Information, Kommunikation und Selbstdarstellung
in mittelalterlichen Gemeinden



Schriften des Historischen Kollegs

Herausgegeben
von der
Stiftung Historisches Kolleg

Kolloquien
40

R. Oldenbourg Verlag Miinchen 1998



Information, Kommunikation und
Selbstdarstellung
in mittelalterlichen Gemeinden

Herausgegeben von

Alfred Haverkamp

unter Mitarbeit von
Elisabeth Miiller-Luckner

R. Oldenbourg Verlag Miinchen 1998



Schriften des Historischen Kollegs
im Auftrag der
Stiftung Historisches Kolleg im Stifterverband fiir die Deutsche Wissenschaft
herausgegeben von
Lothar Gall
in Verbindung mit
Manfred Erhardt, Arnold Esch, Etienne Fran¢ots, Klaus Hildebrand, Hilmar Kopper,
Jochen Martin, Heinrich Néth, Winfried Schulze, Michael Stolleis und Riidiger Wolfrum
Geschaftsfilhrung: Georg Kalmer
Redaktion: Elisabeth Miiller-Luckner
Organisationsausschufi:
Georg Kalmer, Herbert Kief8ling, Elisabeth Miiller-Luckner,
Heinz-Rudi Spiegel

Die Stiftung Historisches Kolleg hat sich fiir den Bereich der historisch orientierten Wissen-
schaften die Férderung von Gelehrten, die sich durch herausragende Leistungen in For-
schung und Lehre ausgewiesen haben, zur Aufgabe gesetzt. Sie vergibt zu diesem Zweck
jahrlich bis zu drei Forschungsstipendien und ein Forderstipendium sowie alle drei Jahre den
~Preis des Historischen Kollegs®.

Die Forschungsstipendien, deren Verleihung zugleich eine Auszeichnung fiir die bisherigen
Leistungen darstellt, sollen den berufenen Wissenschaftlern wihrend eines Kollegjahres die
Moglichkeit bieten, frei von anderen Verpflichtungen eine groflere Arbeit abzuschlieflen.
Professor Dr. Alfred Haverkamp (Trier) war — zusammen mit Professor Dr. Manlio Bellomo
(Catania/Italien), Dr. Hans-Christof Kraus (Géttingen, jetzt Speyer) und Professor Dr.
FrantiSek Smahel (Prag/Tschechische Republik) — Stipendiat des Historischen Kollegs im
Kollegjahr 1994/95. Den Obliegenheiten der Stipendiaten gemafl hat Alfred Haverkamp aus
seinem Arbeitsbereich ein Kolloquium zum Thema ,Formen der Information, Kommunika-
tion und Selbstdarstellung in den mittelalterlichen Gemeinden Deutschlands und Italiens®
vom 10. bis 13. Juni 1995 im Historischen Kolleg gehalten. Die Ergebnisse des Kolloquiums
werden in diesem Band veréffentlicht.

Die Stiftung Historisches Kolleg wird vom Stiftungsfonds Deutsche Bank zur Férderung der
Wissenschaft in Forschung und Lehre und vom Stifterverband fir die Deutsche Wissenschaft
getragen.

Die Deutsche Bibliothek — CIP-Einheitsaufnahme
Information, Kommunikation und Selbstdarstellung in mittelalterlichen Gemeinden /
hrsg. von Alfred Haverkamp unter Mitarb. von Elisabeth Miiller-Luckner. -
Miinchen: Oldenbourg, 1998
(Schriften des Historischen Kollegs : Kolloquien; 40)
ISBN 3-486-56260-6
NE: Haverkamp, Alfred [Hrsg.]; Historisches Kolleg (Miinchen):
Schriften des Historischen Kollegs / Kolloquien

© 1998 R. Oldenbourg Verlag GmbH, Miinchen

Das Werk einschliefflich aller Abbildungen ist urheberrechtlich geschiitzt. Jede Verwertung
auflerhalb der Grenzen des Urheberrechtsgesetzes ist ohne Zustimmung des Verlages unzu-
lassig und strafbar. Das gilt insbesondere fiir Vervielfiltigungen, Ubersetzungen, Mikrover-
filmungen und die Einspeicherung und Bearbeitung in elektronischen Systemen.

Gesamtherstellung: R. Oldenbourg Graphische Betriebe GmbH, Miinchen
ISBN 3-486-56260-6



B2 ¢ VII
Zur Einfiihrung

Alfred Haverkamp .. ...... .ottt IX
Verzeichnis der Tagungsteilnehmer ............... .. .. ... o L. XXI

Christian Hannick

Die Bedeutung der Glocken in byzantinischen und slavischen Klostern
und Stadten ... 1

Amnon Linder
Individual and Community in the Liturgy of the Liberation of Christian
Jerusalem . ... o e 25

Andreas Heinz
Die Bedeutung der Glocke im Licht des mittelalterlichen Ritus
der Glockenweihe ......... oo 41

Jéirgen Weitzel
Gerichtsoffentlichkeit im hoch- und spitmittelalterlichen Deutschland ... 71

Renato Bordone
Campane, trombe e carrocci nelle citti del regno d’Italia durante il
medioevo. Il ,paesaggio sonore® delle citta italiane nel medioevo ........ 85

Michael Viktor Schwarz
Toskanische Tiirme: Reprisentation und Konkurrenz . ................. 103

Raymond van Uytven
Flimische Belfriede und siidniederlindische stidtische Bauwerke
im Mittelalter: Symbol und Mythos ................ oo oL 125

Gerold Bonnen
Zwischen Kirche und Stadtgemeinde. Funktionen und Kontrolle von
Glocken in Kathedralstidten zwischen Maas und Rhein . ............... 161



VI Inhalt

Werner Meyer
Der stier von Ure treib ein grob gesang. Fahnen und andere Feldzeichen in
der spitmittelalterlichen Eidgenossenschaft .......................... 201

Gerbard Fouquet

Zeit, Arbeit und Mufle im Wandel spatmittelalterlicher Kommunikations-
formen. Die Regulierung von Arbeits- und Geschaftszeiten im stidtischen
Handwerk und Gewerbe ...t 237

Orts- und Personenregister . .........ovviiiiiiiiiiniiiiinininn.s 277



Vorwort

Das Thema des Kolloquiums vom 10. bis 13. Juli 1995 lautete: ,,Formen der Infor-
mation, Kommunikation und Selbstdarstellung in den mittelalterlichen Gemein-
den Deutschlands und Italiens“. Es war auf die vorziiglichen Bedingungen des
Historischen Kollegs zugeschnitten. Da der thematische Kernbereich in der bis-
herigen Forschung bestenfalls gestreift worden ist, war es nicht méglich, einen
Kreis von Spezialisten anzusprechen, die einen Beitrag aus dem Zentrum ihrer
bisherigen Forschungen leisten konnten. Um so dankbarer ist der Moderator fiir
die bereitwillige Mitarbeit der Referenten, die den oft groffen Abstand zwischen
ihren bisherigen Schwerpunkten und der Fragestellung des Kolloquiums zu iber-
winden hatten. Zudem legte das Thema eine Zusammenarbeit mit benachbarten
Disziplinen nahe, auch wenn diese wegen praktischer Zwinge nur begrenzt reali-
siert werden konnte.

Entsprechend hoch war der Gesprichsbedarf unter den Teilnehmern. Dafiir
gibt es kaum einen passenderen ,locus amoenus® als das Historische Kolleg in der
Kaulbach-Villa. Davon zehrte der Moderator auch bei der Vorbereitung des Kol-
loquiums. Mancher Gedanke reifte im Gesprich mit den weiteren Stipendiaten,
die dort zu Freunden wurden, oder gewann auch erste Gestalt. Die gastfreundli-
che Atmosphire der Villa belebte das Kolloquium. Unter denen, die daran einen
wesentlichen Anteil hatten, seien Frau Dr. Miiller-Luckner und Herr Kalmer mit
besonderer Dankbarkeit hervorgehoben. Das Register fertigte Herr Marco Griin,
Universitat Trier, dem dafiir ebenso herzlich gedankt sei.

Frau Dr. Miiller-Luckner hat zusitzlich an der organisatorischen Vorbereitung
und Durchfithrung der Tagung tatkriftig mitgewirkt und die redaktionelle Be-
treuung dieses Bandes in bestens bewihrter Weise iibernommen. Ebenso herzlich
danke ich Frau Dr. Marianne Pundt, meiner wissenschaftlichen Mitarbeiterin an
der Universitit Trier, fiir ihre effektive Mithilfe bei der Organisation des Kollo-
quiums und bei der Drucklegung des Bandes.

Das Tagungsthema ist aus meiner Beschiftigung mit der Stadtgeschichte er-
wachsen. Dafiir hat der an der Universitat Trier seit 1987 bestehende Sonderfor-
schungsbereich 235 ,Zwischen Maas und Rhein. Beziehungen, Begegnungen und
Konflikte in einem europiischen Kernraum von der Spitantike bis zum 19. Jahr-
hundert“ mit den von mir geleiteten Teilprojekten iiber die Geschichte der Stidte
und der Juden gute Entfaltungsméglichkeiten geschaffen. Mehrere Hinweise er-
hielt ich aus dem Kreise meiner Schiilerinnen und Schiiler.

Das hohe Ansehen des Historischen Kollegs in der wissenschaftlich interessier-
ten Offentlichkeit duflerte sich auch im Zuhdorerkreis bei dem dffentlichen Vor-
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trag, den der Moderator zugleich als Einfiihrung in das Kolloquium im Plenarsaal
der Bayerischen Akademie der Wissenschaften hielt. Die Wirkung beruht — wie
allgemein bekannt, hier jedoch deswegen nicht verschwiegen sei — wesentlich auf
der temperamentvollen und unnachgiebigen Titigkeit des langjahrigen Prasiden-
ten der Bayerischen Akademie der Wissenschaften und Vorsitzenden des Histori-
schen Kollegs. Auch dafiir sei Horst Fuhrmann hier herzlich gedankt.

Trier, im Frithjahr 1997 Alfred Haverkamp



Alfred Haverkamp

Zur Einfiihrung

Der weite Horizont des Kolloquiumthemas wurde in dem einfithrenden 6ffent-
lichen Vortrag ... an die grofle Glocke hingen‘. Uber Offentlichkeit im Mittel-
alter®, der inzwischen im ,,Jahrbuch des Historischen Kollegs 1995 in erweiterter
Fassung! vorliegt, unter einigen wichtig erscheinenden Aspekten verdeutlicht.
Darauf sei generell verwiesen.

Das Thema konzentriert sich auf den Kernbereich der Gemeinde in ihren ver-
schiedenartigen Ausgestaltungen. Im Aspektreichtum der dafiir vorliegenden
Forschungen, fiir die das Opus von Max Weber weiterhin eine Richtschnur bil-
det?, ist die Frage nach dem Zusammenbhalt und so zugleich nach der Fundierung
und Wirksamkeit der lokal radizierten Personenverbinde noch immer unbefriedi-

gend beantwortet. Dies betrifft nicht weniger als eine Grundfrage der europii-
schen Geschichte3.

! Miinchen 1996, 71-112; ferner als Essay ders., Glocke und Gemeinde im Mittelalter, in:
Wirtschaft und Wissenschaft, hrsg. vom Stifterverband fiir die Deutsche Wissenschaft 4/95,
21-29.

2 Vgl. zum Diskussionsstand die Beitrige in: Die okzidentale Stadt nach Max Weber, hrsg.
von Christian Meter (HZ Beiheft 17, Miinchen 1994).

3 Vgl. zum Forschungsstand tiber die viel erdrterte ,,Genese® zuletzt mit der These, dafl ,die
Kommune“ ,ein frithmittelalterliches Phinomen® ist, Otto Gerbard Oexle, Gilde und Kom-
mune. Uber die Entstehung von Einung und Gemeinde als Grundformen des Zusammen-
lebens in Europa, in: Theorien kommunaler Ordnung in Europa, hrsg. von Peter Blickle
(Schriften des Historischen Kollegs, Kolloquien 36, Miinchen 1997) 75-97; die Sammelbinde
von Giovanni Tabacco, Spezimentazioni del potere nell’alto medioevo (Torino 1993) und
von Gerhard Dilcher, Biirgerrecht und Stadtverfassung im europiischen Mittelalter (Weimar,
Wien 1996); ferner als facettenreichen Uberblick ders., Kommune und Biirgerschaft als poli-
tische Idee der mittelalterlichen Stadt, in: Pipers Handbuch der politischen Ideen, hrsg. von
Iring Fetscher, Herfried Miinkler, Bd. 2 (Miinchen, Ziirich 1993) 311-350. Unter den ein-
schligigen Studien von Hagen Keller sei hier genannt: Die Aufhebung der Horigkeit und die
Idee menschlicher Freiheit in italienischen Kommunen des 13. Jahrhunderts, in: Die abend-
lindische Freiheit vom 10. bis zum 14. Jahrhundert. Der Wirkungszusammenhang von Idee
und Wirklichkeit im europiischen Vergleich, hrsg. von Johannes Fried (Vortrige und For-
schungen 39, Sigmaringen 1991) 389-407. Ein weites Spektrum der unterschiedlichen Er-
scheinungsweisen und Begriindungen von Gemeinde bietet Knut Schulz, ,Denn sie lieben
die Freiheit so sehr ...“. Kommunale Aufstinde und Entstehung des europiischen Birger-
tums im Hochmittelalter (Darmstadt 1992); vgl. ders., Die politische Zunft - eine die spit-
mittelalterliche Stadt prigende Institution?, in: Verwaltung und Politik in Stidten Mittel-
europas. Beitrige zur Verfassungsnorm und Verfassungswirklichkeit in altstindischer Zeit,
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In der Trias von ,Information, Kommunikation und Selbstdarstellung® gibt die
»Selbstdarstellung® die Zielrichtung an. Dadurch wird der weite Bereich von For-
men der Information und Kommunikation* eingeengt. Im Hintergrund bleiben so
ansonsten uberaus wichtige Komplexe wie die Kommunikation auf iiberlokalen
Straflen und Wegen5, die Vermittlung von Nachrichten iiber grofiere Strecken$,
das ebenfalls weite Feld der oralen und literarischen Kommunikation” unter Ein-

hrsg v. Wilfried Ebbrecht (Koln, Wien 1994) 1-20. Fiir die Zusammenhinge zwischen reli-
gidsen Gemeinschaften und Gemeinde und fiir die wesentlich religiés fundierte Legitimitit
von Gemeinde vgl. Alfred Haverkamp, Leben in Gemeinschaften: alte und neue Formen im
12.Jahrhundert, in: Aufbruch — Wandel — Erneuerung. Beitrige zur ,Renaissance® des
12.Jahrhunderts, hrsg. von Georg Wieland (Stuttgart, Bad Cannstadt 1995) 1144. Im Ge-
gensatz zu weiten Teilen der neueren Forschung tiber das hohe Mittelalter steht die noch
jingst wiederholte, sich auf Max Weber berufende Auffassung von Peter Blickle: ,Im Rah-
men vorgingiger gesellschaftlicher und politischer Organisationsformen des Hochmittel-
alters, das Herrschaft als angeboren versteht, und zwar angeboren ausschliefflich dem Adel,
ist die Gemeinde sachlich ginzlich neu oder, unter dem Aspekt der Herrschaftsorganisation
gesehen, illegitim.“, siche ders., Reformation und kommunaler Geist. Die Antwort der Theo-
logen auf den Verfassungswandel im Spitmittelalter (Schriften des Historischen Kollegs,
Vortrige 44, Miinchen 1996) 9. Fiir die Verquickungen der ,,Gegenpole® von Herrschaft und
Genossenschaft, die auch in den Gemeinden in unterschiedlichen Gewichtungen wirksam
waren, vgl. hingegen Dietmar Willoweit, Herr, Herrschaft, in: LexMA 1V (1989) 2176-2179;
Otto Gerhard Oexle, Werner Rosener, Genossenschaft, in: LexMA IV (1988) 1234 ff.

* Zum Bedeutungshorizont und zur Funktionsbreite vgl. allgemein Otto Herbert Poensgen,
(Art.) ,Kommunikation®, in: Handworterbuch der Wirtschaftswissenschaft, Bd. 4 (Stuttgart,
New York 1978) 466-477. Als Uberblicke vgl. Josef Benzinger, Zum Wesen und zu den For-
men von Kommunikation und Publizistik im Mittelalter. Eine bibliographische und metho-
dologische Studie, in: Publizistik 15 (1970) 295-318; Hans Pobl, Einfithrung, in: Die Bedeu-
tung der Kommunikation fir Wirtschaft und Gesellschaft (VSWG Beihefte 87, Stuttgart
1989) 7-18; Jiirgen Miethke, (Art.) Publizistik, in: LexMA VII (1994) 313-317; Wolfgang
Bebringer, Bausteine zu einer Geschichte der Kommunikation, in: ZHF 21 (1994) 92-112;
Gerd Althoff, Demonstration und Inszenierung. Spielregeln der Kommunikation in mittel-
alterlicher Offentlichkeit, in: FMSt 27 (1993) 27-50 (mit weiteren Beltragen ebenda). Ober-
flachlich ist das Buch von Werner Faulstich, Medien und Offentlichkeit im Mittelalter, 800—
1400 (Gouingen 1996).

5 Vgl. fiir den Forschungsstand Alfred Haverkamp, Einleitung, in: Auf den Romerstraflen
ins Mittelalter. Beitrige zur Verkehrsgeschichte zwischen Maas und Rhein von der Spit-
antike bis ins 19. Jahrhundert, hrsg. von Friedbelm Burgard und Alfred Haverkamp
(THF 33, Trier 1997) 1-13.

6 Vgl. Roland Schiffer, Zur Geschwindigkeit des ,staatlichen® Nachrichtenverkehrs im
Spatmittelalter, in: Zeitschrift des Historischen Vereins fiir Steiermark 76 (1985) 101-119;
Wolfgang Bebringer, Wege und Holzwege. Aspekte einer Geschichte der Kommunikation in
der frithen Neuzeit, in: Siedlungsforschung. Archiologie—Geschichte—Geographie 11
(1993) 293-311.

7 Vgl. mit weitem Horizont und unter Berticksichtigung der engen Konnexe mit Kult und
Offentlichkeit Brian Stock, Textual Communities: Judaism, Christianity, and the Definitio-
nal Problem, in: ders., Listening for the Text: on the Uses for the Past (Baltimore, London
1990) 140-158, und unter der neueren deutschsprachigen Literatur Bernd Moeller, Die frithe
Reformation als Kommunikationsprozef, in: Kirche und Gesellschaft im Heiligen Romi-
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schluf} der Predigten® und Reden? oder der Rituale, Zeremonien!? und der Gesten
als ,Bewegungen und Haltungen des Korpers“11.

Mit dem Thema wird zugleich der Bereich der Selbstdarstellungen einge-
schrinkt. Unter den Selbstdarstellungen interessieren hier vor allem jene, die sich
auf die Gemeinden selbst und ihre Organisationsformen beziehen. Im Zentrum
stehen also solche Modi von Information und Kommunikation, die zur Selbstdar-
stellung von Gemeinden wihrend des Mittelalters gefiihrt haben. Dem liegt die
These zugrunde, daf} bestimmte Verstindigungsmittel und Kommunikationsfor-
men fiir das gemeindliche Leben unerlafllich oder doch substantiell waren, folg-
lich das Selbstverstindnis'2 der Gemeinden wesentlich prigten und aus diesem
Grunde auch fiir deren Selbstdarstellung genutzt wurden.

In dieser Zielsetzung erhalten die nichtverbalen Formen der Information und
Kommunikation einen Vorrang. Unter diesen erscheinen die visuellen und akusti-
schen fiir die Themenstellung am aussichtsreichsten. Besondere Beachtung ver-
dienen unter den visuellen Zeichen!3 als Medien der apersonalen Kommunikation
die Fahnen und Banner. Unter dem Blickwinkel der Gemeinde noch aussichtsrei-
cher erscheinen die akustischen Medien wegen ihrer stirker ausgeprigten rium-

schen Reich des 15. und 16. Jahrhunderts, hrsg. von Hartmut Boockmann (Abhandl. der
Akademie der Wissenschaften in Gottingen, philosophisch-historische Klasse, 3. F, Nr. 206,
Gottingen 1994) 148-164 und Birgit Studt, Neue Zeitungen und politische Propaganda. Die
Speyerer Chronik’ als Spiegel des Nachrichtenwesens im 15. Jahrhundert, in: ZGO
143(1995) 145-219.

8 Vgl. fiir den Forschungsstand Giles Constable, The Language of Preaching in the Twelfth
Century, in: Viator 25 (1994) 131-152; H. Leith Spencer, English Preaching in the Late
Middle Ages (Oxford 1993); Karl Stackmann, Stadtische Predigt in der Frithzeit der Refor-
mation. Flugschriften evangelischer Prediger an eine frithere Gemeinde, in: Kirche und Ge-
sellschaft (wie Anm. 7) 186-206; Francis Rapp, Un prédicateur strasbourgeois 1 I’époque de
Tauler, in: Revue des sciences religieuses 70, nr. 1 (1996) 125-135.

9 Vgl. Haverkamp, Offentlichkeit (wie Anm. 1) 102.

10 Vgl. die Hinweise bei Haverkamp, Offentlichkeit (wie Anm.1) 87, Anm. 54; teils 105,
Anm. 115; ferner: Représentation, pouvoir et royauté i la fin du moyen ige, hrsg. von Joé!
Blanchard (Paris 1995); Zeremoniell als hofische Asthetik in Spitmittelalter und Frither
Neuzeit, hrsg. von Jérg Jochen Berns und Thomas Rhan (Tibingen 1995); vornehmlich fiir
die frithe Neuzeit Rainer A. Miiller, Der Fiirstenhof in der Friihen Neuzeit (EdG 33, Miin-
chen 1995).

11 Vgl. Jean-Claunde Schmitt, Die Logik der Gesten im europaischen Mittelalter (Stuttgart
1992) (frz. Originalausgabe 1990).

12 Vgl. als Uberblick tiber neuere Tendenzen in der Semiotik Robert Jiitte, Funktion und
Zeichen. Zur Semiotik herrschaftlicher Kommunikation in der Stadtgesellschaft, in: Visuali-
sierung stiadtischer Ordnung. Zeichen-Abzeichen-Hoheitszeichen, hrsg. von Hermann
Mauné, Anzeiger des Germanischen Nationalmuseums 1993, 13-21.

13 Vgl. Thomas Szabo, Die Visualisierung stidtischer Ordnung in den Kommunen Italiens,
in: Visualisierung stadtischer Ordnung (wie Anm. 12) 55-68 und weitere Beitrige in demsel-
ben Band.
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lichen Wirkung. Dazu gehéren ,,geschrey“14 oder auch Trompeten! und — schon
wegen ihrer grofleren Horweite — vor allem die Glocken.

Im Vergleich zu den Fahnen und Bannern, die auch zur Selbstdarstellung unter-
schiedlicher Gruppen benutzt wurden, besaflen die Glocken zumeist einen grofie-
ren raumlichen, in sozialer Hinsicht umfassenden Wirkungsbereich. Dies lifit die
Frage nach ihrer Funktion innerhalb der Gemeinden und fiir die diversen Kom-
munen um so vordringlicher erscheinen. In der Konzentration auf die Glocken
ergibt sich zugleich eine bisher zumindest nicht ausreichend genutzte Moglichkeit
tir vertiefte Einsichten in die vielfiltigen Zusammenhinge von religiosen, kirchli-
chen und allgemein politischen Faktoren bei Gemeinschaften und insbesondere
bei Gemeinden.

Derartige Wirkungsbereiche von Information, Kommunikation und Selbstdar-
stellung im gemeindlichen Umfeld werfen zugleich die Frage nach ,Offentlich-
keit“16 in den Gemeinden auf. Da spitestens seit dem hohen Mittelalter in allen
urbanen und auch in vielen lindlichen Siedlungen die Gemeinden - selbst nach
den engeren rechtsgeschichtlichen Kriterien — als mehr oder minder realisierte au-
tokephale und autonome Personenverbinde in den meisten Landschaften der la-
teinisch-westlichen Welt die grundlegende Organisationsform bildeten und darin
der weitaus grofite Teil der Bevolkerung unmittelbar eingebunden war, kommt
den in ithnen faflbaren Formen von Information und Kommunikation fiir die Dis-
kussion iiber ,Offentlichkeit wihrend des Mittelalters und auch noch dariiber
hinaus ein hoher Stellenwert zu. Dabei liegt auf der Hand, daf} es auch in diesem
Wirkungsbereich nicht das Erkenntnisziel sein kann, die ,,Offentlichkeit im Mit-
telalter” zu ermitteln. Vielmehr kann nur versucht werden, die Vielfaltigkeit dieses
Kommunikationskonstrukts in seinen zeitlichen, lokalen und kulturriumlichen
Varianten aufzuspiren.

IL.

In den Beitrigen wird die weite Zeitspanne von mehr als einem Jahrtausend, die
aus lateinisch-westlicher Sicht herkémmlicherweise zumeist dem Mittelalter zu-
gerechnet wird, einigermafien erfafit und teils sogar iiberschritten. Der Schwer-
punkt liegt auf dem hohen und spiten Mittelalter und damit in jenen Jahrhunder-
ten, in denen innerhalb der lateinisch-westlichen Welt die Gemeinde wohl ihre be-
sten Entfaltungsméglichkeiten besafl. Die kulturraumlich Gbergreifende Vorge-
hensweise mufite schon aus praktischen Erwagungen auf Ausschnitte aus europii-
schen Zentrallandschaften beschrinkt werden. Das engere Blickfeld reicht von

14 Vgl. Ernst Schubert, ,bauerngeschrey“. Zum Problem der 6ffentlichen Meinung im spit-
mittelalterlichen Franken, in: Jb. f. frinkische Landesforschung 34/35 (1975) 883-907.

15 Vgl. Sabine Zak, Musik als ,Ehr und Zier* im mittelalterlichen Reich. Studien zur Musik
im hofischen Leben, Recht und Zeremoniell (Neuss 1979).

16 Vgl. Haverkamp, Offentlichkeit (wie Anm. 1).
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den nordostlich franzosischen und nordwestlichen deutschen Landen iiber die
Schweiz bis nach Mittelitalien, umfafit also immerhin Teilbereiche der Germania
wie auch der Romania. In Streifziigen werden die byzantinischen und die sich da-
mit vielfilug Giberlappenden slavischen Kulturraume so weit bertihrt, dafl der Ver-
gleichshorizont iiber den Wirkungsbereich der lateinisch-westlichen Kirche hin-
ausgreift und jenen der griechisch-orthodoxen Kirche in einem fiir die Thematik
wichtigen Aspekt beriicksichtigt. Ebenfalls aus pragmatischen Griinden konnte
die ficheriibergreifende Betrachtung in den Beitragen nur selektiv erfolgen, so daf}
das engere Feld der westlichen Historiker um die Byzantinistik und Slavistik, die
Rechts- und die Kunstgeschichte und nicht zuletzt um die Liturgiegeschichte er-
weitert wurde.

Die Reichweite des Themas dokumentiert die Studie von Christian Hannick.
Sie sondiert erstmals das vielfaltige Quellenmaterial iiber die Zeitspanne vom 6.
bis ins 17. Jahrhundert fiir die hochst unterschiedlich situierten byzantinischen
und slavischen Kulturlandschaften vom sizilischen Messina bis nach Polock und
Novgorod im Norden sowie Syrien und Palistina im Osten. Darin gelingt dem
Autor, der fiir dieses Thema mit seinen Kompetenzen in der Slavistik und Byzan-
tinistik, in der Liturgie- und Musikgeschichte bestens geriistet ist, der erstmals auf
intensiver Quelleninterpretation beruhende Nachweis, daf die Glocke auf den
Wirkungsbereich der romisch-lateinischen Kirche beschrinkt und daff innerhalb
der byzantinischen und ostslavischen Kloster und Stidte urspringlich nur das Se-
mantron als vergleichbares, jedoch grundsatzlich andersartiges Kommunikations-
instrument verbreitet war. Wo in diesen Landschaften dennoch Glocken verwen-
det wurden, war dies eine Folge starken westlichen Einflusses. Dieser duflerte
sich, wenn auch zumeist erst spat und eingeschrankt, in Grenz- und intensiven
Uberschneidungsriumen, wie Polock, Novgorod oder auch noch Kiew, und
ebenso in jenen Gebieten, die lingere Zeit unter westlich-lateinischer Herrschaft
standen, wie dies fiir weite Gebiete von Byzanz nach der Eroberung von 1204 zu-
traf, oder auch an jenen Orten, wie Konstantinopel selbst, an denen lateinische
Gemeinden fiir lingere Zeit prisent waren.

Die Funktion des Semantron, das spitestens seit dem 6. Jahrhundert in den ere-
mitischen Ménchsgemeinschaften Palistinas und Syriens Verwendung fand und
sich von dort aus verbreitet zu haben scheint!?, unterschied sich schon aufgrund
der geringeren Horweite von der Glocke. Wesentlicher aber war, daf§ es auf die
spezifischen Bediirfnisse der Monchsgemeinschaften des Ostens ausgerichtet war
und fiir diese eigentiimlich blieb. Sein Anwendungsbereich war offenbar auch in
den Stidten primir auf die engeren kirchlich-monastischen Gemeinschaften und

17 Vgl. neben den Hinweisen im Beitrag von Hannick noch Rainer Stichel, Jidische Tradi-
tion in christlicher Liturgie: zur Geschichte des Semantrons, in: Cahiers Archéologiques 21
(1971) 213-228. Letzterer vertritt mit guten Argumenten die These, dafl der Gebrauch des
Semantrons bereits im ,judenschristlichen Gottesdienst bestand“ (225) und die Judenchri-
sten es aus der jidischen Tradition iibernahmen; von dieser Basis bestiinden auch Verbin-
dungslinien bis hin zum jiidischen ,Schulklopfer®, der iiber seine weite Verbreitung im Mit-
telalter hinaus in Osteuropa noch bis ins 20. Jahrhundert titig war.
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damit auf ein liturgisches Signal beschrinkt, zielte also auch nicht auf eine aufler-
halb lebende stidtische Gemeinschaft!8. Dem Befund entspricht, daff in den by-
zantinischen und ostslavischen Gebieten sowohl die Kléster und die kirchlichen
Amtsinhaber als auch die Bewohnerschaften von stidtischen und lindlichen Sied-
lungen nur geringe Entfaltungsmoglichkeiten fiir eine eigenstindigere Stellung
besaflen und somit auch wesentliche Voraussetzungen fiir kirchlich-religios fun-
dierte und politisch autonome und autokephale Gemeinden fehlten oder doch
nicht langfristig tragfihig waren!?9.

Die grundlegende Bedeutung der Liturgie fir die 6ffentliche Kommunikation,
fir die Einstellung und die Motivierung des Verhaltens von Menschen als Indivi-
duen und vor allem in Gemeinschaften wie auch fiir deren Selbstverstindnis er-
hellt Amnon Linder anhand des Motivs der Befreiung Jerusalems nach der Erobe-
rung der Heiligen Stadt durch Saladin. Der Beitrag ist methodologisch vorbildlich
fir die Eruierung liturgischer Kommunikationsformen (in ,orationes publicae®,
aber auch Bufiprozessionen) mit grofler Langzeitwirkung, die mit den Kreuzzii-
gen verkntpft war, als Reaktion auf Informationen iiber existentiell empfundene
historische Vorginge. Fiir deren Deutung und Einordnung erwies sich das Alte
Testament mit seinem ausgepragten historischen Charakter fiir den ,populus chri-
stianus”“ geeigneter als das Neue Testament. Der Beitrag weist insgesamt und zu-
gleich mit konkreten Belegen auf den weiten Komplex der zentralen Rolle des
himmlischen wie auch des irdischen Jerusalem hin. Dazu gehort die jeweils mehr
oder weniger durchgefithrte Ausgestaltung insbesondere von Kathedralstidten im
Okzident als Vergegenwirtigung des himmlischen Jerusalem mut vielfiltigen
»Nachbildungen® der heiligen Stitten des irdischen Jerusalem. Diese liturgisch
fundierte ,Verkdrperung® Jerusalems hat neben der Wirkung Roms die Kommu-
nikationsformen bis hin zu Prozessionen, wie am Palmsonntag, das Selbstver-
stindnis, die Selbstdarstellung und auch die heilsgeschichtliche Legitimation der
stidtischen Gemeinden wesentlich gepragt2°.

18 Dementsprechend sollte nach der Darstellung des Eustathios mit dem Schlagen des Se-
mantrons in der Hagia Sophia der Komnene Andronikos L, nicht aber irgendeine stidtische
Gemeinschaft zur Hilfe fiir die Kirchenpartei aufgefordert oder mobilisiert werden (vgl. un-
ten S.5). Zur Stellung des Erzbischofs Eustathios in Thessalonike vgl. Michael Angold,
Church and Society in Byzantium under the Comneni, 1081-1261 (Cambridge 1995) bes.
179-196.

19 Vgl. iiber diese Zusammenhinge Haverkamp, Offentlichkeit (wie Anm. 1) und als exzel-
lenten Uberblick iiber die Traditionen, Rahmenbedingungen, Ausformungen und Auswir-
kungen der Herrschaftssysteme in Byzanz Gustave Alef, Byzantine and Russian Autocracy:
A Comparison, in: Forschungen zur osteuropiischen Geschichte. Beitrige zur ,,7. Interna-
tionalen Konferenz zur Geschichte des Kiever und des Moskauer Reiches“ (Historische Ver-
Sffentl., Forschungen zur osteuropdischen Geschichte 50, Berlin 1995) 9-27.

20 Vgl. Alfred Haverkamp, ,Heilige Stidte” im hohen Mittelalter, in: Mentalititen im Mittel-
alter. Methodische und inhaltliche Probleme, hrsg. von Frantifek Graus (Vortrige und For-
schungen 35, Sigmaringen 1987) 119-156, neuestens Frank G. Hirschmann, Stadtplanung,
Bauprojekte und Grofibaustellen im 10. und 11. Jahrhundert. Vergleichende Studien zu den
Kathedralstidten westlich des Rheins (Monographien zur Geschichte des Mittelalters 44,
Stuttgart 1998) [im Druck].
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In der Studie des Liturgiewissenschaftlers Andreas Heinz steht die Glocke, die
innerhalb der lateinisch-westlichen Christenheit eine entscheidende Rolle fiir die
gemeinschaftliche Feier der Liturgie besafl und noch immer besitzt, als Objekt der
Liturgie im Mittelpunkt. Im Lichte der eingehend untersuchten Quellen iiber die
Glockenweihe ergibt sich eine stark ausgeprigte Kontinuitit der Bedeutung die-
ses zunichst vorziglich als ,signum® bezeichneten metallenen Hohlkérpers. Die
wesentlichen Kontinuititsstringe reichen von den ersten Benediktionsformularen
aus mozarabischer Uberlieferung, die bis ins 7. Jahrhundert zuriickfiihrt, iiber das
davon offenbar ,vollig unabhingig® gebildete frinkisch-romische Formular aus
dem 8. Jahrhundert und in der Vermittlung iber das Pontificale Romano-Germa-
nicum aus der Mitte des 10. Jahrhunderts innerhalb der katholischen Kirche bis
zum Zweiten Vatikanum und letztlich bis zur erst 1984 erfolgten grundlegenden
Verianderung dieses Ritus. Bis dahin folgte der Ritus in wesentlichen Beziigen und
sogar in zunehmendem Mafle dem Vorbild des Taufrituals. Darauf griindet die
ebenfalls im katholischen Bereich bis in die letzten Jahrzehnte des 20. Jahrhun-
derts weit verbreitete Auffassung von der Taufe der Glocke, was seit dem 10. Jahr-
hundert durch die Namengebung und spiter durch die Stellung von Taufpaten
noch weiter verstirkt wurde. In den Weihehandlungen und Benediktionsgebeten,
in denen die Glocken vielfach mit den Trompeten bzw. Posaunen des Alten Testa-
ments verglichen und diesen doch als iiberlegen dargestellt werden, spiegelt sich die
offenbar unangefochtene Auffassung von der vielseitigen und umfassenden invi-
tatorischen und apotropiischen Funktion der Glocke zwischen Himmel und Erde
und somit auch fiir das irdische Leben in grundsatzlich, weil durch die Reichweite
des Schalls vorgegeben, riumlich gebundenen Gemeinschaften, deren Kern im
~conventus ecclesiae“ besteht. Schliefflich bietet der Beitrag auch einen ersten Ein-
blick in die bis jetzt ,noch weitgehend unerforschten Liuteordnungen“?!.

Eine weitere Vertiefung des bisherigen Wissensstandes iiber die Formen der
Kommunikation nach innen und nach auflen vornehmlich der Kloster in der latei-
nischen Christenheit - insbesondere jener auf der Grundlage der Regula Benedicti
- laflt erwarten, dafl in den Verwendungsformen und Wirkungsbereichen der
Glocke im Konnex der weiteren, vor allem der nonverbalen Kommunikationsme-
dien sich die Unterschiede zwischen dem westlichen und dem 6stlichen Ménch-
tum widerspiegeln. Da die geistlichen Gemeinschaften ihrerseits wesentliche Ma-
nifestationen der jeweiligen gesellschaftlichen Zustinde einschlieflich deren
Werthaltungen waren, diirfte die Verwendung von Glocke oder Semantron sich
auch auf dieser Ebene als ein aufschluflireicher Indikator fiir langfristig wirksame
kulturelle Prigungen erweisen. Ein Indiz dafiir sind auch die Glockentiirme, die
in Italien schon seit dem 8. Jahrhundert zur Ausstattung von Benediktinerkls-
stern wie San Vincenzo al Volturno gehorten22. Daf} die Glocke auch weit aufier-

21 Siehe unten S. 62.

22 Vgl. dazu wie auch insgesamt fiir die friihe Verwendung und Verbreitung der Glocke und
der Glockentiirme in Italien Sible de Blaaww, Campanae supra Urbem. Sull'uso delle campa-
nae nella Roma medievale, in: Rivista di storia della Chiesa in Italia 47 (1993) 367-415.
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halb der Klostergebiude im grundherrschaftlichen Bereich zur Selbstdarstellung
eines Klosters diente, bezeugt um die Mitte des 11. Jahrhunderts ein Monch aus
dem Kloster Breme in seinem Chronicon Novaliciense mit der Beschreibung ei-
nes festlich geschmiicktem Glockenwagens, der bei der Einsammlung der Abga-
ben wie auch bei der Vermarktung eingesetzt wurde23. Doch bei diesen Andeu-
tungen miissen wir es hier belassen?4.

Im Interesse einer niheren Klirung des thematischen Problemfeldes in der
westlichen Welt konzentrieren sich die folgenden Beitrige auf die Germania und
Romania im Regnum teutonicum und auf die Romania in Reichsitalien.

Mit dem Gerichtswesen analysiert der Beitrag des dafiir bestens ausgewiesenen
Rechtshistorikers Jiirgen Weitzel einen weiteren Kernbestand von ,6ffentlicher,
nimlich Allgemeinheit bildender und auf Allgemeingeltung der getroffenen Be-
schlisse zielender Kommunikation“?> in den deutschrechtlich geprigten Land-
schaften, die sich darin von den siidlicher gelegenen des droit écrit unterschieden.
Das Gerichtswesen war nicht nur in den nérdlichen, durch die genossenschaftli-
che Rechtsgewohnheit bestimmten Gebieten des droit coutume zugleich ein zen-
traler Funktionsbereich der Gemeinde bei weitgehender Deckungsgleichheit von
Gerichts- und Gemeindeversammlung. Die gemeindliche Gerichtsoffentlichkeit
wurde freilich, wie differenzierend dargelegt wird, im Verlaufe des spiten Mittel-
alters im Zusammenhang mit Tendenzen zur Ausbildung von Obrigkeitsformen
auf Kosten der Gemeinde zuriickgedrangt. In diesem mit vielen Konflikten ver-
bundenen Wandel zwischen den Gegenpolen von Herrschaft und Genossenschaft
veranderten sich auch die Funktionen der Glocke als Instrument der 6ffentlichen
Kommunikation. Dementsprechend reicht ihre Bandbreite in der Selbstdarstel-
lung vom Symbol der Gemeinde bis zu jenem der ,,richterlichen und herrschaftli-
chen Banngewalt schlechthin“26, Dennoch blieb die urtiimliche, auch im gemein-
samen Kommunikationsinstrument der Glocke zum Ausdruck kommende Ver-
bindung zwischen Gericht und Kult in vielen Beziigen erhalten. Dies duflert sich
ebenfalls im dorflichen Bereich in der lange nachwirkenden topographischen
Nihe von Kultzentrum, Versammlungs- und Gerichtsstitte?’.

23 Hier nach der Edition in MGH SS VI, II, 10, 93; vgl. zum Forschungsstand iiber das Klo-
ster Novalese am 6stlichen Fufle des Mont Cenis, dessen Konvent sich infolge der Sarazenen-
einfille zu Beginn des 10. Jahrhunderts zuerst nach Turin und dann nach Breme in der Lo-
mellina fliichtete und dort auch den Hauptsitz behielt, Uwe Ludwig, Die Gedenklisten des
Klosters Novalese — Moglichkeiten einer Kritik des Chronicon Novaliciense, in: Memoria in
der Gesellschaft des Mittelalters, hrsg. von Dieter Geuenich und Otto Gerbard Oexle (Ver-
offentl. des MPIG 111, Géttingen 1994) 32-55. Zum ,,Glockenwagen® des Klosters, der ge-
wisse Ahnlichkeiten mit dem Carroccio italienischer Stadtkommunen aufweist, vgl. Hanne-
lore Zug Tucdi, 1l carroccio nella vita communale italiana, in: Quellen und Forsch. aus it. Ar-
chiven und Bibl. 65 (1985) 1-104, 23.

24 Leider konnte Herr Kollege Jenal seinen auf der Tagung gehaltenen Vortrag iiber ,Formen
der Kommunikation in Ki6stern des Frith- und Hochmittelalters“ nicht fiir den Druck fer-
tigstellen.

25 Siehe unten S. 71.

26 Siehe unten S. 80.

27 Vgl. Haverkamp, Offentlichkeit (wie Anm.1) 96 ff. und insbesondere den Beitrag von Ge-
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Der Symbolkraft der Glocke fiir die stidtischen Gemeinden in Reichsitalien
widmet sich die Studie von Renato Bordone, einem exzellenten Kenner der Stadt-
geschichte Ober- und Mittelitaliens. Dies gelingt um so besser, als er diesen Klang-
kérper wie jenen der Trompeten als bedeutungsvolle Bestinde der bisher unter-
schitzten und daher kaum erforschten Wahrnehmung des Hoérens im stark agonal
geprigten und auch deshalb intensiven stidtisch-gemeindlichen Leben einordnet.
Zum agonalen Komplex gehorte die Selbstdarstellung durch Glocken der mitein-
ander konkurrierenden Kloster und Kirchen, unter denen den stidtischen Pfarr-
kirchen eine, bis jetzt noch viel zu wenig erforschte, enorme Bedeutung fiir die
kommunale Selbstorganisation in wesentlichen Lebensbereichen zukam?8. Auf-
schlufireich ist dafiir ebenfalls die herausragende Ausstattung der ,,pipstlichen®
Kirche San Francesco zu Assisi mit Glocken??. Bestandteil dieses Agon war ferner
die aus dem urspriinglichen Zusammenhang erwachsene Verselbstindigung der
Gemeinde oder gemeindlicher Gremien durch eigene Glocken, was sich wesent-
lich auch aus dem Bedarf an differenzierten Verstindigungszeichen ergab. Die
Glocken hatten nicht zuletzt im Konkurrenzkampf unter den benachbarten Stad-
ten einen hohen Stellenwert. Neben der Glocke wurden bei dem ,Aufruf“ zu den
gemeindlichen Versammlungen (,contiones“3%) und fiir die Veréffentlichung
kommunaler Beschliisse in einigen Stidten auch Trompeten eingesetzt. Letztere
wurden jedoch ansonsten ebenso wie die Fahnen vornehmlich im militirischen
Bereich verwendet und waren dementsprechend in erster Linie Formen der
Selbstdarstellung der stadtischen Wehrgemeinschaft und ihrer Untergliederungen.
Die Multifunktionalitat in der Kommunikation und Selbstdarstellung des ,con-
certo® von Glocken und Trompeten und der Fahnen fand im Carroccio der ita-
lienischen Stadtkommunen bis zum ausgehenden 13. Jahrhundert innerhalb und
auflerhalb der Stadtmauern Ausdruck3!.

Diese Zusammenhinge vertieft Michael Viktor Schwarz methodisch weiterfiih-

rold Bonnen in diesem Band; iiber Kirch- bzw. Friedhof als Gerichts- und Versammlungs-
stitte vgl. den Beitrag von Raymond van Uytven S. 127, 148 mit Anm. 104, 153; ferner Karl
Siegfried Bader, Studien zur Rechtsgeschichte des mittelalterlichen Dorfes, 3 Bde. (Weimar
1957; Wien, Kéln, Graz 1962, 1973).

28 Vgl. den Uberblick von Cinzio Violante, Sistemi organizzativi della cura d’anime in Italia
tra Medioevo e Rinascimento. Discorso introduttivo, in: Pievi e parrocchie in Italia nel basso
medioevo [ (sec. XIII-XV). Atti del VI convegno di storia della chiesa in Italia (Italia sacra.
Studi e documenti di storia ecclesiastica 35, Rom 1984) 3-41 und ferner den weiteren Sam-
melband: Pievi e parrocchie in Europa dal medioevo all’ et contemporanea, hrsg. von Co-
simo Damiano Fonseca, Cinzio Violante (Commissione italiana per la storia delle pievi e delle
parrocchie. Studi e ricerche 2, Galatina 1990).

29 S. u. S. 93; zu der von der pipstlichen Kurie bestimmten Architektur von San Francesco
vgl. Wolfgang Schenklubn, San Francesco in Assisi: ecclesia specialis; die Vision Papst Gre-
gors IX. von einer Erneuerung der Kirche (Darmstadt 1991), dazu die Rezension von Irene
Hueck, in: Kunstchronik 45 (1992) 296-306 (fiir die bibliographischen Hinweise danke ich
Herrn Kollegen Michael Viktor Schwarz, Trier).

30 Vgl. auch die Belege unter ,contio® in: Mittellateinisches Wérterbuch II, 11. Lief. (Miin-
chen 1995) 1742-1744.

31 Vgl. Haverkamp, Offentlichkeit (wie Anm. 1) 107.
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rend aus kunsthistorischer Perspektive an der Gestalt und Semantik der Stadt-
tiirme von Florenz und Siena im 13. und 14. Jahrhundert. Sie erwuchsen, wie im
Beitrag hervorgehoben wird, als kommunale Gegenpole zu der Vielfalt der wie-
derum oft miteinander konkurrierenden Streit- und zugleich Reprisentations-
tiirme der ,milites” in den Hinden einzelner Familien oder ,consorterie“ und be-
ruhten nicht selten auf dem baulichen Substrat adliger Streittiirme. Von den letz-
teren unterschieden sie sich nicht nur durch ihre Gréfle und schliefllich auch
durch ihre reichere Architektur, sondern vor allem durch die zusitzliche Ausstat-
tung mit Glocken, die entweder im Glockenstuhl oder sogar in besonders repri-
sentativer Absicht in einem Glockenhaus angebracht wurden. Diese kommunalen
Gebaude standen auch untereinander in einem Wettstreit und nicht zuletzt in der
Konkurrenz mit dhnlichen Bedeutungsstrigern auflerhalb der Stadt und insbeson-
dere mit den kommunalen Tiirmen in den gleichrangigen Nachbarstidten. In die-
sem Kampf um Ansehen, der eng mit territorialpolitischen und wirtschaftlichen
Interessen verkniipft war, besaflen auch die Grofle und der Klang der Hauptglok-
ken einen hohen Stellenwert, was ebenso fiir die Camapanili der Kirchen und ins-
besondere der Kathedralen gilt, die in Reichsitalien wohl ausnahmslos zugleich
stadtkommunal waren.

Fiir diese Aspekte bietet die Studie des Historikers Raymond van Uytven iiber
Flandern und die stidlichen Niederlande eine vorziigliche Vergleichsbasis. Dies
gelingt um so besser, weil der mit der Geschichte dieser Landschaften bestens ver-
traute Autor die Quelleninterpretation von dem Ballast der anachronistischen
Verzerrungen befreit, die seit dem 19. Jahrhundert auch von der Geschichtsschrei-
bung tiber die Belfriede verbreitet worden sind. Zumeist erweisen sich im Liitti-
cher Gebiet und in Brabant die angeblichen Belfriede als Glockenstihle oder auch
Glockentiirme, wihrend die davon ansonsten institutionell kaum unterscheid-
baren flimischen Stidte oft einen Belfried besaflen. So zeichnet sich deutlicher ab,
daf} seit dem 12. Jahrhundert in der Regel die Stadtglocke das hervorragende In-
strument der kommunalen Selbstdarstellung war und nur in relativ wenigen Stad-
ten daneben oder sekundir das Turmgebaude selbst eine Rolle spielte. Dement-
sprechend sahen auch die militirischen Gegner von Stadtgemeinden hier wie an-
derwirts in erster Linie in der Stadtglocke das Symbol der kommunalen Eigen-
standigkeit, das sie bei einem Sieg zu zerstoren oder auch zu entfithren trachteten.
Diese in ihrer Funktion als herausragendes Kommunikationsinstrument begriin-
dete Geltung der Stadtglocke wirkte sich demgemif} auch in der Herrschaft iiber
das stadtische Gemeinwesen aus und duflerte sich entsprechend bei Auseinander-
setzungen innerhalb der Stadt. Neben diesen im westlichen Europa weit verbrei-
teten Funktions- und Geltungsbereichen der Glocke gewinnen die ,echten® Bel-
friede in dieser Studie ein deutliches Profil. Dadurch werden Parallelen insbeson-
dere zu den Stadttiirmen in Reichsitalien deutlicher erkennbar. Zu diesen Ge-
meinsamkeiten zihlt der Befund, daff die Stadttiirme hier wie dort nicht als anti-
kirchliche oder antiklerikale Bauwerke gedeutet werden kdnnen, wie auch wei-
tere, in der Studie behandelte Formen der stidtischen Selbstdarstellung bis hin
zum Reliquienkult in Prozessionen zeigen. In den deutschen Landen blieb die
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Verbindung von Rathaus und Turmbau selten. Wohl am stirksten ist der Symbol-
charakter bei dem zu Anfang des 15. Jahrhunderts errichteten Ratsturm in Koln
ausgepragt, dessen reich geschmiickter Eingang bezeichnenderweise nach dem
Vorbild gotischer Kirchenportale ausgestattet war32.

Der Vergleichshorizont wird durch den Beitrag von Gerold Bénnen um die Ka-
thedralstidte zwischen Maas und Rhein vertieft, fiir die ebenfalls der bisherige
Forschungsstand iiber die im Mittelpunkt der Studie stehenden Funktionen von
Glocken sehr unbefriedigend ist. Unter diesen in der Germania und der Romania
gelegenen Stadten geht der Autor naher auf Koln, Mainz, Trier, Worms, Speyer,
Straflburg, Metz, Toul und Verdun ein und beriicksichtigt am Rande noch einige
jungere Stadte, die offenbar auch hinsichtlich der Funktionen der Glocke von dem
Vorbild der ,Mutterstidte® beeinfluffit waren. In diesem weiten Blickfeld er-
schliefit die Studie facettenreich das grofie Bedeutungsspektrum der Glocke fiir
das gemeindliche Leben, das so auch in seinen lokal und zeitlich unterschiedlichen
Gestaltungen hervortritt. Zur ,communis utilitas“33 der Stidte trugen die Glok-
ken auch bei der Ausbildung des stidtischen Herrschaftsbereichs aufierhalb der
Mauern bel. So hieff der Aachener Bann- und Gerichtsbezirk, ein Raum mit einem
Radtus von etwa zwei Kilometern um die zentrale Marienkirche, die urspriing-
liche Pfarrkirche, nach spiteren Zeugnissen ausdriicklich ,,Glockenklang*“3+. Von
diesen Befunden ergeben sich insbesondere fiir Straflburg und Metz neue aus-
sichtsreiche Ansatze zu einem Vergleich mit Stadten Reichsitaliens. Unter den vie-
len Ertrigen der Studie sei auch auf Einzelbeobachtungen aufmerksam gemacht,
wie auf die Glockner-Bruderschaft mit ,speziellen Wacht- und Aufsichtsfunktio-
nen in der Stadt“ Metz, auf die Ratskapelle im Westwerk der Suftskirche des
Soester Stadtpatrons St. Patroklus und auf die Nachrichtenvermittlung iiber eine
»Staffette” von Glocken mehrerer Orte zur militirischen Mobilisierung der bi-
schoflichen Truppen im Hochstift gegen die Stadt Straflburg im weiteren Zusam-
menhang der Schlacht von Hausbergen35.

Der bereits in den vorhergehenden Beitrigen immer wieder beriihrte militdri-
sche Bereich steht im Zentrum der Ausfiihrungen von Werner Meyer tiber ,Fah-
nen und andere Feldzeichen“ wihrend des spaten Mittelalters in jenem vielfaltigen
und lockeren Biindnis lindlicher und stidtischer Kommunen, die in der schwei-
zerischen Eidgenossenschaft verbunden waren. Wie der Autor, einer der ganz we-
nigen militirgeschichtlichen Experten unter den Mediavisten im deutschsprachi-

32 Vgl. Petra Leser, Aspekte zum Kolner Ratsturm im Rahmen der europiischen Bauge-
schichte, in: K6ln: Der Ratsturm. Seine Geschichte und sein Figurenprogramm, hrsg. von
Hiltrud Kier, Bernd Ernsting und Ulrich Krings (Stadtspuren — Denkmaler in Kéln 21, Kéln
1996) 112-125. ]

33 Siehe unten S. 198 mit Anm. 121, vgl. Haverkamp, Offentlichkeit (wie Anm. 1) iiber die
Glockeninschrift von St. Peter zu Aachen, die ausdriicklich das bonum commune als Zweck
der Glocke nennt.

34 Vgl. Dietmar Flach, Untersuchungen zur Verfassung und Verwaltung des Aachener
Reichsgutes von der Karolingerzeit bis zur Mitte des 14. Jahrhunderts (Verdffentl. des
MPIG 46, Géttingen 1976) 370 £f,

35 Siche unten S. 187, 197, 179-180, Anm. 62.
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gen Raum, zu Recht betont, haben seine Befunde trotz ihrer spezifischen Einbin-
dungen im Untersuchungsraum, in dem die besonderen geographischen Gege-
benheiten Eigenarten auch in dieser Hinsicht gefordert haben diirften, auch gene-
ralisierbare Aspekte. Im Unterschied zur Glocke mit ihrer religios-kirchlichen
Fundierung war der ,Sinnbezirk“ dieser optischen Kommunikationsmittel im
Krieg, in dem sie vielfach durch Blasinstrumente und andere Laute ,begleitet”
wurden, begriindet und bezog sich primir auf die militirischen Verbinde jeglicher
Art. Die Fahne und das Banner wurden erst in diesem Kontext auch zur Selbst-
darstellung der jeweiligen gemeindlichen Wehrgemeinschaft und ihrer eventuellen
Untergliederungen, was die Kommunen mit anderen Herrschaftsinhabern oder
auch Gruppen gemeinsam hatten. So konnten sich auch Juden an der Herstellung
der Stralburger Fahne aktiv beteiligen36, was fiir Glocken zumindest mit kirchli-
chem Standort kaum denkbar, jedenfalls meines Wissens nicht nachgewiesen ist.

Den Reigen der Beitrige schlieft Gerhard Fouquet mit quellengesittigten sub-
stantiellen Darlegungen iber die Rolle von Glocke und Uhr als Messer und Ver-
kiinder der Zeit insbesondere im Wirtschaftsleben der Stadtbewohner. Die Studie
hat den weiteren Vorzug, daf} sie das Blickfeld vom nordalpinen Mitteleuropa
auch auf Reichsitalien lenkt und damit nochmals die Germania mit der stidlichen
Romania fiir die Zeitspanne etwa vom Beginn des 14. bis zur Mitte des 16. Jahr-
hunderts verbindet. Die Glocke erweist sich auch in diesen Wirkungsbereichen als
kultureller Gradmesser in einer Zeit, in der groflere deutsche Stidte erstmals auf
breiterer Front den erheblichen Riickstand an ,,Urbanitit“ gegeniiber dem Siiden
wie auch Flandern zu reduzieren begannen. Die 6ffentliche, raumdurchdringende
Wirkung selbst der Stadtuhr beruhte im wesentlichen auf den damit verbundenen
akustischen Signalen, unter denen die Glocke wiederum das weitaus wichtigste
Instrument war. Die Uhrzeiten wurden gehort und nur in sehr eingeschrinktem
Mafe, eben nur von wenigen Menschen, gesehen. Wie der Autor detailliert auf-
zeigt, fithrte die Uhr im stidtischen Handwerk und Gewerbe nur in Teilbereichen
zu tiefergreifenden Verianderungen gegen die fortdauernden Zwinge des Licht-
tages und die darauf abgestellten kirchlichen Zeitangaben. ,Insgesamt: Die me-
chanischen Schlaguhren des Spatmittelalters werden in threr revolutionierenden
Wirkung von Teilen der modernen Forschung tiberschitzt.“37

Die Langzeitwirkung der in diesem Bande behandelten Zusammenhinge
schimmert oft genug in Berichten von Tageszeitungen durch, wie in jenem vom
heutigen Tage iiber den Protest in St. Pauli gegen die Schliefung des Hafenkran-
kenhauses: ,,Heute marschiert die neunte Montagsdemo unter Glockengeliut und
Heulen der Schiffssirenen durchs Viertel zum Rathaus.“38

36 Vgl. Alfred Haverkamp, ,Concivilitas“ von Christen und Juden in Aschkenas im Mittel-
alter, in: Jidische Gemeinden und Organisationsformen von der Antike bis zur Gegenwart,
hrsg. von Robert Jiitte, Abrabam P. Kustermann (Aschkenas, Beiheft 3, Wien, K6ln, Weimar
1996) 103-136, 127{.

37 Siehe unten 274

38 Frankfurter Allgemeine Zeitung Nr. 52 vom 3. Mirz 1997, 37 (freundlicher Hinweis mei-
ner Frau Ida).
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Christian Hannick

Die Bedeutung der Glocken
in byzantinischen und slavischen Kléstern
und Stidten

Im Vergleich zu den Themen, die in anderen Referaten an diesem Kolloquium be-
handelt werden, erweckt die Problematik der Glocken in byzantinischen und sla-
vischen Klostern und Stidten den Anschein einer unscharf formulierten Frage-
stellung in der historischen Forschung. Kann man zunichst der Funktion der
Glocken als Form der Information, der Kommunikation und der Selbstdarstel-
lung gleicherweise in Klostern und Stiadten nachgehen, ohne die Spezifitit des
liturgischen Lebens in den Klostern aus den Augen zu verlieren? Sind slavische
und byzantinische Lebensform durchwegs vergleichbar, ohne die Gefahr der vor-
eiligen Verallgemeinerung heraufzubeschwéren? Wenn die zweifache Antithese —
byzantinisch und slavisch, Kloster und Stidte — in den folgenden Ausfithrungen
beibehalten wurde, beruht dies darauf, dafl das Quellenmaterial noch zu wenig
aufgearbeitet wurde, um historisch tragbare Trennlinien erkennen zu lassen, wo-
nach eigene Ziige der Entwicklung hier und dort falbar wiren.

Um dem gestellten Thema gerecht zu werden, hitte man narrative historische,
tkonographische, hagiographische und liturgische Quellen in grofflem Umfang
heranziehen miissen. Dies lief§ sich bei dem vorliegenden ersten Versuch ~ wenig-
stens im byzantinischen Bereich — verstindlicherweise nicht verwirklichen. Was
die slavische Problematik anbelangt, so verfiigen wir iiber das umfangreiche, aller-
dings eher auf die technischen Fragestellungen gerichtete Werk von Edward V.
Williams, The Bells of Russia — History and Technology (Princeton 1985)!, wo-
nach deutlich wird, daf} die meisten Angaben zum Glockenwesen ab dem 16. Jahr-
hundert stammen und somit den Rahmen des Mittelalters nach der allgemeinen
westeuropiischen Chronologie sprengen. Daf das russische Material vergleichs-
los besser als das byzantinische in der bisherigen Forschung erschlossen wurde,
lafle sich auch an drei weiteren Beitriagen der jiingsten Zeit von J. v. Gardner, E.
Arround E. M. Zumbroich ablesen, in denen jedoch die mittelalterlichen Kompo-

! Im folgenden zitiert: Williams, The bells. Vgl. ebendort S. 247-258 die ausfiihrliche Biblio-
graphie, die das umfangreiche russischsprachige Material sowohl zu geschichtlichen Aspek-
ten als auch zur Giefitechnik erfafit.
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nenten nur in den einleitenden Teilen behandelt werden?. Bereits die letzte grofle
Gestalt der russischen Musikwissenschaft vor der Revolution, Nikolaj Findejzen
(1868-1928), hatte in seinen zum Teil postum erschienenen ,Schilderungen aus
der Geschichte der Musik in Ruflland von der ilteren Zeit bis zum Ende des
XVIIIL Jahrhunderts“? einiges Material zur Geschichte der Musikinstrumente in
Rufiland, angefangen von der heidnischen Zeit, gesammelt. Wenn jedoch in der
Uberschrift dieses Beitrags die Bezeichnung ,slavisch® statt ,russisch* beibehal-
ten wurde, so beruht dies einerseits darauf, daff wenigstens im Ansatz altserbische
Quellen herangezogen wurden, andererseits, dafl man schwerlich von ,,russisch®
sprechen kann, wenn es um die Kiever Epoche vor dem Tatareneinfall in der Mitte
des 13. Jahrhunderts geht.

Es mag paradox klingen, wenn gleich am Beginn unserer Erorterungen festge-
stellt wird, daff die Glocke als Form der Information und Kommunikation im by-
zantinischen Reich kaum eine Rolle spielt. Um dies zu verdeutlichen, sei auf den
Begriff Glocke kurz eingegangen: In der herkommlichen Form laflt sich die
Glocke, franz. cloche, sowohl vom Namen (air. cloc) als auch von der Praxis der
irischen Glaubensboten, die Handglocken trugen, ableiten*, wihrend italienisch
campana auf die Gegend hinweist, in welcher solche Instrumente hergestellt wur-
den. Russ. kolokol fithrt uns dem Thema dieses Kolloquiums niher; es entstand
nimlich als eine Reduplikation der Wurzel kal- ,rufen, ertdnen‘, wie griech.
xahéwd. Was das griech. x0dwv ,Glocke, Schelle’ anbelangt, so bleibt die Etymo-
logie unklar®.

Bereits Leo Allatius in seiner Abhandlung De templis graecorum recentioribus
(Koln 1645) wies darauf hin (S. 106), dafl der Gebrauch der Glocken bei den Grie-
chen selten ist und erst spit, nach dem 4. Kreuzzug, einsetzt’. Freilich tauchen in
ilteren Quellen Erwihnungen von Glocken vereinzelt auf; deren Funktion als
Form der Information und der Kommunikation in Stidten und Kléstern blieb je-

2 Johann v. Gardner, Glocken als liturgisch-musikalisches Instrument in der russischen Kir-
che, in: Ostkirchliche Studien 7 (1958) 173-183; Elmar Arro, Die altrussische Glockenmusik.
Eine musikslavistische Untersuchung, in: Beitriage zur Musikgeschichte Osteuropas, hrsg. v.
E. Arro (Wiesbaden 1977) 77-159; im folgenden zitiert: Arro, Glockenmusik; Eberbard Ma-
ria Zumbroich, Das russische Glockenspiel. Zur Weiterfihrung des liturgischen Lautens, in:
Ostkirchliche Studien 31 (1982) 311-325.

3 So als Titel gedruckt auf einer gesonderten Seite vor dem Inhaltsverzeichnis und der richti-
gen Titelseite der O&erki po istorii muzyki v Rossii s drevnejsich vremen do konca XVIII
veka, Bd. [ (Moskau, Leningrad 1928; man beachte das Erscheinungsjahr!) (im folgenden
zitiert: Findejzen, Oterki); vgl. iber ithn Gerald Abrabam, in: The New Grove Dictionary of
music and musicians VI (London 1980) 563—564.

4 Friedrich Kluge, Etymologisches Worterbuch der deutschen Sprache (Berlin, New York
221989) 270.

5 Max Vasmer, Russisches etymologisches Worterbuch I (Heidelberg 1953) 602; siehe auch
Arro, Glockenmusik, 87.

¢ Hjalmar Frisk, Griechisches etymologisches Worterbuch II (Heidelberg 1970) 59f.

7 Nach Carolus Du Fresne D. Ducange, Glossarium ad scriptores mediae et infimae graecita-
tis I (Lyon 1688) 774, s. v. xdwveg; im folgenden zitiert: Ducange, Glossarium.
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doch beschrinkt, zumal fir diese Zwecke das holzerne Semantron (orjuavtoov)3
einen festen Platz erlangt hatte. Es sei z.B. auf den Gebrauch von Glocken bei Be-
gribnissen, vor allem in Kl6stern, hingewiesen, wie in der Vita des Stephanos des
Jiingeren (gest. 764) berichtet wird. Der Hagiograph, der Diakon Stephanos von
Konstantinopel (BHG 1666), vollendete im Jahre 808 seine Lebensbeschreibung
des Martyrers fiir den Bilderkult auf dem Auxentiosberg bei Nikomedia®. Dort
wird berichtet, daf} der Tod durch Glockengeliut angekiindigt wurde: t0 xgotpa
dédwue xail xatddMAoV Ex TOUTOU TOLEL THV TOT TATEOS ROIUNGOLV ~ signum pul-
savit, eoque patris dormitionem manifestam fecit!®. Hinweise darauf, der Ge-
brauch von Glocken sei lateinischer, d.h. schismatischer Herkunft, die Orthodo-
xen aber zogen das Semantron vor, da dieses Instrument dem Klang der Trompete
der Engel dhnele, begegnen sowohl in griechischen als auch in slavischen Chroni-
ken. Als Urheber dieser Auffassung gilt Patriarch Germanos von Konstantinopel
(715-730), der in seiner Mystagogia oder Historia mystica ecclesiae catholicae
(CPG 8023) ausdriicklich vermerkt: ,Das Semanterion symbolisiert die Trompe-
ten der Engel und erweckt die Kimpfer zur Schlacht gegen die unsichtbaren
Feinde.“!!

Bereits die Syntax dieses Textes im Traktat des Patriarchen Germanos!2 verrit
ihren sentenzartigen Charakter und ihre mogliche Ubernahme aus ilteren liturgi-
schen Auslegungen. Die Definition des Semanterion, eingefiihrt durch dAhwg -
aliter folgt derjenigen des onuaveng, eines Begriffs, der auch den Herold bezeich-
nen kann, hier jedoch als Synonym zu onupavrigov aufzufassen ist, wobei die
durch Germanos gebotene Erklirung den Befund eher verdunkelt als erhellt: ,,Se-
manter, nach der Form der Nigel, mit welchen man Hinde und Fiife des Herrn
annagelte, und es setzt sich in Bewegung bis zu den Grenzen der Welt (1).“13

Unter den Schriften des Patriarchen Sophronios von Jerusalem, eines Wegge-
fihrten des Johannes Moschos, mit welchem er auf langen Reisen die Kloster und
Ménchssiedlungen Palistinas, Syriens und Agyptens besucht hatte, befindet sich
ein Commentarius liturgicus (CPG 7677), dessen Autorschaft nicht eindeutig fest-
steht. Dort lesen wir eine Auslegung des Semantron, die in engem Zusammenhang
mit derjenigen, die von Germanos geboten wird, steht: ,,Das Semanterion symbo-

8 Vgl. Konrad Onasch, Kunst und Liturgie der Ostkirchen in Stichworten unter Berticksich-
tigung der Alten Kirche (Wien, Kéln, Graz 1981) 333; weitere Literaturangaben bei Hans-
Georg Beck, Kirche und theologische Literatur im byzantinischen Reich (Miinchen 1959)
244, insbesondere K. M. Rhalles, Iegl tdv Exxhnolacun®dv xwdhvwv #otd to dixaiov tfig
00%086Eov dvatohxiig éxxhnoiag, in: "Emotnuovien 'Enetnpis 1ot ‘Adnvaiov IMave-
motnpiov 9 (1913) 79-98.

9 Vgl. Beck, Kirche, 508.

10 PG 100, 1096 A; vgl. Phaidon Kukules, BuCavuvdv fiog xai wohtiopnog IV (Athen 1951)
180.

11 PG 98, 385 B: TO onuavtiolov aivittetal Tag Tdv &yyéAwv odhmryyog, ®ol dieyeiger Tovg
dyoviotag mtedg morepov TV Gogdtav Exdodv.

12 Vgl. dazu René Bornert, Les commentaires byzantins de la divine liturgie du VIIe au XVe
siecle (Archives de 'Orient chrétien 9, Paris 1966) 125-180.

13 PG 98, 385 B.
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lisiert die Trompeten der Engel, mit welcher die Engel am Jiingsten Tag blasen und
alle Volker erwecken werden.“14 Sophronios hatte den Patriarchenthron von Je-
rusalem von 634-638 inne, lebte also rund 100 Jahre vor Germanos von Konstan-
tinopel.

Den herrschaftlichen Charakter des Semantron als Symbol des Machthabenden
verdeutlicht eine merkwiirdige Stelle im Traumbuch (Oneirokritikon) des Ach-
met ben Strin, eine zwischen dem zweiten Viertel des 9. Jahrhunderts und dem
letzten Viertel des 12. Jahrhunderts entstandene griechische Schrift, in welcher der
unbekannte christliche Verfasser auch arabische Quellen benutzt hat!s. Dort lesen
wir im 12. Kapitel ,,Uber Unterschiede im Glauben nach der Lehre der Inder®
nach der Deutung des Traumes eines Priesters: , Traumt einer, er schlage das hol-
zere Schlagbrett (onuavtiplov), wird er ein michtiger Herr werden und, mit ge-
waltiger Stimme begabt, die Leute nach seinem Willen um sich sammeln. Der Kai-
ser wird nach diesem Traum die Groflen seines Reiches zu einer ehrenvollen Bera-
tung zusammenrufen, auch wird er lange leben und reiche Freunde haben, weil
das Schlagbrett Freude und Frohsinn verbreitet.“16

Die westliche Herkunft der Glocken!” als Neuerung neben dem griechischen
Brauch des Holzbrettes Semantron wird durch eine duflerst aufschlufireiche Eror-
terung des Erzbischofs von Thessalonike, Eustathios, aus dem letzten Viertel des
12. Jahrhunderts, verdeutlicht. Anlifilich der Belagerung der Stadt durch die Nor-
mannen 1185 unter der Fihrung von Wilhelm IL schildert der Oberhirte von
Thessalonike im Kapitel 122 seines langen Berichtes, welchen Demiitigungen die
Orthodoxen von seiten der westlichen Christen und Eroberer ausgesetzt waren,
die er patiol Aativor ,minderwertig® apostrophiert. Diese Passage zitieren wir
zunichst nach der Ubersetzung von Herbert Hunger!8:

»Dieselben Leute wollten uns den Gebrauch des Holzes untersagen, das dazu
bestimmt ist, wie ein Herold dem Volk die Versammlung in der Kirche anzuzei-
gen. Als nun dieses Holz zum ersten Mal in der Metropolitankirche zur Vesper
schlug (éxgovodn), stiirzten die Barbaren mit blankem Schwert blitzschnell auf
den Betreffenden (xgovoavta) zu, hatten wie gewohnlich, um uns zu verspotten,
thr ,Teufel“ auf den Lippen und riefen: ,,Was soll das?“ Damit untersagten sie fiir
damals diese Tatigkeit. Wegen der Furcht auf unserer Seite setzte sich ihr Wille
auch bei den iibrigen durch, die den Gong schlagen wollten (oot oltwg

14 PG 87,3985 B.

15 Das Traumbuch des Achmet ben Sirin, ibers. v. Karl Brackertz (Miinchen 1986) 10.

16 Brackertz, 28 sowie Kommentar 238. Siche auch M.A. Andreeva, Politi¢eskij i ob3&estven-
nyj élement vizantijsko-slavjanskich gadatel’nych knig, in: Byzantinoslavica 2 (1930) 47-52,
395-415; 3 (1931) 430461; 4 (1932) 65-83.

17 Der Tradition nach wurde die Glocke in Konstantinopel aus Venedig im Jahre 886 einge-
fihrt; vgl. Aleksy Znosko, Maty stownik wyrazéw starocerkiewno-stowiariskich i terminolo-
gii cerkiewno-teologicznej (Warschau 1983) 153 s. v. kolokol sowie Williams, The bells, 21.
18 Griechischer Text nach G. L. E Tafel, Eustathii metropolitae Thessalonicensis opuscula
(Frankfurt/M. 1832; ND Amsterdam 1964) 301; neue Ausgabe: Eustazio di Tessalonica, La
espugnazione di Tessalonica, ed. Stilpon Kyriakidis (Palermo 1961).
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Eyarhov)!?. Wenige Tage nachher, am Vortag der hochheiligen Kreuzerhéhung
(14. September), stiegen die Geistlichen (iegoxnouxeg = diejenigen Kleriker, die
turnusmiflig mit dem Schlagen des Semantron betraut sind) auf die Spitze® unse-
rer Metropolitankirche, um die gewohnte Handlung kurz auszufithren. Da das
heilige Zeichen Anstof§ erregte, durfte man es ja nicht lange ausdehnen. Als sie
nun mit dem Holz das Fest deutlich?! verkiindeten, kamen wieder die Barbaren:
Mit blanken Schwertern stiirmten sie eilig hinauf, stellten Verhére und Untersu-
chungen ringsum wie bei einem Kriminalfall an, um einem geheimen Anschlag auf
die Spur zu kommen. Nach vielen Aktionen, allerhand Schmihungen und Dro-
hungen fanden sie in uns einen zuverlissigen Interpreten des Ereignisses, lieflen
sich beruhigen, stiegen herab und belistigten uns diesbeziiglich nirgends mehr, da
ihr Zweifel wahrheitsgemaf geklirt worden war. Damals wufiten wir uns nicht zu
erkliren, weshalb sie gegen die groflen Glocken, die auf der Kirche des Salben-
spenders das Zeichen gaben??, keinen Verdacht hatten, gegen das Holz aber, das
auf der Metropolitankirche?? zur heiligen Versammmlung rief, so Stellung nah-
men. Da kam uns ein Gedanke, der einige Wahrscheinlichkeit fiir sich hatte, nim-
lich es seien keine gewohnlichen Lateiner, die ihr Mififallen zeigten, sondern ei-
nige aus der Hauptstadt. Sie hatten den oben beschriebenen heiligen Krieg miter-
lebt und gehort, wie man damals solche Holzer in der groflen Kirche (der Hagia
Sophia) schlug, um damit den Andronikos zur Hilfe fiir die Kirchenpartei aufzu-
fordern. Jetzt glaubten sie, dafl auch wir hier derartiges im Schilde fuhrten.“%#

19 Die Ubersetzung sollte prizisiert werden: Eine Verbindung von E0hov mit Ydihw ist
nicht méglich; es handelt sich daher um die Ankiindigung eines liturgischen Offiziums (=
Psalmodie) durch das Holz (= Semantron).

20 xoguet) = hoher gelegene Plattform, von welcher der Klang des Semantron weit und breit
hérbar wird.

21 Das Adverb tpavig, hier im Komparativ tpavéotegov, konnte als Terminus technicus der
musikalischen bzw. akustischen Fachsprache im Sinn von ,,mit bestimmtem Nachdruck® in-
terpretiert werden. Demnach bezoge sich der Ausdruck tpoavéotegov auf eine bestimmte,
dem Fest entsprechende Art des Holzschlages. Vgl Aristeides Quintilianus, De musica I 21,
ed. R.P. Winnington-Ingram (Leipzig 1963) 43, Z. 26: totyagoiv xdv duetdforov abtd
ovpunAEEnpev apugpdtepd te teovdg Edéhwuev éxpavelv = ,Jedenfalls werden wir selbst
dann, wenn wir den unverinderlichen Laut mit ihr verkniipfen und beide mit bestimmtem
Nachdruck auszusprechen uns bemiihen® (Aristeides Quintilianus, Von der Musik, tbs. v.
Rudolf Schiifke, Berlin 1937, 233).

22 toig pEv Ave Tegl TOV ToU pUEoPAUTOU VOOV onpavTovs 10U YArhew peydhoug
xWdwvag; im Gegensatz zum Semantron kann bei dem Anschlagen der Glocke das Verbum
PaMw in Analogie zu anderen Instrumenten mit verschiedenen Tonh6hen verwendet wer-
den. Der Schlag (#goDotg) des Semantron ergibt einen in der Spannung (tdoig) immer glei-
chen Klang, wihrend bei mehreren Glocken, wie hier erwihnt, der Klang mit den verschie-
denen Saiten ((0@dM) eines Zupfinstrumentes verglichen werden kann. Eustathios greift also
auf einen Fachbegriff der Akustik und der Musik zuriick; vgl Aristeides Quintilianus, De
musica I1I 2 (Winnington-Ingram 97,1 = Schifke 311 ,anzupfen®) sowie u.a. Ps.- Aristoteles,
De rebus musicis problemata XIX 23 (Carolus Janus, Musici scriptores graeci, Leipzig 1895,
90, 14: 1} x00d1) WYarropévn).

23 10 8¢ meQl TV unTeonolv ouvBmuatitov EAov; es handelt sich also um ein fest ange-
brachtes Semantron.

24 Die Normannen in Thessalonike. Die Eroberung von Thessalonike durch die Normannen
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Daraus wird deutlich, daf§ dieses Holzbrett, EbLov genannt, sich im oberen Teil
der Kirche befand, damit die Schallwellen weit horbar werden, und daf es damals
in Thessalonike in der Demetrios-Basilika bereits groffe Glocken gab (rwdwveg),
wihrend in der Metropolitankirche der HI. Sophia noch das Holzbrett in Benut-
zung stand. Desgleichen bietet Eustathios einen wichtigen Hinweis iiber die Ver-
wendung des kirchlichen Semantron fiir nicht-liturgische Zwecke: In Konstanti-
nopel wurde damit das Volk zur Hilfe des Kaisers Andronikos I. Komnenos im
Jahre 1185 zusammengerufen?s.

Im byzantinischen Stidteleben spielt die Glocke so gut wie keine Rolle. Der
Chronist Theophanes erwihnt einen Metropoliten Ioannes von Tyros mit Beina-
men K3donatos in der Zeit des Kaisers Zenon, also in den 80er Jahren des 5. Jahr-
hunderts26. Dieser Beiname muf nicht nur als Spott gelten; er konnte auch auf den
allgemeinen Ruhm des Namenstrigers hinweisen?’. Wenig aufschlufireich fiir un-
sere Betrachtung bleibt ein von Theodoros Studites (759-816) in seiner Trauerrede
(BHG 1553) auf seinen Onkel, den Abt Platon vom Sakkudion-Kloster auf dem
bithynischen Olymp, eingefithrter Begriff xwdwviopoc28. Theodoros beschreibt
im Jahre 814 die Verfolgungen, denen Platon ausgesetzt war, die Befragungen und
Verhore, die in der ganzen Stadt mittels Schellen signalisierten Verkiindigungen,
damit sich keiner der gesuchten Monche verbergen kann.

Um 1040 schreibt der Polyhistor Michael Psellos an Kaiser Konstantinos IX.
Monomachos: ,Die heilige Glocke (6 xm8wv 6 iggog) 1iflt Dich um Mitternacht
aufstehen, und auf den gottlichen Fundamenten stehst du fest, nun intonierst du
dazu den psalmischen Gesang.“2?

In der Palaiologenzeit vermehren sich die Hinweise auf Glocken im kirchlichen
Rahmen, wobei die Begriffe x®dwveg bzw. xaundva je nach Sprachniveau der
betreffenden Quelle verwendet werden. Bei der Wiedereinsetzung des Ioseph ins
Patriarchenamt 1282 beschreibt der Historiker Georgios Pachymeres die Zeremo-
nie: Unter Prozessionsgesingen (ngomepmtngur), Hymnen und Applaus der
Menge, kirchlichen Versammlungsglocken (tdv Tijg &xxAnoiag ovvaxtnolov xai
x®dwowv) wird Toseph in das Patriarchatsgebaude eingefiihrt; der Klerus beginnt
dann mit dem Vespergesang, als sie sich vergegenwirtigen, daff sie das Sanctua-

(1185 n.Chr.) in der Augenzeugenschilderung des Bischofs Eustathios, ibs. v. Herbert Hun-
ger (Byzantinische Geschichtsschreiber 3, Graz, Wien, Koln 1955) 127-128; siehe auch Wil-
ltams, The bells, 22.

25 Zu diesem als ,Heiligen Krieg“ bezeichneten Aufstand vgl Athena Kolia-Dermitzake, O
BuGavrvog «iepdg morepos». “H Evvora nai 1) meoPolt) Tod Jonoxevtinod norépov o1od
BuCavto (Athen 1991) 335, Anm. 48.

26 Theophanis chronographia, ed. Carolus De Boor 1 (Leipzig 1883; Neudruck Hildesheim
1980) 128, 25; der Eintrag fehlt bei Giorgio Fedalto, Hierarchia ecclesiastica orientalis IT (Pa-
dova 1988) 683, 708.

27 Vgl. Ducange, Glossarium, 774 s.v.

28 PG 99, 841 A.

29 Michaelis Pselli orationes panegyricae, ed. G. T. Dennis (Leipzig 1994) 4, 424; zitiert bei
Ducange, Glossarium, 775.
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rium betreten haben, ohne durch Semantron und Glocken (onpdvroows xai
xwdwotv) gerufen worden zu sein3C. Die Stelle lifit aufhorchen: Heifdt es denn,
dafl jedes liturgische Offizium erst beginnen kann, wenn zuvor das Semantron ge-
schlagen wurde oder die Glocke ertont ist? Welche Funktion haben dann die Kir-
chenglocken? Wird der Text des Pachymeres nicht uberinterpretiert, wenn ver-
mutet wird, dafl die Kirchenglocken zum Zwecke der Versammlung der Men-
schen als Geleit fiir Ioseph gelautet wurden, bevor er kanonisch wieder ins Patri-
archenamt eingesetzt wurde, und dafl damit das Sanctuarium, der @fotog vadg,
ohne die kanonisch vorgeschriebene Ankiindigung des Offiziums betreten wurde.
All diese Fragen bleiben unbeantwortet, zumal die Akten des zweiten Patriarchats
des Ioseph (Dezember 1282 — Mirz 1283), auf die Pachymeres verweist, verloren
sind3!.

Auf die Funktion von Glocken auf8erhalb der liturgischen Umrahmung werfen
die Angaben des Patriarchen Ioannes XI Bekkos zu den Umstinden seiner Amts-
enthebung im Dezember 1282 ein umfassendes Licht. Nach seiner Verurteilung
durch die Synode unter dem wiederamtierenden Patriarchen Ioseph verfafite
Toannes Bekkos eine umfangreiche Apologie, deren erster Teil die Umstiande ge-
nau beschreibt: ,Die von den Vorbauten der Tiirme herabhingenden bronzenen
sprach- und stimmlosen Herolde der allgemeinen Versammlungen erténen und
rufen das hin- und hergetriebene gemeine Volk der Stadtbevolkerung zusam-
men.“32 Der Ex-Patriarch fihrt fort und wird dann konkreter: ,Am dritten Tag
ertonten wieder die Verkiindigungen der besagten Glocken, und der Strom des
ungeordneten Volkes erfiillte die Kirchen.“33 Glocken, die von Tiirmen herabhin-
gen, riefen das Volk zur Versammlung, um der Absetzung und Verurteilung des
Patriarchen beizuwohnen. Es sind also stidtische Glocken, die auch zu politisch
motivierten Versammlungen benutzt werden.

Nicht viel anders erging es — aufler daf} die Stellung der Glocken nicht prazisiert
ist —, als, nach den Worten des Historikers Nikephoros Gregoras, ein Aufstand
gegen Konstantinos, Despotes von Thessalonike (um 1282), vorbereitet wurde:
Die Initiatoren des Aufstandes stacheln das Volk insgeheim an, dann steigen sie
»in den oberen Teil der Kirche* und lauten die heiligen Glocken; dies ist der sym-
bolische Anfang (&oymyov oupforov) des Aufruhrs. Sofort stromt von allen Sei-
ten das Volk auf die Residenz des Despoten. Im Dezember 1327 ergreift der Patri-
arch Isaias in dem Biirgerkrieg zwischen Andronikos IL. und Andronikos III. Po-
sition34, und am dritten Tag liflt er die heiligen Glocken schlagen. Vor der versam-
melten Menge verkiindet er die 6ffentliche Exkommunikation gegen jedweden,

30 Pachymeres, De Andronico 14 (Bonn II 19, 14), zitiert bei Ducange, Glossarium, 775.

31 Vgl. Vitalien Laurent, Les regestes des actes du patriarcat de Constantinople I: Les actes
des patriarches, IV: Les regestes de 1208 4 1309 (Paris 1971) Nr. 1453-1459,

32 PG 141, 953 C; zitiert bei Ducange, Glossarium, 775.

33 Ibid. 957 A.

34 Vgl. Jean Darrouzes, Les regestes des actes du patriarcat de Constantinople I: Les actes des
patriarches, V: Les regestes de 1310 2 1376 (Paris 1977) Nr. 2143.
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der den Namen des neuen Kaisers Andronikos II1. verschweigen will. Ebenfalls
belegt er mit Exkommunikation die anderen Bischéfe, die sich vom Patriarchen
trennen3s.

Nikephoros Gregoras liefert noch einen interessanten Vermerk tiber den Ge-
brauch von Glocken im Klosterleben in der ersten Hilfte des 14. Jahrhunderts:
Um die dritte Nachtstunde wetteifern von beiden Seiten die Glocken der Kloster,
die hier ggovtiotiole genannt werden, erfiillen mit Lirm die Luft {iber dem
Kopf, und es versammeln sich zu den gemeinsamen Hymnen diejenigen, die das
monastische Leben gewihlt haben?.

Aus einem Epitaphios auf den Feldherrn (Protostrator) Michael Dukas Glabas
Tarchaneiotes (gest. zwischen 1305 und 1308) des Manuel Philes kann wenig Kon-
kretes in bezug auf die Verwendung von Glocken im Militirwesen erschlossen
werden. Der Dichter erwihnt zum Schluf} die Tugenden des Feldherrn, der in
Thrakien das Heereskommando ausiibte und ruft aus: ,Mit dem Schall der Glok-
ken werde ich die Lobrede glanzvoll vortragen® (1@ tdv %0010V *0ddwW
haumods Exgeaow)’?,

Im byzantinischen Klosterleben des Mittelalters besitzt lediglich das Seman-
tron eine klare Funktion als liturgisches Signal. Dies wird auch als Brauch der Kir-
chen im Balkanraum bei Amalarius von Metz in der ersten Hilfte des 9. Jahrhun-
derts ausdriicklich vermerkt, der im Jahre 813 nach Konstantinopel gereist war:
Praecellit enim aes ligno. Eodem enim signo ante Stephanum pontificem per omnes
horas consecratas colligebantur fideles ad ecclesiam. Quem usum llirici et omnis
Graecia adbuc observar>®. Wenn man die diesbeziglichen Nachrichten aus dem
Typikon des Sotér-Klosters von Messina um die Mitte des 12. Jahrhunderts zu-
sammenfafit, erhilt man folgendes Bild*%: Drei verschiedene Schlaginstrumente
werden als Ruf zu dem Offizium, entsprechend deren Bedeutung, verwendet, ein
kleines und ein grofles Semantron aus Holz, die durch das Kloster, dessen Hofe
und Gebiude, getragen werden, sowie ein festes bronzenes (yaArovv) Semantron
bei der Kirche. Mit den Holzbrettern werden die Ménche zur Kirche zusammen-
gerufen, das Schlagen des bronzenen Semantron weist auf den Beginn des Offizi-

35 Nikephoros Gregoras, Historiae IX 4 (Schopen 1 406, 3); zitiert bei Ducange, Glossarium,
775.

3 Thid. XXVII 1 (Schopen 111 121, 2).

37 Manuelis Philae carmina, ed. E. Miller, II (Paris 1857; ND Amsterdam 1967) 107 (Z. 96);
zur Person des Tarchaneiotes Glabas vgl. Prosopographisches Lexikon der Palaiologenzeit
11, erstellt von Erich Trapp (Wien 1991) Nr. 27504.

38 Amalarii episcopi opera liturgica omnia I, ed. J. M. Hanssens (Studi e Testi 138, Rom 1948)
344; vgl. auch Sible De Blaauw, Campanae supra urbem. Sull‘ uso delle campane nella Roma
medievale, in: Rivista di storia della chiesa in Ttalia 20 (1993) 369.

3% Miguel Arranz, Le Typicon du monastére du Saint-Sauveur 3 Messine — Codex Messinen-
sis gr. 115 a. D. 1131 (Orientalia Christiana Analecta 185, Rom 1969) 412 (s. v. xgovewv), 414
(s.v. xwdOVIOV), 434 (s.v. onpaivewv) und die entsprechenden Stellen. Zur Datierung vgl.
Julien Leroy, La date du typicon de Messine et de ses manuscrits, in: Bollettino della Badia
greca di Grottaferrata 24 (1970) 39-55: 2. Halfte des 13. Jahrhunderts; vgl. Irénikon 46 (1973)
269-270.
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ums hin. Bei den vier kanonischen Horen sowie Komplet wird lediglich das kleine
hélzerne Semantron verwendet, bei Vesper und Orthros ertént zunichst das
grofle Holzsemantron, dann zu Beginn des Offiziums wird das bronzene Instru-
ment geschlagen, wobei die die Handlung ausdriickenden Verba verschieden sind,
onpaive fir die Holzbretter und #0ovw ,schlagen’ fiir das bronzene Instrument.
Bei der Benutzung dieser Schlagzeuge kommt dem Evigilator, dem dguaviotic,
eine wichtige Rolle zu: Am Beginn des Tages schligt er zunichst wie vorgeschrie-
ben zw6lfmal auf dem Semantron, vermutlich auf dem groflen hélzernen, dann
geht er von Zelle zu Zelle mit dem kleinen holzernen, um wieder schliefflich im
oberen Teil des Klosters das grofle hlzerne zu schlagen. Im Typikon von Messina
wird eine Glocke lediglich am Griindonnerstag vor dem Refektorium geschlagen.

Die gleichen Verhiltnisse wie im Erloser-Kloster von Messina herrschten im
Kloster der Theotokos Evergetis von Konstantinopel am Anfang des 12. Jahrhun-
derts. Im Typikon dieser berithmten monastischen Niederlassung nach der Re-
daktion des Priestermonches Timotheos wird ebenfalls vom groflen Semantron
und vom bronzenen vor dem Morgenoffizium gesprochen?.

Der Kanonist Theodoros Balsamon deutet im 12. Jahrhundert die drei Typen
von Semantra allegorisch: das kleine Holzsemantron ruft die Ménche zu den Psal-
men des Vorvaters Gottes David, das grofle Holzsemantron kiindet die Vorlesung
des Evangeliums an, das bronzene erinnert die Christen an den Jiingsten Tag*!.
Der bereits erwihnte Erzbischof von Thessalonike Eustathios aus dem ausgehen-
den 12. Jahrhundert duflert sich in einem Brief an einen Styliten noch pragnanter:
oNpovTEov AV Evapetov Lwfig ral TeaxuTtégov Biov cupforovi2,

Aus einem Inventar des athonitischen Klosters Xylourgou anlafilich der Amts-
einsetzung des neuen Abtes Christophoros im Jahre 1142 kann iiber die Funktion
der aufgezihlten Gegenstinde, darunter eine grofle Glocke (xaumdva ueydain)
und eine kleine sowie eine Tischglocke (#ovd- tiic Tpanéing) nichts genaues ge-
sagt werden®3.

In der spiteren Epoche vermehren sich die Hinweise auf das Vorhandensein
von Glocken (rapndva) in Klostern, v. a. auf dem Athos. Es sei hier beispiels-
weise auf ein Inventar des Klosters Gabaliotissa in Vodena in Nordmakedonien
vom Mai 1375 hingewiesen*?, in welchem zwei xoundves genannt werden - aller-
dings nach der Aufzihlung der liturgischen Bicher ~ oder mehrfach in den Kurz-
chroniken sub anno 1420 (eine Glocke der Andreas-Kirche in Nauplion fiel bei ei-
ner Naturkatastrophe herunter), 1491 (Zerstérung bzw. Verbot der Glocken auf

40 Paul Gautier, Le Typicon de la Théotokos Evergétis, in: Revue des études byzantines 40
(1982) 27 (Z. 219, 222): 1OV HEYOV ONUAVTAQA. .. UETQ YAQ TOL THY TOT XaAxoD onuavtiioog
gnixgovowy.

41 G. A. Rhalles-M. Potles, Zivtaypa téiv deiwv xol ieg®v ravoveov IV (Athen 1854) 520.
2 Tafel, Eustathii opuscula, 187,30.

43 Paul Lemerle, Gilbert Dagron, Sima Cirkovi¢, Actes de Panteleimon (Archives de I’ Athos
12, Paris 1982) 74 (Z. 7, 28).

44 Paul Lemerle, André Guillou, Nicolas Svoronos, Denyse Papachryssanthou, Actes de Lavra
111, de 1329 2 1500 (Archives de I’Athos 10, Paris 1979) 107 (Z. 21).
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dem heiligen Berg Athos unter osmanischer Herrschaft), usw.45. Die Frage der
Baustruktur der Glockentiirme (russ. zvonnica) kann hier nicht weiter behandelt
werden*, Lediglich auf das Vorhandensein eines Glockenturms (xapmavagiov)
im Kloster der Muttergottes der Guten Hoffnung in der zweiten Hilfte des
13.Jahrhunderts sei hier hingewiesen?’.

Unklar bleiben allerdings Hinweise in Typika sowie in Rubriken in sonstigen
liturgischen Biichern, wonach die Bagéa, die ,Schwere”, geschlagen wird. Wih-
rend im russischen liturgiehistorischen Schrifttum#® darunter eine schwere
Glocke mit tiefen Tonen verstanden wird (tjaZkaja), erlauben die griechischen Be-
zeugungen aus dem Mittelalter keine eindeutige Zuweisung zum Eisensemantron
oder zu Glocken. Der Rhythmus der Schlige ist langsam (oyohaiwg), es konnte
sich auch um einen metallenen Hammer (daher ,,schwer®) fiir das Eisenbrett han-
deln. Im Cod. Vind. Suppl. gr. 186, einer Hymnenhandschrift aus der ersten
Hilfte des 13. Jahrhunderts*®, wird am Karfreitag vermerkt: ,man schligt die
schweren auf das Eisen und das grofie (sc. Semantron) (xpoveL Tdg fagéag €lg T
oWdNEoTV %ol 1O uéya, f. 1167)“. Ahnliche Redewendungen begegnen in den Er-
lauterungen des Markos Hieromonachos als Anhang zum Typikon (cap. XX1V),
z.B. in Cod. Vind. Suppl. gr. 197 aus der 2. Hilfte des 15. Jahrhunderts50: onpaiver
Tag Bogéag, 1O péya xai To 61dNEoTVSl. Semantra aus Metall tauchen ab dem
9.Jahrhundert auf, wobei die spiteren Quellen, iberwiegend — wenn nicht aus-
schliellich - Typika, zwischen Bronze und Eisen unterscheiden.

Der russische Pilger in Konstantinopel, der Erzbischof Antonij von Novgo-
rod52, der die byzantinische Hauptstadt kurz vor dem 4. Kreuzzug am Beginn des
13. Jahrhunderts besuchte, bemerkt allerdings, daff es zu seiner Zeit keine Glok-
ken in der Hagia Sophia gab, sondern ein kleines metallenes Brett, das vor dem
Morgenoffizium geschlagen wird, also yolxotv ofpavtgov. Antonij kennt die

45 Peter Schreiner, Die byzantinischen Kleinchroniken I (Corpus fontium historiae byzanti-
nae 12/1, Wien 1975) 234 (Nr. 35), 278 (Nr. 41), 401 (Nr. 28), 408 (Nr. 13), 657 (Nr. 12) sowie
Kommentarband II 409, 529.

46 Vgl. dazu etwa Ch. N. Mparla, ‘H poggn xai £EEMELS v fuiavuvidv xwdwvootaciov
(Athen 1959); O. Markovié-Kandié, Kule zvonice uz srpske crkve X1I-XIV veka, in: Zbor-
nik za likove umetnosti Matice Srpske 14 (1978) 3-75.

47 Hippolyte Delebaye, Deux typica byzantins de I'époque des Paléologues (Académie
royale de Belgique, Classe des lettres, Mémoires 11/13, Bruxelles 1921) 104, Z. 22. Siehe dazu
zuletzt Irmgard Hutter, Die Geschichte des Lincoln College Typikons, in: Jahrbuch der
Osterreichischen Byzantinistik 45 (1995) 102.

48 Konstantin Nikol’skij, Posobie k izu€eniju ustava bogosluZenija pravoslavnoj cerkvi (St.
Petersburg 61900) 23. )

49 Herbert Hunger, Christian Hannick, Katalog der griechischen Handschriften der Oster-
reichischen Nationalbibliothek IV: Supplementum graecum (Wien 1994) 321-323.

50 Hunger, Hannick, Katalog IV, 353.

51 Zitiert nach Job. Caspar Suicerus, Thesaurus ecclesiasticus e patribus graecis (Amsterdam
1682) 662 s. v. Bagéa mit Hinweis auf Allatins, De templis graecorum. Weitere Belege aus
dem Bereich der Typika bei Ducange, Glossarium, 1360.

52 Uber ihn (gest. 1232) vgl. O. A. Belobrova, in: Slovar* kniZnikov i kniZnosti Drevnej Rusi
I: XI - pervaja polovina XIV v. (Leningrad 1987) 39-40.
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allgemeine Deutung des ofjuavtgov in bezug auf die Engel und schliefit seine
kurze Erlduterung mit dem Satz: ,,Was die Lateiner anbelangt, sie lauten die Glok-
ken.“53 Die Aussage ist umso wertvoller, als Antonij aus Novgorod stammt, aus
einer Stadt, in welcher — wie wir noch sehen werden — Kirchenglocken seit dem
11. Jahrhundert bezeugt sind. Nichts spricht dafiir, daf8 zur Zeit Antoniyjs in Nov-
gorod keine Glocken mehr in Gebrauch waren. Eher weist dieser Vermerk darauf
hin, daf} Antonij, der seinen Bericht nach der Eroberung Konstantinopels durch
die Lateiner, wenigstens in einer zweiten Redaktion, abfafite, sich dariiber im kla-
ren war, daff das Glockengeliut, wie auch in Novgorod iiblich, westlicher Her-
kunft war. Antilateinische Tendenzen lassen sich in diesem Bericht nicht ablesen.

Glocken und Semantron waren in den Kirchen zur Zeit der Einnahme der
Hauptstadt durch die Tiirken Mitte des 15. Jahrhunderts iiblich, wie aus der Ele-
gie des armenischen Dichters Abraham von Ankyra zu entnehmen ist, der die
Schindungen wie folgt beschreibt:

»Die Glocken warfen (die Feinde) hinab,
die Stundenholzer zerstorten sie;

das Zeichen des Kreuzes tilgten sie aus
und das Allerheiligste warfen sie weg.“54

Der armenische Begriff fiir ,Stundenholz’ bzw. ,bell ringer* Zamahar (,Stunden-
schlag®) begegnet auch im ilteren historischen und patristisch-asketischen Schrift-
tum35. Abraham von Ankyra erwihnt auch im letzten Teil seiner Elegie ,das Lied
der Glocken“>s,

Die iltesten Nachrichten tber die liturgisch prizise Verwendung des Seman-
tron im byzantinischen Klosterleben gehen auf Theodoros Studites am Ende des
8. Jahrhunderts zuriick. In seinen Jamben auf die Klosterimter erwihnt er mehr-
fach diesen Brauch, wobei das verwendete Verbum oaAnilw an die Trompete der
Engel bei Patriarch Germanos erinnert, sei es in den Jamben auf den Evigilator
(dgpunviotng) (XVI) oder auf den Kanonarches (X), wo das Xylon mit dem Mu-
sikinstrument Plektron verglichen wird”. In der studitischen Ordnung, der Hy-
potyposis, gab es nur das Holzsemantron, dessen Funktion bei Offizien sowie im
monastischen Alltag als Signal zur Versammlung genau definiert wird. Das Holz
wird geschlagen (xQot® bzw. xgoupaot®, ein Hapax bei Theodoros Studites).

53 B. de Khitrowo, Itinéraires russes en Orient (Genf 1889) 97; der entsprechende Passus
fehlt in der Edition von O. A. Belobrova, O ,knige Palomnik‘ Antonija Novgorodskogo, in:
Vizantijskie ogerki (Moskau 1977) 225-235; s.a. dazu Rainer Stichel, Jidische Tradition in
christlicher Liturgie: Zur Geschichte des Semantrons, in: Cahiers archéologiques 21 (1971)
213 (im folgenden zitiert: Stichel, Semantron).

54 Die Eroberung Konstantinopels im Jahre 1453 aus armenischer Sicht, tibers. Mesrob K.
Krikorian u. Werner Seibr (Byzantinische Geschichtsschreiber 13, Graz/Wien/Ko6in 1981)
47; vgl. auch die englische Ubersetzung von Avedis K. Sanjian, Two contemporary armenian
elegies on the fall of Constantinople 1453, in: Viator I (1970) 246.

55 Belege in Nor batgirk® haykazean lezui I (Venedig 1836; ND Erevan 1979) 827.

56 Krikorian-Seibt, 52 (Z. 328); Sanjian, 250.

57 Ediert von Paul Speck, Theodoros Studites, Jamben auf verschiedene Gegenstinde (Sup-
plementa byzantina 1, Berlin 1968) 146,4; 133,3—4.
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Feste Holzbretter waren an verschiedenen Stellen im Kloster angebracht, im obe-
ren und im unteren Teil (@vo xai xdtw). Im Studiu-Kloster war so gut wie der ge-
samte monastische Alltag durch das Semantron geregelt. In der Hypotyposis lesen
wir: An den Tagen, an denen wir uns von den korperlichen Arbeiten erholen,
schligt der Bibliothekar (BifMog@ihaE) das Holz einmal, und die Briider versam-
meln sich am Ort, wo die Biicher sind; ein jeder erhilt ein Buch und liest bis spit.
Bevor das Semantron fir die Vesper ertont, schligt der Bibliothekar wieder ein-
mal, und alle kommen gemifl dem Register (also Bucheintrag) und bringen die
Biicher zuriick. Falls jemand bei der Buchriickgabe zu spit kommt, wird er be-
straft’s.

Die Bedeutung des onpavrgov in der studitischen Klosterordnung hingt wahr-
scheinlich damit zusammen, dafy Theodoros im Kloster Sakkudion seines Onkels
Platon ins ménchische Leben eingefiithrt wurde, und dafl Platon selbst vormals im
Kloster ,der Symbole“ auf dem bithynischen Olymp gelebt hatte5?. Diese Be-
zeichnung geht auf das Wort ovpfohov, Synonym fiir onjpavoov, zuriick, das so-
wohl ,Siegel, Symbol‘ als auch spiter ,Signal’ (von onpaivw) bedeutet. In der litur-
gischen Sprache werden die onpovtpa ,Siegel* der Gottesmutter in bezug auf ihr
makelloses Gebiren gepriesen; vgl. auch in den Amphilochia des Patriarchen Pho-
tios 22, 52: ,Dieser wurde zum Vollender (texvitng) des ohne Samen iiber den
Verstand erschaffenen Fleisches und zum Hiiter der Jungfriulichkeit, indem er
nach der Geburt wie auch vor der Geburt die Siegel nicht zerstorte (un dtorvwv
TQ oNpovTEa). 60

Wenn die liturgische Verwendung des Xylon im Studiu-Typikon genau prizi-
siert wurde, heiflt dies nicht, dafl dieser Brauch erst dann ins Klosterleben einge-
fithrt wurde. Die bereits oben angefiihrten Belege aus den liturgischen Kommen-
taren des Germanos von Konstantinopel oder Sophronios von Jerusalem sprechen
ein beredtes Zeugnis fiir die Anwendung dieses Instrumentes in der fritheren Zeit.
Bereits der Ménch Antiochos vom Sabas-Kloster bei Jerusalem erwahnt im
7.Jahrhundert den onpavti als Zeichen zum Essen in der Homilie 26 ,Uber die
Langeweile* seiner Pandekten®!. Reiske im Kommentar zu ,, De cerimoniis“ des
Konstantinos Porphyrogennetos verweist auf den noch unedierten Liber miracu-
lorum des Mirtyrers Anastasius Persa aus dem Anfang des 7. Jahrhunderts (BHG
89g): ,Als das heilige Holz angekiindigt hatte (to® iegot EViov onuivavtog),
versammelten sich alle in der ehrwiirdigen Kirche.“62 Bereits in der Historia
lausiaca des Palladios vom Anfang des 5. Jahrhunderts (CPG 6036) wird von

58 Aleksej Dmitrievskij, Opisanie liturgi¢eskich rukopisej chranjai¢ichsja v bibliotekach pra-
voslavnogo vostoka, I/1 (Kiev 1895; Nachdruck Hildesheim 1965) 33.

59 Beck, Kirche und theologische Literatur, 209; Raymond Janin, Les églises et les mona-
stéres des grands centres byzantins (Paris 1975) 181.

60 Photli patriarchae constantinopolitani epistulae et Amphilochia, IV, ed. L. G. Westerink
(Leipzig 1986) 79, Z. 51 (Amphil. XXII).

61 PG 89,1516 A; CPG 7843.

62 Constantini porphyrogeniti imperatoris De cerimoniis aulae byzantinae, ed. foannes
Reiske, Bd. II (Bonn 1830) 236; Ducange, Glossarium 1025 s.v. EbAov bringt dasselbe Zitat,
jedoch unter anderem Wortlaut: td t€ iepd EVAa onudvavres.
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dem Schlag des Himmerchens beim Wecken der Monche gesprochen (t®
EEvaviaoTk® oguein Tag maviwmv Expovoe nEAMOG)S3. Auch bei Kyrillos von
Skythopolis wird mittels des Schlages auf das Holz zur nichtlichen Psalmodie in
der Laura gerufen$*.

Der Bischof von Petra in Palistina, Theodoros, der im 6. Jahrhundert eine Vita
des hl. Theodosios des Koinobiarchen verfafite (CPG 7533), die von Kyrillos von
Skythopolis benutzt wurde, liefert bereits die allegorische Deutung des Holzbret-
tes, die dann sentenzartig bei Patriarch Germanos von Konstantinopel formuliert
wurde: ,Wie die Kriegstrompete das Soldatenregiment gegen die Feinde aufstehen
1af8t, so ruft der heilige Klang (1) des Holzes die Soldaten Christi zum Krieg ge-
gen die unsichtbaren Feinde, und wie mit Pfeilen schiefien sie mit den Worten des
heiligen Psalmisten David auf die Dimonen. Als die Zeit bereits vorangeschritten
war, es war bereits die zweite Stunde des Tages, erhob er sich von seiner Liege und
befahl demjenigen, dem dieser geistliche Dienst anvertraut war, aufs Holz zu
schlagen.“65

Nimmt es daher wunder bei dieser kriegerischen Allegorie, daf}, wie bei dem
Historiker Ioannes Skylitzes im 12. Jahrhundert berichtet, ein Priester namens
Themel im 10. Jahrhundert, bei einem Einfall der Sarazenen angefithrt vom Emir
von Tarsos in Kilikien, aus der Kirche stiirmte, zum Semantron der Kirche
(onuavtie genannt) griff und die Feinde erschlug. Skylitzes fahrt fort: Sein Bi-
schof untersagte ihm darauf, sein Amt auszuiiben. Als Themel beim Versuch, die-
sen Entscheid riickgingig zu machen, nicht durchdrang, lief er zu den Agarenern
iber und wurde Renegat®s.

Dem syrisch-palastinischen Milieu entstammt auch die Vita des Narren in
Christo Symeon von Edessa aus dem 6. Jahrhundert, die von dem Bischof Leon-
tios von Neapolis auf Zypern um die Mitte des 7. Jahrhunderts verfalt wurde
(CPG 7883). Trotz legendirer Ziige liefert diese Vita auch interessante Merkmale
zum monastischen Alltag, z.B. in bezug auf das Holzschlagen (tot Evhov
%Qovovtog) vor dem Offizium$’,

Demnach lifit sich ohne Zweifel feststellen, daf} der Gebrauch des Semantron
im liturgischen Leben der Kloster der Tradition der Lauren in Palistina und Sy-

63 The Lausiac history of Palladius, ed. C. Butler, Il (Cambridge 1904); PG 34, 995; zitiert bei
Ducange, Glossarium, 1025 s.v. EvAov.

64 In Cyriacum 2,8: E. Schwartz, Kyrillos von Skythopolis (Texte und Untersuchungen 49,2,
Leipzig 1939) 151 b. Zu den Belegen aus dem altkirchlichen Schrifttum vgl. M. Trumpf-Ly-
ritzaki, Art. Glocken, in: Reallexikon fiir Antike und Christentum 11, 1981, 164-196.

65 Hermann Usener, Der hl. Theodosios. Schriften des Theodosios und Kyrillos (Leipzig
1890) 86 (Z. 14); weitere Belege bei Williams, The bells, 10 ff.

66 Joannis Skylitzae Synopsis historiarum, ed. Joannes Thurn (Corpus fontium historiae by-
zantinae 5, Berlin/New York 1973) 240, 89; vgl. Byzanz wieder ein Weltreich. Nach dem Ge-
schichtswerk des Johannes Skylitzes, iibs. v. Hans Thurn (Byzantinische Geschichtsschreiber
15, Graz/Wien/Kéln 1983) 279.

67 Lennart Rydén, Das Leben des heiligen Narren Symeon von Leontios von Neapolis
(Stockholm 1963) 136 (Z. 23).
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rien entstammt. Keinen Nachhall im byzantinischen Ménchtum erfuhr die Sitte
der pachomianischen Koinobia, nach dem Holzschlagen einen Trompetenstof} er-
tonen zu lassen.

In bezug auf Gepflogenheiten in Kirchen und Klostern in den nahéstlichen Re-
gionen liefern arabische Geographen und Historiker wichtige Angaben. Dieses
umfangreiche Schrifttum wurde bisher v.a. im Hinblick auf Nachrichten iiber die
Slaven systematisch erforschté8. Seit tiber einem halben Jahrhundert wird ein Be-
richt des arabischen Geographen Al-Mas‘adi (gest. 957 a. D.) aus der ersten Hailfte
des 10. Jahrhunderts tiber Glocken und Schlagbretter in der Kiever Rus® iber-
nommen, ohne daf} dieser Text tiberlieferungsmiflig mit der nétigen Vorsicht ge-
priift wurde. Bereits Findejzen$? hatte 1928 diesen Bericht aus der Sammlung von
Garkavi’? zitiert und in bezug auf das Nebeneinander von heidnischen und christ-
lichen Bethiusern und Briuchen zu interpretieren versucht. Aus Findejzen tiber-
nahm Gardner diesen Bericht, wobei der Text, der noch unten unter Beriicksich-
tigung des arabischen Originals genauer wiedergegeben wird, eine gravierende
Anderung erfuhr: ,diejenigen, die die Gebiete um Kiev besiedelten ... gebrauch-
ten in ihren christlichen Kirchen Glocken, die mit Himmern zu bedienen
seien.“7! Thm folgte Arro, der die Sachlage wie folgt zusammenfafit: ,Wenn wir
also restimierend feststellen, daff in Ruffland a) Glocken auch durch Himmer an-
geschlagen wurden (vgl. die Anm. 12 dazu: Kléppel-Glocke und die in altrussi-
schen Quellen genannten ,heidnischen Glocken®) und b} diese Art des Glocken-
schlages von dem Bilo (= Schlagbrett, vgl. unten) iibernommen war — so kénnen
wir noch erginzend darauf hinweisen, daff dieses Bilo durch eine Mutation in spi-
terer Zeit neben der Glocke eine Art Renaissance erlebt hat.“72

Bei seiner Analyse der Nachricht des Al-Mas'udi stiitzt sich Williams auf die
russische Ubersetzung von Garkavi’3, deutet den Text vielschichtig und kommt
zum Ergebnis, dafl der arabische Geograph bewufit zwischen Semantron bzw.
russ. bilo einerseits und aufgehingten Glocken andererseits unterscheidet. Letzte-
res entspriche dem Gebrauch in der Kiever Rus’ und sei vermutlich auf westli-
chen Einfluf}, vielleicht in Verbindung mit dem Bischof Adalbert aus Trier, zu-
riickzufiihren. Hier muf§ jedoch sofort der Einwand erhoben werden, daf} die auf-
gestellte Chronologie der vermuteten westlichen Einfliisse in der Kiever Rus’ mit
der Entstehung der arabischen Quelle nicht ibereinstimmt. Adalbert kam 961—
962 nach Kiev, also nach dem Ableben des Al-Mas‘idi (ca. 896-957). Eine west-

68 Allg. dazu Christian Hannick, Slavische Geschichte und Geschichte der Vélker des Nahen
Ostens aus der Sicht der arabischen und armenischen Historiographie, in: Die Begegnung des
Westens mit dem Osten. Kongreflakten des 4. Symposions des Mediivistenverbandes (Sig-
maringen 1993) 39-50.

69 Findejzen, Oterki, 1 22.

70 A, Ja. Garkavi, Skazanija muzul’manskich pisatelej o Slavjanach i Russkich (s poloviny
VII veka do konca X veka po r. Ch.) (St. Petersburg 1870; Nachdruck The Hague 1969) 125.
7l Gardner, Glocken, 174, Anm. 4.

72 Arro, Glockenmusik, 87.

73 Williams, The bells, 33-35.
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liche kirchliche Prisenz in Kiev in den 60-er Jahren des 9. Jahrhunderts(!), wie
Williams annimmt’4, worauf die bei Al-Mas‘Gdi erwihnten Glocken einen histo-
rischen Hintergrund finden konnten, lifit sich mitnichten beweisen.

Der betreffende Passus in den sog. ,,Goldwiesen™ des Al-Mastdi’5 lautet in der
deutschen Ubersetztung von Kawerau: ,Und sie (die Saqaliba, die Slaven) haben
Kirchen, in denen Glocken (aras) aufgehingt sind, die sie wie die Schlagbretter
schlagen. Die russische Ubersetzung von Garkavi, worauf die Analyse von Wil-
liams basiert, entspricht jedoch einer véllig anderen Redaktion des arabischen
Textes des Al-Mas“@idi: ,,Sie haben viele Stidte sowie Kirchen, in welchen Glocken
aufgehingt sind, auf welche sie mit einem Himmerchen schlagen, gleichsam wie
bei uns die Christen mit einem Holzkloppel auf ein Brett schlagen. Diese Passage
fehlt leider in den bei Marquart iibersetzten und kommentierten Ausziigen aus
dem Werk des Al-Mas‘udi 76.

Es ist hier nicht der Ort, textgeschichtliche Probleme der ,,Goldwiesen® des Al-
Masudi erortern zu wollen. Vielmehr sei, um die angeschnittene Problematik zu
verdeutlichen, auf die mafigebliche Abhandlung des russischen Arabisten Bejlis
hingewiesen, der die Textsammlung von Kawerau einer eingehenden Kritik unter-
zog und die hier behandelte Passage mehrfach erwihnte’”. Bejlis beweist, daff die
betreffende Passage des Al-Masudi iiber die Glocken und die Schlagbretter sich
infolge kompilativer Umarbeitung des Textes schwerlich auf die Ostslaven bezie-
hen kann, zumal die Betrachtung des Al-Mas“adi nach der treffenden Analyse des
polnischen Arabisten Lewicki die slavischen Stimme von der Ostsee bis zur Do-
nau und nicht die Ostslaven umfafit’8. Dieser Text soll daher fiir eine Geschichte
des Glockenwesens in der Kiever Rus® aufler acht bleiben; die diesbeziiglichen
Erorterungen von Williams, so scharfsinnig sie auch sein mogen, treffen das Ziel
nicht, da die Textgeschichte der Quelle und die eventuellen Ubernahmen aus dem
Bericht des Gesandten des Abbasiden-Kalifen al-Mugqtadir an den Kénig der Bul-
garen an der Kama 921-92279, Ibn-Fadlan, nicht beriicksichtigt wurden.

Auf eine terminologische Frage im Zusammenhang mit der betreffenden Pas-
sage des Al-Mas‘adi sei schlieflich hingewiesen: Was soll in diesem Text unter
,aufgehingter Glocke* verstanden werden? Im arabischen Text wird von garas ge-

74 Williams, The bells, 35.

75 Zur Unrichtigkeit dieser im europiischen Schrifttum ablichen Bezeichnung vgl. B. N. Za-
choder, Kaspijskij svod svedenij o vostoénoj Evrope II (Moskau 1967) 181.

76 Joseph Marquart, Osteuropiische und ostasiatische Streifziige (Leipzig 1903; Nachdruck
Darmstadt 1961) 95 {f., 330ff.

77 V. M. Bejlis, K ocenke svedenij arabskich avtorov o religii drevnich slavjan i rusoy, in:
Vostoénye istoéniki po istorii narodov jugo-vosto&noj i central’noj Evropy III, red. A. S.
Tveritinova (Moskau 1974) 72-88, bes. 80f.

78 Tadeusz Lewicki, Maloizvestnyj zapadnoslavjanskij narod po opisanijam al-Mas‘adj, in:
BliZnjj i Srednij Vostok (Moskau 1962) 30.

79 Ediert, iibersetzt und kommentiert bei Anna Kmietowicz — Franciszek Kmietowicz - Ta-
deusz Lewicki, Zrédla arabskie do dziejéw Stowiadiszczyzny I1I (Prace kom. orient. PAN 18,
Ossolineum 1985); vgl. dazu Zachoder, Kaspijski) svod 11 184.
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sprochen (iiber Schlagbrett naqiis vgl. unten), was auf ein ténendes (garasa) In-
strument hinweist und im heutigen Verstindnis sowohl Glocke als auch Cymbal
bezeichnen kann®0.

Wihrend im Typikon der Grofien Kirche, das die Patriarchalliturgie beschreibt,
keine Erwihnung von akustischen Signalen, seien es Glocken oder Semantra, vor-
kommt, liefert der Traktat ,, De cerimoniis“ des Kaisers Konstantinos Porphyro-
gennetos aus dem 10. Jahrhundert einige diesbeziigliche Angaben im Zusammen-
hang mit der Teilnahme des Kaisers an liturgischen Handlungen. So wird am
Samstag des Lazarus, also am Samstag von Palmsonntag, die Liturgie in der De-
metrios-Kirche tod Halatiov, einer Griindung von Kaiser Leo V1.81, abgehalten.
Nachdem Senat und hohe Wiirdentriger um den Kaiser in der Kirche vor der
Tkone der Muttergottes versammelt sind, gehen die Senatoren durch die ostliche
Silbertiire hinaus. Beim Klang des Semantron (onpaiver | éxxhnotia) treten sie
wieder einzeln hinein und empfangen von der Hand des Kaisers Palmzweige2.
Reiske kommentiert ausfiihrlich diese Stelle und fihrt u. a. Stellen aus der arabi-
schen Dichtung der Umayyaden-Zeit (Garir, Ahtal)®? an, wonach bereits um die
Mitte des 7. Jahrhunderts das Holzschlagen (naqis) als Rufzeichen auch aufler-
halb der Kirche bekannt war#4. Ein weiterer Beleg in ,, De cerimoniis“ 334,2 (to¥
8¢ Evhov onuaivovrtog Tig Gyiag Exxinoiag) Lifle sich in unserem Zusammen-
hang kaum deuten.

Diese frithen arabischen Bezeugungen aus der Zeit der Belagerung Konstanti-
nopels unter dem Heerfiihrer Maslama im ersten Viertel des 7. Jahrhunderts legen,
wie es scheint, nahe, dafl das griechische Semantron jener Zeit mit dem spiteren,
bis heute noch in Gebrauch stehenden, nicht identisch war. Arabisch naqiis ist ein
Lehnwort aus dem Syrischen naqiisi, das bereits bei Ephrim dem Syrer im Sinn
von ,Musikinstrument’, ,Plektron‘ bekannt ist und spiter bei den syrischen Chri-
sten das Holzsemantron bezeichnet. Bei den arabischen Melkiten bezeichnet na-
qis ,Klingel®, ,Schelle’, die mit einem Kldppel geschlagen wird, wahrend das
Semantron dort gitat hasabiyyat heifft85. Nimmt man die zwei Belege iiber das
Semantron im Traktat , De cerimoniis“ in Betracht, so kann davon ausgegangen
werden, dafl auflerhalb von Klostern lediglich das Holzsemantron in Gebrauch
war.

Anders verhilt es sich im byzantinischen Militirwesen, wobei hier auf die teil-
weise anonymen Traktate aus dem 10. Jahrhundert, also aus der Epoche des Ver-

80 Georg Graf, Verzeichnis arabischer kirchlicher Termini (Corpus scriptorum christiano-
rum orientalium 147 = Subsidia 8, Louvain 21964) 34.

81 Vgl. Raymond Janin, Les églises et les monastéres (La géographie ecclésiastique de I’em-
pire byzantin 3, Paris 21969) 91.

82 De cerimoniis I (Bonn 1829) 170 (Z. 12).

83 Zu den Vertretern dieser Dichtung vgl. die Anthologie Delectus veterum carminum arabi-
corum, ed. Theodor Néldeke (Wiesbaden 1961) 28, 57, 86.

84 De cerimontiis IT (Bonn 1830) 235-238.

85 Graf, Verzeichnis, 91, 110; Karl Brockelmann, Lexicon syriacum (Halle 1928; Nachdruck
Hildesheim 1966) 4481.; Abel Couturier, Cours de liturgie grecque-melkite I (Jerusalem/Pa-
ris 1912) 65.
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fassers von ,, De Cerimoniis“, des Kaisers Konstantinos VII. Porphyrogennetos,
hingewiesen werden kann. Dort werden aufgehingte Glocken (xtdwveg eig
oyowia) bei Wachposten (Biyha) verwendet, die Signalfunktion erfiillen86. Um
dem Feind Angst einzujagen, werden auch an Pferden Glocken aufgehingt®’.

In Anbetracht der kulturellen Orientierung der altrussischen Stidte, genauer
gesagt der Stidte im Kiever Reich vor dem Tatareneinfall in der Mitte des 13. Jahr-
hunderts, wird es nicht verwundern, daf} die ilteste Erwihnung einer Glocke auf
russischem Territorium in Novgorod bezeugt ist, stand doch Novgorod in enger
Verbindung mit den Hansestidten®8. Die Nihe zum polnischen Kulturraum darf
auch nicht unerwihnt bleiben. Dort sind Glocken ab dem 11. Jahrhundert be-
zeugtd?, Wihrend im alteren Teil der Kiever Chronik Povest’ vremennych let, also
bis 1110, an deren Redaktion der Monch des Hohlen-Klosters Nestor mitgewirkt
hat und die daher oft, wenn auch ungenau, Nestor-Chronik genannt wird, Be-
griffe fiir Glocke wie kolokol oder zvon nicht bezeugt sind?, vermerkt die sog.
Erste Novgoroder Chronik unter dem Jahr 1066: ,,Der First Vséslav Brjadislavié
von Polock kam nach Novgorod, pliinderte die Stadt, raubte Frauen und Kinder
und nahm die Glocken von der Kathedrale der HI. Sophia herunter.“%! Der Ein-
trag in der Chronik ist lapidar, lafit jedoch erkennen, daff die Glocken der HI. So-
phia einen Symbolwert fiir die Selbstindigkeit der Stadt besaflen. Erst 1045 oder
1049, nach einem der unzihligen Brinde in Novgorod, hatte der Fiirst Vladimir,
Sohn des Jaroslav des Weisen von Kiev, anstelle der bisherigen Holzkirche mit der
Errichtung der Steinkonstruktion begonnen®2.

Der Raubzug des Vséslav von Polock erreichte epische Gréfle. Im berithmten
Igor-Lied, das ein Ereignis aus dem Jahre 1185 besingt, vielleicht jedoch viel spater
entstand, wird auf die Glocke der HI. Sophia hingewiesen, wobei zu bemerken 1st,
dafl die Kathedrale von Polock ebenfalls der HI. Sophia geweiht war. Polock an
der Dvina war als Bischofssitz so alt wie Novgorod; gleich nach der Taufe des

86 George T. Dennis, Three byzantine military treatises (Corpus fontium historiae byzanti-
nae 25, Washington 1985) 90, 262, 266.

87 Photii Patriarchae lexicon, ed. S.A. Naber 1 (Leiden 1864) 364 s.v. xwdwvicay, siche auch
Synopsis chronike, ed. Konstantinos N. Sathas, Meaowwvixt) Buiodxn VII (Athen, Paris,
Venedig 1894) 289, 26: fntixovg £X0U0mv xOSWVAG, *EXTNUEVOL TEOG EXTANELWY.

88 Vgl. dazu allg. die Beitrige im Sammelband Oldenburg-Wolin-Staraja Ladoga-Novgorod-
Kiev. Handel und Handelsverbindungen im siidlichen und 8stlichen Ostseeraum wihrend
des frithen Mittelalters (Bericht der Rémich-Germanischen Kommission 69, Mainz 1988).
89 Barbara Szydlowska-Ceglowa, Staropolskie nazewnictwo instrumentéw muzycznych-
(Ossolineum 1977) 230.

9 Vgl. O. V. Tvorogov, LeksiZeskyj sostav ,Povesti vremennych let“ (slovo-ukazateli 1 &a-
stotnyj slovnik) (Kiev 1984).

91 A. N. Nasonov, Novgorodskaja pervaja letopis’ starSego 1 mlad3ego izvoda (Moskau, Le-
ningrad 1950) 17; deutsche Ubersetzung bei Joachim Dietze, Die Erste Novgoroder Chronik
nach ihrer dltesten Redaktion (Miinchen 1971) 53; vgl. Arro, Glockenmusik, 84.

92 Henrik Birnbaum, Lord Novgorod the great. Essays in the history and culture of a medie-
val city-state I (Columbus/Ohio 1981) 133. Zu diesem Buch und zur Geschichte Novgorods
vgl. den Bericht von Ol’ga A. Akimova, in: Kul'tura i ob3estvo Drevnej Rusi (X-XVII vv.)
(ZarubeZnaja istoriografija). Referativnyj sbornik IT (Moskau 1988) 150-160.
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Fiirsten Vladimir in Kiev 988 wurde mit der Kirchenorganisation in der Kiever
Rus‘ begonnen und bereits 989 Bischofe nach Novgorod und Pskov entsandt. Die
Bischofsliste von Polock beginnt jedoch spiter, erst mit Mina (=M&nas), einem
Moénch aus dem Kiever Hohlenkloster im Jahre 1105%. Die entsprechende Pas-
sage im Igor-Lied lautet in der Ubersetzung von Ludolf Miiller:

Vseslav, der Fiirst, war Richter iiber die Menschen,
den Fiirsten teilte er Stidte zu,

doch bei Nacht rannte er als Wolf.

Aus Kiev rannte er

vor dem ersten Hahnenschrei

bis Tmutorokan’,

dem groflen Chors

rannte er als Wolf iiber den Weg.

Dem liutete man zu Polock

die Morgenmesse in der Friihe

in der heiligen Sophia mit den Glocken,
er aber horte in Kiev den Klang®.

Die erste Erwihnung von Glocken in Kiev steht ebenfalls in Zusammenhang
mit einer Plinderung durch Fiirst Izjaslav Mstislavic im Jahre 1146 nach dem Be-
richt der Hypatios-Chronik?®. Izjaslav lafit alle wertvollen Gegenstinde aus der
Kirche der Himmelfahrt Christi entfernen, darunter Leuchter, ein Evangeliar mit
Metallbeschlag, Biicher und Glocken (kolokoly). Die Glocken stehen am Ende der
langen Aufzahlung. Um welche Kirche es sich genau handelt, 1aflt sich nicht mit
Sicherheit feststellen.

Erst ab dem 15. Jahrhundert und verstirkt im 16. und 17. Jahrhundert treten in
den Quellen Angaben zur Bedeutung der Glocken in russischen Stadten und Klo-
stern auf. Es scheint daher angebracht, einige Erklarungen zur Gattung der heran-
gezogenen historischen Quellen zu liefern. Neben Chroniken verfiigen wir hier
tiber Inventare von Kléstern (perepisnaja kniga), Steuerregister (piscovye knigi),
Urkunden (gramoty), Stidtebeschreibungen (opisanie) und historische Erzihlun-
gen iiber einzelne Ereignisse.

Im Vergleich zum griechischen Bereich fillt in den russischen Quellen die
Buntheit der Bezeichnungen fiir die Funktion der Glocken auf, eine Buntheit, die
gelegentlich pleonastisch wirkt, abgesehen davon, dafl einige Begriffe auf die tech-
nische Beschaffenheit oder das Aussehen der Glocken und nicht primir auf ihre
Funktion hinweisen. Dies betrifft z.B. die Bezeichnung ocepnoj (von ocep ,Balken
an der Decke’) fiir eine Glocke, die durch Bewegung des Kérpers und nicht des
Schwengels zum Ertonen gebracht wird, oder krasnyj, einfach ,schén’.

93 Andrzej Poppe, Lorganisation diocésaine de la Russie aux XIe-XII¢ siécles, in: Byzantion
40 (1970) 1841. (Nachdruck in: ders., The rise of christian Russia, London 1982).

94 Das Lied von der Heerfahrt Igor’s, iibers. von Ludolf Miiller (Miinchen 1989) 37.

9 Ipat’evskaja letopis’ (Polnoe sobranie russkich letopisej 2, St. Petersburg 1908; Nachdruck
Moskau 1962) 334.
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Bei Klostern und Kirchen signalisiert die Verkiindigungsglocke ,blagovéstnyj
kolokol* den baldigen Beginn von Offizien an Festtagen. Blagovést’ ist wortlich
,die gute Nachricht*%. Diese Glocke ist groff (bol’soj), an einem beweglichen Bal-
ken angebracht (ocepnoj), so aus einem Steuerbuch aus Rjazan’ in bezug auf das
Jahr 154797, Thr Gewicht kann 96 Pud erreichen, immerhin 1572 kg.

In Verbindung mit Schlaguhren auf Tiirmen (ézsy boevye) finden wir oft Glok-
ken, die dem Anfang des Liutens dienen (razvonnyj kolokol). Es sind kleinere
Glocken, die wegen ihres Gewichts im oberen Teil von Glockentiirmen, im letz-
ten Stockwerk, angebracht wurden, so aus einer Beschreibung Moskaus aus dem
17. Jahrhundert. Oft sind es zwei mit verschiedenen Klingen, wie in einem Mos-
kauer Steuerbuch aus dem Jahr 1578%,

Zu den kleineren Glocken gehort wohl auch die Refektoriumsglocke, trapezny;
kolokol, die auch im griechischen Osten bekannt war. Im Kapitel 57 seiner Pan-
dekten, einer umfangreichen kirchenrechtlich-liturgischen Kompilation aus dem
11. Jahrhundert, behandelt der antiochenische Monch Nikon vom Schwarzen
Berge das Typikon der Athos-Kloster und nennt eine Refektoriumsglocke, die
zum Mittag- und zum Abendessen geschlagen wird. Die Pandekten, die im grie-
chischen Originaltext noch nicht ediert sind, wurden sehr friih in Ruflland tber-
setzt??. Die ilteste erhaltene Handschrift aus Jaroslavl’ stammt aus dem 13. Jahr-
hundert1%, Aus der breiten handschriftlichen Uberlieferung dieses Textes in Rufi-
land wurde 1795 in Poéaev eine jiingere Abschrift als Druckvorlage benutzt.

Andere Bezeichnungen wie perezvon (etwa ,iiberschlagen®) oder perebor (etwa
,nacheinander durchnehmen®), zvon vo vse jazyénye (,lauten mit allen Klppeln®),
krasnyj zvon (,;schones Gelaut’, besonders zu Ostern) sind neueren Datums und
beziehen sich auf die Klangfolgen und -rhythmen in Verbindung mit bestimmten
Offizien!0!, Uber die liturgische Verwendung solcher Geliutarten gibt z.B. der
Cinovnik (,Ordo®) der Sofienkathedrale von Novgorod aus dem 17. Jahrhundert
Auskunft102,

Im stadtischen Bereich herrscht eine grofiere Buntheit an Bezeichnungen von
Glocken in Verbindung mit ihrer Funktion als Form der Kommunikation und der
Information. Zur Ankiindigung von Festivititen, aber auch von Gefahren, dient
der véstovoj kolokol, die Ankiindigungsglocke. In einer, zwar spiteren, Urkunde
aus dem Jahre 1671 wird eine solche Glocke neben der Ankiindigungsglocke der

% Arro, Glockenmusik, 103.

97 Slovar® russkogo jazyka XI-XVII vv., Bd. 7 (Moskau 1980) 249; im folgenden zitiert: SIRJa
XI-XVII vv.

9% Ebenda.

99 Vgl. dazu Christian Hannick, Nikon de la Montagne Noire et sa réception en Russie avant
la rédaction des Ménées du métropolite Macaire, in: Mille ans de christianisme russe 988—
1988. Actes du colloque international de ’Université Paris X-Nanterre 20-23 janvier 1988
(Paris 1989) 123-131.

100 Svodnyj katalog slavjano-russkich rukopisnych knig, chranjasgichsja v SSSR XI-XIII vv.
(Moskau 1984) Nr. 214.

101 Ayre, Glockenmusik, 971., 103 f. sowie Gardner, Glocken, 1771.

102 Siehe dazu Findejzen, Olerki, [, 130f.
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Kathedralkirche ,blagovéstnoj* genannt, so daf§ klar hervorgeht, daf} ihre Funk-
tion im Gegensatz zur kirchlichen Glocke im stidtischen Bereich war und dafl sie
auflerlich mit dieser vergleichbar war. In zwei Nachrichten mit historischem In-
halt aus dem 17. Jahrhundert wird aber die Funktion des véstovoj kolokol als stid-
tische Alarmglocke definiert: In dem ,, Buch siber die Wunder des hl. Sergij von
Radonei“ berichtet Simon Azar’in, Cellarius des Dreifaltigkeitsklosters!®, iiber
einen Brand in Moskau um 1646. Der Heilige bewirkte, daff jemand, der im Schlaf
um die M)ttagszelt war, durch die Ankundlgungsglocke geweckt wurde, worauf
er zu seinem Pferd aufsprang und dem Feuer entrinnen konnte. Simon beschreibt
darin ,Wunder®, von denen er angibt, Zeuge gewesen zu sein. Nach einem anony-
men Bericht iiber den ,Zweiten Aufruhr in Moskau 1690“ diente die Ankiindi-
gungsglocke zur Kunde von grofien Gefahren (dlja vesti bol’sago nabati).

Alarmglocken (nabatnyj) befanden sich auch in kleineren Siedlungen. Im Dorf
PreobraZenskoe befand sich 1687 eine Alarmglocke bei einer Kapelle ( casovn]a)

Eine andere Bezeichnung fiir die Alarmglocke, osadnij, lesen wir in einer
anonymen Erzihlung (povest’) iiber die Belagerung von Pskov durch den
litauischen Kénig Stefan Bithory am 8. September 1581, einem Werk des Ikonen-
malers Vasilij:

»Die Bojaren und die Heerfiihrer des russischen Herrschers sowie alle Soldaten
und das Volk von Pskov sahen, wie aus dem Lager des litauischen Ko6nigs die Re-
gimenter sich auf die Stadt mit Flaggen zubewegten und wie sie in bereits vorher
ausgehobenen Durchgingen in der Erde marschieren. Dann verstanden sie alle,
dafd sie auf die Durchbriiche in den Verteidigungsmauern zugehen. Dann befahlen
die Bojaren, die ,,Gefahrenglocke® zu lduten, die sich in der mittleren Stadt bei der
Kirche des Basileios des Grofien ,na Gorke* (errichtet 1413) auf der Stadtmauer
befindet, um dem Volk von Pskov den Ansturm der litauischen Heerscharen
kundzutun.“104

Aus Pskov wird 1652 berichtet, daf} die Schiitzen, die strel’cy, die Alarmglocken
(spolosnoj) schlagen wollten, um einen Aufruhr in der Stadt zustande zu bringen.

Schliefilich sei noch auf die Bezeichnung ,Kriegsglocke®, ratnoj, hingewiesen,
die im 15. und 16. Jahrhundert mehrfach bezeugt ist. In der anonymen altrussi-
schen Erzihlung tGber die Einnahme Konstantinopels durch die Tiirken 1453 wird
berichtet, dafl in friiheren Zeiten — es handelt sich um die arabischen Einfille des
7.-8. Jahrhunderts — der Kaiser den Heerfithrern befahl, Soldaten auf den Stadt-
mauern und auf den Tiirmen zu postieren sowie Kriegsglocken in allen Richtun-
gen anzubringen (klakoly ratnye na vséch stranach izstaviti), damit die Einwohner
im Falle von Gefahr Kunde erhalten und das Land verteidigen konnen!%5. Etwa

193 Nikolaj Barsukov, Isto&niki russkoj agiografii (St. Peterburg 1882) 519.

104 Russkie povesti XV-XVI vekov, hrsg. v. M. O. Skripil’ (Leningrad 1958) 144, 312 (Uber-
setzung), 384 (Komm.); Pamjatniki literatury Drevnej Rusi. Vtoraja polovma XVI veka
(Moskau 1986) 436; zur Nabat-Glocke vgl. auch Williams, The bells, 41.

105 Pamjatniki literatury Drevnej Rusi. Vtoraja polovina XV veka (Moskau 1982) 224; SIRJa
XI-XVII vv., Bd. 7 (Moskau 1980) 151.
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die gleiche Formulierung wird im ,, Buch der Stufen®, Kniga stepennaja, unter dem
Jahre 1560 {ibernommen. Im Steuerbuch von Kazan’ fiir das Jahr 1568 wird er-
wihnt, daff eine grofie Kriegsglocke sich auf einer auf Pfeilern erbauten Kapelle
bei den Erlosertoren befand.

Die fir Kommunikation und Information wichtigste Glockenart in Altrufiland
war sicherlich die Glocke des vece, der Biirgerversammlung, in Novgorod und
Pskov. Unklar bleibt, ab wann diese Versammlung durch eine besondere Glocke
(vedevoy) zusammengerufen wurde. Die iltesten Belege fiir eine Glocke sind nicht
ilter als die zweite Halfte des 15. Jahrhunderts, kurz vor dem Ende der Unabhin-
gigkeit der Stadtrepublik Novgorod, wihrend die Institution des vece ab 1015 in
der Ersten Novgoroder Chronik bezeugt ist. Diese erste Erwahnung ~ ,kaum
hatte Jarolav das vernommen, versammelte er am niachsten Morgen die iibrigen
Novgoroder und hielt auf dem Feld ein Vele ab“1% — verdeutlicht die Spontanei-
tit einer solchen Einberufung, ein Merkmal, das bis zum Ende der Freiheit Nov-
gorods unverindert blieb, so daf} eine ausgewiesene Historikerin der Stadt Nov-
gorod, Natalija L'vovna Podvigina, folgende Formulierung wagen konnte:
»Manchmal teilt der Chronist mit, daf§ der Fiirst das Ve¢e zusammenrief, aber am
haufigsten spricht er von den Novgorodern, die ithr Ve€e am Hof des Jaroslav oder
des Bischofs abhalten. Dies bedeutet jedoch nicht, daff ein beliebiger Biirger die
Ve&e-Glocke lauten und das Volk zum Ve&e zusammenrufen konnte. Wenn es we-
der der Fiirst noch die Vertreter der republikanischen Behdrden waren, die ein
Veée einberufen hatten, dann waren es oppositionelle Gruppierungen der Boja-
ren, die danach strebten, die Macht in ihre Hand zu bekommen.“197 Als Ort der
Versammlung diente auch die Kirche der HI. Sophia oder sogar ein Platz in der
Stadt108,

Vor den historischen Bezeugungen sei zunichst auf eine Quelle im epischen
Stil, die Zadonsitina, hingewiesen. Dieser kurze Prosatext des Sofronij besingt den
Sieg der Russen gegen den Tatarenherrscher Mamai am Schnepfenfeld im Jahre
1380. In poetischer Sprache lif}t der Dichter die Vege-Glocken im Groflen Nov-
gorod ertonen, wihrend die Novgoroder Minner in der HI. Sophia stehen (zvon-
jat kolokoli vécnii v veltkom v Novégorode)!19.

Bei der Einnahme der Stadt durch den Moskauer Grofifiirsten Ivan Vasil’evig
1477 wird in der Stepennaja Kniga, einer historischen Kompilation aus der 2.
Hilfte des 16. Jahrhunderts vermerkt: ,,Von nun an gab es in unserer Heimat, im
Groflen Novgorod, keine VeZe-Glocke mehr®, oder ,,weder Statthalter noch Tau-

106 Nasonov, Novgorodskaja pervaja letopis’, 15; Dietze, Die Erste Novgoroder Chronik,
51.

107 N. L. Podvigina, O&erki social’no-ékonomiceskoj i politi€eskoj istorii Novgoroda Veli-
kogo v XII-XIII vv. (Moskau 1976) 105.

108 Djetze, Die Erste Novgoroder Chronik, 131 (s. a. 1299).

109 André Vaillant, La Zadon$¢ina, épopée russe du X Ve siecle (Paris 1967) 4, 24.
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sendschaftsfithrer noch Vege gab es im Grofien Novgorod, und die Vege-Glocke
nahmen sie mit nach Moskau.“110 Fast der gleiche Wortlaut wird in der Zweiten
Pskover Chronik iibernommen!!1,

Neben diesen reichhaltigen Nachrichten zum Glockenwesen in Altrufiland
nehmen sich die Erwihnungen des Semantron (russ. bilo von bit’ ;schlagen® oder
klepalo von klepat’ klopfen®) einfacher!12. Vor seinem Tode will der Abt des Kie-
ver Héhlenklosters Feodosij 1074 an die Bruderschaft Abschiedsworte richten.
»Er befahl, die ganze Bruderschaft zusammenzurufen. Man schlug auf das Bilo,
und alle Briider versammelten sich.“113 In der anonymen Vita des Ivan Neronov,
eines Mitstreiters des Patriarchen Nikon um die Mitte des 17. Jahrhunderts wird
erwihnt: ,,Glocken gab es in jener Zeit der Verwiistung nicht, deshalb klopfte Ivan
auf das Holzbrett (drevjano bilo).“114

Waihrend das Bilo stets ein Holzbrett fiir den kirchlichen Dienst bezeichnet,
kann das Klepalo aus Holz oder Metall bestehen und neben dem Gebrauch in Klo-
stern und Kirchen auch zu zivilen Zwecken, wenn auch selten, verwendet werden.
In einer Urkunde aus dem Jahr 1585 wird ein , weltliches Klepalo auf einem
Glockenturm genannt!!5. Der Begriff klepalo ist erstmals im Paterikon von Kiev
bezeugt und bezieht sich auf Begebenheiten des 13. Jahrhunderts!16,

Wenn die zusammengetragene Information nicht allzu liickenhaft ist, scheint
die Glocke in Ruflland sowie in Byzanz eine wichtige Funktion nicht gehabt zu
haben, die in einer anderen Gegend des Balkanraums, in Dubrovnik, bezeugt ist:
Im Jahre 1253 schlossen die Ragusaner einen Pakt mit dem bulgarischen Herr-
scher Michael Asen gegen den serbischen Konig Stefan Uros. Das Original, in
kyrillischer Schrift und in altserbischer Sprache, ist in Wien aufbewahrt. Nach der
langen Namensliste derjenigen Ragusaner, die den Eid geschworen haben, wird
auf das Oberhaupt der Stadt Dubrovnik hingewiesen: ,Mit Einwilligung des
Knez von Dubrovnik und aller Behérden von Dubrovnik, nachdem zur Ver-
sammlung durch eine Glocke (zvon) geliutet wurde, wie es gemifl dem Gesetz
von Dubrovnik ist, hat er auf seine Seele und auf die ganze Gemeinde von Du-
brovnik bestitigt, seine Versprechung einzuhalten und geschworen.“ Dann

110 Belege SIRJa XI-XVII vv, Bd. 7 (Moskau 1980) 249.

111 Pskovskie letopisi II, hrsg. v. A. N. Nasonov (Moskau 1955) 58: veényj kolokol svezosa na
Moskvu; sieche auch Williams, The bells, 41.

12 Vgl N. Markov, Artikel ,Bilo* in: Pravoslavnaja bogoslovskaja énciklopedija II, hrsg. v.
A. P. Lopuchin (Petrograd 1903) 598-599 sowie Arro, Glockenmusik, 80 (mit Belegen aus der
russischen Literatur des 19. Jahrhunderts aus dem Umkreis der Altgliubigen).

113 Lavrent’evskaja letopis‘ s. a. 1074 (Polnoe sobranie russkich letopisej 1, Moskau 1962)
186; Povest’ vremennych let I, hrsg. v. D. S. Lichacev (Moskau/Leningrad 1950) 124; Wil-
liams, The bells, 17.

114 SiRJa XI-XVII vv., Bd. I (Moskau 1975) 184. Zu diesem Denkmal vgl. N. V. Ponyrko, in:
Slovar® kniznikov i kniZnosti Drevnej Rusi 3 (XVII v.)/1 (St. Petersburg 1992) 359-361.

115 S]RJa XI-XVII vv., Bd. 7 (Moskau 1980) 163.

116 Zitiert nach SIRJa XI-XVII vv., Bd 7 (Moskau 1980) 163.
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kommt das Siegel!!”. Dieser Brauch der Verkiindung von amtlichen Beschliissen
mittels der Glocke begegnet auch in Venedig!!8. Demnach geschah die Besiege-
lung der Urkunde durch den Knez vor der Biirgerversammlung unter Glockenge-
liut. Im Hinblick auf die Funktion der Glocke bei der Selbstdarstellung erweisen
sich diese Siegelanbringung in Dubrovnik sowie die Umstinde der Verurteilung
des Patriarchen Ioannes Bekkos in Konstantinopel als die belangvollsten.

117 Fr. Miklosich, Monumenta serbica spectantia historiam Serbiae, Bosnae, Ragusii (Wien
1858; Nachdruck Graz 1964) 40 sowie Pavel Josef Safafik, Pamitky dfevniho pisemnictvi
jihoslovaniv (Prag 21873) (Listiny): skvonomb zvonivbie na sebore, ko e po zakonu dju-
brove¢komu.

118 Vgl. Jvan Pederin, Die Kanzleisprache von Siidkroatien bis zu den napoleonischen Krie-
gen, in: Archiv fiir Diplomatik (im Druck): , multitudo populi adstanti sono tamburo vel sono
tubae®.






Amnon Linder

Individual and Community in the Liturgy
of the Liberation of Christian Jerusalem

Although most historians nowadays would acknowledge the importance of lit-
urgy in forming Western Christianity’s reaction to the defeat of Hattin and the
loss of Christian Jerusalem, the exact scope and nature of the new liturgical prac-
tices evolved for this purpose have not yet been sufficiently investigated. This
paper is an interim report on the results of such a study!.

Two assumptions underlie this research. First, that the loss of Jerusalem was
perceived in Europe as a calamity, a crisis that undermined the popular simplistic
belief in the history of Christianity on earth as a continuous triumphal march.
Enough evidence points in this direction to need elaboration. Rigordus’ observa-
tion in his De gestis Philippi Augusti is perhaps extreme, but by no means untypi-
cal: “Senescit enim ipse mundus, senescit et omnis regiminis usus et declinat in se-
nium, et tamquam iterato relabitur in puerum, ut effluat in omne voluntatis suae
profluvium. Et nota quod ab eodem anno Domini, quando crux Dominica in
transmarinis partibus ab eodem Saladino capta fuit, infantes qui ab eo tempore
nati sunt, non habent nisi viginti duos dentes aut tantum viginti, cum antea triginta
duo habere consueverant.“? Rigordus — a physician, and one charged with the
welfare of a king, at that - should have known better, but the general ideas he ex-
pressed in this passage were probably shared by a good number of his contempo-
raries. They were repeated in the next generation by Vincent of Beauvais3, and he
certainly should have counted his teeth, as one who had the singular misfortune to
be born at about that fateful date. The belief that the defeat of Hattin signified an

1 A preliminary draft of this paper was presented in the framework of the international
workshop “Interactions between Religious Communities in the Holy Land”, The Ben-Zvi
Institute, Jerusalem (October 1994). The first scholarly notices on this practice were pub-
lished in Josef Andreas Jungmann, The Mass of the Roman Rite: Its Origins and Develop-
ment (Missarum Sollemnia), trans. Francis A. Brunner (from the 1949 revised edition) (New
York 1955) vol. 11, 292-293, 339; Robert Amiet, La Messe pour I'unité des chrétiens, in:
Revue des sciences religieuses 28 (1954) 1-35, esp. 19-22; idem, La messe ‘Pro unitate
Ecclesiae’, in: Ephemerides liturgicae 76 (1962) 296-334, esp. 316-319.

2 Martin Bouquet, Recueils des historiens des Gaules et de la France, vol. XVII (1818) ad a.
1187.

3 Vincentius Bellovacensis, Speculum historiale, ad a. 1187.
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important and ominous turning-point in the history of the world seems to have
been quite common among contemporaries of that event, and it is reasonably
documented in later periods as well.

I assume, furthermore, that the crisis was met by a considerable liturgical re-
sponse. A society that perceived itself in terms of an Ecclesia was almost bound to
respond by evolving a special Jerusalem Liturgy. Like any other liturgy it com-
prised the two complementary elements of instrumental, result-oriented acts on
the one hand, and declaratory, deictic manifests on the other.

It is important to realize that these two elements are complementary and not
contradictory, and that they usually combine in most given rituals. Whether a
given ritual is primarily instrumental or deictic is consequently a matter of degree
rather than essence, of the extent to which either the one or the other element pre-
dominates and imprints its particular characteristics on any given ritual. Fur-
thermore, both the instrumental and the deictic rituals should be perceived as op-
erating on two different planes, a vertical and a horizontal plane. On the vertical
plane we observe the various forms of the Church’s communion with the Divinity,
while the horizontal plane is that of the links that assemble the believers in a com-
munity of faith (Church) and connect its individual members with each other. The
instrumental ritual could be seen, therefore, as a means to “influence” Divinity to
take a desired action, on the vertical plane, and as a complex of practical measures
of action (e.g. communicating information and mobilization of human and ma-
terial resources, actual operation on the field), on the horizontal plane. Similarly,
the deictic ritual serves the purpose of affirming the “right” position and relation
of Man towards God (as an isolated individual and within the collective frame-
work of the ecclesiastical community), while on the horizontal plane it affirms and
reaffirms periodically those values, beliefs and modes of action that unite men into
a community of faith and action.

Even a cursory examination of the history of the last medieval centuries (from
the thirteenth to the fifteenth centuries) suffices to substantiate these two assump-
tions. Christian Europe did respond to the loss of Jerusalem with both a pro-
tracted and costly effort to regain the city and — sometimes concurrently and
mostly in a much later stage — to come to terms with its loss. Liturgy was pivotal in
both endeavors. A complete study of this problem should encompass, therefore, a
detailed examination of the Jerusalem liturgy as it evolved through the centuries
from inception to demise, expose and explain its immediate and wider contexts,
and gauge its impact on the history of Christian Europe at large. Our brief today,
happily, is much more limited. It is restricted to a description of the basic typology
of the Jerusalem liturgy in the inital stages of its evolution, and to some general
observations on one aspect of this liturgy, the shifting balance between Commu-
nity and Individual in the time comprised between the thirteenth and the fifteenth
century.
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Basic Typology

Office and Mass, the two main components of liturgy, were the two pivots
around which revolved the spiritual and public life of any Christian community.
This is almost self-obvious in religious communities like the monastic “families”
and the Chapters of the regular clergy, but it also applies (though to a much lesser
extent) to most lay communities. Both Office and Mass provided the fabric of the
liturgical response to Hattin.

The first liturgical response consisted of the application of existing practices
and texts; creating new forms and new texts obviously required some time and lei-
sure, and the Roman Curia, similar to all the other ecclesiastical authorities in Eu-
rope, had to react fast while still in a state of shock. The very Incipits of the bulls
betray that sense of alarm and despondency: Nuntio cladis Hierosolymitanae®,
Numgqnam melins superni5, Audita tremendi severitate®... Peter of Blois, who
stayed with the Curia at that time, described graphically in the letters he sent to
England how dazed and disarrayed the Curia was’.

There was, of course, no shortage of supplications in the Psalter that were ap-
plicable to the new catastrophe, and a good number of propitiatory prayers — Lit-
anies, in particular — existed in the Breviary. As for Mass ~ Missals and Pontificals
offered a rich choice of Votive Masses and special Eucharistic prayers (designed
for special occasions, mainly crises of one sort or another) that could be added to
the regular Mass prayers or even replace them altogether and thus turn any Mass
into a special Mass, one dedicated to a special cause.

When the news arrived from the Holy Land people turned immediately, there-
fore, to their Breviaries and Missals, especially to their Missals. They found there
several votive Masses that they could celebrate for the sake of Jerusalem and the
crusaders: such were the Masses in Time of War, For Peace, In Tribulation, For the
Salvation of the People, Against the Persecutors of the Church, the Holy Ghost
Mass. They also frequently celebrated in the crusading context — and for obvious
reasons — the various Masses for the Dead. One traditional Votive Mass that was
already chosen in that first stage was the Mass Against the Pagans, known and cel-
ebrated at the appropriate circumstances at least since the eighth century. It was

* Nuntio cladis Hierosolymitanae, issued on 21 October 1187 (Philipp Jaffé, Wilbelm Wat-
tenbach, Regesta Pontificum Romanorum, vol. II [Leipzig 1886] No. 16,013).

5 Nunquam Melius Superni, issued on 29 October 1187 (Philipp Jaffé, Wilbelm Wattenbach,
Regesta Pontificum Romanorum, vol. II [Leipzig 1886] No. 16,018; ed. Johannes Rada-
mackers, Papsturkunden in Frankreich, N.F, 2. Band: Normandie [Géttingen 1937] No. 290,
pp- 385-6; Migne, Patrologia Latina [Henceforth Migne, PL] vol. 202, col. 1539).

6 Audita tremendi severitate, issued on 29 October 1187 (Philipp Jaffé, Wilbelm Wattenbach,
Regesta Pontificum Romanorum, vol. II, [Leipzig 1886] No. 16,019; ed. Migne, PL vol. 202,
col. 1539).

7 Peter of Blois reported to Henri II about the measures personally undertaken by the Car-
dinals immediately after Hattin, in a letter sent from Ferrara. See: Richard Southern, Peter of
Blois and the Third Crusade in: Studies in Medieval History Presented to R. H. C. Davis, ed.
Henry Mayr-Harting, Robert Ian Moore (London 1985) 207-218.
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destined to become one of the more popular Masses for the Holy Land during the
next three centuries. Complete Masses were adopted, but also separate prayers
and even shorter texts, such as single versicles; they were retained for use and
integrated in the new forms that were evolved almost immediately after Hattin.

At the same time, and in almost less than a decade, appear completely new lit-
urgical practices dedicated to Jerusalem. By 1197 the Cistercians, for example,
were praying for the liberation of Jerusalem and for the success of crusades and
crusaders in nine different liturgical practices, established in General Chapters
held since 1188. It is safe to assume that the Cistercians were not untypical in that
respect (although they were traditionally committed to the cause of the Holy
Land, certainly since the days of Bernard of Clairvaux), and that most other mo-
nastic and Regular communities practiced similar and identical liturgical forms.
The particular interest of the Cistercian case derives from the fact that this Order
provides us with a relatively complete and consecutive series of Statuta legislated
by annual General Chapters, an obvious advantage in any attempt to retrace the
chronological evolution of the Jerusalem liturgy. We shall use the Cistercian prac-
tice, therefore, as our main framework in describing that liturgy during the first
decade after Hattin.

The Jerusalem liturgy consisted of the following basic forms.

a) A prayer sequel to the daily Chapter8. Each day, with the exception of Friday,
Chapter was extended (immediately after the Adiutorium nostrum) by a sequence
consisting of the Kyrie eleison, the Pater noster prayer, four supplicatory versicles,
and a special Omnipotens sempiterne deus prayer offered for persons taking part
in the crusade. This prayer sequel depends, obviously, on the Major Litany.

b) A special ceremony was celebrated on Fridays®. The whole community went
after Chapter to the chapel in a penitential procession (one version says “bare-
footed” — discalciatus), and the monks recited there the Seven Penitential Psalms10
lying prostrate on the ground. A special sequence of prayers followed, consisting
of the Pater noster, three “preces” (i.e. versicles) — Exsurgat Deus, Salvum fac
populum tuum, Fiat pax ~ and two Collects, Ecclesiae tuae and Deus a quo. The
choice of Friday for this crusading rite was clearly determined by the Cistercian
custom of celebrating on that day the De sancta Cruce Mass as Conventual Mass,
and by the penitential character of Friday, traditionally a day of fasting and
mourning,.

c) Since 1188/89 a special prayer for Jerusalem — the Adesto domine — was at-
tached to the Hours of the Virgin!!. This was originally a Postcommunio prayer
in the votive Missa in tempore belli of the Roman Missal (at least since the eighth

8 Statuta ad a. 1190, Stat. 16, in: Joseph Marie Canivez, Statuta Capitulorum Generalium Or-
dinis Cisterciensis, (henceforth cited as Canivez), vol. I (Louvain 1933) 122.

9 Statuta ad a. 1195, Stat. 1, Canivez, vol. I (Louvain 1933) 181-182.

10 Psalms 6 (Domine ne in furore), 32 (Exultate iusti in Domino), 38 (Dixi custodiam vias
meas), 51 (Quid gloriatur in malitia), 102 (Benedic anima mea Domino), 130 (Domine non est
exaltatum cor meum), 143 (Benedictus Dominus Deus meus).

11 Statuta ad a. 1190, Stat. 16, Canivez, vol. I (Louvain 1933) 122.
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century). The notion that the entire Little Office of Our Lady was instituted in
1095 as an intercession for the success of the First Crusade is not supported by
any contemporary sourcel2,

d) The 1188/89 General Chapter directed persons unable to take part in Mass or
in the communal prayers — the sick in the Infirmary and travelers on the road - to
say privately after Prime the ferial post-capitular sequence!3. Recitation of the
Seven Penitential Psalms was similarly imposed on absent monks in 1194 as a sub-
stitute for the obligatory chastisement (disciplina)!4.

e) Private, weekly chastisement (disciplina) “pro tribulatione terrae Ierosoly-
mitanae” (among other worthy causes) was decreed in 119415, Only the very sick
were exempted. Repeated in 1195, this personal obligation was commuted to vol-
untary chastisement in 119616, In a spirit of leniency the 1196 General Chapter
also alleviated the fast enjoined on the monks every Friday “pro terra Ierosoly-
mitana” and allowed them two dishes of pottage. The 1197 General Chapter
maintained these measures “pro terra Ierosolymitana”!’.

f) Traditional Votive Masses, such as the De Tribulatione, the Pro Pace or the
Holy Ghost Masses were said in a specific Holy Land context.

g) The Mass for the Dead, another traditional Votive Mass, was celebrated on a
regular basis. Since 1190 the Cistercians associated the fallen crusaders with those
they commemorated in their daily Mass for the Dead!8.

h) The insertion of three special Pro Terra Sancta orationes into a regular Mass —
either in place of the ordinary prayers or in addition to them - turned such a Mass
into a Pro Terra Sancta Mass.

1) The earliest, the most popular and the better documented Preces Pro Terra
Sancta service originated in London, probably as a local initiative. Roger of
Howden reports that Londoners in 1188 were so elated by rumors coming from
Constantinople about the grave difficulties and defeats that Saladin was con-
fronted with right then, and encouraged by prophecies foretelling his imminent
downfall and the approaching occupation of Constantinople by the French, that
they instituted in Westminster Abbey, probably also at St Paul, a special program
of supplication for the deliverance of Jerusalem!?. It consisted of a series of seven

12 Urban I1 is believed to have established this Office in the Council of Clermont in 1095. To
my knowledge Baronius was the first to combine this with Urban’s role as initiator of the
First Crusade during the same Council, and to explain the Office as motivated by the crusade
(see his Annales Ecclesiastici ad A. 1095, #51). He was later followed by Giovanni Bona, De
divina psalmodia (Coloniae Agrippinae 1677) 324-327, and more recently by Joseph Marie
Canivez, Le rite cistercien, in: Ephemerides Liturgicae 63 (1949) 299.

13 Statuta ad a. 1190, Stat. 16, Canivez, vol. I, (Louvain 1933) 122.

14 Statuta ad a. 1195, Stat. 1, Canivez, vol. I (Louvain 1933) 182.

15 Statuta ad a. 1194, Stat. 9, Canivez, vol. I (Louvain 1933) 172.

16 Statuta ad a. 1196, Stat. 57, Canivez, vol. I (Louvain 1933) 208.

17 Statuta ad a. 1197, Stat. 2, Canivez, vol. I (Louvain 1933) 210.

18 Statuta ad a. 1190, Stat. 16, Canivez, vol. I (Louvain 1933) 122.

19 Roger of Howden’s report has survived in two different works. The first is Ps. Benedict of
Peterborough’s Gesta regis Henrici Secundi, vol. 11, ed. William Stubbs (Rolls Series vol. 49b,
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different daily Masses celebrated throughout the week. Each Mass had a special
group of supplications inserted between the Pater Noster and the Agnus Dei. It
consisted of a Psalm with its Antiphon, 12 versicles20, and a prayer, the traditional
Contra Paganos Collect, said by the congregation prostrate on the floor of the
church: “Omnipotens sempiterne Deus, in cuius manu sunt omnium potestates et
omnia iura regnorum, respice ad Christianorum benignus auxilium [ad Chistia-
num benigne exercitum), ut gentes quae in sua feritate confidunt potentiae tuae
dextera [potentia dexterae tuae] comprimantur, Per Christum Dominum nostrum
{per Dominum nostrum Jesum Christum].”2!

Seven different psalms were assigned to seven different week-days, in the fol-
lowing sequence:

Sunday Monday  Tuesday =~ Wednesday = Thursday Friday Saturday
2 53 59 73 78 82 93

The ascending order of this scheme and its ferial character suggest that it was
compiled on the basis of a similarly ascending ferial scheme, most probably the fe-
rial Roman Psalter??; and a closer examination uncovers, indeed, the underlying
Roman structure. Four of the seven psalms retain their original places, and even
the “misplaced” three psalms still follow the general ferial order.

The entire sequence consists, obviously, of two kinds of texts. The first com-
prises the constant elements, the versicles and the prayer, which remain un-
changed from one day to another, while the second kind is variable, 7 different
Psalms assigned to the seven weekdays. The two groups differ also in the nature of
their applicability to the specific circumstances of 1188. While the first (constant)
group consists of versicles and a prayer of a very general relevance, applicable to
almost any situation of a military conflict between Christians and Non-Chris-
tians, the second (variable) group of Psalms reveals a conscious effort to inject into
the proceedings a strong element of topicality, of a direct reference to the events of
1187/1188. Examined from this point of view the Jerusalem liturgy expresses ad-
mirably the topicality of most liturgical practice.

The week begins on Sunday with Ps. 2 (Quare fremuerunt gentes); it narrates
the war waged against the Lord and his Christ by the Gentiles and the People, the

London 1867) 53-54, and the Chronica, vol. I1, ed. William Stubbs (Rolls Series vol. 51b,
London 1869) 359-360. For the relationship between the two works and the authorship
problem consult David Corner, The ‘Gesta regis Henrici Secundi” and ‘Chronica’ of Roger,
Parson of Howden, in: Bulletin of the Institute of Historical Research 56 (1983) 126-144.

20 1) Ostende nobis, Domine, misericordiam; 2) Fiat misericordia tua; 3) Domine, non se-
cundum; 4) Ne memineris Domine; 5) Adjuva nos; 6) Salvum fac populum; 7) Esto eis Do-
mine; 8) Nihil proficiat inimicus; 9) Fiat pax; 10}y Domine Deus virtutum; 11) Domine exandi
orationem; 12) Dominus vobiscum.

21 Square brackets indicate the St. Paul’s version.

22 Stephen Joseph Peter van Dijk, The Bible in Liturgical Use, in: Geoffrey William Hugo
Lampe (ed.), The Cambridge History of the Bible, vol. I (Cambridge 1969) 246.
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kings of the earth and the princes. Jerusalem is seen as the site of that struggle, for
“Ego autem constitutus sum rex ab eo super Sion montem sanctum eius”23. The
psalmist announces the coming defeat of the enemies of the Lord.

The title of Ps. 53 (Deus in nomine), recited on Monday, combines the psalmist’s
general cry for help against his enemies with the historical circumstances of
David’s flight from Saul and the treachery of the inhabitants of Ziph. While the
text itself does not refer explicitly to Jerusalem, traditional interpretations of its
closing verses (“voluntarie sacrificabo tibi etc.”)2* saw Jerusalem as the scene of
both sacrifice and victory.

Ps. 59 (Deus reppulisti nos), on Tuesday, raises the cry of the oppressed people
of Israel against its historical enemies, a cry for help in war and a supplication for
military victory and retribution. The title identifies the enemies by relating this
psalm to Joab’s victories against “Mesopotamiam Syriae et Syriam Sobal”25, while
the text mentions also “Moab” and “Idumea”2é. Londoners in 1188 needed no
commentator to identify for them, under these very names, some of Saladin’s chief
domains.

The choice for Wednesday, Ps. 73 (Ut quid reppulisti), was probably influenced
by the strong similarity between its incipit and that of the preceding Tuesday
psalm, but the text itself is perfectly appropriate to a commemoration of the de-
struction of Jerusalem and the Temple by a cruel and God-hating enemy. Few
psalms are more eloquent than this plea for help against the enemy, than this ap-
peal to God — “memento... liberasti virgam hereditatis tuae mons Sion”?7.

Come Thursday, and Ps. 78 (Deus venerunt gentes) was obviously the right
choice, for it narrates the occupation of Jerusalem by the Gentiles as well as the
martyrdom of God’s servants. It confesses the sins committed by the faithful, and
asks for mercy and retribution against Gods enemies.

Friday was assigned Ps. 82 (Deus quis similis). Like the preceding psalms it is a
pray for help against Israel’s enemies who plot and say “hereditatem possideamus
nobis sanctuarium Dei”28, and it calls for harsh retribution. In his choice of this
Psalm the London liturgist recognized another level of topicality in the psalmist’s
enumeration of the enemies of God: “tabernacula Idumeorum et Ismahelitum,
Moab et Aggareni, Gebal et Ammon et Amalech”??. Once again, Londoners in
1188 could be in no doubt who are destined here to the fate of the biblical princes
of Midian and Sisra with Jabin at the brook of Cisson.

The series terminates on Saturday with Ps. 93 (Deus ultionum Dominus), a cry
for vengeance and justice against “qui operantur iniustitiam, populum tuum

23 Ps. 2:6.

24 Ps. 53:8.
25 Ps. 59:2.
26 Ps.59:10.
27 ps, 73:2.
28 ps, 82:13.
29 P, 82:7-8.
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Domine humiliaverunt et hereditatem tuam vexaverunt”9. The psalmist assures,
however, “quia non repellet Dominus plebem suam, et hereditatem suam non de-
relinquet™31,

While the “constant” element, the versicles and the prayer, expresses a sense of
comprehensiveness, vague and general enough to apply to numerous other sit-
uations, the “variable” element, the seven psalms, expressed sentiments and ideas
directly pertinent to the situation of Latin Jerusalem as it was perceived in the im-
mediate aftermath of the defeat of Hattin.

A one day sequence, similar to the Thursday program in London, was intro-
duced by the Cistercians into their daily Conventual Mass (the Low Mass when
two Masses were celebrated) as early as 1188/89, accompanied by a repeated ring-
ing of the minor bell>2. From later sources (prior, however, to 1195) we know that
it consisted, among other items, of Ps. 78, designated in 1194 as Oratio pro terra
Ierosolymitana, and the prayer Omnipotens sempiterne deus in cuius manu33.

j) A tenth form of the Jerusalem liturgy is quite rare and appeared considerably
late (it was not practiced by the Cistercians, to our knowledge). This is the com-
plete Jerusalem Mass, that is, a Mass dedicated entirely to the Jerusalem crusade.
All its Scriptural readings and prayers were selected because of their relevance to
this theme.

Ps. 78 as the central Scriptural text in the Jerusalem Liturgy’*

At the center of the Jerusalem liturgy one finds Ps. 78, Deus venerunt gentes. It ap-
pears in this context quite early, as early as 1188. We have already met it as a local
initiative in London, but according to Arnold of Libeck the use of this Psalm
(“orationes publicas in canone. .. psalmum videlicet Deus venerunt gentes”)3% was
enjoined by the Curia on all Christendom, to be said in all churches, monasteries
and parishes. Arnold’s evidence is supported by the contemporary testimony of
Roger of Howden3¢ and the later confirmation of Conrad of Scheyern3”. The first
Cistercian regulation that refers explicitly to Ps. 78 in this context defines it in

30 Ps. 93:4-5.

31 Ps. 93:14.

32 Statuta ad a. 1190, Stat. 16, Canivez, vol. I (Louvain 1933) 122.

33 Statuta ad a. 1194, Stat. 10, Canivez, vol. I (Louvain 1933) 172.

34 An extensive discussion of this problem in: Amnon Linder, Deus venerunt Gentes: Ps. 78
(79) in the Liturgical Commemoration of the Destruction of Latin Jerusalem, in: Bat-Sheva
Albert (et alii) eds., Medieval Studies in Honour of Avrom Saltman (Ramat-Gan 1995) 145—
171.

35 Arnoldus Lubecensis, Chronica Slavorum, 1V, 6, ed. .M. Lappenberg (MGH SS) vol. 21
(1869) 170.

36 Roger of Howden, Chronica, ed. William Stubbs, vol. II (Rolls Series vol. 51b, 1869) 359.
37 Chounradus Schirensis, Chronicon, ed. Philippe Jaffé (MGH SS) vol. 21 (1861) 630.
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1194 as “oratio pro Terra lerosolimitana™$, but already in 1190 the General
Chapter probably referred to the very same psalm among the “iam statutas ora-
tiones”3%. Ps. 78 remained the central Scriptural text in this rite in many parts of
Europe even after the Curia replaced it in 1298, and again in 132840, with Ps. 121.

The choice of Ps. 78 in preference to numerous other Scriptural texts, theoreti-
cally no less susceptible to a topical interpretation linking Scripture with the fate
of Christian Jerusalem, was determined by two types of interpretative approach to
the Scriptures.

The first approach — increasingly typical to Biblical exegesis since the Twelfth
Century — underlined the historicity of the Scriptures. Of the four traditional
modes of interpretation only the tropological is ahistorical. The three others are
characteristically historical in that they depend on — and refer to — unique events
taking place in a specific time and space. Historicity explains the predominant
position of the Old Testament as against the New Testament as a focus of recur-
rent legitimization of present events and circumstances in the light of past mani-
festations of divine dispensation. The long and rich history encompassed within
the Old Testament, in itself the history of a community, offers better and more nu-
merous points of reference in this context of “decoding the present” than the New
Testament, with its very thin historical coating and an almost absolute indifference
to historical collectivities and social or political demarcations. The Old Testament
remained, therefore, the preferred source of inspiration and guidance, particularly
in times of collective crisis, and such, precisely, was the situation in Europe fol-
lowing the loss of Jerusalem.

The particular choice of Ps. 78 in that specific context, however, depended on a
much more sensitive and discriminating approach to the Scripture. Ps. 78 was not
the only psalm to lament the destruction of Jerusalem, but it was almost uniquely
appropriate to lament the fate of Christian Jerusalem in the sorry light of its Jew-
ish, Biblical prefiguration. Traditional exegesis identified the destruction and
profanation it describes with the historical events under Antiochus, while other
“destruction psalms” were interpreted in the contexts of the Babylonian*! and the
Roman*2 destructions. This resulted in at least four good reasons why this par-
ticular psalm should be chosen in 1187,

In the first place, it contributed a distinct “Christian dimension” to that psalm
through the recognition that the Temple profaned was the very same Temple so
closely connected with Jesus. Furthermore, the martyrological halo of the Anu-
ochean persecution reflected in this psalm (and so conspicuously absent from the
“Babylonian” and the “Roman” tales of woe) corresponds admirably to the
Christian martyrology, most particularly to the persecution of Christian Jerusa-

38 Statuta ad a. 1194, Stat. 10, Canivez, vol. I (Louvain 1933) 172,

39 Statuta ad a. 1190, Stat. 16, Canivez, vol. I (Louvain 1933) 122.

40 In the Bull Discipulorum Chrisi Gesta, ed. Edmund Marténe, Ursin Durand, Thesaurus
novus anecdotorum, vol. II (Paris 1717) cols. 748-749.

41 Ps, 136.

42 Ps, 73.
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lem as it was perceived in Europe after Hattin. Thirdly, Christian exegesis gener-
ated an emotional empathy with the sufferings recounted in the psalms in regard
to the Babylonian and the Antiochean persecutions only, while it perceived the
Roman destruction as a divine and just retribution inflicted on the Jews for their
criminal denial of God and their Deicide. Unlike the other two destructions it was
final, already extraneous to the bond that associated, formerly, God with his
People. The fourth element, finally, consists of Ps. 78’ better potential to carry
forward in time allegorical interpretations referring to specific historical persecu-
tions.

On all four counts, therefore — direct association of the Temple with Jesus’ life,
martyrdom, empathy and applicability to further allegorical interpretation —
Christian commentators and liturgists found the Antiochus’ persecution, hence
also Ps. 78, to be the right choice in the post-1187 situation.

Foci of initiative

The Roman Curia played an essential role in keeping throughout Europe a con-
stant, high awareness of the fate of Latin Outremer, and it worked ceaselessly to
mobilise support for the liberation of Jerusalem; but the special Jerusalem liturgy
that emerged during the first decade after 1187 resulted, on the whole, from local,
spontaneous initiatives.

We have examined, at some detail, the local initiative documented in London in
1188. Another case of special prayers instituted through a local initiative is known
from Sicily, in the immediate aftermath of the German Crusade of 1197-98 and
during the early preparations for the Fourth Crusade. In a bull issued on 5 January
1199 Innocent III approved the suggestion made by the commissioners for
preaching the crusade in Sicily, “de consilio religiosorum virorum,” that an
“oratio specialis” “pro peregrinis” be said daily during Mass in all churches, and
that a Mass Pro tribulatione be publicly celebrated once a week. He further
directed that these measures should be applied “per universam Siciliam”3,

The papacy did not attempt to mould in detail and enforce a universal Jerusalem
liturgy prior to Innocent 111, and even he initiated in this field only in 1213, to-
wards the end of his pontificate. That year marked, however, the beginning of a
more uniform liturgical response to the fall of Jerusalem.

43 De vestra discretione, Reg. I, No. 508, Othmar Hageneder, vol. 1, 741-743; Migne, PL, vol.
214, cols. 470-471; Helmut Roscher, Papst Innocenz III. und die Kreuzziige (Géttingen
1969) 66. This is one item suggested among others, and the exact wording indicates that it was
not yet applied: “Scripsisti etiam, quod de consilio religiosorum virorum procedit, ut in
missa. .. dicatur oratio specialis et semel in ebdomada pro tribulatione missa populo decante-
tur” (p. 742, emphasis mine). A similar structure follows further on, though the Chancery of-
ficials did not distinguish as clearly, that time, between indicative and subjunctive (“... e,
quod de consilio procedat quorundam, ut redditus. .. convertantur”).
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Among numerous other plans and directives to mobilize support for the forth-
coming crusade Innocent directed, in the bull Quia maiort4, that a monthly peni-
tential procession be held in every community, and that all men and women shall
take part in it and offer prayers for the liberation of the Holy Land; in the course
of which the crusade shall be preached. He obviously applies to the Holy Land
crusade an innovation he instituted a year before, prior to the battle of Las Navas
de Tolosa, when the entire population of Rome was called to take part in a sym-
bolic iter crucis of penance and prayer to the Basilica of the Holy Cross in Jerusa-
lem (16 May 1212, expecting a battle on the 20)4> . The men, women and the clergy
of Rome assembled and prayed in three different churches, and then made their
way to the Lateran in three separate processions. They finally assembled together
on the open grounds facing the Lateran, attended there a giant prayer meeting pre-
sided by the pope, and then moved to the nearest churches to finish the service, to
adore the relic of the True Cross in the Basilica of the Holy Cross in Jerusalem, and
to offer there the Omnipotens sempiterne deus in cuius manu prayer for the suc-
cess of the Spanish crusade.

The next item in the Quia major bears directly on the Jerusalem liturgy. Every
day, a special prayer sequel should be inserted into Mass, just before the Com-
munion of the faithful, with the entire congregation prostrate on the floor, and the
clergy shall say loudly Ps. 78 (“Deus venerunt gentes”), finish with the versicle
“Exsurgat Deus et dissipentur inimici ejus, et fugiant a facie eius qui oderunt eum”
(Ps. 67:1), and then the presiding priest shall say a special prayer for the liberation
of Jerusalem. This is the first time that we encounter this prayer; for all we know it
could have been composed by Innocent III himself (he had quite a good opinion
of his talents in this direction). It became, at any rate, one of the more common
prayers recited during this part of the daily Mass throughout Europe for a very
long time to come. Complete devotion to Jerusalem was its most distinctive char-
acteristic. The traditional prayer (Omnipotens sempiterne Deus in cuius manun)
was of the passpartout type, applicable to all sorts of crisis precisely because of its
generalized character; the Deus qui admirabili providentia, on the other hand, was
devoted to Jerusalem, and to Jerusalem alone. Christianity waited for almost a
generation before it devised a special Jerusalem liturgy anchored on a new, orig-
inal Jerusalem prayer; a delay that should attract the historian’s attention. It might
indicate a dawning realization that the 1187 loss was not a temporary setback soon
to be remedied, but a permanent reality, a reality that Christianity should learn to
come to terms with. Subsequent crusading activities might appear — in the terms of
this hypothesis - under a considerably new light.

4 A good study of the process by which this bull was drafted and issued, as well as a critical
edition, in Georgine Tangl, Studien zum Register Innocenz’ III (Weimar 1929).

45 The detailed program of this procession was published in Baronius, Annales Ecclesiastici,
ad a. 1212, #19-21, and in Migne, PL, vol. 216, cols. 698—699.
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Individual and Community

All medieval liturgical acts combine the Communal and the Individual. Even the
most private, solitary devotion - let alone the Communio celebrated in and with
the community — implies belief in the Ecclesiological nature of the religious act,
and belief in the Ecclesiological means by which the individual attains to God and
merits his individual salvation: “Nulla salus extra Ecclesiam”, referring to the Ec-
clesia militans on earth as well as the Ecclesia triumphans in Heaven. The balance
between the specifically Communal and the typically Individual varies in any li-
turgical act, of course, and the changing weight of either one of them testifies not
only to different conceptions of the sacramental nature of the liturgical act, but
also to its functional role. Our initial distinction between the instrumental and the
deictic roles of ritual contributes, in fact, towards the better demarcation of the
two aspects: it is easier to identify and delimit the communal and the individual
areas once the functional role is recognized and clarified.

The Jerusalem Liturgy starts with a very strong accent on the Communal. It
takes place in church, in the community, and it involves the entire community.
The religious community in the strictest sense — monks and Regular clergy — but
the lay elements as well through their participation in the Mass. Even those out-
side the church, in the fields or in the streets, even they are drawn to the circle of
the acting community when the bell rings, when it informs them of the exact mo-
ment of Preces Pro Terra Sancta, and they too participate by kneeling and saying
the Pater Noster. Another means of wide participation was the general procession,
uniting the entire community — religious and lay people together — in a dramatic
expression of personal commitment within the larger devotion of the entire com-
munity?6. It is interesting to note that private prayers for Jerusalem during the
first half of the Thirteenth Century were assigned to exceptional circumstances
only, when a person was unable to participate in the communal rite, either for rea-
sons of sickness or absence. The message transmitted in the different prayers (Col-
lecta, Secreta, Postcommunio) was predominantly Communal, stressing the gen-
eral character of the challenge and the need for a general mobilization of the
“Populus christianus”, the “fideles” and the “Propugnatores Christiani” in order
to face it. The loss of Jerusalem was seen as a challenge thrown before all Chris-
tianity, and the response had to be conceived, again, in all-Christian terms

This overwhelming accent on the communal at the expense of the individual
could not last long in a situation that demanded, in the last analysis, an essentially
individual commitment and decision. On the instrumental level that liturgy aimed
at raising funds and recruiting crusaders, just as it attempted — on the deictic level -
to decode the hidden meaning of the loss of Jerusalem and to offer to all believers
an interpretation that would integrate with the existing, “correct” Weltan-

46 See the recent illuminating study of the procession as “rite rassurant” in Jean Delumean,
Rassurer et protéger: le sentiment de sécurité dans I’Occident d’autrefois (Paris 1989) partic-
ularly 134-176.
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schauung. On both accounts it had to address the individual rather than the com-
munity at large. A similar, parallel shift from the general to the individual can be
observed (chronologically and in subject-matter) in the legal status of the cru-
sader. Crusaders as individuals were granted more and more privileges, some of
them temporal, others spiritual, the most important of which was the promise/
means of salvation. A somewhat weaker, but essentially identical, incentives and
promises were offered to contributors of money for that purpose. We cannot dis-
cuss here with any detail the evolution of liturgy as penitential means, capable of
buying an almost automatic salvation or at least commutation of pains of Purga-
tory, means that on the more popular and vulgar level were seen as open to sale,
quantifiable according to a precise penitential and pecuniary scale, and susceptible
for use in favor of a third party. It is important to realize, however, that the special
Jerusalem liturgy was marked by this trend, and that one of the results of this pro-
cess was the emergence of a completely new structural balance between the Com-
munal and the Individual elements.

St Gregory’s Trental provides us with a typical example of this trend*. The
usual Trental consisted of a sequence of thirty Masses representing thirty feasts,
“encapsulating”, in a way, the entire liturgical year, and performed vicariously for
the salvation/liberation of the souls of the dead from Purgatory through the care
and at the expense of their living relatives. The English variety of this practice ap-
pears in the thirteenth century. It attached thirty Masses to the ten principal feasts
of the year — three Masses to be celebrated in each of them or during their Octaves
- and the explicitly stated purpose combines the liberation of the Holy Land with
the liberation of the departed from the pains of Purgatory. A typical Trental Col-
lect reads as follows: “Deus summa spes nostre redemptionis, qui in Terra promis-
sionis ante omnes terras nasci elegisti et mortem ibidem sustinuisti, libera propi-
tius animam famuli tut N. de manibus demonum, et eandem terram de potestate
paganorum, ut populus qui in te non credit per virtutem tuam emendationem
habeat, et illis omnibus qui in te confidunt per tuam magnam succurre pietatem.
Qui cum deo Patre etc.” The Holy Land is still a communal goal, pertaining to the
Populus Christianus, but the enormous popularity of this custom in England
down to the Reformation is to be credited chiefly to its private aspect, to the sort
of Tibetan Prayer Wheel it offered first and foremost to N., the Individual.

Practice

We have at hand, as I have tried to demonstrate, quite a sizable body of evidence
that proves beyond any doubt the existence of liturgical prayers and forms dedi-
cated to the liberation of Jerusalem. Where they really practiced? Could we enter

47 The fundamental study is still Richard Pfaff, The English Devotion of St Gregory’s Trental
in: Speculum 49 (1974) 75-90. See also Eamon Duffy, The Stripping of the Altars: Traditional
Religion in England 1440-1580 (New Haven 1992) esp. 370-375.
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at random any church on the right day and find ourselves in the midst of a cer-
emony for the liberation of Jerusalem — a ceremony designed to kindle in our
hearts a burning desire to liberate Jerusalem, to take the cross and start on our
way? In other words — did real practice follow prescription?

No one answer is possible, of course, and any attempt at an answer would have
to take into account varying circumstances throughout the duration of the docu-
mented practices. Let me demonstrate some of the difficulties involved by quoting
two texts.

The first is the rather bitter report that Gerold, Patriarch of Jerusalem, sent to
Rome after Frederick I signed his treaty of peace with El-Kamil in 1229. Com-
menting on the clause that reserved the Temple Mount to Muslim control, the
furious Patriarch commented: “haec est abusio manifesta que expositione non
indiget, hec est conventio Christi ad Belial; per hoc apparet, si frequentatio psalmi
illius ‘Deus venerunt gentes’ cessare debeat, cum adhuc templum sanctum pol-
luant infideles.”*8

The second text refers to the general mobilization of the French kingdom du-
ring the crusade that Louis IX led in 1248. It was written by Salimbene of Adam,
who tells, quite casually, how he stayed with the Franciscans of Provins during the
preparations for the crusade, how two Joachimite friars tried to win him over by
showing him Joachimite commentaries and prophecies; “Et cum diceretur per
totam Franciam in missa conventuali qualibet die per totum annum psalmus
“Deus venerunt gentes in herediatem tuam” et cet,, ipsi similiter deridebant di-
centes; “Oportet impleri scripturam que dicit”, Tren. 3:44: “Opposuisti nubem
tibi, ne transeat oratio.” “Nam rex Francie capietur et Gallici debellabuntur et
pestilentia multos consumet. Et facti sunt isti duo exosi fratribus de Francia, qui
dicebant quod in precedenti passagio fuerant ista completa.”?

Obviously both the Patriarch and Salimbene witnessed and reported a real
practice, celebrated in 1229 and again in 1248, but can we be sure that the same
practice was carried out in other years as well? The real question — to which I have
as yet no clear answer — is the following: to what extent was the Jerusalem liturgy a
regular or an exceptional ritual, where and when? It was not anchored on a spe-
cific date in the Calendarium, unlike the commemoration of the destruction of
Jewish Jerusalem, or the liberation of Jerusalem by the crusaders on 14th July, and
it was not assured, therefore, of a permanent yearly celebration. I am not yet sure
to what extent the Pro Liberatione Terre sancte rite was integrated into the Ordi-
nary of the Mass. It formed an integral part of the Sarum Usage (up to the Refor-
mation), of the Carmelite Rite (unul quite recently), of certain French churches
(mainly the Paris Usage); and when it entered the Pontifical of Guillaume Durand
it was assured of both status and dissemination®0. Guillaume Durand’s Pontifical

48 Ed. Karl Rodenberg, Epistolae saecult XIII e regestis pontificurn Romanorum selectae,
vol. I, Ex Honorii III et Gregorii IX registris, No. 380 (MGH, Epist saec. XIII, 1883) 297.
49 Salimbene de Adam, Cronica, ed. Giuseppe Scalia, vol. I (Bari 1966) 340.

50 Michel Andrieu (ed.), Le Pontifical romain au Moyen-Age, vol. III: Le Pontifical de Guil-
laume Durand (Studi e Testi 88, Vatican City, 1940) pp. v-ix, 17-19, and consult the impres-
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includes, in fact, an Ordo pro liberatione terre sancte a fidei inimicis, beginning
“Pro terre sancte liberatione dicitur in missa, staum post Pater noster, ps. Deus
venerunt gentes etc.”1, and this ordo was of non-Roman origins®2. But this last
example underlines the exceptional character of the Pro Liberatione Terre Sancte
rite: it was celebrated when the situation demanded it, exceptionally.

Regularity or exceptionality denote the extent of the actual practice of these lit-
urgical forms, and they might suggest also something about their information-
content (assuming a higher information-content in the less regular and expected
activities). But even complete knowledge on this questions could not lead us,
necessarily, to recognize a simple proportion between the regularity (or excep-
tionality) of this liturgy and the extent as well as the intensity of Europe’s commit-
ment to the cause of the crusades. One should further ask whether any specific lit-
urgy was perceived by the officiating clergy and the assembled congregation as
pertinent to the liberation of Jerusalem alone or to other causes, and whether it
was charged — according to their lights — by more than one message. The deictic
element was rarely unidirectional. A good case-study of this problem is provided
by the English custom to say the traditional Preces Pro Terra Sancta in Mass, a
custom that survived until the large-scale liturgical reforms introduced in the six-
teenth-century. In the course of time this liturgical form was expanded by the ad-
dition of prayers for the bishop and for the king, the traditional Pro Terra Sancta
prayer still remaining the first prayer in a series of three, but sharing attention and
dedication with the two others. Even a cursory examination of the manuscript
missals (mainly of the Sarum usage, of course) brings out the resultant indetermi-
nacy of this form in the later stages of its existence. It was certainly seen, and not
infrequently, as a supplication for the Realm, for King and Realm, for the Peace of
the Realm, more than it was perceived as a call for the liberation of the Holy Land.
A similar question should be answered in regard to the St Gregory’s Trental. The
twin goals of the liberation of the soul from Purgatory and the liberation of the
Holy Land from the hands of the heathen are consistently combined in its particu-
lar prayers. And English translations made these texts accessible and largely com-
prehensible to the wide public. But our documentation seems to suggest that the
Holy Land aspect of this usage was almost invisible, probably quite negligible, in
the eyes of the people who asked for this particular remedy in their wills. They
always stipulate that a “St Gregory’s Trental” be celebrated for their souls, and
only very rarely — if at all -~ does one detect faint traces of any recognition that
their individual salvation is coupled, in principle, with that of the Holy Land.
These questions are still to be posed, therefore, and answered, before any overall
statement could be offered on the subject of the actual celebration of the Jerusalem
liturgy and its significance.

sive list of manuscripts and their classification in pp. 23-309, a good indication of the influ-
ence exerted by this Pontifical.

51 [II:XVI, Op. cit., 630-631.

52 Op. cit,, 318.
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On the whole, however, the various forms of the Jerusalem liturgy were associ-
ated with the crusade. It is true that there was always some crusading activity
going on in some part or another of Europe — mobilization of new crusaders, col-
lection of money for that purpose, supplication for the survival of the Latin
Orient, supplications for the crusaders — and all these demanded the appropriate
liturgy. Yet the relationship between actual crusades and crusading liturgy cannot
be explained in simple — not to say simplistic — terms of cause and effect. We are
dealing here with quite complex phenomena, best assimilated to a vicious - or
enchanted - circle rather than a simple linear relation; the implications of such an
approach are clear.

At the end of the day, finally, it is obvious that the fortunes of the Jerusalem lit-
urgy were closely linked with the fate of the crusading movement. Liturgy and
crusade flourished and vanished together, liturgy somewhat later, more gradually
and leaving behind some extremely fascinating traces. Like old soldiers and unlike
the crusades, it never died, it just faded away.



Andreas Heinz

Die Bedeutung der Glocke im Licht des
mittelalterlichen Ritus der Glockenweihe

Keine Glocke erklingt vom Kirchturm, die nicht zuvor fir ihren Dienst geweiht
worden ist. Fir ihre Indienstnahme haben sich im Friithmittelalter im spanisch-
gallischen Raum unterschiedliche liturgische Ordnungen herausgebildet. Die Zu-
kunft sollte jenem Ritus gehéren, der im Frankenreich erstmals in Sakramentar-
handschriften des ausgehenden 8. Jahrhunderts auftaucht und spitestens um die
Jahrtausendwende auch in Rom rezipiert wurde. Mit erstaunlicher Konsistenz hat
sich diese ,frinkische® Form der Glockenweihe bis zur Liturgiereform des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils im wesentlichen unverindert behaupten konnen!. Erst
1984 trat in der romischen Kirche ein neuer ,,Ordo benedictionis campanae® in
Kraft, der mit dem mittelalterlichen Vorgangerritus so gut wie nichts mehr ge-
meinsam hat?,

! Pontificale Romanum Summorum Pontificum jussu editum a Benedicto XIV. et Leone
XIIIL Pont. Max. recognitum et castigatum. Pars I et II, Ratisbonae, Neo Eboraci et Cincin-
natii 1888; IT 191-205 (De benedictione signi vel campanae). Die romische Neuausgabe des
Pontifikale von 1961/62 brachte hinsichtlich der iiberkommenen Feiergestalt nur unwesent-
liche Kiirzungen (vgl. Pars II 85-59: Ordo ad campanam consecrandam). Vgl. dazu Heinrich
Otte, Glockenkunde (Leipzig 21884) 16-27; Valentin Thalbofer, Handbuch der katholischen
Liturgik, 2 Bde. (Freiburg 1912) I 502-505; Ludwig Eisenhofer, Handbuch der katholischen
Liturgik, 2 Bde. (Freiburg 1932/33) II 471-475; Suitbert Benz, Art. Glockenweihe, in: LThK
4 (Freiburg 1960) 966.

2 Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auc-
toritate Joannis Pauli II promulgatum. De Benedictionibus. Editio typica, Typis polyglottis
Vaticanis 1984, Nr. 1032-1051, 395-402 (Ordo benedictionis campanae). Zum Verlauf der
Feier vgl. auch Caeremoniale Episcoporum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Va-
ticani II instauratum auctoritate Joannis Pauli II promulgatum. Editio typica, Typis poly-
glottis Vaticanis 1984, Nr. 1023-1032. Fiir das deutsche Sprachgebiet hatten die zustindigen
Bischofe schon 1978 einen vorliufigen reformierten Ritus der Glockenweihe eingefiihre; das
Formular in: Benediktionale. Studienausgabe fiir die katholischen Bistiimer des deutschen
Sprachgebietes (Freiburg i. Br. 1978) Nr. 31, S. 160-166. Vgl. dazu Guido Fuchs, Lauten als
Liturgie. Zum neuen Ritus der Glockenweihe, in: Heiliger Dienst 40 (1986) 98-105; ders.,
Geweihte Glocken, in: Andreas Heinz, Heinrich Rennings (Hrsg.), Heute segnen. Werkbuch
zum Benediktionale (Freiburg, Basel, Wien 1987) 367-373; ders., Art. Glockenweihe, in:
LThK 4 (Freiburg u.a. 1995) 750f.
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Die im friankischen Norden beheimatete ,Benedictio signi vel campanae®?
besafl im Hoch- und Spatmittelalter in der lateinischen Kirche faktisch Alleingiil-
tigkeit, so dafl von ihr vereinfachend als ,,dem mittelalterlichen Ritus der Glok-
kenweihe“ gesprochen werden kann. Doch darf nicht aufler acht bleiben, dafl es
daneben ein wahrscheinlich ilteres, mozarabisches Formular gab. Thm soll zu-
nichst unsere Aufmerksamkeit gelten.

1. Der mozarabische Ritus der Glockenweihe

1.1 Generelle Vorbemerkungen

Als ,mozarabisch® oder ,altspanisch® bezeichnet man jene in lateinischer Sprache
gefeierte Liturgie, die einmal die Eigenliturgie der westgotischen Kirche in Spa-
nien war*. Urspriinglich arianisch, bekannte sich diese Landeskirche seit dem
Reichskonzil von Toledo im Jahre 589 zum Katholizismus. Ihrer liturgischen Ei-
genstindigkeit tat dies keinen Abbruch. Der altspanische Ritus erlebte im 7. Jahr-
hundert seine Bliitezeit. Auch als die Araber 711 die Iberische Halbinsel besetz-
ten, blieb das gottesdienstliche Leben weitgehend intakt. Die Mozaraber, d.h. die
unter arabischer Herrschaft lebenden Christen Spaniens, bewahrten ihre kirchli-
chen Strukturen. Sie waren in drei Kirchenprovinzen und 29 Bistiimern organi-
siert>. Abgesehen von einigen voriibergehenden lokalen Verfolgungen blieb ihre
religiose Praxis unter der toleranten islamischen Herrschaft ungestort.
Paradoxerweise kam das Ende der mozarabischen Sonderliturgie ausgerechnet
mit der Reconquista im 11. Jahrhundert. 1085 fiel Toledo. In den befreiten, nun-
mehr wieder unter katholischer Herrschaft stehenden Gebieten wurde die altspa-
nische Liturgie konsequent durch die romische Einheitsliturgie abgelost. Darauf
hatte besonders Papst Gregor VIL. (1073-1085) gedringté. Ganz auf der Linie sei-

3 Seit dem ausgehenden 13. Jahrhundert hat sich als Titel des Formulars durchgesetzt: De be-
nedictione signi seu (vel) campanae; vgl. Pontificale Guillielmi Durandi XXII: Michel An-
drieun, Le Pontifical Romain au Moyen-Age. Tome III. Le Pontifical de Guillaume Durand
(=Studi e Testi 88, Citta del Vaticano 1940) 533-537. Die ungliickliche Titelinderung der
Pontifikaleausgabe von 1961/62, die von einer ,,Consecratio” der Glocke sprach, hat die Re-
form nach dem Vaticanum II. wieder riickgingig gemacht.

4 Vgl. Fernand Cabrol, Art. Mozarabe (La Liturgie), in: DACL 12/1 (Paris 1935) 390-491;
Matthias Dietz, Gebetsklinge aus Altspanien. Illationen (Prifationen) des altspanisch-west-
gotisch-mozarabischen Ritus mit geschichtlicher und liturgischer Einfiihrung (Bonn 1947);
Jordi Pinell, Mozarabische Liturgie, in: Liturgisch Woordenboek, hrsg. von Lucas Brinkboff
OFM u.a., (Roermond 1958-1968) 1796-1825 (Literatur).

5 Vgl. Johannes Vincke, Art. Spanien, in: LThK 9 (Freiburg 1964) 938-946, hier 939; Arnold
Angenendt, Das Frihmittelalter (Stuttgart u.a. 1990) 162-167.

6 Vgl. Juan Francisco Recio Rivera, Gregorio VIl y la liturgia mozirabe, in: Revista Espaiiola
de Teologia 2 (Madrid 1942) 3-33; Louis Brou, Bulletin de liturgie mozarabe, in: Hispania
Sacra 2 (1949) 459-484, hier 466~469; Pierre-Marie Gy OP, Lunification liturgique et la litur-
gie de la Curie Romaine, in: Revue des Sciences Phil. et Théol. 59 (1975) 601-604.
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nes nachdriicklich verfochtenen Primatsanspruchs betrachtete er die Liturgie
Roms gleichsam als katholische Welteinheitsliturgie, der abweichende regionale
Gewohnbheiten weichen mufiten. Es waren nur mehr wenige Kirchen in Toledo, in
denen der altspanische Ritus sich bis ins ausgehende Mittelalter halten konnte.
Den Bemiihungen des groflen Erzbischofs von Toledo, Kardinal Francisco Ximé-
nes de Cisneros (1438- 1517), ist es zu danken, daf} die altspanische Liturgie dem
Romanisierungsdruck nicht restlos erlag. Er veranlafte um 1500 den erstmaligen
Druck des mozarabischen Mefibuchs und Offiziums. Auflerdem stiftete er eine
Priestergemeinschaft, die verpflichtet wurde, den altspanischen Ritus in der moz-
arabischen Kapelle der Kathedrale von Toledo fiir alle Zukunft zu feiern. Mehr als
ein Winkeldasein war der mozarabischen Liturgie in den folgenden Jahrhunderten
nicht vergonnt8.

1.2 Der Ort der Glockenweihe in den mozarabischen Liturgiebiichern

In der mozarabischen Tradition ist der sogenannte Liber Ordinum (LO)? das li-
turgische Buch fiir die Feier von Segnungen und Weihen. Er existiert in einer
zweifachen Variante: der LO minor ist eine in erster Linie fiir den Gebrauch des
Priesters bestimmte Sammlung einer Auswahl von solchen Formularen, die haufi-
ger in den Gemeindekirchen gebraucht wurden. Der LO maior ist dagegen auf
Vollstindigkeit bedacht und bietet in Sonderheit auch jene Texte, die bei bischof-
lichen Amtshandlungen, wie etwa den Ordinationen, benétigt wurden. Nach der
romischen Terminologie konnte man den LO als eine Kombination aus Rituale
und Pontifikale bezeichnen. Im Druck erschien der LO erstmals 1904.

Als der alteste und vollstindigste Textzeuge der bischoflichen Variante des LO
gilt der Codex 4 aus dem Archiv der Abtei von Silos!®. Er 1afit sich in das Jahr 1052
datieren!!l. Das darin tradierte Formelmaterial ist aber wesentlich alter. Es handelt
sich um Textgut aus der Bliitezeit der altspanischen Liturgie. Wenige Jahrzehnte
vor der maurischen Invasion hatte Bischof Julian von Toledo (680-690) den grof3-
artigen Textreichtum der westgotischen Eigenliturgie neu geordnet, hier und da

7 Vgl. Johannes Vincke, Art. Ximenes de Cisneros, in: LThK 10 (Freiburg 1965) 1285-1287.
8 Erst die Aussage des Vaticanum II., dafl in der katholischen Kirche alle rechtlich anerkann-
ten Riten ,gleiches Recht und gleiche Ehre (Liturgiekonstitution, Art. 4) genieflen, hat auch
der altspanischen Liturgie eine neue Uberlebenschance gegeben. Aufier in Toledo kann der
Ritus neuerdings auch an anderen Orten und bei bestimmten Anlissen benutzt werden; vgl.
Manuel Ramos, Revisién ,ex integro® de la Liturgia Hispano-Mozarabe, in: Ephemerides li-
turgicae 99 (1985) 507-516; José Aldazabal, El ,nuevo* Ordo Missae de la liturgia hispanica,
in: Phase 26 (1986) 83-91.

9 Vgl. die Ausgabe von Dom Marius Férotin, Le Liber Ordinum en usage dans I’Eglise wisi-
gothique et mozarabe d’Espagne du cinquiéme au onziéme siécle (= Monumenta Ecclesiae
Liturgica 5, Paris 1904).

10 Kritische Ausgabe von José Janini, Liber Ordinum Episcopal ,Cod. Silos Arch. Moni-
stico, 4“ (= Studia Silensia XV, Abadia de Silos [Burgos] 1991).

11 Vgl. ebd. 23.
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auch erginzt und in normativen Liturgiebiichern erfafft!2. Wihrend der islami-
schen Herrschaft wurde dieser Schatz mit besonderer Sorgfalt und Treue bewahrt.
Die Forschung hat keine Bedenken, die Texte des LO, sofern im Einzelfall nicht
das Gegenteil bewiesen ist, in die Zeit vor der arabischen Herrschaft zu datieren.
Das wiirde bedeuten, dafl auch das im LO enthaltene Formular zur Weihe einer
Kirchenglocke im ausgehenden 7. Jahrhundert schon vorhanden war. Nach Dom
Marius Férotin OSB besitzen wir in thm ,vielleicht“ die ilteste Form der Glok-
kenwethe iiberhaupt!3. Als solche lifit sie Henri Leclercq OSB ohne Einschrin-
kung gelten!4.

Der ,Exorcismus ad consecrandum signum basilicae“ steht im Kontext von ins-
gesamt neun inhaltlich verwandten Segensgebeten, die dazu dienen, Votivgaben
und Ausstattungsstiicke einer Kirche zu wethen: Altargefifle, liturgische Gewin-
der, Tiicher, eine Patene, einen Kelch und was immer zum Schmuck der Kirche
und zum gottesdienstlichen Gebrauch gespendet wird!5. Als Mittelstiick dieser
Reihe folgt darauf das schon durch seine ungewdhnliche Linge hervortretende
Gebet zur Glockenweihe!6. Es schlieflen sich zwei Texte zur Weihe eines Tauf-
brunnens an, dann eine Benedictio crucis und endlich ein Gebet zur Weihe einer
Krone, womit jene meist sehr kostbaren Kronen gemeint sind, die von Kénigen
oder anderen vermogenden Personen gestiftet wurden und als Altarschmuck tiber
der Mensa oder dem Altarkreuz an goldenen Ketten aufgehingt waren!’.

1.3 Das Formular

Unser Ordo weist eine klare Zweiteilung auf. Auf den Exorzismus folgt die Bene-
dictio. Dieser Aufbau erwichst aus der Vorstellung: Der zu weihende Gegenstand
muf zunichst dem Machtbereich des Widersachers Gottes entzogen werden. Erst
dann kann die Glocke durch das Segenswort des Bischofs (Priesters) Gott selbst
beziehungsweise seinem Dienst tibereignet werden. Ur- und Vorbild dieser Zwei-
poligkeit ist das Taufritual, das bereits in den frithesten uns bekannten Formen aus
dem Anfang des 3. Jahrhunderts einen Exorzismus der Taufkandidaten und des
Taufwassers der Taufe voranstellt: Ehe ein Mensch durch das Bad der Taufe Gott
ubereignet und Christus geweiht werden kann, miissen alle widergottlichen
Michte von ihm weichen!8.

12 Vgl. ebd. 4447.

13 Vgl. Marius Férotin, Le LO (wie Anm. 9) 159 Anm. 1.

14 Vgl. Henri Leclercq, Art. Cloche, clochette, in: DACL 3/2 (Paris 1914) 1954-1977, hier
1969; Suitbert Benz, der das in den Junggelasiana bezeugte Formular als die ,alteste Form*®
der Glockenweihe bezeichnet (wie Anm. 1), ist zu korrigieren.

15 José Janini, (wie Anm. 10) LI-LVIIII, Nr. 293-305; Marius Férotin, (wie Anm. 9) 156-166.
16 José Janini, (wie Anm. 10) LVI, Nr. 299-300 (Exorcismum ad consecrandum signum uasi-
lice); Marius Férotin, (wie Anm. 9) 159-161.

17 Vgl. Marius Férotin, (wie Anm. 9) 165 Anm. 2.

18 Vgl. Alois Stenzel S.J., Die Taufe. Eine genetische Erklirung der Taufliturgie (Innsbruck
1958) 671.; Bruno Kleinheyer, Sakramentliche Feiern I. Die Feiern der Eingliederung in die
Kirche (GdK 71) (Regensburg 1989) 42-54.
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1.3.1 Der Exorzismus

Analog zu den apotropiischen Katechumenatsriten der Tauffeier beginnt auch die
Glockenweihe mit einer ,Austreibung“1%. Der Offiziant beschwért den Wider-
sacher Gottes, den er direkt mit despektierlichen Titeln anredet: , Ich beschwore
dich (adjuro te), ganz und gar nichtswiirdiger und unreiner Geist...” Im ,uniiber-
windlichen Namen der gottlichen Majestit” ergeht der Befehl an den Bésen, sich,
von der Macht Christi besiegt, davonzumachen. Der bése Geist wird daran erin-~
nert, daf} es allein der Schopfergott war, der ,diesem Metall ... Klang und Kraft
verliehen hat“; da Satan an der Schopfung nicht beteiligt war, kann er auch keiner-
lei Besitzrechte an irgendeinem Geschopf geltend machen. Der Exorzismus
schliefit mit dem Wunsch, die Glocke mége, von allen Einflissen des Bosen gerei-
nigt, der Ehre Gottes dienen. Man hat sich vorzustellen, dafl der Bischof oder
Priester den Exorzismus nach Westen gewandt gesprochen hat, wie dies etwa der
LO ausdriicklich bei der Salz- und Wasserweihe vorschreibt?0. Elmar Bartsch hat
in seiner Monographie: ,Die Sachbeschwérungen der rémischen Liturgie“ darauf
aufmerksam gemacht?!, daf§ es altgallischer und mozarabischer Art entspricht, bei
der Lustration von Sachen Satan direkt anzureden. Die rémische Tradition pflegt
dagegen die Sachen zu beschwdren. Deshalb geht Bartsch davon aus, daff unser
Text aus dem Wurzelboden der nicht-romischen Liturgien Galliens kommt,
wobei orientalischer Einfluff nicht auszuschlieflen ist?2.

1.3.2 Die Benedictio

Nicht nur vom Umfang her, sondern auch sachlich gewichtiger als der exorzisti-
sche Teil ist die dann folgende Benedictio?3.

19 Das Deutewort zur pribaptismalen Salbung lautet in der Taufordnung der Traditio Apo-
stolica (um 215): ,,Omnis spiritus abscedat a te*; vgl. Bruno Kleinheyer, (wie Anm. 18) 44. Im
exorzistischen Teil der mozarabischen Glockenweihe gebietet der Bischof (Priester) dem un-
reinen Geist mit dem gleichen Ausdruck: ,abscedas!” Vgl. den Text in der Ausgabe von José
Janini, (wie Anm. 10) Nr. 299, S. 152. Eine deutsche Ubersetzung des Exorzismus bei Elmar
Bartsch, Die Sachbeschwdrungen der romischen Liturgie. Eine liturgiegeschichtliche und
liturgietheologische Studie (LQF 46) (Miinster 1967) 136 und 327f. Allgemein zur altspani-
schen Taufliturgie vgl. Jobannes Krinke, Der spanische Taufritus im frithen Mittelalter, in:
Gesammelte Aufsitze zur Kulturgeschichte Spaniens, hrsg. von Jobannes Vincke (Spanische
Forschungen der Gérresgesellschaft, 1. Reihe, Bd. 9, Miinster 1954) 33-116.

20 Vgl. José Janini, (wie Anm. 10) Nr. 5, S. 71: ,,Quum uenerit Sacerdos ut salem exorcidiet
(1), facit hanc crucem + super ipsum salem et dicit nunc exorcismum contra occidentem.“ So
auch beim Exorzismus iiber das Wasser (ebd. Nr. 8, S. 72), bei den Taufexorzismen (ebd. Nr.
41, S. 81) und der Beschworung eines Besessenen (ebd. Nr. 126, S. 104).

21 Vgl. Elmar Bartsch, (wie Anm. 19) 336.

22 Vgl. ebd. 13.

23 Der Text bei José Janini, (wie Anm. 10) Nr. 300, S. 152f.; Marius Férotin, (wie Anm. 9)
1601.
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1.3.2.1 Der Text:

~Allmichtiger Herr Gott, der du Mose, deinem Diener, geboten hast,
Signalposaunen anfertigen zu lassen, durch die,

wenn sie mit bestimmtem und unterschiedlichem Ton erklangen,

das ganze Volk Israel erkennen sollte, wo es an den Festtagen
frohgestimmt zusammenstrémen, wann es auf der Wanderung ins gelobte
Land den begonnenen Weg fortsetzen oder gegen die Angriffe verlorener
Heidenvolker bewaffnet antreten sollte.

Durch all das hast du im voraus hingewiesen auf das,

was jetzt vollkommener in der katholischen Kirche, ,unter der
Gnade?4, vollbracht wird.

Blicke denn in deiner gewohnten Giite gnidig herab

und segne diesen Hohlkorper (vas), der aus unterschiedlichen Metallen
gegossen wurde, wie du jene Posaunen gesegnet hast,

hinter denen herziehend dein (Volk) Israel zu dem Erbteil gefiihrt
wurde, das deine gottliche Verheiflung ihm zugesagt hatte.

Mogen sie (die Glocken) die Lauterkeit besitzen, welche die am Gewand
des Hohenpriesters Aaron befestigten Glockchen hatten,

auf dafl beim Klang der Glocken, die wir dir weihen,

das Tor deines Hauses weit aufgetan werde und die Schar

deiner Gliubigen sich versammle, um dich zu loben und zu bitten.
Und wenn sie erklingen, mége deine Macht in denen,

die sie horen, bewirken, dafl die Furcht vor dir des Herzens Tiefe
durchdringt.

Durch das Zeichen des heiligen Kreuzes sei der Mensch gegen

die Anschlige des Teufels immer siegreich und behiitet

und der Geist eile, von der Kraft der Hoffnung getragen,

froh dem Empfang des versprochenen Erbes im Himmel entgegen.
Man erinnere sich (beim Glockenklang) deiner Weisung,

man denke an die Beobachtung deiner Gebote; und damit die Gliaubigen
nicht abirren von deinen Befehlen, sei thnen dieser Klang

stets ein Zeichen.

Wenn die Glocken liuten, mogen Miidigkeit und Tragheit flichen;
weichen mégen die Flammen bdser Begierden; besinftigt lege sich der
Zorn und schwinden mégen alle Laster,

auf daf} die Priester und die Diener (des Heiligtums)

sowie alle Glieder der Kirche, gereinigt an Herz und Leib, zur Zeit

des Gebetes mit reumiitigem Sinn die Knie beugen, um Vergebung zu
erwirken und die Verzeihung zu erhalten, die sie erfleht haben.

Der Schall dieser Glocken jage, Herr,

Juden und Abtriinnigen (perfidi) einen kriftigen Schrecken ein,

damit sie von ihrer Bosheit weg- und wieder zu sich kommen.

Den Leidenden und Niedergeschlagenen gereiche der Glockenklang
zum Trost und zu der ersehnten Aufrichtung,

Du, der du als dein Zeichen den Regenbogen am Wolkenhimmel
ausgespannt und versprochen hast, daf} du nie wieder durch die Wasser
einer Sintflut das Menschengeschlecht vernichten werdest,

sieh gnadig an, was wir dir darbringen,

und wende nicht ab deine barmherzige Giite.

24 Das Gebet setzt hier in Anlehnung an Joh 1,17 die Zeit der Geltung des mosaischen Ge-
setzes ab von der Zeit ,der Gnade, die mit dem Kommen Jesu Christi beginnt.
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So moge denn, wenn diese Glocken durch ihr Gelaut dir dienen, dank
deiner zuvorkommenden Barmherzigkeit

deine Milde bewirken, daf} das gliubige Volk jeder Plage und
Zichtigung, die wir Siinder an sich verdienten, und allen Widrigkeiten
entgehe und sich freue, deine Gnadengaben empfangen zu haben. Amen.“

1.3.2.2 Kommentierung

Der Gegenstand der Weihe wird ,signum® genannt. Die Signalfunktion des zu
weihenden Objekts wird so hervorgehoben. An sich kénnte ,signum® auch ein
holzernes Schlagbrett nach Art des ostkirchlichen Simandrons meinen. Das Wei-
hegebet setzt jedoch ein Instrument aus Metall voraus; es spricht niherhin vom
»uas concretum generibus metallorum“25. Es handelt sich also um einen hohlen
Klangkorper, der aus unterschiedlichen Metallen gegossen wurde. ,,Signum® be-
zeichnet demnach eindeutig eine Kirchenglocke. Dieser Befund summt mit dem
im 6. und 7. Jahrhundert allgemein verbreiteten Sprachgebrauch im benachbarten
Gallien iiberein?6.

Das Weihegebet weist gemif! den Baugesetzen der jiidisch-christlichen Gebets-
tradition eine anamnetisch-epikletische Struktur auf: Nach der kurzen Anaklese:
»Omnipotens Dominus Deus — Allmachtiger Herr Gott“ wird Gott an sein Heils-
handeln in der Vergangenheit erinnert (Anamnese). In diesem Fall gilt das Ge-
dichmis speziell dem gottgewollten segensreichen Gebrauch von Signalinstru-
menten zur Zeit der Wiistenwanderung des altbundlichen Gottesvolkes. Die im
Hintergrund stehende Schriftstelle ist Num 10,2-10: Auf Gottes Weisung hin lief}
Mose zwei aus Silber getriebene Trompeten anfertigen. IThre differenzierten Si-
gnale hatten verschiedene Bedeutungen. Sie erfiillten nach Gottes Anordnung die
Funktionen, die das Weihegebet namentlich nennt: Ankiindigung von Festen und
Feiern (Num 10,10), Aufruf zur Versammlung (10,7), Appell zum Aufbruch
(10,2ff), Alarmsignal bei feindlichem Angriff (10,9). Die gottgewollte Verwen-
dung von Signalinstrumenten im Alten Bund deutet unser Text im Sinn des He-
brierbriefes (Hebr 7,1-8,13) als Vorausverweis auf einen entsprechenden besseren
Gebrauch zur Zeit der Gnade, ,,in der katholischen Kirche®.

Nachdem der géttlichen Anordnung zum Gebrauch von Signalinstrumenten
dankbar gedacht worden ist, schlief$t sich organisch die Bitte (Epiklese) an: Wie
Gott die Trompeten Israels gesegnet hat, so soll er auch das Signum seiner Kirche,
die Glocke, segnen. Der Bitteil des Segensgebetes entfaltet dann im einzelnen die
erhofften Wirkungen des gottlichen Segens.

Der erste Dienst, zu dem die Glocke geweiht wird, besteht darin, dafl sie durch
ihren Klang gleichsam das Tor des Gotteshauses weit 6ffnet (domus tue pandatur
ingressus) und die Gliubigen zum Gotteslob und zum Bittgebet versammelt. In
diesem Zusammenhang erinnert das Weihegebet an die goldenen Glockchen am

25 Vgl. José Janini, (wie Anm.10) Nr. 300, S.152. Der Westgotenkonig Cindasvinthe
schenkte im Jahre 646 dem Kloster Complutum ein ,signum fusile eneum bone modulatio-
nis, demulcens auditum®; vgl. Marius Férotin, (wie Anm. 9) 159 Anm. 1.

26 Vgl. Maria Trumpf-Lyritzaki, Art. Glocke, in: RAC XI (Stuttgart 1981) 189; Henr: Le-
clercq, (wie Anm. 14) 1960f.
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Gewandsaum Aarons. Thr Ton war zu horen, wenn der Hohepriester ,,in das Hei-
ligtum vor den Herrn® hintrat ... (vgl. Ex 28,33£,; 39,251.)?7. So soll Gott durch
den Klang der Glocke in seinen Glaubigen den Geist der Gottesfurcht (vgl. Jes
11,2) wecken, wenn sie sich anschicken, vor ihn hinzutreten.

Auch die folgenden Bitten gelten nicht der Glocke als solcher, sondern der
durch den Dienst der Glocke versammelten Gemeinde: dem Klerus und den iibri-
gen Gliedern der Kirche. Sie werden beim Glockenklang an ihre Christenwiirde
erinnert. Denn das im Zentrum des Weihegebetes betont herausgestellte Kreuz-
zeichen (sancte crucis signaculum) ist zweifellos eine Anspielung auf die Signatio
des Taufrituals: Das jedem Christenmenschen (homo) am Anfang seines Christ-
seins eingeprigte Zeichen Christi soll thn ,rundum® (totus) vor den Anschligen
des Bosen schiitzen, so daff er zuversichtlich dem Ziel seiner Hoffnung entgegen-
gehen kann. Das Glockengelaut soll an die Weisungen Gottes erinnern und mah-
nen, daran festzuhalten. Die Glocke dringt die Gliubigen dazu, alles Verkehrte
abzulegen und ,zur Zeit des Gebetes“ umkehrbereit das Geschenk der Vergebung
von Gott zu erwarten. Man darf in diesen Motiven ebenfalls einen Riickbezug auf
die Taufe erkennen, die ja die Getauften auf die Beobachtung der Gebote Gottes
verpflichtet hat. Der Glockenklang wird gliicklich als Tauferinnerungszeichen ge-
deutet, das die Gliubigen immer neu auf ihre Christenwiirde und Christenpflicht
aufmerksam macht.

Der gottgewollte Dienst der Glocke reicht indes iiber die sich jeweils versam-
melnde Gottesdienstgemeinde hinaus. Wer wegen Krankheit nicht an der Ver-
sammlung teilnehmen kann, soll durch den Glockenklang vom Gotteshaus her
Trost und Aufrichtung erfahren.

Anders aber tont die Glocke denen im Ohr, die bewufit aulerhalb der kirchli-
chen Gemeinschaft bleiben. Als solche nennt das Gebet namentlich ,,die Juden;
ferner die nicht eindeutig zu identifizierenden ,perfidi“ (Abtriinnige, Treulose).
Damit konnten hiretische oder schismatische christliche Gruppen gemeint sein’
(etwa Arianer, Donatisten)28. Vielleicht meint der Ausdruck ,perfidi“ aber eben-
falls die Juden, die in den Karfreitagsfiirbitten der romischen Liturgie von jeher
vorwurfsvoll ,perfidi Judaei“ genannt wurden?®. Ihnen soll der Glockenklang

27 Auf ihre apotropiische Bedeutung hat Franz Josef Délger hingewiesen: Die Gléckchen am
Gewand des jiidischen Hohenpriesters, in: Antike und Christentum 4 (1934) 240 Taf. Schon
die Apologeten des 2. Jahrhunderts bieten allegorische Deutungen an. Nach ihnen weisen die
Gléckchen am Gewand Aarons auf die Verkiindigung des Evangeliums hin; fiir Justin ver-
sinnbilden die 12 Glocken die 12 Apostel, deren Stimme die ganze Welt erfiillt (Dial. 42,1);
vgl. RAC (wie Anm. 26) 180.

28 Der LO enthilt liturgische Ordnungen fiir deren Aufnahme in die katholische Kirche,
namentlich zur Rekonziliation eines Gliubigen, ,qui in eresi arriana babtizatus fuerit®
(XXXVII), zur Handauflegung tiber einem Hairetiker (XXXVIII) und ein Formular mit dem
Titel: Reconciliatio donatiste (XXXIIII); vgl. José Janini, (wie Anm. 10) Nr. 182-186, S. 122
125.

29 Generell zu den Groflen Fiirbitten des Karfreitags: Paul de Clerck, La priére universelle
dans les liturgies latines anciennes (LQF 62) (Miinster 1977) bes. 125-144; speziell zur Fur-
bitte fiir die Juden, die im rémisch-tridentinischen Meflbuch eingeleitet wurde mit der Auf-
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einen heilsamen Schrecken einjagen, sie zur Einsicht bringen und zur Umkehr
dringen.

Der Schluflteil des Weihegebetes fiihrt iiberraschenderweise das Motiv des Re-
genbogens ein. Dieser ist ein optisches Signal, das Gott, sooft ,sein Zeichen® (si-
gnum tuum) in den Wolken erscheint, an seine Selbstverpflichtung erinnert, die
Menschheit nie mehr durch eine Flutkatastrophe zu vernichten (vgl. Gen 9,12
17). Auch die Glocke ist ein Signal in den Wolken, ein akustisches Zeichen am
Himmel. Jedesmal, wenn sie mit ihrem Klang die Wolken durchdringt, appelliert
sie an die Giite Gottes. Der barmherzige Gott moge, so lautet die Schlufibitte des
Weihegebetes — dadurch bewegt - sein Volk nicht strafen, sondern segnen30.

1.4 Der Gebrauch von Kirchenglocken im mozarabischen Liturgiebereich

Wir wissen wenig {iber den Gebrauch der so geweihten Kirchenglocken. Fest
steht, dafl in den Klostern Spaniens die Glocke den Konvent zu den gemeinsam
gefeierten Horen der Tagzeitenliturgie und den ibrigen Gottesdiensten zusam-
menrief3!. Diese Signalfunktion erfilliten Glocken auch in den Stadt- und Land-
gemeinden32. Aus einer Rubrik des LO, die vorschreibt, die Glocken sollten zu-
sammenliuten (sonantibus signis), wenn ein verstorbener Monch vor seiner Be-

forderung: ,Oremus et pro perfidis Judaeis ...« vgl. Wilm Sanders, Die Karfreitagsfiirbitte
fir die Juden vom Missale Pius’ V. bis zum Missale Pauls VL, in: Liturgisches Jahrbuch 24
(1974) 240-248. Der LO enthilt ein Gebet ,super conuertente Judeo (XL), das polemische
Tone vermeidet und das Alte Testament erstaunlich positiv sieht; vgl. José Janinz, (wie
Anm. 10) Nr. 187, 125{. Die starke Prisenz von Juden in Spanien erklart ihre namentliche
Nennung in unserem Glockenweihegebet. Nach 600 verstirkte sich der Druck zur Konver-
sion bis hin zu verordneten Zwangstaufen; vgl. Arnold Angenendt, (wie Anm. 5) 165.

30 Anders als in dem noch vorzustellenden frinkisch-romischen Ritual der Glockenweihe
wird in unserem Text die unheilabwehrende Kraft nicht der geweihten Glocke als soicher zu-
erkannt, sondern unmittelbar von Gott erbeten, an dessen Tiir die Stinder als Bittsteller
gleichsam ,mit der Glocke liuten®.

31 Namentlich fiir die Gottesdienste der Kartage, an denen Abweichungen von der normalen
Liuteordnung zu beachten sind, spricht der LO vom Glockenzeichen zu den Tagzeiten: Zur
Matutin am Karfreitag und Karsamstag: ,signum non monitur (!)*; wohl aber liutet es zur
Non an beiden Tagen (,hora nona signum sonat“); vgl. José Janini, (wie Anm. 10) Nr. 385,
395, 406, 423. Zu den Sterbegebeten werden alle Konventsmitglieder zur Zelle des sterben-
den Ménchs ,,dato signo® gerufen; vgl. ebd. Nr. 188. Nach der um die Mitte des 7. Jahrhun-
derts entstandenen Regel des heiligen Fructuosus wurden die Monche durch ein Glockenzei-
chen aus dem Schlaf geweckt (,signum moueatur“) und zu den Gebetszeiten gerufen (Regula
c.2: PL 87, 1100); vgl. Marius Férotin, (wie Anm. 9) 159 Anm. 1; vgl. auch die bereits er-
wihnte, 656 erfolgte Schenkung einer Glocke an ein Kloster; siche oben Anm. 25.

32 Das Weihegebet hat nicht nur klosterliche Verhiltnisse im Auge, sondern spricht vom
Dienst der Glocke im Hinblick auf eine Territorialgemeinde, die Priester und sonstige Mit-
glieder des Klerus (,,sacerdotes et ministri“) umfaflt, aber auch die iibrigen Glieder der Kir-
che einschliefft (,omnis Ecclesiae membra“). Die vom Glockenklang erhoffte Wirkung auf
»Juden und Abtriinnige* setzt voraus, daff die Glocken in Stidten und Ortschaften liuten,
wo — anders als im Kloster — die Katholiken mit Andersglaubigen tiglich zusammenleben.
Die segensreichen Wirkungen des Glockengeliuts sollen dem ganzen gliubigen Volk (,fide-
lis populus“) zugute kommen.
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erdigung aus dem Wohntrakt des Klosters zur Kirche tiberfiihrt wird33, geht her-
vor, dafl wenigstens in den Klostern in der Regel mehrere Glocken vorhanden
waren. Mit dem Vorhandensein eines Gelauts rechnet auch unser Weihegebet, das
mehrfach auf den Zusammenklang mehrerer Glocken anspielt®4. Im funeralen
Kontext dienten Glocken offenbar nicht nur als Versammlungssignal; das Zusam-
menlduten zu Beginn der Begribnisliturgie darf wohl auch als ehrendes Trauer-
geldut gedeutet werden.

Die Informations- und Kommunikationsfunktion der Glocke tritt deutlich
hervor, wenn der LO verlangt, der Tod eines Bischofs miisse den Glaubigen um-
gehend durch ein Glockenzeichen mitgeteilt werden. Auch wenn der Bischof
nachts gestorben sei, miisse die Glocke der Hauptkirche, womit zweifellos die
Kathedrale gemeint ist, unverziiglich ,6ffentlich — publice® liuten33. Sogleich
miifiten alle Kirchen im Umkreis von zwei Meilen dieses Signal aufnehmen und
auch ihrerseits durch ein Glockenzeichen den Tod des Bischofs bekanntmachen3®.
Durch ein solches von der Kathedrale ausgehendes Totengeliut, durch den Dienst
der Glocke also, stellt sich die bischoflich geleitete Ortskirche in solchen Augen-
blicken eindrucksvoll als die eine Kirche Christi in der jeweiligen Stadt und ithrem
Einzugsbereich dar.

2. Die frinkisch-romische Glockenweihe

2.1 Die iltesten Textzeungen

Offenbar vollig unabhingig von der altspanischen Form der Glockenweihe bil-
dete sich im gallisch-frinkischen Raum ein Ritual ,,ad signum ecclesiae benedicen-
dum® heraus, das in den Junggelastana des ausgehenden 8. Jahrhunderts erstmals
nachweisbar ist37. Dieser Sakramentartyp (Gelasianum mixtum, auch Sakramen-
tar Pippins genannt) ist ein fiir die Ubergangsphase der frinkischen Kirche von

33 LO XLI: José Janini, (wie Anm. 10) Nr. 195: ,adductum ante fores aecclesie sonantibus
signis ... ¢

34 Vgl. etwa die Wendungen: ,his sonantibus, que tibi dedicamus ...“; ... quibusque tinnien-
tibus ...%; ... signorum istorum sonitus...*; ... cum ista tibi in suo seruierint tinnitu ...";
vgl. José Janini, (wie Anm. 10) Nr. 300.

35 LO XLHI: ,Hora quisque ille episcopus mortuus fuerit siue per diem siue per noctem,
statim signum publice in ecclesia seniore sonabit. Simulque per omnes ecclesias que possunt
infra duo millia esse, signum similiter sonaturum est®; José Janini, (wie Anm. 10) Nr. 256.

36 Vgl. ebd.

37 Vgl. Antoine Dumas OSB und Jear Deshusses OSB (Hrsg.), Liber Sacramentorum Gello-
nensis (CC-SL 159 A) (Turnholti1 1981) Nr. 2440-2446; Patrick Saint-Roche (Hrsg.), Liber
Sacramentorum Engolismensis (CC-SL 159 C), Turnholti 1987, Nr. 2042-2049; Odilo He:-
ming OSB (Hrsg.), Liber Sacramentorum Augustodunensis (CC-SL 159 B) (Turnholti 1984)
Nr. 1481-1484.
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der altgallischen zur romischen Liturgie charakteristisches Liturgiebuch, in dem
authentisch romisches Formelgut, mit Texten aus gallischer Tradition vermischt,
tradiert wird38. Der vermutlich in der burgundischen Abtei Flavigny um 760 ent-
standene Archetyp dieses Mischsakramentars ist uns nicht erhalten. Sein iltester
auf uns gekommener Vertreter ist der Liber Sacramentorum Gellonensis, in den
letzten Jahrzehnten des 8. Jahrhunderts wohl in Sainte Croix in Meaux geschrie-
ben3?. Diese Sakramentarhandschrift ist zugleich der fritheste Textzeuge fiir unse-
ren Ordo ,ad signum ecclesiae benedicendum®.

Die Glockenweihe findet sich erwartungsgemaf} im Kontext der Dedikationsli-
turgie*0. Sie ist, ahnlich wie im mozarabischen LO, eine von jenen Benediktionen,
durch die Ausstattungsstiicke einer neuen Kirche fiir den heiligen Dienst be-
stimmt werden. Die Glockenweihe tritt uns als reich entfaltetes Text- und Riten-
gefiige entgegen. Nicht blof§ eine einzige, meist kurze Oration, wie es bei den an-
deren vergleichbaren Segnungen von zum Teil ranghdheren Sakralgeriten (Mef3-
kelch, Patene) tiblich ist*!, sondern drei lange Segensgebete spricht der Bischof
iber die Glocke. Ausgedehnter Psalmengesang begleitet umstindliche Zeichen-
handlungen. Um einige zusitzliche Eingangsstiicke erweitert*2, ist dieser frithmit-
telalterliche Ritus in das einfluf8reiche, um die Mitte des 10. Jahrhunderts in Mainz
zusammengestellte Pontificale Romano-Germanicum eingegangen®3 und iber
dieses in das Pontifikale der Romischen Kuriet* gelangt, das ihm im zweiten Jahr-
tausend rasch Allgemeingiiltigkeit verschafft hat.

38 Vgl. Charles Coebergh OSB und R. Dubois, Art. Jonge gelasiana, in: Liturgisch Woorden-
boek (wie Anm. 4) 1169-1173.

39 Vgl. R. Dubois, Art. Gellone, in: Liturgisch Woordenboek (wie Anm. 4) 8181.; Arnold An-
genendt, (wie Anm. 5) 328f.

40 Gellonensis (wie Anm. 37) Nr. 2415-2430; Engolismensis (ebd.) Nr. 2020-2026; Augus-
todunensis (ebd.) Nr. 1450-1469.

41 Vgl. etwa das Sakramentar von Angouléme: Engolismensis (wie Anm. 37) Nr. 2033-2052.
42 Vorausging spitestens seit dem 10. Jahrhundert eine Gruppe von sechs ,, Vergebungspsal-
men® (Psalmi veniales), bestehend aus Pss 51, 54, 57, 67, 70, 86, zu denen spater noch Ps 130
hinzukam, so daf} die Reihe von den Bufipsalmen ,Miserere® (51) und ,,De profundis“ (130)
erdffnet beziehungsweise beschlossen wurde. Wie die Charakterisierung der Psalmodie als
»um Vergebung bittende Psalmen — Psalmi veniales® im deutsch-rémischen Pontifikale (vgl.
die folgende Anm.) unmifiverstindlich erkennen liflt, ist dieser Eréffnungsteil als Bufiritus
zu verstehen. Es ist abwegig, in jedem der ausgewihlten Psalmen nach einem auf die Glocke
bezugnehmenden Motiv zu suchen; vgl. etwa Ludwig Eisenbofer, (wie Anm. 1) I1472{.; Wal-
ter Reindell, Die Glocken der Kirche, in: Leiturgia IV (Kassel 1961) 858-887, hier 867 f. Aus-
schlaggebend fiir die Auswahl war die Bitte um Gottes Erbarmen und Vergebung, mit der
jeder dieser Psalmen beginnt. Die Rezitation der ,Psalmi veniales“ diente der Reinigung und
Bereitung fiir die folgende liturgische Feier.

43 Cyrille Vogel, Reinhard Eize, Le Pontifical Romano-Germanique du dixiéme siécle. Le
Texte (= Studi e Testi 226, Citti del Vaticano 1963) LI, 185-190.

44 Michel Andrien, Le Pontifical Romain au Moyen-Age, 4 Bde. (Studi e Testi 86, 87, 88, 89,
Citta del Vaticano 1938-1941) I 293-295; 11 441-443; I11 533-536.
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2.2 Struktur und Einzelbausteine des Formulars

Unser Ordo ,ad signum ecclesiae benedicendum*® lifit folgenden Aufbau erken-
nen:

a) Bereitung von Weihwasser;

b) Waschung der Glocke mit dem geweihten Wasser unter dem Gesang von

Psalmen;

c) Weihegebet und Chrisamsalbung;

d) Beweihriucherung der Glocke unter dem Gesang von Ps 76 (77) 17-21;

e) Schlufloration.

2.2.1 Die Wasserweihe

Es ist anzunehmen, dafl die Bereitung des Weihwassers zu Beginn der Feier nicht
blof durch das relativ kurze, auf die Lustration der Glocke bezugnehmende spe-
zielle Segensgebet erfolgte, das in den altesten Textzeugen an der Spitze unseres
Formulars steht*5. Die hinzugefiigte Rubrik, die Waschung der Glocke habe zu
geschehen ,de aqua benedicta cum oleo et sal (1)“46, setzt voraus, dafl dem Wasser
zuvor Salz und Ol beigemischt wurden. Dies geschah nicht formlos. Was das Salz
betrifft, war es alter romischer Brauch, dem geweihten oder zu wethenden Wasser
Salz beizumischen, iber das zuvor ein Exorzismus und ein Segensgebet gespro-
chen worden waren*’. Der Segnung des Wassers ging ferner ein exorcismus aquae
voraus, wie es bereits das romische Wasserwethegebet des Altgelasianums be-
zeugt*®. Die in karolingischer Zeit im Frankenreich verbreitete Form der Wasser-
weihe bestand aus dem exorcismus und der benedictio salis, dem exorcismus und
der benedictio aquae, der Beimischung des geweihten Salzes zum geweihten Was-
ser und einem abschliefenden, dem Salz und dem Wasser gleichermafien gelten-
den Segensgebet*. Auch bei der Bereitung von Weihwasser fiir die Waschung
einer Glocke wird das Salz wohl in der {iblichen Weise geweiht worden sein, ehe
es dem Wasser beigegeben wurde0.

4 Vgl. Gellonensis (wie Anm. 37) Nr. 2440; Engolismensis (ebd.) Nr. 2042; Augustodunen-
sis (ebd.) Nr. 1481.

46 Gellonensis (wie Anm. 37) Nr. 2441.

47 Vgl. Adolf Franz, Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter, 2 Bde. (Freiburg i.Br.
1909, Nachdruck: Graz 1960) I 126-153, bes. 128f.

48 Vgl. ebd. 1271

49 Vgl. ebd. 145-147; Jean Deshusses, Le Sacramentaire Grégorien I (= Spicilegium Fribur-
gense 16, Fribourg 21979) Nr. 1451-1455.

50 Unser Ritus sieht in der vom Pontificale Romano-Germanicum (wie Anm. 43) rezipierten
Gestalt einen solchen Exorzismus und eine Benedictio des dem Wasser beizumischenden Sal-
zes vor; vgl. Cyrille Vogel, Reinbard Elze, (wie Anm. 43) 185{. Der Normaltext ist in beiden
Fillen im Hinblick auf die Verwendung des Salzes bei der Glockenweihe leicht abgewandelt.
Der Exorzismus bittet darum, dafl das Salz fihig werde ,,ad evacuandum et expellendum ab
hoc ecclesiae signo inimicum omnemgque virtutem putredinis eius ...“. Das Segensgebet au-
flert die Erwartung, dafl das gesegnete Salz ,expellat ab hoc ecclesiae signo et ab omni loco
ubi fuerit tua invocatione aspersum quicquid potest esse pestiferum, exhibeat plenum salutis
effectum, deterreat omnia praestigia inimici et omnia monstrorum genera longius faciat effu-
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Die Beimischung von Ol gehérte dagegen nicht zur Normalform der Wasser-
weihe. Sie war aber bei der Taufwasserweihe der Osternacht bis in die jiingste Ver-
gangenheit vorgeschrieben, insofern am Ende des Weihegebets zunichst Katechu-
menendl, dann Chrisam und schlieflich beide Ole zusammen in das Taufwasser
gegossen und mit ihm vermischt wurden>!. Beachtung verdient auch der in karo-
lingischer Zeit vereinzelt bezeugte Brauch, dem beim Krankenbesuch benutzten
Weihwasser heiliges Ol beizumischen, und zwar Kranken- beziehungsweise Kate-
chumenenél52. Eine klare Differenzierung des ,oleum sanctum“ oder ,oleum ex-
orcitatum® in Katechumeneno! und Krankendl kannte das Frithmittelalter noch
nicht. Als sich eine solche in der Hochscholastik durchsetzte, fithrte dies im Ritus
der Glockenweihe zu der abwegigen Vorschrift, die Glocke mit Krankenél zu si-
gnieren>3, wihrend die Wirkung des Katechumenenéls eigentlich intendiert war.
Denn wenn dem Lustrationswasser ,oleum sanctum® beigegeben wurde, sollte
zweifellos die exorzistische und apotropaische Kraft des Weihwassers gesteigert
werden.

Hier ist an die primire Verwendung des Katechumenenéls bei der Taufe zu
erinnern. Im mittelalterlichen Taufritus wurde das Katechumenenol nach der Ab-
sage an Satan den Taufkandidaten auf der Brust und zwischen den Schultern appli-
ziert. Die so Gesalbten sollten zum Kampf gegen jeden Angriff des bsen Feindes
gestirkt werden>. Genau diese Wirkung erhoffte man sich auch von dem heiligen

gari, gravedines omnes fantasiasque compescat et per signum crucis filii tui domini nostri
Jesu Christi tutelam fidelissimam desiderantibus praestet”. Die Einschiibe wurden bei der
Ubernahme des Ritus in das Pontifikale der rémischen Kurie fallengelassen und fortan der
Exorzismus und die Segnung des Salzes zur Glockenweihe mit dem iiblichen Text vollzogen.
51 Vgl. Bruno Kleinheyer, (wie Anm. 18) 118.

52 Entsprechendes verlangt ein Capitulare des Bischofs Theodulf von Orleans (t 821); vgl.
Adolf Franz, Benediktionen (wie Anm. 47) [ 97, 1321.

53 Das Pontificale Romano-Germanicum spricht von ,oleum sanctum®, das aber nicht dem
Wasser beigemischt wird. Vielmehr bezeichnet der Konsekrator damit die Glocke in Kreu-
zesform (,,cum oleo sancto cruces in eo faciendo®); vgl. Cyrille Vogel, Reinhard Elze, (wie
Anm. 43) 188, Nr. 9. Die Unsicherheit, ob das heilige Ol dem Wasser beigemischt oder sepa-
rat in Kreuzesform der Glocke appliziert werden sollte, lifit auch das Pontifikale der rémi-
schen Kurie im 12. und 13. Jahrhundert noch erkennen. Zunichst hat man in Rom auf das
spezielle Gebet zur Weihe des zur Lustration der Glocke zu verwendenden Wassers (vgl.
unten Anm. 56) ein Segensgebet iiber Salz und Ol eingeschoben. Diese Sakramentalien soll-
ten der damit behandelten Glocke die Kraft geben, Dimonen zu vertreiben, die Kinder Got-
tes zusammenzurufen und Gewitter und Hagelschlag abzuwenden. Das so gesegnete Salz
und Ol wurde dem Weihwasser, mit dem die Glocke gewaschen wurde, beigemischt; vgl. Mi-
chel Andriex, (wie Anm. 44) 1293 f. Die Textzeugen des 13. Jahrhunderts kennen die Oration
nicht mehr, sondern verlangen eine Signatio der mit Weihwasser gewaschenen Glocke an
ihrer Aufenseite: ,de aqua benedicta cum oleo sancto crucem faciendo®; vgl. Michel An-
drieu, (wie Anm. 44) 11 442. Die Unklarheit hinsichtlich der Verwendung des heiligen Ols
hat erst das Pontifikale des Durandus beseitigt, indem es bestimmt: ,Ea igitur (sc. campana)
lota et tersa, fit in ea exterius crux cum oleo sancto et dicitur: Oremus. Deus qui per sanctum
Moysen...“; vgl. Michel Andrieu, (wie Anm. 44) I1I 535. Die nachtridentinischen Ausgaben
des Pontifiale Romanum (vgl. oben Anm. 1) prizisieren: ,,... facit ab extra supra Campanam
de Oleo sancto infirmorum (!) signum crucis.*

54 Vgl. Bruno Kleinbeyer, (wie Anm. 18) 1321,
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Ol, das bei der Lustration einer Glocke gebraucht wurde: Unter das Weihwasser
gemischt oder gesondert aufgetragen, sollte es der Glocke seine unheilabwehrende
Kraft mitteilen.

Niheres iiber die Art der Beimischung des heiligen Ols erfahren wir nicht. Das
Eingieflen erfolgte, nachdem das Segensgebet iiber das Wasser gesprochen worden
war, wohl ohne Begleitworte.

Die Weihe des Wassers selbst geschah mit einer speziellen Formel, die dem
aktuellen Verwendungszweck des Weihwassers angepafit war. Eine solche Adap-
tation des normalen Wortlauts der benedictio aquae ist nicht singular. Eine beson-
ders aufwendige Spezialform der Wasserweihe begegnet uns in der Dedikations-
liturgie5. In unserem Fall spricht das Sondergut des Segensgebets von den zu-
kiinftigen Aufgaben der Glocke und bittet darum, daf sie diese dank der herabge-
flehten Kraft des Heiligen Geistes wirkungsvoll erfiillen kann36.

2.2.2 Die Waschung der Glocke

Mit dem geweihten Wasser wusch der Vorsteher der Feier (Bischof, Priester) die
Glocke auflen und innen. Andere Kleriker werden ihm dabei behilflich gewesen
sein. Moglicherweise hat der Offiziant auch nur die Reinigungszeremonie begon-
nen, die dann von seinen Helfern fortgesetzt wurde5’. Psalmengesang begleitete
den Vorgang. Sinnvollerweise sang man das ,kleine Hallel®, also jene die sechs
letzten Psalmen des Psalters umfassende Gruppe, in der jeder Psalm auf seine
Weise zum Lob Gottes auffordert58. Auch die Glocke wird ja in erster Linie ge-
weiht, damit sie die Glaubigen zum Gotteslob einlidt und versammelt.

2.2.3 Weihegebet und Chrisamsalbung

Die erste Oration im Kernbereich des Weiheritus ,Deus qui per moysen“5? lifit
die fiir jidisch-christliches Beten charakteristische Zweiteilung erkennen: Der
anamnetische erste Teil des Weihegebets gedenkt des gottgewollten Dienstes von
Signalinstrumenten im altbundlichen Gottesvolk. Erinnert wird namentlich an
das Blasen von silbernen Trompeten durch die Leviten zur Zeit des Opfers und an
die Trompetensignale, die Israel zum Kampf gegen seine Feinde riefen. Daran
schliefit sich die Bitte an, dafl der Heilige Geist iiber die Glocke kommen moge

55 Vgl. Adolf Franz, (wie Anm. 47) 1 54-61; Eisenbofer, (wie Anm. 1) I1 451-468.

56 Vgl. oben Anm. 45. Von dem zur Lustration der Glocke bereiteten Wasser werden haupt-
sichlich apotropiische Wirkungen erwartet: die Abwehr feindlicher Michte, teuflischer
Trugbilder, schadenbringender Gewitter, von Stiirmen und Hagelschlag. Als positive Wir-
kung wird die Einladung der Christen zum Gotteslob genannt, dessen Beschreibung die For-
mulierungen des anschlieflend gesungenen Ps 150 vorwegnimmt; vgl. unten Anm. 58.

57 So sehen es die nachtridentinischen Pontifikaleausgaben bis zur Editio typica von 1961/62
vor. Diese ersetzte die Waschung durch eine Aspersion: ,,... Pontifex, mitram in capite te-
nens, aspergit campanam, nihil dicens, illam circumeundo.“ Vgl. oben Anm. 1.

58 Ps 145: Lauda anima mea Dominum; Ps 146: Laudate Dominum; Ps 147: Lauda Jerusalem
Dominum; Ps 148: Laudate Dominum de coelis; Ps 149: Cantate Domino canticum novum;
Ps 150: Laudate Dominum in sanctis eius.

59 Gellonensis (wie Anm. 37) Nr. 2442.
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(Epiklese), damit sie ithre zukiinftigen Funktionen erfiillen kénne. Es wird noch
zu erldutern sein, welche Wirkungen man im einzelnen vom Geldut der geweihten
Glocke erwartete.

Das Abtrocknen der Glocke mit einem Leinentuch bereitet die anschliefende
konsekratorische Bezeichnung mit dem Chrisam vor. Die Chrisamsalbung ist
vom Gesang des 28. (29.) Psalms begleitet. Er preist die Macht Gottes im Gewit-
ter. Der dritte Vers erscheint durch seine Verwendung als Rahmenvers (Antiphon)
besonders betont: ,Vox domini super aquas... Die Stimme des Herrn erschallt
tiber den Wassern. Der Herr der Herrlichkeit donnert, der Herr iiber gewaltigen
Wassern.“60 Es wird noch zu kliren sein, weshalb ausgerechnet ein Psalm, der die
sich in Donner, Blitz und Sturm manifestierende Allmacht und Erhabenheit Got-
tes feiert, in der Glockenweihe einen so exponierten Platz bekommen hat.

Was die Bezeichnung der Glocke mit Chrisam betrifft, gilt allgemein: Die Ver-
wendung von Chrisam bei Sachbenediktionen ist sekundir. Der urspriingliche
»Sitz im Leben“ der Chrisamsalbung ist die Initiationsliturgie. Bis ins 3. Jahrhun-
dert lift sich der Brauch zuriickverfolgen, die Neugetauften mit heiligem Ol zu
salben!l. Die postbaptismale Salbung erfolgt nach dem Taufbad. Sie wird mit dem
ranghdchsten unter den heiligen Olen, dem Chrisam, auf dem Scheitel vollzogen,
urspriinglich am ganzen Korper, wie es in manchen orientalischen Riten noch
Brauch ist62. Die Salbung hat konsekratorische Bedeutung: Personen oder Sachen,
die mit Chrisam gesalbt werden, sind auf Dauer Gott und seinem Dienst geweiht.

In bewuflter oder unbewuflter Anlehnung an die entsprechende Zeichenhand-
lung der Taufliturgie kennt der mittelalterliche Ritus der Glockenweihe nach der
Waschung der Glocke ihre Bezeichnung mit Chrisamkreuzen an mehreren Stel-
len$3. Der Bischof (Priester) salbte die Auflenseite des Glockenmantels siebenmal

60 Ebd. Nr. 2443. Der Psalm 28 (29) wurde urspriinglich ohne die beiden ersten zum Lob
und zur Anbetung Gottes auffordernden Verse gesungen. Dadurch war der Gesang noch
stirker von dem Ausdruck ,Vox Domini“ geprigt, der betont am Anfang fast aller folgenden
Verse steht (VV. 3,4,5,7, 9).

61 Vgl. Bruno Kleinheyer, (wie Anm. 18) 52f.

62 Vgl. ebd. 77-95.

63 Gellonensis (wie Anm. 37) Nr. 2443. Urspriinglich geschah diese Salbung nach der Wa-
schung auflen und innen mit Chrisam. Erst das Pontifikale des Durandus (1 1296) kennt die
fir die Folgezeit mafigeblich gewordene Differenzierung: Salbung auf der Auflenseite mit
»oleum sanctum®, Salbung im Inneren mit Chrisam. Auch in diesem Fall ist das ,oleum
sanctum® wie bei der ersten Verwendung von heiligem Ol (vgl. oben Anm. 53) spiter sinn-
widrig als Krankenol (,oleum infirmorum®) gedeutet worden. Bis zur letzten vorkonziliaren
Editio typica des Romischen Pontifikales zeichnete der Bischof ,de oleo sancto infirmorum
septem cruces exterius super Campanam...“; vgl. oben Anm. 1. Der Ordo in der Pontifikale-
ausgabe von 1961/62 hat die Salbung vereinfacht und kennt nur mehr eine Bezeichnung in
Kreuzesform mit Chrisam auf der Auflenseite (vgl. ebd. 87). Begleitworte zur Chrisamsal-
bung tauchen erstmals im Pontifikale der rémischen Kurie im 13. Jahrhundert auf; vgl. Mi-
chel Andrieu, (wie Anm. 44) II 442. Erhalten blieb bis in die Editio typica von 1961/62 die
Formel aus dem Pontifikale des Durandus (¥ 1296); vgl. Michel Andrien, (wie Anm. 44) 111
535. Die letzte vorkonziliare Ausgabe hat allerdings den mit der Chrismation verbundenen
Friedensgruff (Pax tibi) fallengelassen. Die bei jeder der sieben Salbungen zu wiederholende
Formel lautete: ,Sanctificetur et consecretur, Domine, signum istud, in nomine Patris et Filii
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in Kreuzesform. Das Gleiche geschah an der Innenseite an vier Stellen. Wie die ex-
akteren Rubriken jingerer Textzeugen erkennen lassen, waren die Chrisamkreuze
am unteren inneren Rand in gleichem Abstand voneinander anzubringen$*, so dafl
alle vier Himmelsrichtungen bezeichnet wurden. Auch die Siebenzahl der Salbun-
gen in Kreuzesform auf der Auflenseite intendierte offenbar eine ,Irradiation” des
Christuszeichens nach allen Seiten. Auf der Glocke prangte ,das Banner des hei-
ligen Kreuzes“ (sancte crucis vexillum), das Siegeszeichen Christi, vor dem die
feindlichen Michte die Flucht ergreifen solltens>.

Auf diesen Ton ist denn auch die anschlieflende Oration ,,Omnipotens sempi-
terne Deus, qut ante archam foederis“6¢ gestimmt. Das Gebet erinnert in seinem
anamnetischen Auftakt an den Schall der Posaunen, der die Mauern Jerichos, hin-
ter denen sich die Feinde des Volkes Gottes verschanzt hatten, einstirzen lieflé7.
Dementsprechend, so lautet die Bitte, soll der Klang der Glocke die Angriffe des
bosen Feindes vereiteln. Diese sah man namentlich in den unheilvollen Begleiter-
scheinungen eines Gewitters am Werk: in Blitz, Hagel und Sturm; auf geistiger
Ebene in den Versuchungen, durch die der Bose versucht, die durch die Glocke
zusammengerufenen Gliubigen den Feiern des Glaubens abspenstig zu machen.
In beiden Fillen soll sich Gott als der Stirkere erweisen. Zum Beweis, daf§ er dies
vermag, erinnert die Oration an zwel alttestamentliche Rettungstaten, die ein-
drucksvoll zeigen, wie Gott den Naturkriften gebieten kann: das Zuriickweichen
des Meeres, als Israel aus Agypten auszog, und das Innehalten des Jordanflusses,
als das Volk in das gelobte Land einzogs8.

2.2.4 Beweihraucherung der Glocke

Im Frithmittelalter hatte die Kirche ihre anfingliche Reserve gegen die kultische
Verwendung von Weihrauch lingst iiberwunden. Wie einst dem Kaiser wurde nun
dem Papst zur Ehrenbezeigung Weihrauch vorangetragen, wenn er zum Gottes-
dienst in eine der romischen Basiliken einzogé®. Fiir die gallischen Kirchen be-

+ et Spiritus Sancti, in honorem sancti N.“ Der neue rémische Glockenweiheritus von 1984
kennt keine Salbungen der Glocke mehr. Das deutsche Benediktionale von 1978 hat eine
Chrisamsalbung dagegen noch als fakultatives Element beibehalten: nach dem Segensgebet
im Anschlufl an die Besprengung mit Weihwasser und die Beweihriucherung konnen die
Glocken ,an vier Stellen mit Chrisam gesalbt werden®; vgl. oben Anm. 2.

64 Die entsprechende Rubrik lautet in den vorkonziliaren Pontifikaledrucken (vgl. oben
Anm. 1): ,,... deintus cum Chrismate quatuor (cruces) pari distantia...; in der letzten vor-
konziliaren Ausgabe von 1961/62 sind die vier Chrisamkreuze auf der Auflenseite ,,pari di-
stantia“ zu zeichnen, wobei jeweils die Konsekrationsformel (vgl. oben Anm. 63) wiederholt
wird.

65 Vgl. Gellonensis (wie Anm. 37) Nr. 2442.

66 Vgl. Gellonensis (wie Anm. 37) Nr. 2444,

67 Vgl. Jos 6.

68 Das Gebet entnimmt beide Motive unmittelbar dem 113. (Vulgata) beziehungsweise 114.
und 115. (1. Vers) Psalm, den es zitiert (Ps 113,5 und 7 sowie Ps 113%,1).

6% Vgl. Hans Bernhard Meyer S], Eucharistie. Geschichte, Theologie, Pastoral (GdK 4, Re-
gensburg 1989) 196f. Allgemein zur Verwendung von Weihrauch im christlichen Gottes-
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zeugt Gregor von Tours die Verwendung von Wethrauch bei Prozessionen”®. Als
Zeichen der Verehrung fand die Darbringung von Weihrauch frith Eingang in den
christlichen Mirtyrerkult’!. Beim christlichen Begribnis verwendete man in An-
lehnung an entsprechende spatantike pagane Brauche schon im Altertum Weih-
rauch als apotropiisches Mittel’2, Wenn Weihrauchwolken beim Offertorium der
Messe und auf dem Héhepunkt des tiglichen Morgen- und Abendlobs, beim Be-
nedictus der Laudes und dem Magnificat der Vesper, vom Altar aus aufsteigen,
symbolisieren sie das emporgesandte Gotteslob der Gemeinde (vgl. Ps 141/140,2;
Mal 1,11) und die zu Gott aufsteigenden Gebete ,,der Heiligen“ (Offbg 5,8; 8,3f).

Keines der genannten Motive vermag indes etnleuchtend die Art zu erklaren,
wie Weihrauch bei der mittelalterlichen Glockenweihe verwendet wurde. Der Of-
fiziant umschritt nicht blof§ inzensierend die Glocke. Vielmehr wurde das Weih-
rauchgefif}, nachdem man Gewiirzkrauter, Myrrhe und Weihrauch auf die glii-
henden Kohlen gegeben hatte, unter die etwas hochgezogene Glocke gestellt’3.
Die aufsteigenden Weihrauchwolken sollten eine Zeit lang das Innere der Glocke
erfilllen und sie an der Auflenseite umhiillen. Es kam offenbar darauf an, der
Glocke die Kraft des Weihrauchs mitzuteilen, sie gleichsam damit zu imprignie-
ren. Es miisse dafiir gesorgt werden, so die einschligige Rubrik, daff die Glocke
den Rauch in sich sammle (ut totum illum fumum colligat)’*. Fragt man nach dem
Grund fiir diese eigentiimliche Art der thurificatio, wird man die exorzistische
Wirkung beachten miissen, die man dem Weihrauch zuschrieb. Sie prigte beson-
ders die Verwendung von Weihrauch bei den Riucherungen um Epiphanie’s.
Wenn zwischen Weihnachten und Dreikénig, in den Rauhnichten zur Zeit der
Wintersonnenwende, die Raucherpfanne durch Haus und Hof getragen wurde,
sollten die aufsteigenden Weihrauchwolken unheilbringende Dimonen vertrei-
ben. Die Gebete, mit denen der dazu verwendete Weihrauch gesegnet wurde,
bringen die erhofften apotropiischen Wirkungen deutlich ins Wort76. Dafl der
Weihrauch gegen Dimonen wirksam sei, glaubte man auch der Bibel entnehmen
zu konnen. Hatte nicht Tobias auf Befehl eines Engels durch Riucherwerk den
todbringenden Dimon vertrieben? (Tob 6,17; 8,2 f).

Wihrend der Weihrauch die Glocke einhiillte, erklangen Verse aus dem 76. (77.)
Psalm. Gesungen wurde bezeichnenderweise nur der letzte Abschnitt (VV. 17—

dienst: Rupert Berger, Weihrauch und andere Duftstoffe, in: Rupert Berger u.a., Gestalt des
Gottesdienstes (GdK 3) (Regensburg 21990) 278-281.

70 Vgl. Adolf Franz, Benediktionen (wie Anm. 47) 1 422f.

71 Vgl. Richard Rutherford, The Death of a Christian. The Rite of Funerals (New York 1980)
159; Vincent Kwame Owusu SVD, The Roman Funeral Liturgy. History, celebration and
theology (Nettetal 1993) 128.

72 Vgl. Vincent Kwame Owusu, (wie Anm. 81) 128, 1381, 151f.

73 Vgl. Gellonensis (wie Anm. 37) Nr. 2445,

74 Ebd.

75 Vgl. Adolf Franz, Benediktionen (wie Anm. 47) 1423; Art. Rauchnichte, in: Hanns Bicht-
bold-Staubli (Hrsg.), Handworterbuch des deutschen Aberglaubens VII (Berlin, Leipzig
1936) 529-532 (Nachdruck Berlin, New York 1987).

76 Vgl. Adolf Franz, Benediktionen (wie Anm. 47) I 430—434.
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21)77. Er preist die Macht Gottes, die sich im Exodus-Ereignis gezeigt hat. Damals
hatte Gott den Wassermassen geboten und sein Volk durch Wolkendunkel und
zwischen zuckenden Blitzen (vgl. Ex 14,19-22) seinen Weg sicher gehen lassen. In
Erinnerung daran fragt der Psalmist: ,,Quis Deus magnus sicut deus noster - Wo
ist ein Gott, so grof} wie unser Gott?“ Dieser Vers 14 unseres Psalms diente als
Kehrvers (Antiphon), gab also das Leitmotiv der Psalmodie an. Die dazwischen-
tretenden Psalmverse 17-21 schildern, ohne erkennbaren Bezug zu ihrem bibli-
schen Sitz im Leben, die gewaltige Naturerscheinung des Gewitters: schwere
Wolken, aus denen der Regen stiirzt, das Dréhnen des Donners, Blitze, die ,,den
Erdkreis erhellen”, und Sturm, der das Meer aufwiihlt und die Erde beben lifit. In
diesen Naturerscheinungen erwies und erweist sich Gott als der souverane Gebie-
ter. Es wiederholen sich also hier die gleichen Motive, die uns schon in der Psal-
modie der Chrisamsalbung begegnet sind’8.

In beiden Fillen ist die Erklirung die gleiche. Die religiésen Anschauungen des
Frithmittelalters sahen in den Erscheinungen eines Gewitters Geister der Luft,
»aereae potestates“7?, am Werk, die es darauf angelegt hatten, den Menschen Scha-
den zuzufiigen. Thnen kann der stirkere Gott Einhalt gebieten. Seinen Glaubigen
gibt er wirkmichtige Mittel an die Hand, durch die sie die widergottlichen Michte
abwehren konnen. Es ist nicht zu tibersehen, daf} die Zeichenhandlungen und
Gebete der mittelalterlichen Glockenweihe beabsichtigten, die Glocke zu einem
Instrument der Damonenabwehr zu machen80. Von daher erklirt es sich, daf} die
Glocke den Weihrauchduft, den die Dimonen verabscheuen, in sich aufnehmen
sollte. Und deshalb wurde wihrend dieses Vorgangs die Allmacht Gottes tiber die
Schadensmichte des Gewitters, als deren Verursacher ,die bosen Geister des
himmlischen Bereichs“ (vgl. Eph 6,12) galten, beschworen.

2.2.5 An Christus gerichtetes Schlulgebet

Das letzte Gebet der Feier richtet sich an den ,Omnipotens dominator Chri-
stus“81. Es gedenkt seines Machtworts, durch das er einst dem Sturm auf dem See
Einhalt gebot (vgl. Mt 8,26). Daran kniipft sich die Bitte, Christus moge auch
heute den Seinen tn N6ten beistehen und mit ,der Kraft (wortlich: rore = mit dem
Tau) des Heiligen Geistes* die Glocke ,durchdringen®, damit vor ithrem Klang
der Feind jeder Zeit fliche. Andererseits soll die Glocke das christliche Volk zu
gliubigem Vertrauen (ad fidem) ermutigen. Die weiteren Bitten variieren das

77 Vgl. Gellonensis (wie Anm. 37) Nr. 2445. Erst der revidierte Ritus in der Pontifikaleaus-
gabe 1961/62 hat die traditionelle Psalmodie ersetzt durch den Lobpsalm 150, der gesungen
wird, wihrend der Bischof die Glocke inzensierend umschreitet; vgl. oben Anm. 1.

78 Siehe oben Anm. 60.

79 Vgl. Gellonensis (wie Anm. 37) Nr. 2442: ... prosternat haereas potestates dextere tuae
virtutis (!} ...“ Die Vorstellung, daf} der Luftraum tiber der Erde Tummelplatz widergottli-
cher Michte sei, stiitzt sich namentlich auf Eph 6,12, wo von ,spiritualia nequitiae in caele-
stibus“ die Rede ist; vgl. Adolf Franz, Benediktionen (wie Anm. 47) II 19-37.

80 Vgl. Adolf Franz, Benediktionen (wie Anm. 47) Il 42f; Heinrich Otte, (wie Anm. 1) 44—
47.

81 Gellonensis (wie Anm. 37) Nr. 2446,



Die Bedeutung der Glocke im Licht des mittelalterlichen Ritus der Glockenweihe 59

Doppelanliegen: Abwehr feindlicher Michte und Verheiffung gétlichen Schutzes.
Der Schall der Glocke, der durch die Wolken dringt, schreckt nicht nur die ,Schar
der Gegner“, sondern ruft zugleich die Engel Gottes herbei, die iiber den (zum

Gottesdienst) versammelten Gliaubigen wachen und sie und ihre Feldfrtchte vor
Schaden bewahren82.

2.3 Die Hauptfunktionen der geweibten Glocke

Was schon bei der Analyse des mozarabischen Rituals der Glockenweihe ange-
merkt wurde, gilt auch hier: Die Glockenweihe weist eine gewisse Ahnlichkeit mit
dem Taufritual auf. Der gegen Ende des 10. Jahrhunderts sich herausbildende
Brauch, der Glocke bei ihrer Weihe einen Namen zu geben8? und die noch jiin-
gere, in den Liturgiebiichern allerdings nicht beachtete Sitte, Glockenpaten zu
benennen34, haben die Taufanalogie noch verstirkt. Von ,,Glockentaufe“ hat man
jedenfalls schon in karolingischer Zeit gesprochen. Ein im Jahre 789 erlassenes
Capitulare Karls des Grofen verbietet u. a. die ,,Glockentaufe“: ,ut cloccas non
baptizent ...“85 Damit hat der Frankenkonig freilich nicht die kirchliche Glocken-
wethe unterbinden wollen. Die in seinem Reich hergestellten und benutzten
Sakramentare tradierten die hier beschriebene Ordnung in der Folgezeit unange-
fochten. Das Verbot hatte, wie der Kontext erkennen lifit, abergliaubischen Wet-
terzauber im Visier. Es richtete sich gegen Praktiken der unerleuchteten Volks-
frommigkeit. Offenbar gab es eine damals verbreitete Unsitte, Handglocken zu
»taufen®, d.h. sie mit Weihwasser zu waschen oder zu iibergieffen ,propter gran-
dinem“, um sie als Schutzmittel gegen Hagel kriftiger zu machen®”.

82 Vgl. ebd. Mit den ,frugis (!) credentium®, die durch den bestindigen Schutz Gottes und
seiner Engel heil erhalten bleiben sollen, sind nicht etwa ,die Friichte des Geistes“ gemeint,
sondern die Friichte der Felder, die durch Unwetter keinen Schaden nehmen sollen, wihrend
die Gliubigen zum Gottesdienst versammelt sind.

8 Vgl. Heinrich Otte, (wie Anm. 1) 19-23. In das Pontifikale der romischen Kurie findet die
Namengebung im 13. Jahrhundert Eingang; vgl. Michel Andriex, (wie Anm. 44) 442. Glok-
ken werden fortan geweiht: ,,... in honore(m) sancte Marie matris Christi vel sancti Ill. ...“
Das Pontifikale des Durandus (1 1296) tilgt die beispielhafte Nennung Marias und lift hin-
sichtlich der Namenwahl véllige Freiheit.

84 Vgl. Heinrich Otte, (wie Anm. 1) 23f.

8 MGH. Cap. 1, 64: ,,Ut cloccas non baptizent nec cortas per perticas appendant propter
grandinem®; vgl. dazu Adelgard Perkmann, Art. Glocke, in: Hanns Bichthold-Stiubli, (wie
Anm. 75) III (Berlin, Leipzig 1927) 868-876 (Nachdruck Berlin, New York 1987); Heinrich
Otte, (wie Anm. 1) 16{.; Adolf Franz, Benediktionen (wie Anm. 47) 11 40f.; Ludwig Eisen-
hofer, (wie Anm. 1) IT 471.

86 Heinrich Otte, (wie Anm. 1), der in seiner von antikatholischer Polemik durchsetzten
Kommentierung des Verbots bedauert, dafl ,der evangelische Sinn Kaiser Karls des Grofien
nicht durchgedrungen zu sein scheint® (ebd. 17), riumt selbst ein, dafl das generelle Verbot
der entsprechenden kirchlichen Handlung nicht intendiert gewesen sein kann (ebd. 16).

87 Dazu Adolf Franz (Benediktionen II 41 Anm. 1) zutreffend: ,Der Zusammenhang fordert
die Annahme eines popularen Brauches.”
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Damit ist die grundsitzliche Frage nach der Intention der Glockenweihe aufge-
worfen. Wozu sollte das ,Signum ecclesiae mit gottlichem Segen ausgeriistet
werden? Welche Funktionen weist der Ritus der geweihten Glocke zu?

Vieles ist dazu bei der Vorstellung der Wort- und Zeichenelemente unseres
Ordo schon gesagt worden. Zwei Aufgaben treten deutlich hervor: die invitatori-
sche und die apotropiische; eine dritte kiindigt sich entfernt an: der Glockenklang
als Gebetsimpuls.

2.3.1 Signal fiir die gottesdienstlichen Versammlungen

Die Glocke ist zunichst invitatorisches Versammlungssignal. Der ,Hohlkorper ~
vasculum® sei hergestellt worden, heifit es zu Beginn der Segensoration tiber das
Lustrationswasser, ,,ad invitandos filios ecclesiae — um die Kinder der Kirche ein-
zuladen®. Wenn Christen die Glocke horen, soll frommer Eifer sie ,,ad piae matris
gremium — zum Schof ihrer giitigen Mutter”, d.h. der Kirche, eilen lassen88. Kon-
kret ist damit die Einladung zum Besuch des Kirchengebiudes gemeint, der sicht-
baren Darstellung des Tempels Gottes aus unsichtbaren Steinen. Dort fiigt sich
der einzelne Gliubige ein in die heilige Versammlung der Ekklesia am Ort. In der
Versammlung der Heiligen, womit im biblischen Sinn alle Getauften gemeint sind,
singt er Gott das neue Lied. Dieser Gottesdienst soll so festlich sein, daf} die Engel
des Himmels sich eingeladen fiihlen, daran teilzunehmen. Durch den Dienst der
Glocken wird also Kirche erfahrbar als die Gemeinschaft der Christen am Ort, die
sich in Communio wissen mit den Engeln und Heiligen.

Mit dem vom Glockenklang angestifteten gemeinschaftlichen Gotteslob wird
gleichsam der Anfang gemacht, wenn wihrend der Waschung der Glocke die
Lobpsalmen, die am Ende des Psalters stehen (Pss 145/146-150), gesungen wer-
den. Sie beginnen simtlich mit einem Aufruf zum Gotteslob: Lauda, Laudate,
Cantate Domino canticum novum! Von der Versammlungsfunktion der Glocke
sprechen die weiteren Orationen des Rituals auffilligerweise nur nebenbei, etwa
wenn gesagt wird, der Glockenklang lade die Gliubigen ein, sich den ewigen
Lohn zu verdienen®?, oder wenn darum gebetet wird, daff die durch die geweihte
Glocke versammelte Kirche (ecclesiae conventus) vor den Anschligen des Bosen
sicher und von einer Schar wachsamer Engel behiitet sein soll?0. Auf die Aufgabe
der Glocke, zum Gottesdienst und zum Hoéren des Wortes Gottes einzuladen,
weist auch die allerdings erst im 13. Jahrhundert dem frithmittelalterlichen Ritus
hinzugefiigte Evangeliumslesung hin: Lk 10,38—42: Maria im Haus von Betanien,
die das Wort Jesu aufmerksam hort?1.

88 Vgl. Gellonensis (wie Anm. 37) Nr. 2440,

89 So diirfte der verkiirzende Ausdruck ,fidelis (!) inuitentur ad premium* (Gellonensis,
Nr. 2442) zu verstehen sein.

90 Vgl. ebd. Nr. 2446.

91 Die als Tagesevangelium an ,,Marii Himmelfahrt (15. August) im Mittelalter bestens be-
kannte Perikope begegnet erstmals im Pontifikale des Durandus (1 1296) am Ende der Glok-
kenweihe, wo sie sich fortan bis zur letzten vorkonziliaren Editio typica (1961/62), die sie
ersatzlos ausschied, behaupten konnte.
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2.3.1.1 Allegorische Deutungen

Den invitatorischen Dienst der Glocken sieht unser Ritual vorgebildet in den sil-
bernen Posaunen der Leviten, die das altbundliche Gottesvolk zum Gebet auffor-
derten. Hier macht sich das lebhafte Interesse des Frithmittelalters an den kulti-
schen Vorschriften des Alten Testaments bemerkbar, worauf besonders Raimund
Kottje aufmerksam gemacht hat®2. Amalar von Metz, der Vater der im Mittelalter
allgegenwirtigen allegorischen Liturgieerklirung, hat diesen alttestamentlichen
Bezug weiter ausgesponnen??. Nach ihm symbolisieren die Glocken die Boten
Gottes, die an seiner Statt rufen. Der Hohlraum der Glocke weist auf den weit ge-
offneten Mund des Predigers hin, der Kloppel symbolisiert seine Zunge. Die signa
ecclesiae schallen weiter als die Posaunen des Alten Testaments, weil Gott nun
nicht mehr blof in Judia, sondern in der ganzen Welt bekannt wird. Auch sind die
ehernen Glocken dauerhafter als die alttestamentlichen Signalinstrumente, wo-
durch die ewige Geltung der Botschaft Christi versinnbildet werden soll. Der
Glockenklang bezeichnet ferner das Evangelium, dessen Kunde zu den Enden der
Erde (vgl. Ps 19,5) dringt. Wenn an den Feiertagen hiufiger und voller gelautet
wird, sehen die mittelalterlichen Liturgieerklirer darin einen Hinweis, daff Gott
in Gnadenzeiten seine Botschaft eindringlicher ergehen liffit und zahlreichere
Boten schickt?.

2.3.1.2 Glockenersatz in den Kartagen

In diesen Zusammenhang verdient der bis heute fortlebende Brauch des Ver-
stummens der Glocken in den Kartagen Beachtung. Von Griindonnerstag bis zur
Ostervigil schweigen die Glocken?. Die mittelalterliche Allegorese sieht darin
einen Hinweis darauf, daff auch die zwolf Apostel zur Zeit der Passion und Gra-
besruhe Christi verwirrt verstummten®. Daf} dann Holzklappern den Dienst der
Glocken tibernehmen, erklirt Amalar zunichst liturgiehistorisch zutreffend als
einen Riickgriff auf die iltere, von der griechischen Kirche treuer bewahrte Art,
die Christen durch Schlagbretter (simandron) zum Gottesdienst zu versammeln?’.
Amalar hilt iibrigens auch in Rom den Gebrauch von Glocken fiir eine rezente

92 Raymund Kottje, Studien zum Einflul des Alten Testaments auf Recht und Liturgie des
frihen Mittelalters (6.- 8. Jahrhundert) (Bonn 21970).

93 Amalar, Liber officialis, IIL, c. 1, 2-9. ed. Jean Michel Hanssens (Studi e Testi 139, Citta del
Vaticano 1948) 258-260; vgl. Joseph Sauer, Symbolik des Kirchengebaudes und seiner Aus-
stattung in der Auffassung des Mittelalters (Freiburg i. Br. 21924) 146-149.

9 Vgl. Guilielmus Durandus, Rationale divinorum officiorum I, c. 4,12, ed. J. Dura (Neapel
1859) 34.

95 Das nachvatikanische Romische Meflbuch bestimmt, dafl die Glocken zum Gloria der
Abendmahlsmesse am Griindonnerstag liuten, dann bis zur Osternacht schweigen, falls
nicht die zustindige Bischofskonferenz oder der Ortsbischof anders entscheidet; vgl. Missale
Romanum. .. Auctoritate Pauli PP. VI promulgatum, Editio typica, Typis polyglottis Vatica-
nis 1971, 243,

9 Vgl. Guil. Durandus, Rationale divinorum officiorum V, c. 72, 3-5.

97 Liber Officialis, IV, c. 21, 7, ed. Jean Michel Hanssens, (wie Anm. 93) 470.
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Neuerung; erst Papst Stephan II. (752-757) habe begonnen, durch Glocken aus
Erz und nicht mehr durch Holz-Signale die Gliubigen zur Feier der Stundenlitur-
gie rufen zu lassen?.

Wichtiger als die historische ist Amalar aber die symbolische Bedeutung: In den
Kartagen weist das dumpf klingende Holzgeriusch hin auf die Humiliatio des bis
ins Grab erniedrigten Christus®®. Wilhelm Durand (}1296) inventarisiert im Zu-
sammenhang seiner Ausfithrungen zu Sonderbrauchen des Griindonnerstags wei-
tere Deutungen!®. Verhingnisvoll hat sich die unterschwellig antisemitische, bis
in die Volkskatechismen der Neuzeit mitgeschleppte Erkliarung ausgewirke, die
besagt: Das Gerdusch der Klappern erinnert an das Geschrei und Treiben der
Juden bei der Passion Jesu!©!.

2.3.1.3 Anmerkungen zur Liuteordnung

Wann und wie leisteten die Glocken ihren invitatorischen Dienst? Es ist dies die
Frage nach den noch weitgehend unerforschten Lauteordnungen. Trotz zu erwar-
tender regionaler und lokaler Varianten lassen sich gewisse iiberortliche Konstan-
ten ausmachen. Namentlich verlangte die tigliche Gottesdienstsequenz des mona-
stischen Offiziums den Dienst der signa ecclesiae. Sobald das ,signum® ertont,
lassen die Monche, so bestimmt es die Regula Benedicti, alles stehen und liegen
und eilen zum ,,opus Dei“, dem nichts vorgezogen werden darf!92. Der von der
Benediktregel festgelegte Lebens- und Gebetsthythmus der klosterlichen Ge-
meinschaften kennt aufler den mitternichtlichen Vigilien sieben Gebetszeiten
zwischen Sonnenauf- und -untergang. Das Signum ecclesiae erklang in der Mor-
gendammerung (incipiente luce) zum Morgenlob (laudes matutinae), dann etwa
eine Stunde spiter zur Prim, wonach der Arbeitstag begann, im halben Vormittag
zur Terz, die gleichzeitig (aufler an Fasttagen) die privilegierte Zeit der Messe war,
auf dem Hohepunkt des Tages zur Sext, zur Non am frithen und zur Vesper am
spaten Nachmittag, sowie in der Abenddimmerung zur Komplet.

»Wieweit die klosterliche Zeitordnung auf ithre Umwelt prigend gewirkt hat,
ist — so bemerkt Gerhard Dohrn-van Rossum — schwer zu sagen.“193 Zweifellos
aber galt das den Tag gliedernde Gottesdienstprogramm der Ménche auch als
nachahmenswerte Norm fiir die Bischofs- und Pfarrkirchen. Regino von Priim
(+916) liflt nach Ausweis seines kanonistischen Handbuchs den visitierenden Bi-
schof priifen, ob der Pfarrer die tigliche Liuteordnung beobachtet: Er mufl zur

98 Ep. Amalarii ad Hilduinum, 19, ed. Jean Michel Hanssens (Studi e Testi 138, Citta del Va-
ticano 1948) 344.

99 Liber Officialis, IV, c. 21,8 (wie Anm. 93).

100 Guil. Durandus, Rationale divinorum officiorum V, c. 72, 4.

101 Vgl. ebd.: ... per signum tabulae terrorem accipimus. Tabula ergo percutitur, quia mag-
nus timor Apostolis a Judaeis incutiebatur.”

102 Regula Benedicti c. 43, 1-3; Basilius Steidle OSB (Hrsg.) 136{.; zum tiglichen Gottes-
dienstprogramm vgl. bes. Regula Benedicti . 16 (Basilius Steidle 1001.).

103 Gerhard Dohrn-van Rossum, Geschichte der Stunde: Uhren und moderne Zeitordnung
{(Miinchen u.a. 1992) 43.
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Prim, Terz, Sext und Non ,certo tempore® ein Glockenzeichen geben und die
passende Hore in der Kirche singen!%4. Ein Glockenzeichen ist auch zur Matutin
und zur Vesper anzunehmen, da Regino darauf dringt, dafl wenigstens an Sonn-
und Feiertagen die Glaubigen sich zu diesen Haupthoren in der Pfarrkirche ein-
finden!. Die Glocken versammeln also zur Zeit der verpflichtenden Hauptgot-
tesdienste die Pfarrleute aus den Dérfern und Gehoften in ihrer ,Mutterkirche®.
Sie erfiilllen dadurch, gerade auf dem Land, eine in ihrer Bedeutung kaum zu tiber-
schitzende, iiber das Liturgische hinausreichende, gemeindebildende Funktion.

Auch im Hochmittelalter liuteten die Glocken nicht nur zur Messe. 1238 besti-
tigte und urgierte eine Trierer Synode das Glockenzeichen zu den kanonischen
Tagzeiten als in den Pfarrkirchen beizubehaltenden Brauch: ,In parochialibus ec-
clesiis pulsentur (et cantentur) horae canonicae.“1% Von Bischof Wilhelm Durand
d. A. ( 1296) erfahren wir, wie in Anlehnung an die kanonischen Horen die Zeit
den ganzen Tag iiber durch differenzierte Glockenzeichen angezeigt wurde!07:
Zur Prim gab es ein einmaliges Liuten, zur Terz liutete es dreimal, wodurch die
Ansage der zweiten, dritten und vierten Stunde zusammengefafit wurde, zur Sext
ebenfalls dreimal fiir drei Stunden zusammen, so auch zur Non. Zur Vesper, die
gewohnlich zur Nonzeit antizipiert wurde, liutete es ,multipliciter”, in der
Nacht, zu den Metten, gewdohnlich dreimal, zunichst mit einer Schelle, dann ein
zweites und drittes Lauten in der Regel mit verschiedenen Glocken oder in signi-
fikanter Art mit einer Glocke. Wird dreimal geldutet, erklirt unser Gewiahrsmann,
erfolgt das erste Glockenzeichen ,ad invocandum - als Aufruf“, das zweite ,ad
congregandum — zum Sich-Versammeln®, das dritte ,ad inchoandum - zum An-
fangen®“.

Je nach dem Fest- oder Buficharakter der Zeit oder des Tages variiert die Anzahl
der Glocken. In der Vorfasten- und Fastenzeit ist das simpulsari, also das Liuten
mit einer Glocke, die Regel; nur zur Messe und Vesper diirfen auch dann zwei
Glocken erklingen. Sonn- und Festtage sind dagegen immer durch volleres Geliut
ausgezeichnet, weil — so Durand!® im Anschluff an Amalar!® — zur Zeit der
Gnade die Prediger zahlreicher auftreten, um die Saumigen aufzuwecken. Das

104 Die 29. Frage tiber die Amtsfithrung des Pfarrers lautet: ,Si primam, tertiam, sextam,
nonam certo tempore signo ecclesiae denunciet et cursum debitum decantet?* Friedrich Wil-
belm Hermann Wasserschleben (Hrsg.), Regiononis Abbatis Prumiensis Libri duo de syn-
odalibus causis et disciplinis ecclesiasticis (Lipsiae 1840) 21. Gleich die 2. Frage der bischof-
lichen Uberpriifung gilt der Beschaffenheit der Kirchenglocken: ,Quo metallo sint signa
ipsius ecclesiae?“, ed. Friedrich Wilbelm Hermann Wasserschleben, 19.

105 Vgl. ebd. 215 (Liber I, quaestio 69).

106 Cap. 30; Johann Jakob Blattau, Statuta Synodalia, ordinationes et mandata Archidioece-
sis Trevirensis, 9 Bde. (Trier 1844-1859) I 40. Die gemeindebildende Funktion des Glocken-
zeichens wird deutlich, wenn anschlieflend betont wird, auf das Glockenzeichen hin miifiten
an Sonn- und Feiertagen die Menschen ,,de villis circa iacentibus et capellis attinentibus* zur
Messe in der Pfarrkirche (matrix ecclesia) zusammenkommen.

107 Vel. Guil. Durandus, Rationale (wie Anm. 94), I c. 4,9.

108 Vgl. ebd. 12.

109 Vgl. oben Anm. 94.
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dritte Glockenzeichen erfolgt iiblicherweise in Form der Compulsatio, des Zu-
sammenliutens aller Glocken; beim Ausliuten, der Depulsatio, beginnt der Got-
tesdienst.

Grofikldster und Kathedralen mit einer reichen Glockenausstattung entwickel-
ten eine die gestufte Feierlichkeit der Tage und Gottesdienste noch differenzierter
signalisierende Liuteordnung. So bestimmen etwa die Consuetudines Fructua-
rienses-Sanblasianae (Fructuraria in Piemont/St. Blasien im Schwarzwald)110, daf}
der Sakristan zur Christmette zunachst ein Vaterunser lang mit einer scilla, einem
Glockchen, liutet, dann eine zweite scilla erklingen lifit, anschlieffend mit Inter-
vallen die signa minora liutet, dann die signa maiora. Wenn der Abt den Gottes-
dienst beginnt, lauten alle Glocken zusammen. Eine 1501 in Venedig gedruckte
Ausgabe des Romischen Mefbuchs enthilt als Anhang eine ganzjihrige Liute-
ordnung, die zeigt, wie sorgfiltig abgestuft die Glocken zur Gottesdienstankiin-
digung eingesetzt wurden!!l, Vorausgesetzt ist eine Grundausstattung von drei
Glocken. An den Hochfesten wurden die tiblichen drei Glockenzeichen alle in
Form des Zusammenliutens gegeben. An einfachen Festen liutet zuerst die gro-
flere Glocke, dann die mittlere und schlieffllich die mittlere und kleine zusammen.
An den gewdhnlichen Tagen rechnet die Ordnung nur mit einem zweimaligen
Glockenzeichen, das erste mit der grofien, das zweite mit der kleinen Glocke. In
dieser Weise werden die Hauptgottesdienste Matutin, die Messe zur Terzzeit und
die Vesper angekiindigt; zur Komplet liutet regelmiflig zuerst die grofle, dann die
kleine Glocke.

2.3.2 Die apotropaische Funktion der Glocke

Aus heutiger Perspektive wirkt es duflerst befremdlich, wie sehr der mittelalter-
liche Ritus die apotropiische Aufgabe der Glocke hervorhebt. Es ist eine aus der
Religionsgeschichte bekannte Anschauung, daff tonendes Erz und klingende
Schellen unheilbringende Dimonen vertreiben!12, Nun ist aber gerade das Frith-
mittelalter in massiver Weise von Teufels- und Dimonenvorstellungen beherrscht.
Menschen wie Dinge denkt man sich ununterbrochen den Machenschaften boser
Geister ausgesetzt. Der ,Fiirst dieser Welt“ besitzt eine geradezu liberwiltigende
Macht, und sein Wirken ist fiir den Menschen derart bedrohlich, daf gar nicht
hiufig und entschieden genug die Waffen des stirkeren Gottes gegen ithn und sein
Heer aufgeboten werden konnen!!3. Es muflte der frithmittelalterlichen Kirche
daran gelegen sein, die aberglaubische Vorstellung zu iberwinden, die dem tonen-
den Erz als solchem dimonenabwehrende Kraft zuschrieb. Durch die Glocken-
weihe war klarzustellen: Nicht der eherne Klang an sich erschrickt und vertreibt
die bdsen Geister; sie erschrecken und flichen vor der Stimme ihres gottlichen

110 Vel. Luchesius G. Spitling OFM, Petrus Dinter (Hrsg.), Consuetudines Fructuarienses-
Sanblasianae (CCM XII/1) (Siegburg 1985) 126f.

111 Vgl. Jobhn Wickham Legg (Hrsg.), Tracts on the Mass (HBS 27) (London 1904) 175-178.
112 Vegl. Arnold Angenendt, (wie Anm. 5) 185f.

113 Vgl. oben Anm. 60.
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Herrn, die sie im Klang der geweihten Glocke erkennen und fiirchten. Jede Ora-
tion unseres Ordo bittet in immer neuen Worten und Wendungen darum, daf§ die
Glocke michtig und kriftig werde, den bosen Feind zu vertreiben und seine An-
schlige abzuwehren. Man denkt sich die Schadensmichte vor allem im Raum zwi-
schen Erde und Himmel am Werk; die ,,Geister der Luft” (vgl. Eph 6,12) werden
als Anstifter von Gewittern, Stiirmen, Wirbelwinden, von Blitz- und Hagelschlag
gefiirchtet. Sie lenken auch die ,bose Luft®, die Pest und sonstige Krankheiten
bringt. Hier soll die Glocke, deren Klang durch die Wolken dringt, als michtige,
unheilabwehrende Waffe Abhilfe schaffen.

Die erhoffte apotropiische Wirkung stiitzt sich auf die der Glocke applizierten
Sakramentalien: Weihwasser, Bezeichnung mit heiligem O}, Thurifikation. Insbe-
sondere aber ist es die Vorstellung von der Glocke als ,,vox domini“, die Eindruck
macht. Der eigentlichen Weihehandlung, der mehrmaligen Bezeichnung der
Glocke mit dem Chrisamkreuz, geht der Gesang des 28. (29.) Psalms voraus, in
dem der Ausdruck ,,vox domini“ nicht weniger als sieben Mal, deutlich akzentu-
iert, vorkommt!1#, Der Psalm preist die Macht der Stimme des Herrn: Sie spaltet
die Zedern des Libanon, sendet Feuerpfeile aus und wirbelt Eichen empor. Exakt
sieben Mal, sooft der Ausruck ,,vox domini“ im Psalm vorkommt, zeichnet der
Bischof das Kreuz mit Chrisam auf die Auflenseite der Glocke und weiht sie so
zur wirkmachtigen Stimme des Herrn, dem die bosen Geister gehorchen. Fortan
flichen die Dimonen den Klang dieser Stimme und erschrecken vor dem der
Glocke aufgeprigten Christuszeichen, dem ,sanctae crucis vexillum®, das — wie
das Beispiel der in Canino in der Provinz Viterbo gefundenen Glocke aus dem
8.Jahrhundert zeigt!!5 — schon frith auch als Relief auf dem duleren Glockenman-
tel angebracht wurde. Die Gliubigen erwarteten von der zur Stimme des Herrn
konsekrierten Glocke alle die erstaunlichen Wirkungen, die das Neue Testament
vom Machtwort Christi berichtet. Dieses Machtwort hatte die Dimonen in die
Schranken gewiesen!16. Es hatte auch dem Sturm und den Wellen geboten, woran
das Schlufigebet unseres Ordo erinnert!!’.

Die volkskundliche Forschung hat eine Fiille von Belegen zusammengetragen,
die eindrucksvoll zeigen, wie wichtig dieser apotropiische Dienst der Glocke den
Menschen im Mittelalter war und bis weit in die Neuzeit geblieben ist!13. Die
Glockeninschriften!!? sprechen diesbeziiglich eine deutliche Sprache. Auch dem
Schadenszauber der Wetterhexen glaubte man mit den geweihten Glocken bei-

114 Vgl. Ludwig Eisenhofer, (wie Anm. 1) II 474.

115 Vel. Henri Leclercq, (wie Anm. 14) 1965.

116 Vgl etwa Mk 1,23-27.34; 5,1-20; 9,25-29.

117 Gellonensis (wie Anm. 37) Nr. 2446; vgl. Mt 8,26.

118 Vol etwa Heinrich Otte, (wie Anm. 1) 44-47; A. Perkmann, Art. lauten, in: Hanns Bicht-
hold-Stiubli, (wie Anm. 75) V (Berlin, Leipzig 1935) 938-949, bes. 939; Nikolaus Kyll, Die
Glocke im Wetterglauben und Wetterbrauch des Trierer Landes, in: Rhein. Jahrbuch fiir
Volkskunde 9 (1958) 130-179.

119 Vgl. Heinrich Otte, (wie Anm. 1) 121-129; W. Walter, Glockenkunde (Regensburg, Rom
1913) 199444,
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kommen zu konnen. Hexenprozefprotokolle berichten, wie die Hexen durch den
Klang der geweihten Glocken sich bei ihrem Schadenszauber gestért fithlten. Und
wenn sie beim Heimflug vom Hexentanzplatz nicht vor dem Morgenliuten zu-
hause waren, fielen sie beim ersten Glockenschlag buchstiblich aus allen Wol-
ken120, Erst die staatlichen und kirchlichen Verbote der Aufklirungszeit haben
das mit abergliubischen Erwartungen belastete ,,Mailiuten® gegen Gewitter- und
Hagelschaden zu unterdriicken vermocht, wobei massiver Volkswiderstand zu
iberwinden warl21,

Die apotropaische Dimension des Glockendienstes war auch intendiert, wenn
die Sterbeglocke liutete und wenn Geliut den Leichenzug zur Kirche und von
dort zum Friedhof begleitete. Zwar rief dann die Glocke in erster Linie zur Ge-
betshilfe auf. Damit die Glaubigen wuflten, fiir wen aus ihrer Gemeinde sie beten
sollten, schlug fiir einen sterbenden Mann die Glocke dreimal vor dem dreimali-
gen Zusammenliuten an, bei einer Frau zweimal, bei einem Kleriker wurde das
Anschlagen und Zusammenlauten entsprechend der Anzahl der empfangenen
Weihen wiederholt!22. Uber diese Mitteilungs- und Gebetseinladungsfunktion
hinaus leistete die Glocke aber auch allein schon durch ihr Geliut einen geistli-
chen Dienst im Umkreis des Todes: In den kritischen, fiir die Ewigkeit entschei-
denden Momenten zwischen Todeskampf und Begribnis konnte sie die bosen
Geister fernhalten, die darauf aus waren, die scheidende Seele in ithre Gewalt zu
bringen. Nicht nur bei der Begribnisprozession, sondern bei allen Prozessionen
sollten die Glocken lauten, damit, wie der einflufireiche Liturgieerklirer Duran-
dus erklirt, ,die Dimonen, von Furcht ergriffen, sich davonmachen® und der
Herr sein Volk mit Frieden segnet (vgl. Ps 29,11)123,

2.3.3 Das Glockenzeichen als Gebetsimpuls

Im Ritus selbst tritt eine Funktion, die im Hoch- und Spitmittelalter zunehmend
an Bedeutung gewann, noch nicht hervor: das Glockenzeichen als Andachts- und
Gebetsimpuls. Wenn die Weiheliturgie vom Dienst der Glocke ,devotionis aug-
mentum® (Mehrung der Andacht) und ,invitatio ad fidem” (Aufmunterung zum
Glauben) erwartet!?4, dann nur insofern, als die Glocke die Gliubigen zum Got-
tesdienst versammelt. Dort, in gemeinsamer Feier, wird die Frommigkeit vertieft

120 Beispiele bringt Peter Binsfeld, Tractat von Bekanntnufl der Zauberer und Hexen. Ob
und wieviel denselben zu glauben (Trier 1590) fol. 75; ders., Tractatus de Confessionibus ma-
leficorum et sagarum (Augustae Trevirorum 21591) 343-346.

121 Vgl. Nikolaus Kyll, (wie Anm. 119); ders., Die Hagelfeier im alten Erzbistum Trier und
seinen Randgebieten, in: Rhein. Jahrbuch fiir Volkskunde 13/14 (1962/63) 113-171; A. Hen-
nen, Walpurgisnacht und Maibriuche im Trierer Land, in: Gunther Franz, Franz Irsigler
(Hrsg.), Hexenglaube und Hexenprozesse im Raum Rhein-Mosel-Saar (Trier 1995) 151-165,
bes. 159f.; Kurt Kiippers, Marienfrommigkeit zwischen Barock und Industriezeitalter (St.
Ottilien 1987) 51-80 (Maigebet).

122 Vgl. Guilelmus Durandus, Rationale (wie Anm. 94) I c. 4,13.

123 Ebd. 14: ,,... in processionibus pulsantur, ut daemones timentes fugiant...“

124 Vel. Gellonensis (wie Anm. 37) Nr. 2440; 2446.
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und der Glaube gestirkt. Dagegen wurde im Zeitalter der Gotik, als das Indivi-
duelle starker hervortrat!?5, der Glockenklang mehr und mehr als personlicher
Gebets- und Andachtsimpuls erfahren.

Diese Entwicklung lifit sich am Beispiel des an der Wende zum 13. Jahrhundert
erstmals aufkommenden Glockenzeichens ,ad elevationem® verfolgen!26. Im
Zuge der vom Dogma der Realprisenz bestimmten und vom Schauverlangen ge-
nihrten Eucharistiefrommigkeit des Hochmittelalters bildete sich um 1200 ein
neuartiger Ritus in der Messe heraus: die elevatio sacramenti. Sie wird in der Mef3-
frommigkeit der folgenden Jahrhunderte als der Hohepunkt der Feier schlechthin
erlebt: Nach dem Aussprechen der Abendmahlsworte zeigt der Priester dem Volk
die Hostie, damit alle den Fronleichnam schauen und verehren konnen. Die Erhe-
bung des Sakraments hat man durch ein Schellenzeichen solemnisiert. Bald meh-
ren sich die Zeugnisse, dafl man ,ad elevationem® auch die Turmglocke anzieht,
allerdings nicht, wie es heute geschieht, im Augenblick der Wandlung, sondern
schon geraume Zeit davor, beim Sanktus oder gar schon beim Evangelium!?’.
Warum so frith? Damit, so die urspriingliche Begriindung, die in der Nihe der
Kirche sich aufhaltenden Gliubigen in das Gotteshaus kommen kénnen, um im
Augenblick der Elevation den Herrenleib anzuschauen. Davon hat man sich allen
nur erdenklichen Segen versprochen. Im Zuge der weiteren Entwicklung ist das
nach und nach mit der Elevation verbundene Glockenzeichen nicht mehr invita-
torisch gemeint gewesen, sondern als Proklamation des Wandlungswunders an die
Abwesenden und als Aufforderung zu einer intentionalen Teilnahme aus der
Ferne verstanden worden!28. Die Glocke versammelte im Augenblick der Wand-
lung die ganze Kirche am Ort zu einer Gemeinschaft im Geist und zu einem ge-
meinsamen Akt der Anbetung.

Das traditionelle Glockenzeichen zur Komplet in der Abenddimmerung er-
fihrt im Hochmittelalter eine devotionale Neuinterpretation. In der Normandie
ergeht 1061 eine von der kirchlichen und weltlichen Obrigkeit gemeinsam erlas-
sene Verfiigung, beim abendlichen Glockenzeichen ein Gebet zu sprechen, die
Haustiir zu schliefen und die Straflen und Gassen nicht linger zu frequentie-
ren!?%. Das abendliche Glockenzeichen hatte also ~ gewif§ nicht nur in der Nor-

125 Vgl. Anton Mayer, Die Liturgie in der europaischen Geistesgeschichte. Gesammelte Auf-
sitze (Darmstadt 1971) 18—47.

126 Vgl. Hans Bernhard Meyer S], (wie Anm. 69) 232{. (Literatur); Josef Andreas Jungmann,
Missarum Sollemnia, 2 Bde. (Wien 51962) 11 256-264.

127 Ein Glockenzeichen zum Evangelium, ,ut existentes in vicino laici ad elevationem domi-
nici corporis et sanguinis invitentur...“, verlangte noch die Trierer Provinzialsynode von
1549; vgl. Mansi 32, 1447; Jobann Jakob Blattau, (wie Anm.106) I1 174; vgl. Andreas Heinz,
Die sonn- und feiertigliche Pfarrmesse im Landkapitel Bitburg-Kyllburg der alten Erz-
diozese Trier (TThSt 34) (Trier 1978) 343-345.

128 Vgl. Andreas Heinz, (wie Anm. 127) 345. Es ist bemerkenswert, daff das Liuten zur Ele-
vation mit der Turmglocke urspriinglich nur fiir die Pfarrmesse vorgesehen war; so noch das
Trierer Rituale von 1688 (S. 425); vgl. ebd. 345 Anm. 1719.

129 Vgl. Thomas Esser, Ave-Lauten und der ,Engel des Herrn“ in ihrer geschichtlichen Ent-
wicklung, in: Historisches Jahrbuch 23 (1902) 22-51. 247-269. 775-825, hier 27.
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mandie - auch eine kommunale Ordnungsfunktion. Als Ignitegium (couvre-feu),
als Signal zum Abdecken des offenen Herdfeuers, markierte es das Ende des Ar-
beitstages und die beginnende Nachtruhe. In Paris liutete die Abendglocke zum
Ignitegium ab 1356 aus sicherheitspolitischen Griinden fiir die ganze Stadt nur
mehr vom Turm der Kathedrale Notre Dame, und zwar schon um 19.00 Uhr!3°,

Um die Mitte des 14. Jahrhunderts hat man dieses Glockenzeichen in der
Abenddimmerung mit Sicherheit schon als Ave-Maria-Liuten empfunden. Es
waren die Franziskaner Mittelitaliens, die etwa seit der Mitte des 13. Jahrhunderts
begannen, die Glaubigen anzuleiten, beim Glockenzeichen zur Komplet Maria
mit dem Englischen Gruf} zu griifien!3!. Die Abenddimmerung soll angeblich die
Stunde gewesen sein, zu welcher der Engel ihr die Botschaft brachte. Der Brauch
verbreitete sich rasch in ganz Europa, als der in Avignon residierende Papst Jo-
hannes XXII. ihn durch Ablafiverleihungen forderte und 1327 in Rom einfiihrte.
Bei den entsprechenden pipstlichen Gewihrungen ist bemerkenswert, daf} der
empfohlene Mariengruff in der Abendstunde an ein charakteristisches Glocken-
zeichen gebunden wird: In Rom wurde fiir jeden Stadtteil eine Kirche bestimmt,
die bei Einbruch der Dunkelheit zum Ave-Maria liuten sollte!32. Bischofe forder-
ten ihrerseits den Brauch in ihren Sprengeln. 1331 wurde beispielsweise das Ave-
Liuten ,de vespere circa crepusculum® in allen Pfarrkirchen des Bistums Breslau
angeordnet!33. In manchen italienischen Stidten iibernahm die Stadtglocke das
Ave-Liuten, etwa in Pavia, wo, unabhingig vom Komplet-Glockchen der Kon-
vente, die Campana del Comune als Ave-Glocke diente!34. Das lifit erkennen, daf}
die Stadt diesem Glockenzeichen auch und in erster Linie ordnungspolitische Be-
deutung beimaf.

Ahnliches gilt fiir das jiingere Gebetsliuten am Morgen. Als der Bischof von
Parma zu Weihnachten 1317 ein tigliches Glockenzeichen in der Morgendimme-
rung anordnete als Aufforderung zu einem Gebet fiir den Frieden und die Freiheit
der Stadt, gab der Magistrat diesem Geldut eine zusitzliche Ordnungsfunktion: Es
markierte fortan den Arbeitsbeginn in den Handwerksbetrieben und Geschif-
ten!35, Wihrend sich dieses Morgenlauten auch anderenorts mit unterschiedlichen
Gebetsintentionen im Laufe des 13. Jahrhunderts einbiirgerte, etablierte sich das
mittagliche Gebetsliuten erst wesentlich spiter. Es lifit sich als Passionsgedicht-
nisliuten, zunichst nur am Freitag, zuerst in Bohmen, nachweisen!36. Papst Kal-
lixtus ITI. versuchte es 1456 mit mifligem Erfolg als Aufforderung zum Gebet um
Abwendung der Tiirkengefahr zu einem tiglichen Gebet zu machen. Die sofor-

130 Vgl. ebd. 36.

131 Vgl. ebd. 30-35; Andreas Heinz, Art. Angelus, in: LThk 1 (Freiburg u.a. 1993) 653f.
132 Vgl. Thomas Esser, (wie Anm. 129) 40-43.

133 Vgl. ebd. 45.

134 Vgl. ebd. 36f. Anm. 4.

135 Vgl. Thomas Esser, (wie Anm. 129) 247.

136 Vgl. ebd. 258f.
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tige Einfithrung in Bologna und die 1457 durch Nicolaus Cusanus erfolgte Rezep-
tion im Bistum Brixen miissen als eher seltene Ausnahmen gelten!?7. Erst den
volkskatechetischen Bemithungen der katholischen Reform nach dem Tridenti-
num gelang es im Laufe des 17. Jahrhunderts, das dreimalige Angelus-Liuten in
der katholischen Volksfrommigkeit fest zu verankern und die ,Betglocke® zu
einem den Lebens- und Arbeitsthythmus der Landbevélkerung nachhaltig pri-
genden Faktor zu machen?38,

3. Schluflbemerkung

Die katholische Kirche hat sich im Zuge der Liturgiereform des II. Vatikanischen
Konzils von ihrem mittelalterlichen, von archaischer Basisreligiositit geprigten
Ritus der Glockenweihe verabschiedet. Der Brauch einer liturgischen Indienst-
nahme als solcher wird aber beibehalten. Als Grund dafiir verweist der Rituale-
band ,De Benedictionibus® von 1984139 auf die Bedeutung der Glocke fiir das
christliche Gemeindeleben. Die Glocke rufe das Volk Gottes zu den gottesdienst-
lichen Versammlungen und teile den Gliubigen die wichtigsten Ereignisse aus
dem Leben der Gemeinde am Ort mit. Uber diese Kommunikations- und Infor-
mationsfunktion hinaus kommt der Glocke auch zu, ,gewissermaflen die Ge-
stimmtheit des Volkes Gottes nach auflen darzustellen!4®: Freude und Trauer,
Dank und Bitte und die Zusammengehorigkeit der vielen in Christus. Die in der
Vergangenheit so stark hervortretende apotropiische Dimension der Glocken-
weihe und des Glockendienstes ist spurlos aus dem erneuerten Ritus verschwun-
den. Die heutige Form der ,,Glockenweihe® in der romisch-katholischen Kirche
kennt von den drei traditionellen Diensten, die der Glockenspruch in Friedrich
Schillers ,Lied von der Glocke* prignant benennt: Vivos voco, mortuos plango,
fulgura frango - Die Lebenden rufe ich, die Toten beklage ich, die Gewalt der
Blitze breche ich! nur mehr die beiden ersten.

137 Vgl. ebd. 261-263.

138 Vgl. Andreas Heinz, Der Engel des Herrn, in: Heiliger Dienst 33 (1979) 51-58.
139 Vgl. De Benedictionibus (wie Anm. 2) Nr. 1032f., 395.

140 Ebd.: ,,...campanarum vox sensus populi Dei quodammodo exprimit...*






Jiirgen Weitzel

Gerichtsoffentlichkeit im hoch- und
spatmittelalterlichen Deutschland

I. Bedeutung und Funktion der Gerichtsoffentlichkeit

»Unter gericht denken wir uns heutzutage vorzugsweise entscheidung der rechts-
streite oder bestrafung der verbrechen. Urspriinglich tiberwog aber die vorstel-
lung von volksversammlung (consilium), in welcher alle 6ffentlichen angelegen-
heiten der mark, des gaus und der landschaft zur sprache kamen, alle feierlichkei-
ten des unstreitigen rechts... vorgenommen, endlich auch alle zwistigkeiten beur-
teilt und buflen erkannt wurden. Heute bilden die richter, damals bildeten die zu-
sammengekommenen freien manner den kern des gerichts.“ Mit diesen Sitzen lei-
tet Jacob Grimm das dem Gericht gewidmete 6. Buch seiner ,Rechtsaltertimer®
einl. Mit ihrer Akzentsetzung auf der ,,Volksversammlung® und den ,,freien Min-
nern als Kern des Gerichts“, auch den ,Feierlichkeiten des unstreitigen Rechts”
und den ,,6ffentlichen Angelegenheiten, die dort zur Sprache kamen, vermitteln
sie ein eindrucksvolles Bild vom deutschen Gericht des Mittelalters, das wir noch
heute in den Grundziigen teilen?. Das Gericht war, wie es die Wortgruppe
um*mal, mahal belegt, der Ort des Gespriches?. Dieses Gesprich war sicher oft
ein streitiges, doch iiberwiegt die Akzentsetzung auf ,,Gesprich“. Das Gerichts-
verfahren ist im Kern eine durch Zwangselemente angereicherte Sithneverhand-
lung, nicht durch Kampfesregeln gemilderte Fortsetzung der blutigen Fehde in-
nerhalb der Gerichtsschranken. Es gab den gerichtlichen Zweikampf, doch cha-
rakterisierte dieser weder anfinglich den gerichtlichen Austrag der Sache, noch
wurde er fir das gerichtliche Verfahren entwickiungsbestimmend. Insofern die
Gerichtsversammlung als eine Erscheinungsform der Volksversammlung zu ver-
stehen ist, wird man sie in weltlichen Angelegenheiten als die Form 6ffentlicher,
nimlich Allgemeinheit bildender und auf Allgemeingeltung der getroffenen Be-
schliisse zielender Kommunikation schlechthin zu werten haben.

1 Jacob Grimm, Deutsche Rechtsaltertiimer, Bd. 2 (Leipzig 41922) 351.

2 Helmut Hillmann, Das Gericht als Ausdruck deutscher Kulturentwicklung im Mittelalter
(Heidelberg 1930); Jiirgen Weitzel, Dinggenossenschaft und Recht (K6ln 1985).

3 Grimm, (Anm. 1) 352; Ruth Schmidt-Wiegand, Mahal, Mahlstatt, in: Handworterbuch zur
deutschen Rechtsgeschichte (HRG) Bd. 3, 150; dies., Mallus, mallum, 22aO. 217.
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Ort und Verfahren der Aussprache unter den Gerichtsgenossen sind in mehr-
facher Hinsicht ,,offen” oder 6ffentlich®. Zunichst: Das Gericht tagte bekanntlich
zumeist unter freiem Himmel, jedenfalls an einem allgemein zuginglichen Ort5.
Jeder Standesgenosse, gleich ob er als Urteiler fungieren sollte oder nicht, hatte
dort freien Zugang. Auch andere Personen hatten Zugang, waren jedoch ver-
pflichtet, einen gebiihrenden Abstand von den Schranken zu halten. Selbstver-
stindlich durfte der Standesgenosse auch zum gebotenen Ding erscheinen, nur
traf ihn insoweit keine Pflicht. So blieb der Umstand, urspriinglich Teilhaber am
Verfahren durch konsensstirkendes Folgeurteil, jedenfalls im Gericht des land-
rechtlichen Typs bis weit in die friihe Neuzeit hinein eine vielkdpfige Zeugen- und
Zuschauerschar.

Das Gericht muffte nicht nur am rechten Ort, sondern auch zur rechten Zeit
stattfinden®. Beim echten, ungebotenen Ding standen die Termine kraft Rechtsge-
wohnbheit fest. Meist waren es zwei oder drei pro Jahr. Generell waren zudem Ge-
richtsverhandlungen nur am Tage, zwischen Sonnenaufgang und Sonnenunter-
gang, zulissig. Entsprechendes galt fiir gerichtliche Handlungen auflerhalb des
Termins, wie Ladung, anfinglich Beweisfithrung und Vollstreckungsmafinahmen
(Pfandnahme, Vollzug peinlicher Strafen).

Dem Anspruch nach ging die Offentlichkeit des Gerichts dahin, dafl ,es hier
nichts zu verbergen gab und alles mit rechten Dingen zuging“7. Ob man freilich
diesen Anspruch im Sinne einer ,Heilwirkung der Offentlichkeit* im moralisch-
symbolischen Sinne {iberh6hen sollte, wie dies Foucault® und im Anschluff an ihn
Holscher getan haben, erscheint mir zweifelhaft. Foucault schreibt: ,Bis zum
17.Jahrhundert kann das Bose in all seinen gemeinsten und unmenschlichsten
Ausmaflen nur aufgehoben und bestraft werden, wenn es an die Offentlichkeit ge-
bracht wird. Allein das Licht der Offentlichkeit, in dem das Gestindnis gemacht
und die Strafe ausgefithrt wird, kann die Dunkelheit ausgleichen, aus der das Bose
kommt.“ Und doch gab es die nicht-6ffentliche Beichte, das forum internum, die
im Bewuftsein des mittelalterlichen Menschen ebenso prisent waren wie die Of-
fentlichkeit des weltlichen Gerichts®. Seit dem 13. Jahrhundert sind zudem Ein-
briiche auch in die Offentlichkeit des weltlichen Verfahrens zu verzeichnen. Und
dies nicht nur in der Feme, den ,heimlichen Gerichten®, die als verfassungs- und
verfahrensrechtliche Sonderentwicklung ohne Zukunft waren. Angesprochen

4 Vgl. Lucian Hélscher, Offentlichkeit und Geheimnis. Eine begriffsgeschichtliche Untersu-
chung zur Entstehung der Offentlichkeit in der frithen Neuzeit (Stuttgart 1979) 14{f. Aus
der ilteren Literatur Wilhelm Kabl, Offentlichkeit und Heimlichkeit in der Geschichte des
deutschen Strafverfahrens, in: Internationale Wochenschrift fiir Wissenschaft, Kunst und
Technik 1908, 290-310; Peter Paul Alber, Geschichte der Offentlichkeit im deutschen Straf-
verfahren (Berlin 1974).

5 Grimim, (Anm. 1) 411 ff.

6 Grimm, (Anm. 1) 438ff,

7 Hélscher, (Anm. 4) 15ff.

8 Michel Foucanlt, Wahnsinn und Gesellschaft (Frankfurt 1973) 136.

9 Vgl. auch Hélscher, (Anm. 4) 23ff., der damit seinen Ausfiithrungen 15f{. widerspricht.
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sind vielmehr die stidtische Ratsgerichtsbarkeit und das allgemeine Kriminalver-
fahren, dessen Gestindnis entgegen Foucault gerade nicht in der Offentlichkeit
abgelegt wurde.

Entscheidend und durchgingig charakterisierend ist in diesen Zusammenhin-
gen vielmehr ein anderer Umstand: Es fehlt dem Mittelalter an moderner Staat-
lichkeit, an allgegenwirtiger Administration, an Strafverfolgungsbehérden, an
stindigen, biirokratisch organisierten Gerichten, deren urteilendes Personal als
Teil eines rechtlichen Zwangsapparates von den Gerichtsgenossen, die seit dem
hohen Mittelalter nur punktuell und ganz allmihlich zu Gerichtsunterworfenen
werden sollten, abgehoben gewesen wire. Es fehlte insbesondere die Verpflich-
tung der urteilenden Menschen auf eine staatlich gesetzte Rechtsordnung. Das
Recht existierte typischerweise in der Form von Rechtsgewohnheiten, die in loka-
len, regionalen und personalen Rechtsgemeinschaften lebten, von ihnen ohne spe-
zifisch herrschaftliche Beeinflussung gehandhabt und fortgebildet wurden. In die-
sem Umfeld ist die Offentlichkeit des Gerichts nicht Kontrolle oder Veranschau-
lichung des Funktionierens staatlicher Justizbehorden durch oder fiir das Volk,
sondern Selbstverwaltung des Rechts durch die jeweils betroffene Gemeinschaft
unter dem nur verfahrensleitenden Vorsitz eines Herrn, des Richters. Offentlich-
keit des Gerichts meint also in einem ganz elementaren und bis hin zur fehlenden
Begrifflichkeit!0 selbstverstindlichen Sinne die Wahrnehmung eigener Angele-
genheiten der jeweiligen Rechts- und Gerichtsgemeinde durch diese selbst in der
Weise eines allgemein zuginglichen, gewissen Formen unterliegenden Ge-
sprachs!l.

Und die Rechtsgemeinschaft hatte ein unmittelbares Interesse an der Aufrecht-
erhaltung des Friedens in thren Rethen. Es muflten also Unklarheiten, die zu Strei-
tigkeiten und Fehde gefithrt hatten, beigelegt werden. Das konnte nur unter
Druck, zunichst einmal dem Druck der Rechtsgemeinschaft, hilfsweise dem des
Richters, geschehen. Gleichzeitig mufite innerhalb der — moglicherweise infolge
des Konfliktes selbst zerstrittenen — Rechtsgemeinschaft ein Konsens herbeige-
fithrt werden. Dies konnte nur ,6ffentlich gelingen. Zugleich bestand ein héch-
stes Interesse daran, dafl relevante Rechtsverhiltnisse allgemein bekannt und si-
cher seien. Hieraus erwuchs der weite, nur zu oft unterschitzte Bereich der ,fei-
erlichkeiten des unstreitigen rechts®, insonderheit die auf Gerichtsoffentlichkeit
angewiesene Ubertragung von Grundbesitz. Kein Staat, keine Behordenorganisa-
tion entlastete die Gemeinschaft. Auf die ,,da oben® konnte man sich allenfalls ge-
geniiber den Anmaflungen fremder Herren verlassen!2, nicht aber zur Bewilti-
gung der internen Konflikte.

Die soziale Komponente der Gerichtsoffentlichkeit klang bereits an. Die Of-
fentlichkeit des mittelalterlichen Rechtswesens ist bezogen auf Anwesenheits-

10 Hélscher, (Anm. 4) 11-14.

11 Weitzel, (Anm. 2) passim; ders., Deutsches Recht, in: Lexikon des Mittelalters Bd. 3, 777—
781; ders., Gerichtsverfahren, germ. und dt. Recht, ebd. Bd. 4, 1333-1335.

12 Otto Brunner, Land und Herrschaft (Wien 51965) 252 ff., 263; André Holenstein, Die Hul-
digung der Untertanen (Stuttgart 1991) 361f.
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und Mitwirkungsrecht, ja Anwesenheits- und Mitwirkungspflicht der vollwerti-
gen, in ithrem Recht nicht geminderten Dinggenossen. Andere Personen waren
nicht aus eigenem Recht zur Rede und Stimmabgabe befugt. Insgesamt gesehen
sind die im spiten Mittelalter stindisch geprigten Gerichtszustindigkeiten und
die Modalititen der Entscheidungsfindung in je verschiedenen Rechtslandschaf-
ten und Spruchkdrpern zu vielgestaltig, als daf} hier auf Beschrinkungen des Of-
fentlichkeitscharakters des gerichtlichen Verfahrens durch die stindisch-soziale
Komponente des mittelalterlichen Rechtslebens niher eingegangen werden
konnte. Einige Punkte sollen schlicht konstatiert werden.

Erstens: Auch Unfreie konnen vollwertige Dinggenossen sein, nimlich im Ge-
richt ihres Rechtskreises, dem Hofgericht der Grundherrschaft!3.

Zweitens: Die Schoffenverfassung ist nicht zu dem die Entscheidungsfindung
an deutschen Gerichten schlechthin prigenden Modell geworden!¢. Es gibt in
weiten Teilen Mitteleuropas daneben die urteilende Gesamtgemeinde und den
offenen, ad hoc bestimmten Urteilerkreis, der weniger stark von der Gerichtsge-
meinde abgehoben ist. Selbst das Schoffenkollegium hat sich nur ausnahmsweise
und punktuell gegeniiber der Gerichtsgemeinde als Spruchkorper und als Sozial-
gebilde mit Exklusivitatsanspruch verselbstindigt.

Drittens: Im Institut der Urteilsschelte blieb die Moglichkeit eines jeden Ding-
genossen, auch des nicht zur Urteilsfindung bestellten, auf die Entscheidung Ein-
flufl zu nehmen, grundsitzlich bis zum Ausgang des Mittelalters erhalten!s.

Es soll im Hinblick auf das Gesamtthema der Tagung die frankisch-deutsche
Gerichtsoffentlichkeit in ihrem Verhiltnis zur Gerichtsoffentlichkeit in Siideu-
ropa, vornehmlich in Italien, niher charakterisiert werden. Die Gerichtsoffent-
lichkeit Mitteleuropas ist tiber das frankisch-deutsche Entscheidungsmodell der
Dinggenossenschaft!¢ als Teilhabe am Prozef der Entscheidungsfindung zu ver-
stehen. Sie soll das konsensbildende und -stirkende Miturteilen der Versammelten
ermoglichen. Auf den Konsens der Versammelten kommt es deshalb entscheidend
an, weil das Recht nicht als Produkt von Herrschaft gedacht wird und grundsitz-
lich als Rechtsgewohnheit!7 der autoritativen Fixierung in Schriftform ermangelt.
Die Dinggenossenschaft korrespondiert damit den im wesentlichen nichtschrift-
lichen Kommunikationsformen des Mittelalters nordlich der Alpen. Die Grenz-

13 Weistzel, (Anm. 2) 662 ff., 716 1f.

14 Weitzel, (Anm. 2) 130-136, 530, 5711f., 603 ff.; ders., Schoffe, -ngericht, in: Lexikon des
Mittelalters Bd. 7, 1514-1516.

15 Jiirgen Weitzel, Uber Oberhsfe, Recht und Rechtszug (Géttingen 1981) 4-19; ders.,
(Anm. 2) 116-124.

16 Westzel, (Anm. 2) 56ff., 89, 97; vgl. auch Holenstein, (Anm. 12) 175{f.; Friedrich Batten-
berg, Dinggenossenschaftliche Wahlen im Mittelalter, in: Wahlen und Wihlen im Mittelalter,
hrsg. von Reinbard Schneider und Harald Zimmermann (Sigmaringen 1990) 271-321 mit
Belegen fiir Glockengeldut bei Wahl und Einsetzung von Gerichtspersonen im 15. und
16.Jahrhundert (316); ders., Herrschaft und Verfahren. Politische Prozesse im mittelalter-
lichen Rémisch-Deutschen Reich (Darmstadt 1995) 41., 11ff. und 6fter.

17 Vgl. Gerbard Dilcher u.a., Gewohnheitsrecht und Rechtsgewohnheiten im Mittelalter
(Berlin 1992).
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linie zwischen droit coutumier und droit écrit folgt im Mittelalter in etwa einer
Linie von Triest tiber Trient nach Genf und von dort quer durch Frankreich zur
Ile d’Oléron!8. Die Gebiete des droit écrit stehen in einer bis in die Antike zu-
riickreichenden ungebrochenen Tradition der Existenz und des Gebrauchs
schriftlichen Rechts. Die bisherigen Erkenntnisse sprechen dafiir, dafl mit dieser
Tradition auch das Verstindnis des Rechts als eines autoritativen, von Herr-
schaftstrigern verwalteten und in seiner innersten Absicht kontrafaktischen Nor-
mengefiiges!® im Kern erhalten geblieben ist. Die fiir Italien und Stdfrankreich
vom 8. bis zum 12. Jahrhundert bezeugten Formen der Urteilsfindung weisen
zwar teilweise eine auflere Funktionsteilung zwischen Richter und Urteilern auf,
belegen jedoch nicht, daff dort allgemein Urteil (Erkenntnis) und Rechtszwang
(Gebot des Urteils) dem inneren Verstindnis nach als getrennte Erscheinungen
verstanden worden wiren?0. Die Gerichtsverfassung bis zum Jahre 1100 weist von
Region zu Region unterschiedliche Ausgestaltungen auf. Grundsatzlich aber ist
nach italienischem Verstiandnis auch der vorsitzende Richter Rechtskundiger und
(beratener) Miturteiler. Professionalitit spielt bei ihm und bei den Beisitzern ver-
schiedenster Gestalt eine viel bedeutendere Rolle als nordlich der Alpen. Nicht
umsonst gewinnt dann um 1100 der iltere Gerichtsbrauch der Romagna, der nicht
zwischen Richter und Urteilern schied, an Verbreitung und setzt sich im Zuge der
Renaissance der gelehrten Rechte allgemein durch.

All dies meint nur den Charakter, Ziel und Zweck von Gerichtsoéffentlichkeit.
Die Offentlichkeit des Gerichts als solche — aus politischen oder Beweisgriinden —
ist auch fiir Italien und Stidfrankreich vielfach bezeugt?!. Insgesamt diirfte sie je-

18 Jobn Gilissen, Introduction historique du droit et 2 ’ethnologie juridique (Briissel 1979)
165, 241; Weitzel, (Anm. 2) 1511., 331 {f.

19 Zur Diskussion um die Struktur des mittelalterlichen Rechts vgl. (Anm. 17) sowie Ger-
bard Dilcher, Oralitat, Verschriftlichung und Wandlungen der Normstruktur in den Stadt-
rechten des 12. und 13. Jahrhunderts, in: Pragmatische Schriftlichkeit im Mittelalter, hrsg.
von Hagen Keller, Klaus Grubmiiller und Nikolaus Staubach (Miinchen 1992) 9-19.

20 Weitzel, (Anm. 2) 10861f., 11181f., 1122f. m.w.H.; zur parallel liegenden Problematik im
Bereich der Kanonistik 1132 ff. — Gerbard Dilcher, Die Entstehung der lombardischen Stadt-
kommune (Aalen 1967) 172f. hat m.E. auf derselben von Julius Ficker gelegten Quellen-
grundlage der Vielgestaltigkeit der ilteren Verhiltnisse und dem Unterschied von ,germa-
nisch® gepragtem duflerem Erscheinungsbild und antik geprigtem Verstindnis in der Sache,
den noch Ficker betonte, zu wenig Rechnung getragen. —~ Hagen Keller hat in der Diskussion
meines Beitrags ,Die Konstituierung der Gemeinde aus der Rechtstheorie” (in: Peter Blickle
[Hrsg.], Theorie der Gemeindebildung) die Ansicht geduflert, auch das italienische Gerichts-
verfahren des Hochmittelalters sei ,dinggenossenschaftlich” strukturiert. In der damals kurz
bemessenen Zeit hat er eine nihere Begriindung dafiir nicht gegeben. — Der Fragenkreis be-
darf, ebenso wie das parallel liegende Verstindnis von Schriftlichkeit und Entscheidungsfin-
dung im vorklassischen italienischen Kirchenrecht, einer detaillierten Aufarbeitung, die hier
nicht geleistet werden konnte.

21 Karin Nehlsen-v. Stryk, Die boni homines des friihen Mittelalters (Berlin 1981) 105-169,
wo auch einschligige Formulare aus den mediterranen Gebieten des Frankenreichs erortert
werden; Dilcher, (Anm. 20) 172-177; Weitzel, (Anm. 2) 1118f.; Cesare Manaresi, I placiti del
~Regnum Italiae“, Bde. 1-3 (Rom 1955-1960), zu den Jahren 776-1100.



76 Jirgen Weitzel

doch frither als in Deutschland die aus der Schriftform und Herrschaftsnihe des
Rechts resultierenden Einschrinkungen erfahren haben, die noch zu schildern
sein werden??,

Nun einige Bemerkungen speziell zur Entwicklung des stadtischen Gerichts-
wesens Deutschlands im hohen und spiten Mittelalter. Das geschilderte land-
rechtliche Organisationsmodell von Gerichtsbarkeit findet in die Stadt Eingang.
Es wird am stadtherrlichen Gericht getibt. Seit dem 13. Jahrhundert wird es je-
doch vielerorts durch den aufkommenden stidtischen Rat und dessen Gerichts-
barkeit in seiner Bedeutung geschmilert. Der Rat zieht neben der ihm eigenen
sogenannten Willkiir- oder Statutargerichtsbarkeit nicht selten Bereiche des tiber-
kommenen Rechts, so z.B. die formgerechte Abwicklung von Grundstiicksge-
schiften und den Blutbann, an sich und versteht es, sich als Kontrollorgan oder als
Rechtszugs- und spiterhin als Instanzgericht iiber dem stadtherrlichen Gericht zu
etablieren?3,

Das Verfahren des als Gericht agierenden stidtischen Rates schlieft nun zu-
nichst einmal alle Nicht-Ratsmitglieder von der Entscheidung aus. Auch die
Schelte der Ratsurteile ist uniiblich, oder sie wird in den bedeutenden Stidten ge-
zielt unterbunden. Die Offentlichkeit wird aber nicht nur im Bereich der Urteils-
findung ausgeschlossen, sie wird auch im Bereich des Verfahrens erheblich be-
schnitten. Die Gerichtssitzungen der stiduschen Rite sind typischerweise nicht
mehr volloffentlich, sondern nur noch parteiéffentlich, d.h. allein den Parteien,
ihren Vertretern und einigen ,Freunden zuginglich?4.

Es sind diese Entwicklungen weg von der allgemeinen Gemeindedffentlichkeit
nicht in erster Linie durch die zunehmende Verschriftlichung des stidtischen Le-
bens bedingt?> ~ auch das Ratsverfahren blieb zunichst ein mindliches. Auch
diirften die Einfliisse des gelehrten Rechts und seiner Gerichtsverfassung auf die
stadtischen Verhiltnisse des 13. und 14. Jahrhunderts noch kaum Einfluf genom-
men haben. Vielmehr sind wir mit einem neuen Typ von Herrschaft konfrontiert,
der kaufminnisch-6konomische Rationalitit und den Gestaltungswillen eines
aufsteigenden Standes mit der Dichte der raumlichen Verhiltnisse und f6rmlicher
Rechtsgleichheit der Biirger zur Etablierung von Obrigkeit zu nutzen versteht.

22 Offenbar entschieden in den lombardischen Kommunen von Anfang an die Konsuln in
Anwesenheit, doch unter Ausschluff des populus, vgl. Dilcher, (Anm. 20) 175 zu Mailand
1117.

23 Weitzel, (Anm. 2) 1314-1326; ders., Konstituierung (Anm. 20); Pirmin SpiefS, Riige und
Einung dargestellt anhand siiddeutscher Stadtrechtsquellen aus dem Mittelalter und der fri-
hen Neuzeit (Speyer 1988); ders., Die Konkurrenz zwischen ,stadtischer” und ,stadtherrli-
cher“ Strafgerichtsbarkeit im 13. und 14. Jahrhundert anhand Niirnberger und Speyerer
Rechtsquellen, in: ZRG Germ. Abt. 18 (1981) 291-306.

24 Insoweit unzutreffend Hélscher, (Anm. 4) 191f.

25 Zu den Entwicklungen des Stadtrechts und zur Rolle der Schriftlichkeit dabei vgl. Ger-
bard Dilcher, ,Hell, verstindig, fir die Gegenwart sorgend, die Zukunft bedenkend”. Zur
Stellung und Rolle der mittelalterlichen deutschen Stadtrechte in einer europiischen Rechts-
geschichte, in: ZRG Germ. Abt. 106 (1989) 12-45.
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Das Ratsregiment ist jedenfalls an der Fortfithrung der iberkommenen Form von
Gerichtsoffentlichkeit ersichtlich desinteressiert.

Am stirksten und mit hochst gravierenden Einbuflen an Rechtssicherheit
wurde die Gerichtsoffentlichkeit seit dem 14. Jahrhundert im Bereich der Straf-
rechtspflege beeintrachtigt. Die Entwicklungen des Inquisitionsprozesses, die
Aufwertung des Gestindnisses als regina probationum und die mit ihnen einher-
gehende Folter sind, wie heute allgemein anerkannt ist, aus dem kanonischen Ver-
fahrensrecht erwachsen?¢. Rezipiert und effektiviert wurden diese Instrumente
weltlicherseits vornehmlich in der Stadt. Sie hatte sich im Spatmittelalter vieler
Neider zu erwehren, fiihlte sich in ihren 6konomischen Interessen durch fahren-
des Volk, herrenlose Kriegsknechte und Raubritter bedroht. Das Gestindnis
wurde nicht 6ffentlich erfoltert, sondern in den Kellern der Ratshiuser, in den Ge-
fingnistirmen. Ratsherren traten im nachfolgend inszenierten ,o6ffentlichen®
Verfahren des ,endlichen Rechtstages” als Zeugen gegen den ,,armen Siinder” auf,
dessen Stiindlein — wie das der Gerichtsoffentlichkeit — zu Beginn der Neuzeit
geschlagen hatte?’.

II. Akkustische Signale zur Herstellung von Gerichts-
offentlichkeit nach Landrecht

Die Tagung ist den Formen 6ffentlicher Kommunikation gewidmet. Ich will des-
halb in einem zweiten Teil meiner Ausfithrungen Beobachtungen zur Herstellung
und Sicherung von Gerichtsoffentlichkeit mitteilen. Es geht um Klage und La-
dungen, um feierliche Eroffnungsformen und um die Kundbarmachung rechtli-
cher Akte, letzteres auch iiber die eigentliche Gerichtsversammlung hinausge-
hend. Der Schwerpunkt wird dabei auf akkustische Signale gelegt, was durchaus
den historischen Gegebenheiten entspricht.

Versammlungen werden ,einberufen. Im Untersuchungszeitraum geschah
dies durch Ausschreien und/oder Geldute. Das gilt fiir Versammlungen aller Art:
Kirchen-, Dorf-, Biirger-, Zunft- und eben auch Gerichtsversammlungen. Bei Ge-
richtsversammlungen ist zunichst das gebotene Ding in Betracht zu ziehen, das
durch die erwihnten Mafinahmen angekiindigt werden mufite. Wie die Kirchen-
glocken zum Gottesdienst, die Sturmglocke zur Abwehr von Not und Feind, so
rief die Gerichtsglocke alle Rechtsgenossen zum Gerich?8, Die Weistiimer be-
schreiben meist eine doppelte Ankiindigung des Gerichts: am Tag zuvor durch

26 Winfried Trusen, Der Inquisitionsprozefl. Seine historischen Grundlagen und friihen For-
men, in: ZRG Kan. Abt. 105 (1988) 168-230.

27 Wolfgang Schild, Der ,endliche Rechtstag” als das Theater des Rechts, in: Peter Landau
und Friedrich-Christian Schroeder (Hrsg.), Strafrecht, Strafprozef und Rezeption (Frankfurt
a. M. 1984) 119-144; Hélscher, (Anm. 4) 22; Constitutio Criminalis Carolina (1532) Art. 94
97.

28 Grimm, (Anm. 1) 470.
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Ausrufen, am Morgen des Gerichtstages durch Glockengelaut. Art und Dauer des
Geladuts weisen dabei unterschiedliche Ausformungen auf?%. Insgesamt geht es
aber stets darum, Liutezeichen und Beginn der Sitzung nach den jeweiligen Gege-
benheiten in ein sinnvolles Verhiltnis zueinander zu bringen. An manchen Orten
soll dreimal oder gar neunmal geliutet werden, damit auch ja niemand sich her-
ausreden konne. Gelegentlich werden mehrere Glocken eingesetzt, erst eine
kleine, dann eine grofle, die schliefllich zu einem gemeinsamen Schlufigeliut fin-
den kénnen. Belegt ist auch das Dauerliuten von einer Stunde.

Zum ungebotenen, echten Ding, dessen Termine kraft Rechtsgewohnheit fest-
standen, muflte an sich nicht geladen werden. Gleichwohl finden sich schon um
1230 das Ausrufen und das Geldute auch hier. Im Miihlhiuser Reichsrechtsbuch
heifit es dazu: ,,Di heimburgi sal och bisende di burgeri, daz su cumin zu dir mali
unde da sal min eini glockin zu luiti undi der mal sal he vieri sizzi bin deme halbin
iari.«30

Bezieht man das glockin luiti auf den Vorgang des Aufbietens der Birger zum
Gericht?!, so wird hier das Geliute als Ankiindigungs- und Erinnerungszeichen
elngesetzt.

Nach dem Roten Buch von Bacharach soll man zu den drei ungebotenen Din-
gen die ,hoffglock luden, daz aller menlich dar kome, da von wirt dem glockener
XII firmas win“32,

Zumindest im Rhein- und Moselgebiet hat der weltliche Ladungsbrauch mittels
Glockenrufs auf das geistliche Sendgericht iibergegriffen33. Koenigers Sendquel-
len und Grimms Weistimer geben dafiir Belege: die Sendordnung von Speyer
1492, die Sendordnung der Dekanate Siifithern und Wassenberg 1607, das Send-
weistum von Simmern unter Daun 1517 und das von Wintrich (in der Eifel)*4. Das
Geldut geht auch hier auf Ankindigung des Gerichts und Herstellung einer
grofftméglichen Teilnahme und Offentlichkeit. Spezifisch religiése Motivationen
sind nicht erkennbar. Allerdings werden offenbar stets alle verfiigbaren Glocken
gleichzeitig gelautet.

Zum Notgericht muflte in Fillen der handhaften Tat und des Totschlags in Not-
wehr seit alters das Geriifte erhoben werden5. Die Geltendmachung der handhaf-
ten Tat verlangte, daf} diese sobald als moglich offenkundig gemacht werde. Das
Gertifte ist der landesiibliche Ruf, der die Nachbarn auffordert, zur Abwehr,
Uberwiltigung oder Verfolgung des Verbrechers zu Hilfe zu eilen. Den Anforde-

2% Elsbeth Lippert, Glockenlduten als Rechtsbrauch (Freiburg i.Br. 1939) 35ff,

30 Lippert, (Anm. 29) 24.

31 Lippert, (Anm. 29) 24 meint, es sei nur noch eine zur Rechtmifligkeit der Sitzung erfor-
derliche Férmlichkeit.

32 Weisthiimer, gesammelt von Jacob Grimm, Bde. 1-7 (G6ttigen 1840-1878) Bd. 11 223; wei-
tere Belege: Wollstein 1486 (11 159), Riekenbach 1495 (1 209), Gildweiler (IV 55).

3 Lippert, (Anm. 29) 26{.

34 Albert M. Koeniger, Quellen zur Geschichte der Sendgerichte in Deutschland (Miinchen
1910) 119, 179; Weisthiimer, (Anm. 32) 11 147 und 11 361.

35 Heinrich Brunner, Claudius Frb. v. Schwerin, Deutsche Rechtsgeschichte, Bd. 2 (Berlin
21928) 305, 627 ff.
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rungen geniigte jedoch auch jedes andere zur Verklarung der Tat geeignete Not-,
Zeter- und Wehgeschrei. Man denke nur an die genotziichtigte Frau, von der deut-
sche und franzésische Quellen fordern, daff sie zum Beweis der Tat sogleich mit
zerrissenem Gewand und zerrauften Haaren ein lautes Geschrei erhebe und jeden
Erreichbaren, insbesondere die Nachbarn, um Hilfe angehe36. Das Geriifte oder
Geriichte war nach einem deutschen Rechtssprichwort der Klage Anbeginn, das
heifit auch, daf es vor Gericht wiederholt bzw. wiederaufgenommen werden
muflte3’. Mit demselben lauten Rufen und Schreien, mit dem man bewaffnet dem
fliichtenden Ubeltiter nachgesetzt hatte, wurde er schliefllich auch vor Gericht
verklagt. Dazu muff angemerkt werden, daf in ilteren Quellen eine wesentliche
Konnotation des Rechtswortes ,klagen“ ohnehin die von rufen, schreien, jam-
mern, lat. lamentari, ist38. Waffengeschrei und Klaggeschrei stehen also in den Fil-
len handhafter Tat in enger Beziehung zueinander. Bei der Mordklage gegen den
fliichtenden Titer, der trotz Nacheile nicht hatte gefafit werden konnen, erschie-
nen die Verwandten des Erschlagenen mit dem Leichnam vor Gericht. Sie waren
(noch) bewaffnet. ,Dreimaliges wehgeschrei erhebend zogen sie dreimal die
schwerter aus; das hieff den morder verschrein. Das Bacharacher Blutrecht liefert
die folgende Beschreibung: ,Die kliger, wenn sie vor gericht den mord be-
schreien, ziehen das schwert aus, nach dem ersten schrei wird der todte fiirbaz
getragen, nach dem dritten schrei thuen sie die schwerter wieder ein.“

Das Geschrei konnte auf ,Rache, Rache, Rache® lauten — so in Friesland. Es
konnte aber auch auf Entrichtung der Mordbufle gehen: ,,Weh tber N.N., der
meinen lieben Bruder auf des Reiches Strafle vom Leben zum Tode gebracht hat.
Er war mir viel lieber als dreiffig Pfund® - so in Witzenhausen3®.

Wie das Waffengeschrei durch das Liauten der Sturmglocke, so wurde das Klag-
geschrei allmidhlich in seinem Anwendungsbereich durch das Liuten der Ge-
richtsglocke eingeschrinkt#0. Schon das Bacharacher Blutrecht bezeugt folgende,
vom Fursprecher des Kligers vorgetragene Aussage: , Alda wart der morder ime
fuorfluhtig, do was er ime nachvolginde uf des schaiches (Raub) fuifle mit wofin-
geschrei, mit glockenklange, durch den diisteren wal, als lange bis in die schwarze
nacht benam.“4! Der Fiirsprecher bezeugt also vor Gericht, dafl der Rauber mit
Waffengeschrei und Glockengelaut durch den finsteren Wald verfolgt wurde, bis
ihn die schwarze Nacht verschluckte.

Wo immer méglich wird schlieflich die handhafte Klage mittels Glockenge-
lduts, das an die Stelle des fritheren Geriiftes tritt, erhoben. Mancherorts ist offen-
bar auf diesem Wege das Glockengeliut allgemein zum Zeichen der peinlichen

36 Grimm, (Anm. 1) 190ff.

37 Grimm, (Anm. 1) 517.

38 Gerhard Kibler, Klage, klagen, Kliger, in ZRG Germ. Abt. 92 (1975) 1-20; Grimm,
(Anm. 1) 488f.

39 Vgl. insgesamt Grimm, (Anm. 1) 519-521.

40 Richard Schroder, Eberbard v. Kiinflberg, Lehrbuch der deutschen Rechtsgeschichte (Ber-
lin 71932) 849 Note 16 b.

41 Grimm, (Anm. 1) 521.
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Klage geworden. Das Freiburger Stadtrecht iiberlief es im 13. Jahrhundert bei
blutigem Schlag dem Verletzten, ob er ,mit der glokhen®, das heifit peinlich kla-
gen wollte oder nicht. Die Malefizordnung des 15. Jahrhunderts enthilt die fol-
gende Passage: ,So man mit der glogken richten will umb den bluetenden slag (so
1aflt der Schultheiff liuten) zum ersten mit dem kleinen rautsgldcklin drii zeichen
ufeinander und zu yedem zeichen drissig zug, danach glich daruf mit der groflen
glogken och so vil zeichen.“42

Nicht erkennbar ist, ob durch dieses Gelaut die gesamte Biirgergemeinde oder
nur — was wahrscheinlicher ist - das urteilende Schoffenkollegium zusammenge-
rufen wurde®,

In einem nichsten Entwicklungsschritt erscheint das Glockengelidut nicht mehr
nur als Ankiindigungszeichen der Gerichtsversammlung, sondern es riickt zur
Hegung und Enthegung des Gerichts, zeigt also die Gerichtseréffnung und
-schlieflung an, wird so zur Wirksamkeitsvoraussetzung der ordnungsgemaf ab-
gehaltenen Sitzung und zu einem nachdriicklichen Hinweis auf deren Offentlich-
keit. Die Glocken miissen lauten, damit das Gericht ordnungsgemif} gehegt wer-
den kann. Schén bringt dies das Schéffenweistum von Maischeid 1548 zum Aus-
druck: ,Hat ... der schultis die scheffen ... befragt, ob heut disses tages der ge-
wisse gewohnliche ... tag und zeit seie, seins gn.h. gericht dief§ orts zu behegen...?
daruf haben die scheffen gemeiniglich geantwortet: ja, die gerichtsglock habe so
weit geschollen und die sonn so ferr geschienen, das man nunmehr gericht ... he-
gen moge.“H

In Lebenau muf der Richter ,das recht besizen biff man die liechtgloggen leit
oder die stern am himel steen®#5,

Zur Sache spricht auch Art. 2 des Goslarer Bergrechts aus dem 14. Jahrhundert:
»De clocke dar me prim unn nachsang mede to Vrankenberge deghelues pfleghet
to ludende, de kiindigt uns dat richte up deme Rammesberge to hegende unn ok to
latende.“46

Die Schiene, auf der das Glockengelaut zum Bestandteil des Gerichtsaktes
selbst wurde, ist das Gebot des Gerichtsherrn. Je 6fter das Geldut an die Stelle des
Ausschreiens des Gerichtstermins durch einen Bediensteten des Gebotsberechtig-
ten trat, destomehr wurde es mit dem Gebot des Herrn gleichgesetzt. Die Mif3-
achtung des Glockengeliuts war Miflachtung der herrschaftlichen Banngewalt
und stand als solche unter Buffandrohung. So, und gespeist auch durch andere
Verwendungsweisen in offentlich-weltlichen Belangen wurden die Glocken zu
Symbolen der richterlichen und herrschaftlichen Banngewalt schlechthin#’. Das

42 Lippert, (Anm. 29) 23.

43 Zur Entwicklung der Freiburger Gerichtsverfassung insoweit Weitzel, (Anm. 15) 100-
104.

+ Vgl. Lippert, (Anm. 29) 18; Weisthiimer, (Anm. 32) VI 738.

4 Lippert, (Anm. 29) 9.

4 Lippert, (Anm. 29) 24.

47 Grimm, (Anm. 1) 471: Heinrich Zoepfl, Alterthiimer des Deutschen Reichs und Rechts,
Bd. 1 (Leipzig 1860) 36.
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Gelidut wurde zum Huldigungszeichen. Die Berechtigung zum weltlichen Geldut
symbolisierte die rechtmiflige Herrschaftsausiibung. In zahlreichen deutschen
und franzosischen Quellen wird die Gerichtsherrlichkeit durch Formulierungen
ausgedriickt, die unter anderem auch den Glockenklang als dem Herrn zustehend
erwihnen*s,

Von den gerichtsnahen Akten und Rechtshandlungen, zu denen durch Geldut
geladen wurde oder die von Gelaut begleitet waren, sollen nachfolgend einige vor-
gestellt werden. An manchen Orten wurden die Glocken anliflich der Wahl und
der Einsetzung von Gerichtspersonen geldutet. In Bern wurden aus diesem Anlafl
nach einem Zeugnis vom Jahre 1477 die Glocken der St. Vinzenzpfarrkirche ge-
liutet, und es wurde ein Hochamt gefeiert. Um einen Anwendungsfall von weit-
reichender Bedeutung, den man in seinen Anfingen nicht einmal als Sonderfall
bezeichnen kann, handelt es sich beim Zusammentreten der Gemeinde anlifllich
der Beschlufifassung iiber ein Weistum#®. Hier ist das Geldute seit 1374 bezeugt.
Der urteilsformige Stil der Gewinnung eines Weistums wird bei mehr oder weni-
ger vom Grundherrn gesetzten Dorfordnungen verlassen, doch bleibt es bei der
durch Glockengeldut einberufenen Dorfgemeinde. Insoweit bestimmt die Form
der Rechtsfindung zunichst auch die der Normsetzung, zumal ja die dorfliche
Gerichtsversammlung von der dorflichen Gemeindeversammlung nur angesichts
der konkret behandelten Gegenstinde zu unterscheiden sein diirfte und in beiden
Situationen ein allseitiges Interesse an grofitmoglicher Offentlichkeit gegeben ist.
Auf die Verkiindung von Normen im Bereich der Stadt ist spiter einzugehen.

Als gerichtsnahe Rechtshandlungen unter Glockengeliut sind ferner bezeugt:
die Finweisung in den Besitz, das Geliut zu Zinsterminen (,,-gerichten”) und - im
Bereich von Schwarzwald, Basel und Elsaf — das Geliut bei Beschlagnahme und
Einziehung verliehener Giiter50. Soweit Rechtsgriinde fiir einen Heimfall von
Herrengut gegeben waren, legte die Amtsperson in Gegenwart von Zeugen Be-
schlag auf das Gut nach vorhergehendem Glockengelaut. Dieses diente hier ledig-
lich zur Bekanntmachung des Aktes. Von der Einberufung einer Gerichtsver-
sammlung ist in den einschligigen Quellen nicht die Rede. Doch lift sich der
Brauch wohl aus einem vor dem bei solchen Anlissen geiibten, jedoch in Abgang
gekommenen Gerichtstermin erkliren.

48 Eugen Woblbaupter, Die Glocke im Recht, in: Schwibischer Heimat-Bote, hrsg. vom
Hist. Verein Giinzburg 11 (1936) Hefte Nr. 14, hier Heft Nr. 2; Doris Stockmann, Die
Glocke im Profangebrauch des Spatmittelalters, in: Studia instrumentorum musicae popula-
ris [1I, Festschrift fiir Ernst Emsheimer, hrsg. von G. Hillestrom (Stockholm 1974) 224-232,
225; Lippert, (Anm. 29) 52.

49 Lippert, (Anm. 29) 27{.

50 Lippert, (Anm. 29) 301.; Zoepfl, (Anm. 47) 137.
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II1. Gerichtsoffentlichkeit und Glockengeldut in der Stadt

Die Glocken und ihr Geldut nahmen bekanntlich im Selbstbewufltsein des euro-
paischen Biirgertums einen hohen Stellenwert ein. Wo man die Stadtfreiheit er-
rungen hatte, galten der Glockenturm und die Verfiigungsgewalt iiber die stadti-
schen Bannglocken als Zeichen stadtischer Freiheit®l. In Nordfrankreich und
Flandern errichteten die Stadte seit dem 12. Jahrhundert hohe, kiinstlerisch gestal-
tete Glockentiirme (Belfriede)’2. Es gab auch nicht nur eine, sondern mehrere
Stadt- und Ratsglocken. Zahlreich sind die Auseinandersetzungen um Glocken
und Liuterecht zwischen Kommunen und Stadtherren.

Im Alltagsleben der deutschen Stadt hatte die Glocke vielfiltige Funktxonen
Thr Geldut zeigte z. B. den Marktbeginn und die mit ihm verbundene Geltung be-
sonderer Rechtssitze an. Die Glocke, insbesondere die Ratsglocke, blieb auch
Versammlungsglocke. Sie lud die Ratsherren zur Ratsversammlung. Sie lud auch
noch lange die Biirgerschaft zum Burding, zur Biirgerversammlung. Das Burding
war jedoch nicht Gericht, sondern in erster Linie Organ der Normsetzung bzw.
die Versammlung, auf der der Rat der Biirgerschaft die von ihm gesetzten Normen
verkiindete und die Birger auf deren Einhaltung (eidlich) verpflichtete33. Inso-
weit war der Rat an einem moglichst vollzihligen Erscheinen der Biirger interes-
siert. Der Gehorsam gegeniiber dem Ruf der Glocken war ein Teil der im Biirger-
eid beschworenen Biirgerpflichten.

Das Gerichtsgelaute im alten, landrechtlichen Sinne kam jedoch schon im Spit-
mittelalter auler Gebrauch. Ein exakter Zeitpunkt ist schwer zu bestimmen, doch
diirfte die Entwicklung in den bedeutenderen Stadten zur Mitte des 13. Jahrhun-
derts bereits weit fortgeschritten oder gar abgeschlossen gewesen sein. So ver-
dringte z.B. in Freiburg i. Br. im Jahre 1248 ein neu entstehendes Schoffentum die
Biirgergemeinde aus dem unter Vorsitz des Schultheiffen tagenden Stadtgericht.
Die vorgehend bereits angesprochenen Verinderungen in der Gerichtsverfassung
und im Gerichtsverfahren der Stidte kénnen hier nicht im Detail erértert werden.
Generell gilt Folgendes. Neben das Stadtgericht trat der Rat als Gericht. Eine all-
gemeine Versammlung der Biirgergemeinde als Gericht fand nicht mehr statt. Das
Urteil oblag den Ratsherren oder den Schoffen, vom Rat bestellten Richteherren,
besonderen Urteilern, z.B. den Vorsprechern, nicht selten unter dem Einfluf§
eines gelehrten Stadt- und Gerichtsschreibers. Die Unterscheidung zwischen ech-
tem und gebotenem Ding kam in Abgang. Gelegentlich lebte das echte Ding als
ritualisiertes Schauspiel, in dem - jihrlich einmal - die Ubernahme der Gerichts-
gewalt durch den Rat inszeniert wurde, fort>4.

51 Zum Nachfolgenden Woblbaupter, (Anm. 48) Heft 2.

52 Vgl. dazu den Beitrag von Raymond van Uytven in diesem Band.

53 Vgl. Wilhelm Ebel, Die Willkiir. Eine Studie zu den Denkformen des lteren deutschen
Rechts (Gottingen 1953); ders., Der Biirgereid als Geltungsgrund und Gestaltungsprinzip
des deutschen mittelalterlichen Stadtrechts (Weimar 1958); Weitzel, (Anm. 2) 1314-1326.

54 Wilbelm Ebel, Zum Ende der biirgerlichen Coniuratio reiterata, in: ZRG Germ. Abt. 78
(1961) 319{. sowie (Anm. 53).
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Der Ruf der Gerichts- oder der Ratsglocke zum Gerichtstermin gilt damit
durchweg nicht mehr allen Biirgern, sondern nur noch den Personen, die qua Am-
tes oder als Parteien am Gericht zu tun haben. Das Liuten zeigt den Beginn der
Gerichtsverhandlung an, zielt aber nicht mehr auf Herstellung einer moglichst
umfassenden Biirgeroffentlichkeit. An der Mitwirkung und dem Konsens des
~gemeinen Biirgers“ in Rechtsstreitigkeiten ist dem Rat nicht gelegen. Belege fiir
die Anzeige des Gerichtsbeginns zugunsten der Betroffenen bieten die Wiener
Sachwalterordnung von 1570: ,Wann die schranngloggen zu denen gewendlichen
gerichtstagen geleut wiierds, ain jeder procurator mit seiner partei vor gericht er-
scheine“35 und das Stadtrecht von Rheinfelden 1616: ,Es sollen die jenigen, so
dass gericht zuegeprauchen uf die gerichtstiag, wan man das ratsglocklin verletitet,
sich bey zeit herzue machen.“56

Eine strafprozessuale Ubergangssituation, in der das Liuten die Bevolkerung
noch zur Urteilsverkiindung locken soll, schildert das Stadtrecht von Isny 1445:
»Wenn ain raut iiber ainen schidlich man die urtail gespricht und gefallet, sol man
in erst uss dem turn fiiren und in den stok legen und daruff als man in in den stok
leget, sol man denn die grossen gloggen iiber in liiten und darnach als sich das folk
samlet, die schuld und mifitaut verlesen und verkiinden.“5” Das peinliche Urteil
ist hier bereits — unter Ausschluf} der Offentlichkeit — gefillt: Vom Rat, anderswo
von den meist vom Rat abhingigen Schoffen oder auch von Rat und Schoffen
gemeinsam. Danach wird mittels Glockengelaut zur Verkiindung des Urteils in
einem Schluffzeremoniell Offentlichkeit hergestellt. Mit der Carolina wird dies
1532 als (subsidiires) Reichsrecht festgeschrieben. Wie der gesamte ,endliche
Rechtstag®, so ist auch das Glockenliduten nur noch ein Schemen einstiger Ge-
richtsoffentlichkeit58.

Unter solchen Gegebenheiten rufen schliefllich im 16. Jahrhundert die Glocken
haufig nicht mehr zu#m Gerichtstermin, sondern sie liuten ihn mit der Urteilsver-
kiindung 4b%%. Das Gelaut stellt sich damit zum Vollzug der peinlichen Strafe, die
es gelegentlich durch gesteigerte Offentlichkeit zu schirfen und in priventiver
Absicht einzuschirfen sucht. Dieses Liuten verbindet sich mit ilterem Liute-
brauch, der bei Schandstrafen und bei der Stadtverweisung zur Steigerung der Pu-
blizitit der Mafinahme herkémmlich war. So z.B. in Aachen 1477: ,Ist mitt glautt
der schellen der statt verweist einer dieser statt baumeister.“60

Hingegen ist ein Einflufl der seit dem spiten 12. Jahrhundert belegten kirch-
lichen Ubung, bei der feierlichen Exkommunikation nicht nur Kerzen auszuls-

55 Lippert, (Anm. 29) 32.

56 Lippert, (Anm. 29) 32.

57 Lippert, (Anm. 29) 31.

58 Vgl. (Anm. 27), auch Art. 82 der Carolina zum ,,Beliuten des Gerichts“.

59 So offenbar in Niirnberg und Worms um 1500, vgl. Lippert, (Anm. 29) 321

60 Lippert, (Anm. 29) 33 ff. mit weiteren Belegen fiir Freiburg i.Br. (1282), liibisches Recht
(Kiel 1545) und Wohlbhaupter, (Anm. 48) Heft 2 fiir die Hansestadte.
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schen und zu Boden zu werfen, sondern auch die Glocken der Kirche zu liutent!,
auf das Niherriicken von Geldut und weldlicher Strafe nicht ersichtlich.

Kiinftighin sicherte die Identifizierung mit dem herrschaftlichen Gebot dem in
sich selbst funktionslos gewordenen Geldut das Uberleben: Es wurde zum feier-
lichen Ausdruck der Ernsthaftigkeit des obrigkeitlichen Willens, unterstrich die
Bedeutungsschwere des ergangenen Urteils. Wir haben das Endstadium des ge-
richtlichen Lautebrauchs erreicht, der jetzt nur noch die Hinrichtung begleitet:
Das Liuten mit der Armsiinderglocke. Nach Lippert®? begegnet dieses Liuten
serst verhaltnismaflig spit“. So im Buch Weinsberg zum Jahre 1550: ,Haben der
greif und scheffen sei am torn untfangen, an das hohegericht geleidt, die klock ge-
laut und die richterboden haben die gefangen an den galgen geleidt.“63 Mit diesem
Geldut verbindet sich oftmals die Fiirbitte fiir den Hinzurichtenden. Méglicher-
weise kannte man nicht {iberall eine besondere Armsiinderglocke. Aus dem
Frankfurt des 18. Jahrhunderts berichtet jedenfalls ein Beobachter, es sei anlifllich
einer Hinrichtung die ,Sturmglocke® geldutet worden®4.

Das Hinrichtungsgelaut war offenbar sehr weit verbreitet®> und hat sich in
Deutschland bis in die letzten Jahrzehnte des vergangenen Jahrhunderts erhalten:
»Die Vollstreckung des Todesurteils wird durch das Liuten einer Glocke ange-
kiindigt, welches mit dem Austritt des Verurteilten beginnt und bis zum Schiufle
der Hinrichtung fortdauert.“ - Badisches Gesetzblatt 1881, Seite 21.

61 Woblhaupter, (Anm. 48) Heft 4.

62 Lippert, (Anm. 29) 34.

63 Weisthiimer, (Anm. 32) I 340.

64 Lippert, (Anm. 29) 34.

65 In Spanien ging vor dem zur Richtstitte gefiihrten Verbrecher ein Mann mit einer Schelle
her: Woblhaupter, (Anm. 48) Heft 2 Anm. 47.



Renato Bordone

Campane, trombe e carrocci nelle citta del regno
d’Ttalia durante il medioevo

Il ,,paesaggio sonoro“ delle citta italiane nel medioevo

Un notissimo episodio riferito da Francesco Guicciardini nella sua ,,Storia
d’Ttalia® racconta come, in occasione della discesa in Italia del re di Francia Carlo
VIII nel 1494, ’ambasciatore fiorentino Pier Capponi, sdegnato per le esose
richieste del sovrano, lesive dell’onore della citta, abbia risposto con fermezza
»poiché si domandano cose si disoneste, voi sonerete le vostre trombe e noi sone-
remo le nostre campane!!“. U'espressione, divenuta poi proverbiale in lingua
italiana per indicare la disponibilitd a scontrarsi con I’avversario, traeva certo lo
spunto dai comportamenti consueti della vita cittadina medievale, dove la quoti-
dianiti d’uso di certi oggetti continuava a essere tuttavia legata al loro valore sim-
bolico e alla loro funzione all’interno di un complesso sistema di comunicazione
non verbale. Cosi ,trombe” e ,,campane“ evocate dal Capponi, inviavano ai suoi
ascoltatori un messaggio molto piu eloquente di quanto non possano oggi susci-
tare in noi le medesime immagini: trombe e campane, anzitutto come segnali di
guerra — e il Guicciardini stesso ne sottolinea il significato bellico, commentando:
»volendo espressamente inferire che le differenze si deciderebbono con I’armi*? —
ma anche come contrapposizione, forse, fra tracotanza regia e tradizione demo-
cratica cittadina, simboleggiata in Italia dalla campana del parlamento.

Sul finire del medioevo, dunque, i codici espressivi continuavano ancora a es-
sere — e a lungo sarebbero rimasti — quelli maturati dalla ininterrotta esperienza dei
secoli precedenti, quei secoli in cui gli oggetti comuni avevano assunto significati
particolari in quanto elementi di un rituale istituzionale, religioso o civile che
fosse. Al tempo stesso, tuttavia, tali oggetti restavano ,comuni® nella quotidianita
dell’'uso, entravano cioe a far parte del ,paesaggio” cittadino nel quale i contempo-
ranei erano immersi: in questo caso specifico del ,,paesaggio sonoro®.

1 Francesco Guicciardini, Storia d’Italia, ed. C. Panigada, 1 (Scrittori d’Italia, Bari 1929) 1.1,
c. 16, 95.
2 Ibidem.
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Il concetto di paesaggio sonoro & giunto abbastanza recentemente ad arricchire
la tematica della ricerca storica3 e sta a indicare, in analogia con quello di paesaggio
fisico, il complesso di suoni e di rumori che caratterizzano un certo momento sto-
rico: a nessuno pud sfuggire, ad esempio, la differenza fra il tipo di sonorita che si
avverte nel traffico delle nostre attuali cittd e quello che si doveva percepire prima
della diffusione del motore a scoppio. Sarebbe tuttavia semplicistico e inesatto ri-
durre le differenze alla presenza di quell’unico elemento, determinato dalla tra-
sformazione dei mezzi di locomozione: suoni e rumori della cittd appaiono infatti
strettamente collegati con I’organizzazione sociale della comunita, con 1 suoi si-
stemi di produzione, con i suoi strumenti di comunicazione. In altre parole, il pae-
saggio sonoro appare frutto ed espressione di ciascuna societa e ogni elemento che
lo costituisce va dunque interpretato alla luce della mentalita che a tale societi so-
vrintende.

All’interno di questo paesaggio esistono poi suoni per cosi dire ,volontari“ che,
pur appartenendo al complesso sonoro, costituiscono un vero e proprlo linguag-
gio, suoni ciot ai quali & attribuito uno specifico significato, da tutti comprensibile
(come potrebbe essere oggi la sirena di un’ambulanza), e che si distinguono dai
suoni (e rumori) ,involontari“, prodotti cioe dall’esercizio di un’attivitad (un ma-
glio in azione, I’acciotolio di un carro sul selciato etc). Se anche i1 rumori involon-
tari, come si & detto, sono pur sempre frutto di una societi e della tecnologia che la
caratterizza, & chiaro che i suoni volontari, rappresentando un sistema di comuni-
cazione, costituiscono l'oggetto privilegiato di una ricerca volta a individuare,
all’interno di un generico paesaggio sonoro, le intenzionaliti - e dunque il valore
di simbolo, il richiamo dell’attenzione e la divulgazione dell’informazione — di chi
li produceva e le conseguenze che provocavano presso la popolazione che li rice-
veva.

L.

In una societd come quella delle cittd medievali italiane 'uso del linguaggio sonoro
appare fin dalle origini come una prerogativa monopolizzata dai detentori del
controllo sociale per il forte valore di mobilitazione popolare che viene attribuito
al mezzo acustico: un rintocco di campana, uno squillo di tromba hanno sempre
un significato ufficiale in quanto coinvolgono il pubblico e tale monopolio per
tutto il medioevo (e oltre) viene gelosamente conservato. Della loro detenzione
ufficiale potranno si impossessarsi le diverse forze politiche, ma solo quando, im-
padronitesi del potere, costituiranno un governo legittimo, come nel caso del Po-
polo di Firenze che nel 1250 provvede subito a munirsi di una ,campana del po-
polo“4. Di contro, episodi di turbolenza politica cittadina — pur cronologicamente

3 Sivedaal proposito Alain Corbin, Les cloches de la terre. Paysage sonore et culture sensible
dans les campagnes au XIXe siécle (Paris 1994).
4 Giovanni Villani, Nuova Cronica, ed. G. Porta, I (Parma 1990) 1.VI], c. 39, 328.
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lontani fra loro — confermano il tentativo di ricorso al richiamo sonoro anche da
parte didissidenti o insorti: cosi, ad esempio, a Milano nell’X1 secolo 1 fautori della
Pataria percorrevano la citta aizzando alla sommossa contro i preti concubinari
»perstrepentibus tintinnabulis multis et magnis“; piui avanti, ricorda Landolfo,
una grande turba popolare manifestd contro Guido da Velate scuotendo con vi-
gore le campanelle’. Queste campanelle (anche di grandi dimensioni, come lascia
supporre I’aggettivo magnus) nelle mani dei Patarini sembrano quasi essere una
risposta alternativa alle campane ,ufficiali* della chiesa milanese, svolgono come
quelle una funzione di richiamo del popolo, ma in piti servono per individuare la
fazione e per esprimere la protesta contro le istituzioni ecclesiastiche giudicate de-
vianti. Normalmente le campanelle costituiscono infatti uno strumento della reli-
giosita popolare, controllata e autorizzata dalla chiesa ufficiale, come in occasione
della festa pisana di San Matteo, quando ,tota nocte sonant tintinnabula cuncta®,
o di quella di San Lorenzo, ricordate dal ,Liber Maiorichinus“ e riferibili al prin-
cipio del XII secolo$; forse anche nel caso milanese sopravvive un significato reli-
gloso, ma i tintinnabula det Patarini rappresentano certo una minaccia all’ordine
finora costituito.

Molto piti tard, e in un ben diverso contesto, durante il tormentato conclave del
1378 alcuni cittadini di Roma si introdussero di forza nel campanile di San Pietro e
cominciarono a suonare le campane a martello per convocare il popolo affinché
non fosse eletto un papa non italiano’. Anche in questo caso si tratta del tentativo
di impossessarsi di uno strumento ufficiale, in grado di comunicare dei messaggi
non autorizzati dai detentori dello strumento.

Questi esempi dimostrano 'importanza del controllo dei mezzi di comunica-
zione sonora e giustificano il monopolio esercitato su essi dall’autorita religiosa e
civile. Fin dalle origini, d’altra parte, all’efficacia dello strumento - in questo caso
la campana - furono demandati dalla chiesa messaggi di carattere normativo-in-
formativo. E’ noto infatti che le campane scandivano le ore canoniche, estendendo
all’intera comunitd ecclesiale quell’borarium di origine monastica che, sacraliz-
zando il trascorrere del tempo, contribuiva perd a stabilire anche precisi ritmi della
vita quotidianad. Nella ritualizzazione dell’esistenza il suono delle campane di-
venta in questo modo il segno maggiormente percepibile da parte del popolo
dell’appartenenza sia alla chiesa sia alla comunita civile, secondo regole ben pre-
cise di comportamento. Questo spiega, ad esempio, il disappunto dell’anonimo
estensore della ,,Historia Custodum® nel sottolineare come, tra il X e I’XT secolo,
si fosse insediato in cattedrale un ,presbiter inscius“ che ,nec campanas noverat

5 Landulphi Senioris Mediolanensis Historiae libri quattuor, ed. A. Cutolo (R.1.S. 2a 4/2, Bo-
logna 1942) 9 ¢ 18.

6 Liber Maiolichinus de gestiis Pisanorum illustribus, ed. C. Calisse (Font. stor. Italia 29,
Roma 1904) vv. 554 e 1515.

7 Episodio ricordato da Sible de Blaanw, Campanae supra urbem. Sull’'uso delle campane
nella Roma medievale, in : Rivista di storia della chiesa in Italia 47/2 (1993) 400.

8 Eviatar Zerubavel, Ritmi nascosti. Orari e calendari nella vita sociale (Bologna 1985) 63—
71.
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sonare horis matutinalibus per horas constitutas diei neque hoc facere in ecclesia
quod decebat“. La precedenza data alla sua ignoranza nel suonare le campane ri-
spetto all’inadempienza allo svolgimento dei doveri ,in ecclesia“ dimostra 'im-
portanza attribuita alla corretta esecuzione delle ,,ore“, indispensabile per non in-
generare confusione nei cittadini. Circa un secolo pii tardi, verso il 1068, la ribel-
lione dei chierici filo-riformatori di Firenze nei confronti del loro vescovo giudi-
cato simoniaco si manifesteri con un gesto di vero e proprio ,sciopero®, in grado
di danneggiare i fedeli; secondo la ,,Vita Sancti Iohannis Gualberti“, essi infatti di-
chiarano: ,seramus ecclesias et non tangimus campanas, populis non psalmos de-
nique canimus missas“10. La chiusura delle chiese cittadine si accompagna cosi al
silenzio delle campane, che anche in questo caso — nell’ordine di presentazione —
precede I’astensione dalle funzioni sacre.

Una citta senza campane, 0, come ad Arezzo, con uno scorretto suono delle ore,
risulta essere dunque una citta in preda al disordine, perché privata non solo del
conforto del ,segno” religioso, ma anche del suo sicuro sistema di riferimento
temporale nello spazio della giornata e della settimana.

IL.

L’importanza dell’uso di un linguaggio sonoro nell’inviare messaggi normativi di-
retti a tutti gli abitanti della cittd non sfuggi certo a coloro che in Italia si stavano
affermando come gruppo dirigente urbano, assumendo in proprio quelle preroga-
tive di natura politica in precedenza riconosciute ai vescovi in quanto referenti
anche civili della comunita. Fin dalle origini, dunque, il comune cittadino fece ri-
corso a uno strumento di uso religioso come la campana, assumendone anche il
valore costrittivo di cui era dotato: con caratteristica sovrapposizione di signifi-
cati, il suono della campana pote cosi indicare la voce sia dell’autorita religiosa sia
di quella laica, distinte ma accomunate nel loro autoidentificarsi nella chiesa citta-
dina. A questo punto, ,.colloquium factum sonantibus campanis diventa ’espres-
sione tecnica per indicare la volonta politica della comunita, raccolta nel parla-
mento/colloqumm, leglmmata dal »S€gno” tradizionale con cui si esprime la
chiesa nel comunicare 1 suoi precetn ai fedeli. A differenza di altri suoni di ri-
chiamo che pure dovevano essere in uso, come quelli delle trombe — forse legati
piuttosto alla sfera militare —, I’adozione, generalizzata presso tutti 1 comuni, della
campana lascia chiaramente intendere, al di 12 del suo significato pratico, I'alto va-
lore simbolico, facendo rientrare nella sfera religiosa il riconoscimento alla comu-
nitd del diritto all’autogoverno e 'obbligo conseguente della partecipazione al
comune da parte di tutti i cittadini.

E’ significativo, a questo proposito, che nel primo quarto del secolo XII i Pisani

9 Historia custodum Aretinorum, ed. A. Hofmeister (M.G.H., SS XXX/2, Lipsiae 1934)
1473.
10 Vita Sancti Iohannis Gualberti, ed. . Baethgen (M.G.H., SS XXX/2,Lipsiae 1934) 1097.
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nell’interpolare un diploma rilasciato loro da Enrico IV nel 1081, grazie al quale
erano loro riconosciute consuetudini tradizionali e concessioni d’uso di terre
pubbliche, sentano il bisogno di inserire la clausola che 'imperatore non inviera
nessun marchese in Tuscia senza I'approvazione dei dodici eletti nel colloquio
~facto sonantibus campanis®, espressione del tutto inusitata nella documentazione
precomunale dell’XI secolo, ma ormai corrente nelle carte comunali del XII e con-
sacrata poi dagli Statuti del 116211. Qui infatti viene detto a proposito dei sena-
tores, cioeé dei consiglieri del comune, che ,in consilio per sonum campane fuerint
convocati“12,

Espressioni analoghe si ritrovano precocemente anche nei ,,Brevi“ della Com-
pagna di Genova, cioé ’organismo comunale sorto al principio del XII secolo
nella citta ligure. Nel 1143 la normativa che riguarda i consoli prevede infatti che
essi siano ,vocati per campanam ad consilium®, mentre nel giuramento che nel
1157 alla Compagna devono prestare tutti i cittadini, ciascuno, appena udra ,,cam-
panam sonantem pro parlamento, dovra immediatamente recarsi al consesso, a
meno che non abbia avuto particolare licenza da parte di quei consol: ,,qui fecerint
sonare parlamentum“!3. Appare evidente che ,sonare parlamentum® costituisce
un preciso segnale emesso dalla campana, distinguibile dunque dalle ,,ore” liturgi-
che e dagli altri suoni di significato religioso, ancorché prodotto — almeno al prin-
cipio — probabilmente dalla medesima campana della chiesa: solo piu tardj, infatt,
viene fatta esplicita menzione di campane ,laiche”. Per una migliore diffusione del
suono le campane sono infatti poste sui campanili o sulle torri, attestati fin
dall’VIII secolol*.

Qualsiasi fosse la loro collocazione, & chiaro che le campane della citta, pur con-
servando la loro funzione liturgica, nel corso del XII secolo vengono sempre pit
spesso suonate anche per motivi profani, intensificando con ’avvento dell’autorita
comunale un uso a cui forse erano gia anche destinate saltuariamente nell’eta pre-
cedente. Testimonianze poetiche conservate nel ,,Liber Comocinus®, risalente agli
anni Venti del XII secolo e relativo alla guerra fra Como e Milano, attestano con
espressione consueta il ricorso alle campane cittadine per segnali bellici, ripresi da
trombe e corni!3; anche all’assedio di Ancona del 1171 1 cives, contrattaccando

11 Sull’interpolazione del diploma enriciano si veda Gabriella Rossetts, Pisa e 'Impero tra XI
e XII secolo. Per una nuova edizione del diploma di Enrico IV ai Pisani, in: Nobilta e chiese
nel medioevo e altri saggi. Scritti in onore di Gerd G. Tellenbach, a cura di Cinzio Violante
(Pisa 1993) 153182, sul riferimento alle campane, in particolare 168.

12 Statuti inediti della cittd di Pisa, ed. F Bonaini, | (Firenze 1854) 6.

13 Codice diplomatico della Repubblica di Genova, ed. C. Imperiale di Sant’Angelo (Font.
stor. Italia 77/1, Roma 1936) 158-159 per I’anno 1143, 351-352 per I’anno 1157.

14 Sible de Blaauw, Campanae supra urbem cit. 371. A Pisa furono al principio utilizzate le
torri delle ,, Torhalle* di origine monastica: verso il 1025, ad esempio, il monaco Bono com-
pletd la torre di San Michele in Borgo .imponendovi un campanile, forse a vela, perché for-
nito di due piccole campane®: Fabio Redi, Pisa com’era: archeologia, urbanistica e strutture
materiali (secoli V-XIV) (Napoli 1991) 374.

15 Anonymi Novocomensis Cumanus sive Poéma de bello et excidio urbis Comensis (Mura-
tori, R.LS. 5, Mediolani 1724) vv. 475, 1353, 1680, 1743, 1894.
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I’esercito imperiale, operano una sortita dalla citta ,,pulsatis campanis“!6. Le cam-
pane suonano poi in occasione di entrate solenni in segno di giubilo popolare,
come a Genova nel 1161 per accogliere la venuta di papa Alessandro III ,,cum uni-
versis laudibus, et preconiis, campanis etiam in civitate ubique pulsantibus“!’.

Se in questo primo periodo & presumibile che la comuniti ricorresse alle cam-
pane della chiesa per mobilitarsi tanto in occasioni belliche quanto per eventi fe-
stosi e addirittura per ,pulsare parlamentum®, un segno significativo della ,laiciz-
zazione® della campana & senz’altro fornito dalla decisione da parte del comune di
fornirsi di una campana propria (o di pit campane) da usare per le sue specifiche
esigenze civili e politiche. Una testimonianza cronistica relativa a Cremona ci in-
forma, ad esempio, che nel 1190 i consoli di quell’anno ,,campanam grossam de
credentia et schelam militum ad equitandum fieri fecerunt“13, ed & probabile che a
quel torno di tempo risalgano iniziative analoghe presso altri comuni, poiché &
proprio nel decennio successivo alla pace di Costanza che le citta italiane, termi-
nato il lungo conflitto con il Barbarossa, hanno modo di consolidare le proprie
strutture istituzionali ed economiche, configurando meglio la loro organizzazione
interna con il ricorso al sistema podestarile. L'informazione cremonese risulta pre-
ziosa anche perché la ,,campana grossa“ e la ,,campanella® — indicata con parola di
derivazione germanica (,schela“: cfr ted. ,Schelle“) — individuano funzioni legate
a due elementi fondanti della vita comunale: il governo e I’esercito. La campanella
dei milites, assumendo quelle caratteristiche di segnale bellico gia rilevato in pre-
cedenza nell’uso delle campane urbane, serve infatti a chiamare a raccolta i cava-
lieri, cioé il nerbo dell’esercito, ,ad equitandum®, mentre la campana grossa racco-
gliela ,,credenza®, ossia il consiglio di governo, continuando cosi a svolgere la fun-
zione di convocazione e legittimazione dell’assemblea deliberante che era stata
delle campane della chiesa ,,pulsate pro parlamento®.

I forte valore simbolico, oltre che pratico, assunto dalla campana della credenza
fara si che da quel momento in poi ogni riferimento alle decisioni prese in forma
legittima dal governo comunale in Italia sard ovunque accompagnato dalla for-
mula ,,convocato al suono della campana“ (o simili) fino all’eta moderna. La man-
canza del rituale puo invalidare una decisione, 0 comunque renderne dubbia la va-
lidita: il cronista reggiano, autore dell’opera tradizionalmente attribuita a Alberto
Milliolo, nel raccontare come nel 1255 un podesta di Reggio venne espulso dal col-
legio dei giudici che ne elessero un altro senza convocare I’assemblea, non manca
ad esempio di rilevare che questo avvenne ,sine consilio et campana“!®. Poco

16 Boncompagni Liber de obsidione Ancone, ed. G. C. Zimolo (R.LS. 2a 6/3, Bologna 1937)
18.

17 Annali genovesi di Caffaro e de’ suoi continuatori, ed. L. T. Belgrano (Font. stor. Italia
11/1, Roma 1890) 63.

18 Annales Cremonenses, ed. O. Holder-Egger (M.G.H., SS XXXI, Hannoverae 1903) 8.

19 Alberti Milioli Liber de temporibus et aetatibus et Chronica Imperatorum, ed. O. Holder -
Hegger (M.G.H., SS XXX1, Hannoverae 1903) 524; sulla figura dell’autore si veda Reperto-
rio della cronachistica emiliano-romagnola (secc. IX-XV), a cura di B. Andreolli, D. Gatts, R.
Gred, G. Ortalli, L. Paolini, G. Pasquali, A. I. Pini, P. Rossi, A. Vasina, G. Zanella (Nuovi
Studi Storici 11, Roma 1991) 229-233.
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prima aveva invece sottolineato come un solenne intervento di pacificazione fra le
parti politiche era stato celebrato nel 1253 ,in plena contione per tubas et campa-
nas in platea comunis coadunata“20. Anche 1 giuristi, d’altra parte, avevano dato
una definizione del concetto di contio che teneva conto di tali aspetti formali:
»contio — insegnava Boncompagno da Signa in un noto passo della ,Rethorica
nova“2! — est conventus populi qui secundum consuetudinem civitatis aut loci ad
clamorem tubarum vel ¢ a m p a n e sonitum congregatur®.

I11.

»Secondo la particolare consuetudine” di ciascuna cittd, il consiglio — affermava
dunque Boncompagno ~ poteva venire ufficialmente convocato al suono della
campana o delle trombe. Un altro elemento sonoro (la tromba) si inserisce cosi nel
»paesaggio“ comunale, affiancandosi a quello di ascendenza religiosa costituito
dalla campana. A differenza di questa, la tromba pare detenere un significato sol-
tanto laico, collegandosi con una funzione prevalentemente di tipo militare, a essa
conferita fin dall’antichiti: non & escluso che tale caratteristica vada poi connessa
con la detenzione del comando, in quanto strumento attraverso il quale vengono
impartiti gli ordim all’esercito, e che quindi abbia finito per simboleggiare I’eser-
cizio dell’autorita civile e militare.

Al proposito appare eloquente un documento milanese della meta del XII se-
colo, sostanzialmente autentico nonostante ci sia pervenuto in trascrizioni tardive.
Si tratta di una lettera inviata nel 1155 dai consoli e dal popolo di Milano ai consoli
di Tortona in occasione della ricostruzione della cittd piemontese, distrutta dal
Barbarossa, alla quale avevano appunto partecipato i Milanesi?2. Tale lettera ac-
compagnava |’invio di tre oggetti simbolici: una tromba, un vessillo e un sigillo; il
vessillo era quello milanese (una croce rossa in campo bianco) su cui erano stati
disegnati il sole e la luna a indicare le due citti e la subordinazione di Tortona a
Milano (,,que lumen a sole suum trahit“), anche il sigillo — ,quo vestre signentur
charte” - riproduceva 'immagine delle due citti e ne rappresentava ’uniti, mentre
la ,tuba aenea“ doveva servire a convocare ,,populus in unum® (,in concionibus
vestris“, aggiunge un’altra versione della lettera) ed era ,,vestrum significantem in-
crementum®. Al di Ia dell’occasione specifica, gli oggetti inviati illustrano bene
I'ideologia comunale dalla potente metropoli lombarda, perché tutti e tre mo-
strano il livello di astrazione concettuale ormai raggiunto dall’organismo politico:

20 Alberti Milioli Liber de temporibus cit., 523.

21 Boncompagni Rethorica novissima, in Scripta anecdota antiquissimorum glossatorum
(Bononiae 1892) 296.

22 Gli atti del comune di Milano fino al’anno MCCXVI, a cura di C. Manaresi (Milano 1919)
53-54 (doc.34); di questo documento esistono due versioni: la prima dipende da un codice
del secolo XIII, ora perduto, ma consultabile ai tempi del Giulini, la seconda dallo storico sei-
centesco Tristano Calco.
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il vessillo rappresenta infatti il segno, certo di ascendenza precomunale e religiosa,
di autoidentificazione della comunita nell’ente-comune, 1l sigillo (tipico ,stru-
mento simbolico®) attesta il valore pubblico e legittimo delle deliberazioni as-
sunte, la tromba, infine, indica la partecipazione popolare in quanto strumento
destinato a convocare il popolo e si pud dunque considerare simbolo, al tempo
stesso, dell’autoriti di comando e della prerogativa del popolo cittadino di riunirsi
al suo richiamo. Che poi a Milano la tromba, ben piti della campana — che abbiamo
visto altrove esercitare la medesima funzione —, abbia assunto tale significato sim-
bolico-politico appare ampiamente attestato dai cronisti del tempo del Barbarossa,
forse proprio per lo stato di permanente belligeranza che qui caratterizza questa
fase dell’esistenza comunale.

Risulta infatti naturale che durante le continue azioni belliche il popalus-exerci-
tus dei Milanesi venga convocato dal suono delle trombe e non delle campane: cosi
durante I’assedio di Lodi nel 1160, i Milanesi, ,omnibus ad concionem per soni-
tum tubarum convocatis et collectis prope carozolum®, ascoltano le disposizioni
dei consoli e poi vanno all’assalto ,,cum vexillis et magno sonitu“23. E’ come se il
comune si fosse trasferito dalla cittd al campo di battaglia, mantenendo tuttavia il
medesimo rituale cittadino: la contio, convocata dalle trombe, in questi casi si tiene
perd presso il carroccio che sostituisce la piazza e simboleggia in un certo senso la
cittd. Trombe, carroccio e vessilli costituiscono dunque gli elementi formali e con-
creti per la convocazione della contio che a sua volta rappresenta il cuore del si-
stema comunale: un simbolismo che certo non sfuggi anche ai nemici del comune,
dal momento che alla caduta di Milano nel 1162 il Barbarossa pretese la consegna
del carroccio — ,et vexillo maximo supra carocium® -, di quasi cento altri vessilli
(presumibilmente dei singoli reparti militari), ,ac duas tubas (...) in signum tocius
reipublice Mediolani“?4. Come gia nella lettera del 1155, il vessillo bianco-crociato
— qui issato sul carroccio, e il carroccio stesso — e le due trombe costituiscono il sz-
gnum del comune, ben evidente ai contemporanei. Oltre che nei cronisti lodigiani
Morena da cui sono tratte queste notizie, il riferimento alle trombe consegnate in
segno di resa all'imperatore infatti compare anche nell’Anonimo milanese della
»Narratio de Longobardie obpressione“ con espressioni quasi identiche: 1 citta-
dini di Milano inviano infatti al Barbarossa cavalieri e fanti con carroccio, vessilli e
altre insegne militari (,aliis signis equestribus et pedestribus®) e ,,cum tubis“25.
L'imperatore rilascia 1 fanti, deporta a Pavia 1 malites, ma si trattiene ,,carocerum et
omnia signa et tubas“: ancora una volta viene sottolineata la presenza delle
trombe, con il loro sottinteso significato simbolico.

L’adozione da parte dei Milanesi della tromba come simbolo comunale rimase a
lungo nella tradizione di questa cittd, se ancora a distanza di oltre un secolo Bon-

23 Ottonis Morenae eiusdemque continuatorum Libellus de rebus a Frederico imperatore ge-
stis, in : Fontes de rebus a Frederico L. imperatore in Italia gestis, ed. E J. Schmale (Ausge-
wihlte Quellen zur deutschen Geschichte des Mittelalters 17a, Darmstadt 1986) 138.

2 Op. cit. 175-176.

25 Crvis Mediolanensis anonymi Narratio de Longobardie obpressione et subiectione, in:
Fontes de rebus a Frederico I. imperatore in Italia gestis cit. 276.
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vesin della Riva fra 1 ,,Magnalibus Mediolani“ ricordava proprio i trombettieri co-
munali, dedicando loro ben due paragrafi. Benché la citti, a sua detta, contasse in-
fatti piti di duecento campane, circa 120 campanili e la torre comunale con quattro
campane, un’attenzione maggiore — eco certo della loro importanza politica - & in-
vece riservata ai ,,sex comunis tubicines principales®, presentati come ,,viri hono-
rabiles et egregii“, tenuti tanto in onore in citta da possedere cavalli e condurre una
vita ,,more nobilium“Zé. Questo, secondo I’autore, sarebbe proprio dovuto alla
potenza del suono emesso, un ,,clamor terribilis in bellorum tumultibus® che non
ha pari al mondo e che sta a significare la grandezza e la forza della citta (,,huius ci-
vitatis altitudinem simul et fortitudinem significare cognoscitur®). Il suono delle
trombe, udibile da molto lontano, nel corso del Duecento si trasforma dunque da
simbolo della libertd comunale in simbolo della supremazia cittadina sul territo-
rio.

IV.

E’ stato scritto recentemente che il campanile impone uno spazio sonoro che cor-
risponde a una certa concezione della territorialit3?’. Lo stesso ,,spazio sonoro“
individuato a Milano dalla potenza delle trombe, in altre aree dell’Italia comunale
¢ pill comunemente realizzato proprio dalle campane, in concorrenza fra loro. In
questa prospettiva, che si afferma nel Duecento, al compito pratico (e, come ab-
biamo visto, anche simbolico) di richiamo per la popolazione residente in citt3, si
affianca cosi una nuova funzione della campana, ora rivolta al territorio circo-
stante, a quell’area cioe di espansione politica che costituisce "oggetto e il teatro
dello scontro per la supremazia fra i comuni confinanti. Si direbbe che I'in-
cremento dello spazio politico imponga cosi un ampliamento dello spazio sonoro
sul quale far ,sentire“ — materialmente e simbolicamente, come di consueto - la
voce del comune egemone.

Fra i testimoni pi sensibili agli aspetti della ,,sonorita territoriale®, fra’ Salim-
bene de Adam occupa certo una posizione rilevante per la sua attenzione agli
aspett religiosi e politici legati all’'uso delle campane. E’ lui infatti a registrare
come, fin dal 1237, i Francescani avessero fatto costruire ad Assisi una nuova
ycampanam grandem et pulchram atque sonoram®; grazie al suono di questa e di
altre cinque simili (che egli stesso aveva visto e sentito) ,tota vallis illa consonantia
delectabili replebatur“?8. Ma, se in quell’occasione era una dolce melodia che,
quasi come una benedizione celeste, si espandeva dalla chiesa francescana su una
precisa area territoriale — cio su tutta la valle di Assisi —, nel caso dell’ambiziosa (e
fallimentare) costruzione della campana di Parma nel 1285, il cronista non manca

26 Bonwvesin de la Riva, De magnalibus Mediolani, ed. M. Corti (Milano 1974) 65-66.

27 Alain Corbin, Les cloches de la terre cit. (sopra, nota 3) 98.

28 Chronica fratris Salimbene de Adam ordinis Minorum, ed. O. Holder-Hegger (M.G.H.,
$S XXXII, Hannoverae et Lipsiae 1905-1913) 107.
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di rilevare come gli intenti dei cittadini fossero quelli di far udire la voce di Parma
fino a Reggio Emilia e a Fidenza.

La vivace descrizione del cronista?? illustra, con ’arguzia che gli & solita, 'im-
portanza conferita all’evento dai cittadini e il clima di eccitazione che pervade I'in-
tera cittd nell’esecuzione di tanta impresa. Intanto comincia col narrare che la pre-
cedente ,magna campana“ comunale si era rotta — altrove aggiunge maliziosa-
mente ,ex imperitia pulsatoris“3® — e che 1 cittadini si diedero subito a fonderne
un’alera. La scarsita di metallo non consenti perd di farle le anse (od ,orecchie®),
sicché non poteva essere appesa né legata; allora venne rifusa e questa volta risultd
wpucherrima“, ma per qualche altro difetto di fabbricazione non emetteva ,bo-
num sonum®. A questo punto i Parmensi licenziarono il magister locale e si rivol-
sero a un vero specialista, un maestro pisano che aveva costruito pochi anni prima
la campana della cattedrale. Questi da Pisa venne a Parma ,,sicut magnus baro in-
dutus solemniter“. La notazione sembrerebbe ironica, ma al tempo stesso puo sot-
tolineare I'importanza conferita dalla societa a tali professionisti del suono: non si
dimentichi infatti la descrizione fatta da Bonvesin per gli stessi anni a riguardo dei
trombettieri milanesi che vivevano ,more nobilium®...

Dunque: il maestro pisano si installa presso i frati predicatori, fa fondere per la
terza volta la campana, mettendoci tutta la sua scienza e usando tutto il metallo ne-
cessario che gli viene fornito in abbondanza dal comune. Viene presentato come
un vero artista: opera ,solitarius“ per non essere molestato da nessuno, e la
»forma“ per la fusione risulta naturalmente bellissima. Teme tuttavia che il metallo
fuso non coli bene nella forma, e infatti, nonostante tutte le precauzioni, la cam-
pana non risultd buona né dal punto di vista estetico né da quello sonoro. Conclu-
sione moralistica: Dio puni la superbia dei Parmensi che volevano una campana
che si sentisse fino a Reggio e a Fidenza e ne ebbero invece una che a malapena po-
teva essere udita in cittd! E pensare che avevano speso una somma esorbitante, cioe
ben mille lire imperiali, per ottenere un risultato cosi deludente.

L’ambizione di controllare un vasto ,territorio sonoro” — da Parma a Reggio vi
sono 30 chilometri e a Fidenza 25 — appare comune a molte citta italiane e dura nel
tempo: questo spiega gli sforzi economici sostenuti dai governi comunali per do-
tarsi di campane civiche sempre pill grandi, in malcelata concorrenza anche con
quelle della chiesa cattedrale. Ancora nel primo quarto del Trecento, infatt, il pa-
vese Opicino de Canistris — un osservatore ben attento, come vedremo, al ,pae-
saggio sonoro“ — ricorda, oltre alle innumerevoli campane delle chiese minori di
Pavia, le enormi campane della cattedrale e del comune, il cui suono si poteva sen-
tire a pit di seimila passi (cioe oltre a quattro chilometri) dalla citta3!. Aggiunge
poi che anche altre chiese avevano grandi campane e numerose, e che i Predicatori
e 1 Carmelitani ne possedevano di enormi, sicché pare di assistere a una vera gara

29 Op.cit., 584.

30 Op.cit. 652.

31 Anonymi Ticinensis Liber de laudibus civitatis Ticinensis, ed. R. Maiocchi-F. Quintavalle
(R.LS. 2a 11/1, Citta di Castello 1903-1906) 40.



Campane, trombe e carrocci nelle citta del regno d’Italia 95

cittadina sul controllo dello spazio sonoro della citt e del suo territorio circo-
stante, combattuta con grande dispendio di mezzi economici.

Per il principio del Trecento siamo infatti informati che a Firenze il comune de-
dicod molte risorse al problema delle campane. Gi nel nel 1304, infatty, il Consiglio
aveva effettuato un primo pagamento per ,,campana ponenda® sopra il palazzo dei
Priori; nel 1307, pot, i magistri campanarii di Pisa — come abbiamo visto, 1 migliori
sulla piazza — Vanni e il figlio Bentivenni dichiaravano di aver ricevuto dagli uffi-
ciali del comune 2670 libbre di metallo che erano avanzate dalla fusione della cam-
pana e 89 fiorini d’oro per la costruzione di una campana del peso di sedicimila
libbre, sistemata su una torre ancora in legno edificata nella piazza del palazzo dei
Priori32. Nel luglio del 1308 il consiglio stanziava 500 lire per la torre del popolo e
»pro campana magna poni facienda super pallatio Priorum®, in dicembre accres-
ceva lo stanziamento di altre 300 lire, alle quali nel marzo del 1309 venivano
aggiunte altre 400 lire, e in maggio 125 lire erano destinate al pagamento del magi-
ster Martino Lombardo ,pro campana magna“33. In meno di un anno, dunque, Fi-
renze aveva sborsato per la sola campana del Popolo oltre 1300 lire, superando
persino la spesa di Parma, tanto criticata da Salimbene!

L’ambizione di possedere campane molto pesanti, tuttavia, provocava spesso
degli inconvenienti: proprio la campana fiorentina del Popolo, cosi costosa e pe-
sante pitt di 17.000 libbre, a detta del Villani** risultava infatti inagibile per I’im-
piego dello scampanio ,,a distesa“ e soltanto nel 1322 ,un sottile maestro di Siena
per suo artificio” riusci a sistemarla in modo che per farla funzionare bastassero
due uomini invece dei dodici impiegati in precedenza. Per ,suo servigio®, natural-
mente, il bravo artefice si ebbe dal comune 300 fiorini d’oro...

E’ stata proposto di interpretare il ,sottile e bello artificio“ messo in opera dal
maestro senese come I’abbassamento del centro di oscillazione della campana per
mezzo di un’asse a sella; campane di dimensioni minori erano bilicate a un’asse
diritta chiamata ,cicogna® e si facevano oscillare per mezzo di una corda legata a
una traversa, in modo che il dondolio del battaglio creasse le vibrazioni necessarie:
certamente campane del peso superiore ai cinquemila kg, come quelle fiorentine o
quella realizzata per S.Pietro a Roma nel 1353, creavano non pochi problemi di
movimentazione3>,

V.

La grande campana messa in grado di suonare a distesa nel 1322 ¢ indicata dal cro-
nista come ,campana del Popolo“: all’origine di tale campana il Villani aveva gia
fatto riferimento in precedenza, quando, parlando dell’avvento del primo Popolo

32 Robert Davidsohn, Forschungen zur Geschichte von Florenz, IV (Berlin 1908) 500.
3 Ibidem.

34 Giovanni Villani, Nuova Cronica cit., I, 1.X, c.158, 356.

35 Sible de Blaanww, Campanae supra urbem cit. (sopra, nota 7) 406-408.
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a Firenze nel 1250, aveva subito rilevato che, preso il potere, ,feciono fare una
campana, la quale tenea il detto capitano in su la torre del Leone®, insieme con il
gonfalone principale del Popolo®. 1l valore politico della campana appare evi-
dente: finora avevamo visto come a Cremona nel 1190 erano state fatte due cam-
pane, una per la credenza e una per 1 milites, cioé per le forze che istituzionalmente
costituivano allora il comune. Uaffermazione di una nuova forza, quella appunto
del Popolo organizzato in societa e avviato alla conquista del potere cittadino, si
accompagna dunque con I'innalzamento del medesimo ,segno® di autorita, la
campana. Anche in questo caso il significato appare al tempo stesso simbolico e
pratico: simbolico, in quanto rappresenta la facolta anche per il Popolo di eserci-
tare il comando, pratico perché tale facolta & espressa dal segnale di raccolta delle
forze cittadine che nel Popolo si identificano.

Non & senza significato che i cronisti fiorentini — il Villani, ma gia il Malispini,
come ha indicato Ernst Voltmer che ha di recente trattato in modo esaustivo I’ar-
gomento’” — mettano in relazione il Popolo e la sua campana con I'uso del carroc-
cio; il carroccio fiorentino, infatti, & affidato alla fanteria, costituita tutta da
elementi popolari (,I’accomandavano al popolo. E’ popolani il guidavano
nell’osti“38) e va in battaglia accompagnato dalla campana. A differenza del caso
lombardo-milanese, sul carroccio fiorentino non prendono posto i trombettieri,
meno diffusi nell’area toscana, dove predomina invece il ricorso simbolico alla
campana. Si direbbe, tuttavia, che la campana ,,di guerra® fiorentina non si identi-
fichi con quella ,,popolare“ della Torre del Leone, ma che si tratti invece di uno
strumento specifico, destinato esclusivamente all’uso bellico. Narrano infatti 1
cronisti che, dichiarata la guerra, si poneva una campana sull’arco di S. Maria al
Mercato Nuovo che suonava ininterrottamente quasi a sfida del nemico, ,,per
grandigia — dice il Villani3% — di dare campo al nimico ov’era bandita ’oste, che
s’apparecchiasse®.

Tale campana, detta Martinella o ,campana degli asini“, veniva poi staccata
dall’arco e montata su un carrello che seguiva il carroccio e Pesercito sul campo di
battaglia®. La perdita del carroccio e della campana, come avvenne nella battaglia
di Monteaperti, rendeva ancora pit cocente la sconfitta operata dai nemici esterni.

Poteva tuttavia accadere che anche a causa di nemici interni andassero distrutti 1
simboli del potere raggiunto dal Popolo, specie dove e quando pill aspro era stato
lo scontro fra le parti sociali. Al momento della pacificazione si provvedeva allora
con particolare cura a ripristinare, insieme con gli edifici, anche i ,segni“. Cosi a
Reggio nel 1290 il vicario del marchese d’Este, ,valens homo*, fece riparare la
torre e il palazzo comunale danneggiati dagli incendi provocati dalle lotte civili, e
anche — sottolinea il continuatore del presunto Milioli*! — ,,campanam populi cum

36 Giovanni Villani, Nuova Cronica cit., I, 1.VII, c. 39, 328.

37 Ernst Voltmer, Il carroccio (Torino 1994) 47-50.

38 Giovanni Villani, Nuova Cronica cit., I, 1.VII, ¢.75, 370.

39 Tbidem.

40 Ernst Voltmer, Il carroccio cit. 49.

41 Alberti Milioli Liber de temporibus cit. (sopra, nota 19) 579.
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duabus aliis fecit poni super ipsam turrim®. Bisogna pot rilevare che I’uso politico-
popolare delle campane rivestiva importanza ancor maggior in quei comuni in cui
il potere appariva suddiviso fra le parti, o, in ogni caso, dove la presenza dei ,ma-
gnati“ continuava a costituire una minaccia costante all’ordine pubblico.

In area piemontese, ad esempio, gli statuti trecenteschi delle societa del popolo
di Chieri, di Asti di Torino per la convocazione generale in caso di pericolo preve-
dono il ricorso alle campane: il segnale di allarme nel caso di aggressione di un po-
polare da parte di un magnate & dato infatti dal suono a stormo (,ad stremitam®),
udito il quale 1 soci, sospesa ogni altra attivitd, devono accorrere a radunarsi sotto
il gonfalone della societ3, presso la casa del capitano o nella piazza principale, e da
qui muovere militarmente ,,ad vindictam® per punire I’offensore*2. La ,stremita“
0 ,stramita“ appare essere stata in origine il segnale di allarme per tutto ’esercito
comunale, come succedeva a Genova nel 1234, quando il podesta usci in campagna
contro le truppe di Albenga ,facta pulsatione campanarum in ecclesia Beati Lau-
rencii in modum stremite“#}; poi sembra diventare appannaggio della convoca-
zione armata del popolo, suonata dalla campana ,civile“ o anche da una campana
religiosa, come accade ancora nella seconda meta del Trecento a Torino, dove tale
compito & affidato alla ,,campana grossa“ della chiesa di San Dalmazzo**.

VI

A partire dalla matura etd comunale, in realta, tutto un sistema di segnali acustici
cittadini, affidati ora all’una ora all’altra delle numerose campane comunali ed ec-
clesiastiche, viene regolato da una precisa normativa, scrupolosamente registrata
negli statuti comunali. Se gia dalle origini il tocco delle campane suonava — come
diceva Giovanni Villani* - ,a onore di Dio le ore del di e della notte“, sacraliz-
zando il tempo dei cittadini, nel basso medioevo campane e campanelle scandi-
scono il ritmo di una vita pill profana: il tempo delle istituzioni, il tempo della giu-
stizia, il tempo del lavoro manuale, il tempo della vita privata.

Due passi di Opicino de Canistris restituiscono con vivacita il paesaggio sonoro
di una cittd come Pavia nella prima meta del Trecento, punteggiato dal richiamo
periodico e consecutivo delle numerose campane, ciascuna con la propria voce in-
confondibile. Ogni sera — scrive il cronistaté —, dopo I’Angelus, ,mediante aliquo
intervallo, pulsatur campana, que dicitur bibitorum, eo quod prohibeat ulterius
bibere in tabernis, aut apertas esse tabernas“. Dopo un altro intervallo, ,,pulsatur

42 Si veda al proposito Renato Bordone, Magnati e popolani in area piemontese con partico-
lare riguardo al caso di Asti, in: Magnati e popolani nell’Italia comunale (Pistoia 1997) 397~
419.

43 Annali genovesi di Caffaro e de’ suoi continuatori, ed. C. Imperiale di Sant’Angelo, 111
(Font. stor. Italia 13, Roma 1923) 71.

44 Mario Chiandano, Gli statuti della Societa di San Giovanni (BSSS 138/2, Torino 1933) 18.
45 Giovanni Villani, Nuova Cronica cit., 1.I11, c.11, 124,

46 Anonymi Ticinensis Liber de laudibus civitatis Ticinensis cit. (sopra, nota 31) 33.
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Scilla per longum spatium, prohibens incessum per urbem. In aurora vero pulsatur
septem ictibus alia campana dans licentiam exeundi“: poco dopo suona I’Ave Ma-
ria mattutina. Un altro passo significativo?” annota come ogni segnale acustico sia
distinguibile dalla categoria alla quale & rivolto: cosi i sapientes a cui sono affidat
glt incarichi pitt importanti del comune ,,per certum campane sonum vocantur®, i
cento ,per quos tractantur negocia non tam ardua (...) vocantur per alium dissimi-
lem sonum®, ,post ipsos sunt alii qui tractant negocia minus adhuc ardua qui per
alium dissimilem sonum vocantur®. Infine, quando ,totus populus“ deve essere
convocato, ,ft alius diversus sonus“, come diversificati sono i rintocchi che an-
nunciano le sentenze, le condanne, ’adunata generale dell’esercito, quella parziale
degli equites , ’aggressione nemica e cosi via.

Anche dagli statuti di Verona del 1327 s1 apprende che pit segnali regolavano
Pattivita della pubblica amministrazione, forse emessi da campane (0 campanelle)
differenziate: oltre alla tradizionale ,,campana consilii“ che convocava i consiglieri
e veniva fatta suonare dal podesti su licenza del vicario, esisteva anche una ,,cam-
pana gastaldiorum® che serviva a riunire i gastaldi comunali*8. Tutta la procedura
giudiziaria era poi regolata dalla campanella ,que sonatur pro iure reddendo®; i
giudici infatti erano tenuti a stare al banco da quando suonava per annunciare
I'apertura della sessione a quando suonava nuovamente per segnalarne la chiusura;
non potevano dare inizio ai processi prima del terzo rintocco né allontarsi che
dopo il segnale ,pro iure iure separando”: fino a quel momento i processati ave-
vano diritto di appellarsi#®. La campanella diventa in questo modo sinonimo di
amministrazione della giustizia, tant’e che, per indicare che alcune contravven-
zione in materia di diritto agrario erano giudicate immediatamente e sommaria-
mente, lo statuto di Verona conferma la pronuncia della condanna , die feriato et
non feriato, pulsata campanella et non pulsata“0. Nell’amministrazione ordinaria
della giustizia, perd, si procedeva regolarmente tramite citazione dei convenuti e
dei loro procuratori: in un solo caso, tuttavia, 'obbligo della citazione veniva in-
vece a cadere: quando si sentenziava ,in concione generali comunis Verone®, sic-
come la ,pulsacio campane ipsius arenghi“ assumeva il valore di legittima cita-
zione, in quanto tutti 1 cittadini ne venivano a conoscenza’!. Anche ad Asu, se-
condo gli Statuti trecenteschi il podesti nel recarsi ad amministrare la giustizia
doveva far suonare le ,,campanas solitas“ que appellantur ,,campanas rationis“52.
In entrambi i casi si presumeva dunque che la campana dell’arengo o le ,,campane
rationis“ fossero ben udibili e riconosciute in tutta la citta.

A Verona, tuttavia, oltre ai giudici, anche gli altri ufficiali del comune dovevano
presentarsi a palazzo entro il terzo rintocco del , tintinnabulum officialium® e ri-

47 Op. cit., 27.

48 Statuti di Verona del 1327, ed. S. A. Bianchi-R. Granuzzo (Roma 1992), 1.1, ¢.38 (151),
c.65 (164), c. 66 (165).

49 Op. cit., 1.1, c. 83 (175), 1.IL, . 4 (309), c. 77 (343).

50 Op.cit., 1.1L, c. 64 (337), LIV, c. 97 (587).

31 Op.cit., 1.11, c. 49 (330-331).

52 Rubrice Statutorum civitatis Ast per ordinem alphabeti (Ast 1534), coll.16, c. 3.
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manervi fino a quando 1l podesti non avesse dato ordine di suonare ,,pro curia se-
paranda“33. A quel suono a tutti dipendenti comunali — si direbbe — era fatto obb-
ligo di raggiungere 1l posto assegnato e tanto piit la norma valeva per i custodi delle
torri e in particolare per il ,campanarius“ del comune che sarebbe stato punito se
non avesse raggiunto la torre ,quociens campanella parva ter fuerit pulsata“>4.

Sempre gli statuti veronesi ci forniscono poi un illuminante esempio di regola-
mentazione dell’orario di lavoro quotidiano attraverso i segnali di un’altra campa-
nella®5. Si trattava in questo caso di un ,tintinnabulum® specifico, dotato, come
spesso accadeva, di un suo preciso nome proprio, la ,Marangona“. Essa veniva
suonata per mezzo di una fune al principio del mattino per una sola volta, ma a
lungo (,,per unam vicem, bono modo, in longum“); a quel suono tutti 1 magistri e
gli operai di qualsiasi attivit dovevano recarsi al loro posto di lavoro e rimanervi
fino a quando la campanella non avesse suonato I’ora di pranzo. Terminata la
pausa, al medesimo suono tornavano al lavoro per poi interrompersi quando sen-
tivano la ,,campana di merenda“, a metd pomeriggio; la terza ripresa durava fino
all'ultimo segnale, suonato ,post vesperas pro eundo ad cenam“. A differenza
delle campane ecclesiastiche, la Marangona scandiva dunque il tempo del lavoro
sui ritmi delle abitudini alimentari dei cittadini: ora di pranzo, ora di merenda, ora
di cena.

Anche l'orario di alcune attivita del terziario era regolamentato dal comune in
riferimento al suono delle numerose campane cittadine: a Torino, ad esempio, era
vietato macellare animali da quando iniziava a suonare la campana di S.Andrea
»que in aurora pulsatur” fino al suono della terza campana del comune ,,que pul-
satur in sero“; ad Asti non si poteva cuocere il sego fino a che non fosse suonata la
campana serale e dopo il suono del mattutino della campana di San Secondo della
Torre Rossa; a Verona si poteva vendere pesce dal mattino fino al terzo rintocco
della ,,campana viatorum®, suonata nel primo pomeriggio (,,in nonis“), viceversa i
tavernieri erano tenuti a tenere aperti gli usci delle rivendite di vino dal terzo rin-
tocco della campanella ,,viatorum® suonata al mattino fino all’ora di compieta®®.
Dopo 'ultima campana della sera — o quella chiamata a Pavia appunto ,dei bevi-
tori“57 — ovunque era fatto divieto ai tavernieri di somministare cibo e vino agli av-
ventori, anzi, chi fosse stato trovato in taverna dopo tale segnale a Torino sarebbe
incorso in una sanzione. D’altra parte, in tutte le cittd le campane delle sera — dette
»dei ladroni“ ad Asti, ,, della curia notturna“ a Torino8 — segnalavano il copri-

53 Statuti di Verona cit., 1. II, c. 5 (310).

54 Op. cit., LI, c. 107 (187).

35 Op. cit,, 1.1V, ¢. 126 (597).

56 Dina Bizzarri, Gli Statuti del Comune di Torino del 1360 (BSSS 138/1, Torino 1933) c.88
(52); Rubrice Statutorum civitatis Ast cit., coll. 11, c. 76; Statuti di Verona cit., 1.III, c. 104
(494), 1.1V, c. 38 (567), 66 (576).

57 Si veda sopra, nota 48.

58 Rubrice Statutorum civitatis Ast cit., coll.11, c.84; Dina Bizzarri, Gli Statuti del Comune
di Torino cit., c. 96 (55).
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fuoco generale: dopo il terzo rintocco montavano infatti la guardia i custodi not-
turni e nessuno poteva pil circolare per le strade senza incorrere in sanzioni.

Nel paesaggio sonoro delle citta italiane, costituito dal consueto succedersi dei
segnali sui quali gli abitanti regolavano la propria esistenza, poteva poi accadere
che le campane suonassero in segno di allarme per inaspettati accidenti, come nel
caso — tutt’altro che infrequente — dell’improvviso divampare di un incendio. A
Verona gli statuti pi antichi in questa evenienza prevedevano che si suonassa la
campana del comune, al cui suono tutti gli abitanti dovevano accorrere; successi-
vamente un decreto del 1334 aggiungeva al proposito che fosse suonata anche la
campana della cappella della contrada in cui era scoppiato I'incendio?®. Come ab-
biamo visto in precedenza, in alcune citta in caso di aggressione di un popolare la
campana del popolo suonava a stormo; ad Asti, dopo che il potere della societa del
popolo era venuto meno, 'uso fini per cessare, ma nella prima meta del Quattro-
cento fu reintrodotto un decreto per stabilire che, in caso di delitto, la campana
della parrocchia urbana in cui era stato commesso suonasse quattro rintocchi®®. Le
campane ecclesiastiche continuarono naturalmente a svolgere la loro funzione re-
ligiosa, accompagnando ’intera esistenza dei cittadini fino ai rintocchi funebri, ma
ci furono casi, particolarmente gravi, in cui anche questo uso venne sospeso: narra
infatti Salimbene che, in occasione dell’epidemia di peste del 1259 che provoco
altissime perdite nell’Italia settentrionale, i morti erano cosi numerosi che non
vennero pili suonate le campane per accompagnarli alla sepoltura al fine di non
provocare ulteriore sgomento nei malati ancora in vita®!.

Nei secoli che vanno dall’alto al basso medioevo, in conclusione, il paesaggio
sonoro delle citta italiane, pur conservando un caratteristico aspetto complessivo,
subisce delle evoluzioni strutturali connesse con gli sviluppi politico-sociali della
comuniti e con una maggiore articolazione dell’aumentata popolazione urbana. In
altre parole: il generale processo che rende pilt complessa la vita cittadina inctde
anche sul suo sistema di rapporti sonori che di essa costituiscono in un certo senso
la traccia funzionale. Prima ancora che si diffonda I'uso generalizzato dell’orolo-
gio meccanico, di fatto I'impianto sonoro delle campane, pur regolato sulle altera-
zioni stagionali, scandisce i ritmi dell’attivita cittadina, fornendo orari precisi e
vincolanti che bene rispondono agli intenti di controllo dell’ammistrazione comu-
nale, interamente pervasiva della vita privata degli amministrati. Loriginaria sacra-
lita dello strumento che regola la partecipazione alla vita religiosa con vigore coer-
citivo viene tuttavia assunta dal potere civile, suggerendo una sorta di identifica-
zione fra le due sfere: la ,laicizzazione® appare cosi ai contemporanei pi funzio-
nale che non concettuale, la campana sacralizza, in un certo senso, e legittima il po-
tere di chi ne detiene ’'uso. L'aspetto piu spregiudicatamente ,laico® del segnale
acustico si rintraccia semmai, tanto in ambiente ecclesiastico quanto in quello ci-
vile, nella concorrenza (cittadina e intercittadina) fra le campane, nella gara per

59 Statuti di Verona cit., 1.IIL, c.65 (472).
60 Rubrice Statutorum civitatis Ast cit., doc. 58.
6! Chronica fratris Salimbene de Adam cit. (sopra, nota 28) 465.
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superare i rivali nell'imporre ’egemonia sonora, riflesso e conseguenza della con-
tinua tensione verso I’affermazione egemonica che caratterizza il policentrismo
del medioevo comunale italiano. Aspetto evidente anche laddove alla campana si
sostituisce la tromba, come nel caso milanese.

E’ a questa ,contesa sonora“, espressione di un linguaggio non verbale, ma di
forte pregnanza simbolica, che in definitiva occorre riportare, al tramonto del me-
dioevo, anche I'espressione di Pier Capponi da cui abbiamo preso le mosse, dove
nella contrapposizione campane/trombe pare compendiarsi in forma sintetica
’estrema difesa di quel mondo cittadino che nell’immediatezza di un rintocco di
campana riassumeva orgogliosamente la propria concezione politica e sociale.






Michael Viktor Schwarz

Toskanische Turme:
Reprisentation und Konkurrenz

Tirme interessieren die Leser dieses Bandes in erster Linie als Triger des Kommu-
nikationsmediums Glocke. Wer sich Tiirme etwas genauer anschaut, diirfte aller-
dings bald bemerken, dafi sie nicht die immer gleichen hohen Gestelle sind, son-
dern ihrer Gestalt nach deutlich variieren und offenbar eine semanusche Seite be-
sitzen. Im hoch- und spitmittelalterlichen Italien gaben sich etwa die Kirchtiirme
ohne weiteres als Kirchtiirme zu erkennen und zeigten sakrale Zusammenhinge
an, demjenigen, der sich thnen von ferne niherte, wie auch demjenigen, der sie in
der Stadt aus den engen Straflen heraus plotzlich vor sich sah. Eine Verwechslung
mit einem kommunalen oder privaten Bauwerk kam aufgrund ihres Aussehens
schwerlich vor. Die Tiirme waren demnach nicht blofe Triger der Kommunika-
tionsmedien bestimmter Institutionen, sie reprisentierten diese Institutionen auch
und waren damit selbst Kommunikationsmedien. Sie waren daran beteiligt, die
soziale Welt visuell auszugestalten und lesbar zu machen. Mein Beitrag will ihre
Sprache der Reprisentation niher untersuchen und zeigen, wie der Konkurrenz-
druck innerhalb der Stadte und die Konkurrenz zwischen den Stadten zur Diffe-
renzierung ihrer Gestalt und ithrer Semantik beitrug. Ich werde mich dabei auf das
13. und 14. Jahrhundert und die Kommunen Florenz und Siena beschrinken.
Zunichst sollte man sich klarmachen, daff beide Stidte aulerordentlich reich an
Tiirmen waren, was weniger an der Menge der kirchlichen oder kommunalen In-
stitute und ithren Glocken lag als an der Anzahl rivalisierender Familien aus dem
Geburts- und Geldadel. Jeder kennt die Situation, die sich in dem Stidtchen S. Gi-
mignano unweit Florenz konserviert hat: kaminartig schlanke und schmucklose,
abenteuerlich hoch aufgeschossene Bauten prigen eine Silhouette, die weniger an
Manhattan als an ein Nadelkissen denken lifit. Michael Braune betont, die Ge-
schlechter- oder Streittiirme seien Angriffswaffen gewesen, ihr Besitz und ihre
Héhe hitten in ganz unmittelbarer Weise Macht verschafft, denn wer den hoch-
sten Turm besafi, habe tiber die strategische Lufthoheit in einem bestimmten Areal
verfiigt!. Was Wettriisten bedeutet, hitte in ihnen dann eine anschauliche Gestalt
gefunden. Allerdings wies Werner Meyer darauf hin, daf die wehrtechnische Be-

t Michael Braune, Tirme und Turmhiuser. Untersuchungen zu den Anfingen des monu-
mentalen Wohn- und Wehrbaus in Toskana, 1000 bis 1350 (Koin 1983) 93-97.
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nutzung der Tiirme noch keineswegs als geklirt gelten darf: Die Zielgenauigkeit
aus grofler Hohe ist gering; auf den kleinen Plattformen konnen nur wenige Be-
waffnete postiert werden, und also ist auch die Feuerkraft gering; wenn heifle
Fliissigkeiten heruntergegossen werden, kiihlen sie ab und werden unschidlich.
Es fragt sich daher, ob nicht schon hier mit einer darstellenden Seite zu rechnen
ist, ob ein moglichst hoher Turm die Macht einer Familie oder eines Biindnisses
nicht auch oder sogar primir reprisentierte.

In Florenz sind 151 solcher Bauten bis heute im Stadtbild nachweisbar (Abb. 1),
fiir weitere gibt es literarische Zeugnisse2. Die Zahl diirfte also nicht oder kaum
hinter der Bolognas zuriickgestanden haben, wo ca. 200 Streittiirme belegbar
sind3. Firr Siena konnte ich keine Zahlen in Erfahrung bringen, doch hat es auch
dort viele gegeben®. In Florenz konzentrierten sie sich auf das am dichtesten be-
siedelte Gebiet, d.h. den rémischen Stadtkern, und reihten sich auflerhalb davon
bevorzugt entlang der Hauptstraflen. Von Tiirmen regelrecht belagert war der Zu-
gang zum Ponte Vecchio®. In ihrer Mehrzahl diirften sie wihrend der Jahrzehnte
um 1200 entstanden sein. Der hochste erhaltene Streitturm steht nicht in Florenz,
sondern in Bologna, die Torre degli Asinelli mit 97 m. Sie iiberragt bis heute simt-
liche anderen Tiirme dieser Stadt. Wenn es in Florenz dhnlich hohe Exemplare
gab, dann nur bis 1250. Damals, so weif} der Chronist Ricordano Malispini, trat
ein Gesetz in Kraft, demzufolge die Tiirme bis auf eine Hohe von 120 braccia (ca.
27,5 m) abzutragen waren®. Diese Verordnung richtete sich nicht zuletzt gegen die
Adelsfamilien und war geeignet, einer neu formierten zentralen Gewalt in der
Kommune Geltung zu verschaffen.

Die Macht des tiberwiegend ghibellinisch gesonnenen Stadtadels war mit dem
Tod Friedrichs II. zusammengebrochen. Der ,popolo“ kam zur Herrschaft. Das
erste Amt, das sich die jetzt vom gewerbetreibenden Mittelstand und seinen Ziinf-
ten regierte Kommune schuf, war das eines Capitano del Popolo, und als dessen
Amtssitz wurde ab 1254 jener Palast errichtet, den wir heute unter dem Namen
Bargello kennen. Es handelt sich um das erste Regierungsgebiude tiberhaupt in
Florenz” (Abb. 2). Der Gufl einer Glocke ging dieser Mafinahme voraus. Laut
Ricordano Malispini wurde sie noch im Jahr 1250 auf der Torre del Leone instal-
liert, einem Streitturm am Arno-Ufer unweit des Ponte Vecchio, der — was hiufig
vorkam — nicht einer Familie gehorte, sondern einer Societd von Familien8. Ob es

2 Loris Macci, Valeria Orgera, Architettura e civilta delle torri. Torri e famiglie nella Firenze
medievale (Florenz 1994). Zu der hier abgebildeten Torre dei Donati 791f.

3 Giovanni Gozzadini, Delle torri gentilizie di Bologna e delle famiglie alle quali prima ap-
partennero (Bologna 1875).

4 Vincenzo Castelli, Le antiche torri Senesi, in: Carroccio di Siena 5 (1989) 36-68.

5 Macci, Orgera, Architettura, 17.

6 Vincenzo Follini (Hrsg.), Storia fiorentina di Ricordano Malispini col seguito di Giacotto
Malispini dall’edificazione di Firenze sino all’anno 1286 (Florenz 1816) 114 (cap.
CXXXVII).

7 Jirgen Paul, Die mittelalterlichen Kommunalpaliste in Italien (Koln 1963) 781f.

8 Follini, Storia, 112 (cap. CXXXVII). Francesco Gherardi Dragomanni (Hrsg.), Cronica di
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als Dauerlosung gedacht war, dafl die Torre del Leone die Stadtglocke tragen
sollte, oder ob damals schon der Bau eines Kommunalpalastes als ihr endgiiltiger
Standort ins Auge gefaflt wurde, wissen wir nicht.

Unter den Baulichkeiten, die man dann im Altstadtkern aufkaufte, um den Pa-
lazzo errichten zu kénnen, war der Streitturm einer ghibellinischen Adelsfamilie,
die Torre dei Boscoli®. Sie wurde nicht abgerissen, sondern umgebaut und in den
Palast integriert, doch ist am Mauerwerk und gegeneinander verschobenen Fluch-
ten bis heute gut zu erkennen, dafl sie urspriinglich in einen anderen Zusammen-
hang gehorte. Mit einer Hohe von 57 m iiberragte sie die nunmehr gekappten an-
deren profanen Tiirme der Stadt um das Doppelte. So reprisentierte sie die Zen-
tralmacht der Kommune allein schon durch die Hohe. Aber auch der obere Ab-
schluf} hob sich markant von den Streittiirmen ab: Die Wehrplattform, die auch
die anderen ihnlich besessen haben diirften, sitzt auf einem allseitig in groflen
Bogenfenstern geoffneten Glockenhaus. Diese Architektur war weniger eine
Notwendigkeit als man denken wiirde, denn es kam haufig vor, daff Glocken an
holzernen Glockenstiihlen aufgehingt wurden, die man auf, statt in die Tirme
setzte. Ja, es gab sogar Glockenstiihle, die man auf dem Dach eines offentlichen
Palastes errichtete und keineswegs als Provisorium — so z.B. auf dem Palazzo
Pubblico in Siena. (Abb. 6 zeigt zwei Glockenstithle auf dem Zinnenkranz des Pa-
lastes. Der linke ist mittelalterlich und trug jahrzehntelang eine Glocke, ehe man
sich zum Bau des Turmes entschlof819.) Glocken bedingen also nicht notwendig
einen Turm und schon gar nicht ein monumentales Glockenhaus. Dem integrier-
ten, deutlich in Erscheinung tretenden Glockenhaus des Bargello-Turms hoch
tiber den Dichern der Stadt eignet demnach eine reprisentative Note, die eine Un-
terscheidung von den Streittiirmen der Geschlechter erleichtert (Abb. 1, 2). Auf
jeden Fall handelt es sich auch um das Gegenteil einer improvisierten Losung, wie
sie auf der Torre del Leone bestanden haben diirfte, und veranschaulicht demnach
organisatorischen Fortschritt.

Gleich der Errichtung des Bargello ab 1254 muff der Bau des Palazzo Vecchio
beziehungsweise Palazzo della Signoria ab 1299 mit einem innenpolitischen Um-
bruch in Zusammenhang gesehen werden. Nachdem die alten Familien wieder zu
Einflufl ggkommen waren, sollten ihnen die ,,Ordinamenti di Giustizia“ von 1293
endgiltig den Stab aus der Hand schlagen. Die Einhaltung der Ordinamenti zu
iiberwachen, war einem neu eingerichteten Staatsamt tbertragen: dem Gonfalo-
niere, der als primus inter pares den sechs Zunftprioren an die Seite gestellt wurde.
Diesem siebenkopfigen Rat, der Signoria, erbaute die Kommune den seit der
Grofiherzogszeit sogenannten Palazzo Vecchio als Residenz (Abb. 3). Wieder
kaufte man Bauten auf oder beschlagnahmte sie, jetzt im groferen Stil, denn vor
dem Palazzo sollte auch noch ein Platz entstehen. Und wieder war unter den Bau-

Giovanni Villani, Bd. 1 (Florenz 1844) 262 (Libro VI, cap. XXXIX). Zur Torre del Leone:
Macci, Orgera, Architettura, 124f.

9 Macdi, Orgera, Architettura, 143 ff.

105, Anm. 20.
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Abb. 1: Florenz, Torre dei Donati am Mercatino di S. Pictro (Alinari)
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Abb. 2:  Florenz, Bargello (Kunsthistorisches Institut Florenz)
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Abb. 3:  Florenz, Palazzo Vecchio (Alinari)
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Abb. 4: TFlorenz, Turm des Palazzo Veechio (Kunsthistorisches Institut Florenz)
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ten ein Streitturm, der in den Palazzo iibernommen wurde, die Torre dei Fora-
boschill. Es wiirde zu weit fithren, wenn ich die komplizierte und noch immer
nicht bis ins Detail geklirte Baugeschichte des Palazzo Vecchio ausfiihrlich refe-
rieren wiirde. Fir unsere Zwecke geniigt so viel: Im urspriinglichen Konzept
sollte der Turm wohl keine grofie Rolle spielen. Vermutlich wollte man die 1250
gekappte Torre dei Foraboschi gerade um so viel aufstocken, dafi sie sich mit dem
Bargello-Turm messen konnte bzw. ihn iibertraf. Jene dramatische Erscheinungs-
form des Turms, die heute jeden Florenz-Besucher beeindruckt, diirfte, wie
Marvin Trachtenberg dargelegt hat, erst in den Jahren zwischen 1306 und 1308
projektiert worden sein: ein Turm, der gewissermaflen iber der Piazza schwebt
oder auf dem vorkragenden Zinnenkranz des Palazzo balanciert. Konstruktiv ge-
sehen handelt es sich um eine duflerst kitzlige Sache, die verschiedene unkonven-
tionelle Mafinahmen zur Voraussetzung hatte. So muflte die Torre dei Foraboschi
nicht nur verstarkt, sondern komplett ausgemauert werden, was zu den blinden
Fenstern in der westlichen Fassade — urspriinglich Seitenfront — des Palazzo
fuhrte. Die Freigeschosse des Turms ruhen also gewissermaflen auf einem turm-
dicken massiven Pfeiler, der sich im Kubus des Palazzo versteckt!2.

Ich glaube, daff diese konstruktiven Waghalsigkeiten fiir die Problematik ,Re-
prisentation und Konkurrenz“ durchaus nicht ohne Belang sind, denn wer be-
merkt hat, in welch eigenartiger Weise der Turm auf den Palast gesetzt ist, denkt
tber sie nach. Ob er zu den richtigen Ergebnissen kommt oder nicht, spielt weni-
ger eine Rolle als das damit vorgegebene Thema. Auch hier wird etwas dargestellt.
Vielleicht kann man es so umschreiben: Wagemut, Optimismus, Kénnen und je-
denfalls eine Uberlegenheit iiber die iltere Losung am Bargello (Abb. 2, 3). Uber-
legenheit sollte offenbar auch die Glocke demonstrieren: Die Kommune gab ein
tiber fiinfeinhalb Tonnen schweres, fiir die damaligen Verhiltnisse gigantisches
Exemplar in Auftrag, das in den Quellen Campana Magna heifit und am 17. Juni
1307 vollendet war, um dann zunichst in einem provisorischen, auf die Piazza ge-
stellten Glockenstuhl aufgehingt zu werden!3, Wenn der Begriff Uberlegenheit
aber fiir die Architekturen und wohl auch die Glocken gilt, so diirfte metapho-
risch der Vergleich der Staatsformen mitgemeint sein. Das wiirde dann heiffen:
Jene Konstruktion, die mit dem ,,Primo popolo® von 1250 versucht worden war,
doch schnell scheiterte, erreichte mit den ausgekliigelten ,,Ordinamenti di Giusti-
zia* thre Vollendung.

Den Bargello-Turm und den Turm des Palazzo della Signoria bzw. Vecchio un-
terscheidet nicht nur die vervollkommnete Architektur des letzteren und tibrigens
auch seine bedeutend groflere Hohe, die jeden Vergleich mit den Stiimpfen der
Geschlechtertiirme aufkiindigte, sondern auch die Gestalt der Glockenhauser. Die

11 Jiirgen Paul, Der Palazzo Vecchio in Florenz (Florenz 1969); Macci, Orgera, Architettura,
151.

12 Marvin Trachtenberg, What Brunelleschi Saw: Monument and Site of the Palazzo Vecchio
in Florence, in: Journal of the Society of Architectural Historians 47 (1988) 14-44.

13 Ebd.
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»Torre della Vacca® (so der alte Populiarname des Palazzo Vecchio-Turms) besitzt
ein Glockenhaus, das klar gesondert wie ein Pavillon oder Tabernakel auf die
Wehrplattform gesetzt ist. Es besteht aus vier Rundpfeilern mit Blattkapitellen,
die Arkaden tragen, und endet mit einer eigenen kleinen Wehrplattform, die er-
sichtlich keinerlei kriegstechnischen Wert hat, sondern reines Zeichen ist. Uber-
haupt wirken die Obergeschosse ebenso unfunktional wie zeichenhaft (Abb. 4.
Bei dem Metallhelm, der hinter den Zinnen aufwichst, handelt es sich um eine
neuzeitliche Zutat; er mufl uns nicht interessieren).

Es war Hans Mackowski, der 1903 zum ersten Mal darauf hinwies, dafl dieser
sonderbare Glockentabernakel ein Vorbild im Turm der Rocca von S. Miniato al
Tedesco habe!4: ,Die trotzige Feindin des Kaisertums [Florenz] hat in ithrem
Stadthause des Erbfeindes Veste [S. Miniato] selbst teilweise nachgebildet.“ In S.
Miniato namlich hatten seit 1163 die Reichsvikare der Toskana ihren Sitz!5. Fried-
rich II. lief} zwischen 1217 und 1221 die Rocca ausbauen, und damals oder in den
folgenden Jahren wurde jener Turm errichtet, um dessen leider teilweise zerstortes
Obergeschofl es geht!6. Der Staufer nahm mehrmals Residenz in S. Miniato, an-
geblich weil er aufgrund einer Weissagung Florenz nicht aufzusuchen wagte.

Dafl mit dem Aufsatz der Torre della Vacca eine Nachbildung des Wehrturms
von S. Miniato geschehen ist, diirfte tatsichlich kaum zu bestreiten sein: Zwei der
Rundpfeiler sind in S. Miniato in voller Hohe erhalten (Abb. 5). Veduten des 16.
bis 18. Jahrhunderts zeigen die Architektur noch unversehrt!’. Obwohl sie ziem-
lich summarisch sind, lassen sie erkennen, daff die Rundpfeiler Teil eines Gebildes
waren, das einschliefflich Zinnenkranz dem Glockenhaus der Torre della Vacca
unverkennbar ihnelte, nur war es im unteren Bereich durch eine zwischen die
Pfeiler gestellte Fensterarchitektur geschlossen. Ob es Glocken trug, ist unbe-
kannt. Klar scheint mir, daf} seine Gestalt einprigsam und in Verbindung mit dem
Wissen um seinen Bauherrn geeignet war, zu so etwas wie einem Signal fiir die kai-
serlichen Herrschaftsanspriiche zu werden, jedenfalls in den Augen derer, welche
die Strafle oder den Wasserweg zwischen Pisa und Florenz benutzten und sahen,
wie der michtige Bau das Arno-Tal und damit die Lebensader von Florenz be-
herrschte.

Die Florentiner konnen die Torre della Vacca schwerlich innerhalb von fiinf
Jahren durch Substruktion vorbereitet und fertiggestellt haben. Das Glockenhaus
wird also nach 1312 errichtet worden sein, und das wiirde heiffen nach der erfolg-
reich abgewehrten Belagerung der Stadt durch den Luxemburger-Kaiser Hein-
rich VII. im Herbst dieses Jahres. Es liegt nahe, wenn man, wie Trachtenberg dies
vorgeschlagen hat, das Zitat nach der Rocca von S. Miniato als eine Art Trophie

14 Hans Mackowski, San Miniato al Tedesco, in: Zeitschrift fiir Bildende Kunst N.S. 14
(1903) 166-170.

15 Diether von der Nahmer, Die Reichsverwaltung in Toscana unter Friedrich I. und Hein-
rich VL. (Aachen 1965) 103.

16 Maria Laura Cristiani Testi, San Miniato al Tedesco. Saggio di storia urbanistica e architet-
tonica (Florenz 1967) 64-70.

17 Ebd. Abb. 86, 88, 89.
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deutet!8, zumal S. Miniato in den Jahren 1311/12 zwischen den Armeen der Stadt
und des Kaisers heifl umkampft war und es den Verlauf des Krieges wesentlich be-
einflufite, dafl die Florentiner die ehemalige Kaiserfestung behaupten konnten!®.
In diesem Fall wiirde die Torre della Vacca in ihrer Gesamtheit nicht nur auf die
Capacitd der Florentiner und ihres Staatswesens verweisen, sondern auch auf
seine Souverinitit gegeniiber der Reichsgewalt und vielleicht sogar Anspriiche auf
eine Hegemonie in der Toskana formulieren.

In Siena fiel der Baubeschluf} zu einem Palazzo Pubblico am 12. Januar 1288. Es
handelte sich um eine mit erheblicher Verspitung eingetretene Folge des Sturzes
der Adelsherrschaft (1270). Anders als es bei beiden Florentiner Palisten der Fall
war, stiitzte sich der Bau auf ein schon bestehendes offentliches Gebaude, nimlich
die Halle der Dogana, die an einer schon bestehenden Piazza lag, dem Campo.
Und anders als in Florenz wurde ein Turm auch weder einbezogen noch geplant.
Damit stand am Sieneser Campo zunichst ein turmloser Kommunalpalast zwi-
schen Familienpalisten, deren Streittiirme nie hatten gekappt werden miissen. Es
pafit zu diesem Befund, dafl dem Palazzo Pubblico das Wehrhafte, das den Bar-
gello charakterisiert und das dieser dem Palazzo Vecchio vererbt hat, weitgehend
fehlt. Die kommunale Zentralgewalt tritt in Siena scheinbar weniger martialisch
auf. Auch die Vergroflerung durch Fligelbauten, mit der 1298 begonnen wurde,
sah noch keinen Turm vor.

Errichtet wurde ein solcher erst in den Jahren 1325 bis 1348 (Abb. 6). Sein Po-
pulirname lautet , Torre del Mangia“. Glocken besafy die Kommune schon lange
vorher. Aber in Zusammenhang mit der Vollendung des Turmes wurde zusitzlich
ein Gigant von kaum weniger als neun Tonnen gegossen und im Mai 1348 auf der
Torre del Mangia installiert, die sogenannte Campana Grossa20.

Leider wissen wir nicht, wann die Florentiner Torre della Vacca fertig wurde,
aber wenn man annimmt, dafl thr Aufsatz erst nach dem Ende der Belagerung,
d.h. 1313 begonnen worden sein kann, und wenn man die lange Bauzeit des Sie-
neser Turms als Vergleichsmafistab heranzieht, so fillt es nicht schwer, die Torre
del Mangia als eine nur um wenige Jahre verzogerte Antwort zu verstehen. Dafiir
sprechen auch die Mafle: Der Sieneser Turm ist bis zu den hochsten Zinnen (ohne
den Metallaufbau) 88 Meter hoch und iibertrifft damit den Florentiner (gleichfalls
ohne Metallaufbau) um gerade einen Meter. Dafiir spricht, daff die Sieneser Cam-
pana Grossa die Florentiner Campana Magna tbertrumpft. Und dafiir spricht vor
allem die Turmbekronung: Wie in Florenz hat man das Glockenhaus als eine selb-
stindige Architektur auf den Ballatoio des eigentlichen Turmes gesetzt. Auf-
schluf8reich scheint mir dabei, dafl sich die Rundpfeiler bzw. Sdulen in rechteckige
Pfeiler verwandelt haben (Abb. 4, 6). Das Vorbild der Rocca von S. Miniato spielte
wohl keine Rolle mehr. Es kam nicht mehr darauf an, mit dem Tabernakel eine

18 Trachtenberg, What Brunelleschi Saw.

19 Robert Davidsobn, Geschichte von Florenz, Bd. 3 (Berlin 1912) 496{.

20 Cesare Brandi (Hrsg.), Palazzo Pubblico di Siena. Vicende costruttive e decorazione (Siena
1983); Aldo Cairola, La torre del Mangia, in: Bullettino senese storia patria 92 (1985) 391—410.
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Abb. 5:

S. Miniato, Turm der Rocea
(Repro nach Trachtenberg,
The Campanile)
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Abb. 6:  Siena, Turm des Palazzo Pubblico (Brogi)
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Allusion auf den Turm Friedrichs II. vorzuweisen, sondern darauf, dafl der ge-
samte Oberteil des Bauwerks aus konsolengestiitzter Plattform, Zinnenkranz und
zinnenbekrontem Glockenhaus die Torre della Vacca wiederholte. Wer sagt, das
Ganze sei in Siena vergleichsweise schlicht ausgefallen, dem hitten die Sienesen
entgegenhalten konnen, dafl es dafiir perfekt, regelmifig und schén sei. Um das
prekire Gleichgewicht der Torre della Vacca nicht zu gefahrden, hat das Florent-
ner Glockenhaus nimlich einen rechteckigen statt quadratischen Grundriff und ist
exzentrisch plaziert (Abb. 4) — ,Fehler”, die die Sienesen zu vermeiden wufiten.

Die Semantik der Torre del Mangia ist aus einem Sieneser Kontext heraus nicht
zu verstehen. Der Kommunalturm hat in dieser Stadt keine Vorgeschichte und
kein Bezugsfeld. Erst der Blick nach Florenz erschlieft die Bedeutung. Vor dem
Hintergrund der seit ca. 1200 stindig wiederkehrenden kriegerischen Auseinan-
dersetzungen zwischen den Stidten, in denen Siena oft, aber durchaus nicht im-
mer, den Kiirzeren zog?!, mochte ich sie versuchsweise so formulieren: Es geht
um die Gleichrangigkeit der beiden Kommunen und vielleicht konkreter noch
darum, einen florentinischen Hegemonieanspruch zuriickzuweisen, falls ein sol-
cher aus der Torre della Vacca wirklich herausgelesen werden konnte. Alles in
allem eine defensive Position. Ubrigens fand die Sieneser Turmldsung eine zahl-
reiche Nachfolge: Arezzo, Volterra, Montepulciano, Sinalunga u.2.22. Hiufig mag
damit ein Beharren auf kommunaler Selbstindigkeit gegeniiber dem mehr und
mehr dominierenden Florenz thematisiert sein.

Bei den kommunalen Tiirmen hatten die Florentiner also die Initiative, und den
Sienesen blieb das Reagieren. Wie sah es bei den sakralen Tiirmen aus? Jedenfalls
um 1300 ganz anders. Der Campanile des alten Florentiner Doms war ein Bau des
11. oder 12. Jahrhunderts und scheint eine belanglose, in seiner Spitzeit vielleicht
sogar improvisierte Erscheinung gewesen zu sein. Eine inschriftlich auf 1342 da-
tierte Florenz-Ansicht zeigt thn nicht lange bevor er abgerissen wurde: quadrau-
scher Grundriff, mehrere Biforen-Geschosse; das Glockengeschof8 bestand aus
vier Pfeilern, die einen hélzernen Dachstuhl trugen?’ (Abb. 7). Auch was die
Hohe angeht, war er nicht beachtlich. Seine diirftigen Fundamente, die diesen
Schluf erlauben, wurden Mitte der siebziger Jahre bei Ausgrabungen im nérdli-
chen Seitenschiff von S. Maria del Fiore gefunden?*. Demgegeniiber der Campa-

21 Michele Luzzatti, Firenze e la Toscana nel Medioevo (Turin 1986) 128-139.

22 Niccolo Rodolico, Giuseppe Marchini, I Palazzi del popolo nei communi Toscani del Me-
dio Evo (Florenz 1962); Franco Cardini, Sergio Raveggi, Palazzi Pubblici di Toscana —i cen-
tri minori (Florenz 1983). Ubrigens galt der Palazzo Pubblico von Volterra einschlieflich sei-
nes Turmes frither als Vorbild fiir den Palazzo Vecchio, doch ist vom Baubefund her deutlich,
daf} der Turm, der umstindlich unterfangen werden mufite, eine nachtrigliche Zutat ist.

23 Giovanni Poggi, 1l Bigallo (Florenz 1905) 19-22; Howard Saalman, The Bigallo (New
York 1969) 14.

24 Franklin Toker, Arnolfo’s S. Maria del Fiore: A Working Hypothesis, in: Journal of the So-
ciety of Architectural Historians 42 (1983) 101-120, bes. Fig. 19. Die Rekonstruktion eines
zweiten Campanile in Fig. 11 stiitzt sich, soweit ich sehe, nicht auf Grabungsbefunde, son-
dern resultiert aus einer Fehlinterpretation des Bigallo-Freskos.



Abb. 7:  Florenz, Bigallo: Fresko der Madonna della Misericordia (Detail). Der Pfeil zeige
auf den alten Dom-Campanile (Repro nach Trachtenberg, The Campanile)
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nile des Sieneser Doms: Man wufSte bisher enttiuschend wenig iiber ihn, eigent-
lich nur, daf er im wesentlichen dem 13. Jahrhundert angehdren mufl. Aber er ist
ausgezeichnet durch seine Lage am hochsten Punkt der Bergstadt und aus vielen
Kilometern Entfernung schon zu sehen (Abb. 8). Daneben besitzt er auflerordent-
liche architektonische Qualititen - jedenfalls gilt solches fir die oberen fiinf Ge-
schosse, die, wie jiingst Klaus Tragbar zeigen konnte, in einer zweiten Bauphase
bald nach 1260 entstanden sind: die fein abgesetzten Ecklisenen, welche in Pyra-
miden enden, die mit der Steinpyramide des Helms korrespondieren; die von
unten nach oben zunehmende Offnung der Wand, wobei die letzten beiden Ge-
schosse in zierliche Galerien aufgelost sind?5. Einige dieser raffinierten Ziige wur-
den am Glockenturm des Doms von Massa Maritima im ausgehenden 13. Jahr-
hundert ibernommen, was zeigt, dafy man sie {iber Siena hinaus beachtet hat.
(Freilich 1st es ein Ergebnis der Restaurierung von 1928, dafl der Bau in Massa
heute als eine geradezu sklavische Kopie seines Vorbildes erscheint26.) Vor allem
aber — und darin iiberfliigelte er alle anderen toskanischen Campanili aufler dem
des Pisaner Doms — ist der Sieneser Glockenturm iiber und iiber mit Marmor ver-
kleidet. Genau gesagt war diese Marmorverkleidung bis ins spite 17. Jahrhundert
auf die zweite Bauphase, nimlich die fiinf oberen Stockwerke, beschrinkt, doch
mit dem vollstindig marmorverkleideten Dom zusammengesehen, hat sich auch
damals schon ein einheitliches Bild ergeben.

Als die Florentiner in den letzten Jahren des 13. Jahrhunderts mit der Errich-
tung eines neuen, komplett marmorverkleideten Doms begannen, diirfte sie dazu
nicht zuletzt die Konkurrenz mit Siena angestachelt haben. Tatsichlich war der
Neubau der Kathedrale — nicht anders als in Siena — ja weniger eine Angelegenheit
von Bischof und Domkapitel als eine Initiative der kommunalen Elite und vor-
wiegend deren Interessen unterworfen?”. Und als der Maler Giotto, den die stid-
tische Regierung 1334 zum Stadt- und Dombaumeister ernannt hatte, einen Cam-
panile fiir den neuen Dom entwarf, der von oben bis unten mit Marmor in drei
Farben inkrustiert sein sollte, wollte er damit sicher den zweifarbigen Marmor-
campanile der Sienesen iibertreffen?® (Abb. 9).

2 Klaus Tragbar, Zum Campanile des Doms in Siena, in: architectura 24 (1994) 249-258.

26 [ nigi Petrocchi, Massa Maritima. Arte e storia (Florenz 1900) 29 (Abb.); Enrico Lombard;,
Massa Maritima (0.0. O.].) 31f.

27 Tim Benton, The Design of Siena and Florence Duomos, in: Diana Norman (Hrsg.), Sicna,
Florence and Padua. Art, Society and Religion (New Haven, London 1995) 129-143; Antje
Middeldorf-Kosegarten, Sienesische Bildhauer am Duomo Vecchio (Miinchen 1984) 15-20;
Andreas Grote, Das Dombauamt in Florenz 1285-1370 (Miinchen 1961).

28 Ich bereite eine Studie liber Giottos Plan fiir den Florentiner Campanile vor und werde
dort zu belegen suchen, was ich hier nur andeuten kann. Abrif} der Forschungsgeschichte
(leider nicht in allem zutreffend): Henry Millon, Vittorio Magnago Lampugnani (Hrsg.), Ri-
nascimento da Brunelleschi a Michelangelo. La rappresentazione dell’architettura (Ausstel-
lungskat. Venedig) (Mailand 1994) 427f. Grundlegend: Marvin Trachtenberg, The Campa-
nile of Florence Cathedral. ,Giotto’s Tower” (New York 1971) 21-48.
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Abb. 8:  Siena, Campanile des Doms (Kunsthistorisches Institut lorenz)
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Jedoch hat Giottos Campanile-Plan auch einen Florentiner Kontext und dar-
iiberhinaus noch einen europiischen. Aufgegriffen wird mit der Marmorverklei-
dung nicht wirklich das Streifenmuster der Sieneser Bauten des 13. und 14. Jahr-
hunderts, sondern das kompliziertere Feldersystem der Florentiner Inkrusta-
tionsarchitektur des 11. und 12. Jahrhunderts??. Das bedeutendste Monument ist
S. Giovanni, das Baptisterium, gleichzeitig Kirche des Stadtpatrons und so etwas
wie das rituelle Zentrum der Kommune. Die Florentiner hielten S. Giovanni tiber-
dies fiir das noch vor dem Dom wichtigste und ilteste Bauwerk in threr Stadt3.
Auf diese Kirche spielt der Plan nicht nur mittels der Inkrustation, sondern auch
in zahlreichen Details und — wie Emma Mandelli zeigte — in den Maflen an3!.

Aber ebensosehr wie er florentinisch ist, ist der projektierte Campanile auch
gotisch. Dies betrifft neben dem oktogonalen, von einer spitzen Helmpyramide
bekronten Obergeschoff, das an den Freiburger Miinsterturm erinnert, aber wohl
altere Losungen reflektiert3?, auch den Grundriff — ein Quadrat mit an den Ecken
angesetzten Oktogonpfeilern. Dieselbe Disposition besitzen die Tiirme von No-
tre-Dame in Paris und andere Tiirme Nordwesteuropas aus dem 13. Jahrhundert.
Genannt sei nur noch der Westturm der berthmten Wallfahrtskirche von Halle
bei Briissel?3. Und die Motivik der Inkrustationsarchitektur ist von Ordnungs-
vorstellungen des Style Rayonnant, d.h. der in West- und Mitteleuropa mafigeb-
lichen Pariser Gotik, regelrecht durchdrungen. Wir haben es nicht eigentlich mit
italienischer Gotik zu tun, d.h. mit bereits in mehreren Schritten bearbeiteten
Formen, sondern mit einer direkt in den florentinischen Inkrustationsstil iiber-
setzten franzosischen Gotik34. Burchard von Hall, ein deutscher Chronist des
spaten 13. Jahrhunderts, verwendet fiir das Phinomen, das wir Style Rayonnant
oder mit Robert Branner Court Style nennen, den Begriff Opus Francigenum?3>.
Es kann durchaus sein, daf§ im Florenz des mittleren 14, Jahrhunderts die Wahr-
nehmung dieser Formensprache gleichfalls mit Vorstellungen von ihrer franzési-

29 Hermann Beenken, Die Florentiner Inkrustationsarchitektur des XI. Jahrhunderts, in:
Zeitschrift fiir bildende Kunst 60 (1926/27) 221-230. Walter Horn, Romanesque Churches in
Florence. A Study in their Cronology and Stylistic Development, in: The Art Bulletin 25
(1943) 112-131.

30 Vgl. die ,Chronica de Origine Civitatis“ (um 1200): Otto Hartwig, Quellen und For-
schungen zur iltesten Geschichte der Stadt Florenz (Marburg 1875) 591.

31 Emma Mandelli, Lettura di un disegno: La pergamena di Siena, in: Studi e Documenti di
Architettura 11 (1983) 99-134.

32 Heinrich Klotz, Deutsche und italienische Baukunst im Trecento, in: Mitteilungen des
Kunsthistorischen Institutes in Florenz 12 (1966) 171-206.

33 Marcel Franssens u.a., Samenvattende Torenstudie Sint-Martinusbasiliek Halle 1989, in:
Hallensia. Trimestrieel Bulletin van de Koninklijke Geschied- en Oudheidkundige Kring van
Halle 12, 2 (1990) 35-65.

34 Vgl. Marvin Trachtenberg, Gothic/Italian ,Gothic*: Toward a Redefinition, in: Journal of
the Society of Architectural Historians 50 (1991) 22-37.

35 MGH SS 30, 1, 659-677, bes. 666 (H. Boehmer ed.).
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Abb. 9: Siena, Museo dell’Opera del Duomo.
Giottos Rifd fiir den Florentiner Campanile
(Kopie?) (Lensini)
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Abb. 10:  Florenz, Campanile des Doms (Brogi)
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schen Heimat konnotiert war®. Charakteristisch fir Giottos Campanile-Plan
scheint mir demnach die Kombination von Formen, die einesteils patriotisch ge-
deutet werden konnen - das Aufgreifen der Marmorinkrustation ~ und die an-
dernteils eine kosmopolitische Interpretation erlauben — die parisisch gotischen
Ziige. Ich mochte sagen: der ideale Campanile fiir das internationale, in seinen
Interessen nicht zuletzt nach Nordwesteuropa ausgerichtete Finanz- und Wirt-
schaftszentrum, das Florenz war37.

Warum der Plan nicht gebaut wurde, ist schwer zu sagen. Viel spricht dafiir, daf}
Giottos Nachfolger Andrea Pisano die fraglos vorhandenen statischen Mingel
erkannte. Das Oktogongeschof} z.B. hitte sicher so nicht gehalten. Der Schub des
Helms hitte es auseinandergedriickt. In den folgenden Jahrzehnten bis ca.
1360/65 entstand dann ein Turm, der von Erinnerungen an den Giotto-Plan gesit-
tigt ist, aber im Umrif} doch wie ein mafilos vergroflerter Campanile des in Flo-
renz, Siena und in der ganzen Toskana iiblichen lombardischen Typs wirkt und
daher dem Sieneser Exemplar mehr dhnelt als urspriinglich beabsichtigt. Der kos-
mopolitische Zug tritt zuriick (Abb. 10).

Wer Giottos gescheiterten Plan im Original sehen will, hat in den Florentiner
Museen kein Gliick, sondern muff nach Siena fahren. Die iiber zwei Meter hohe
kolorierte Pergamentzeichnung hingt in der Sieneser Domopera (Abb. 9), wobei
einschrinkend zu sagen ist, dafl wir nicht wissen, ob es sich wirklich um ein von
Giottos Hand gezeichnetes Original handelt oder um eine Reinzeichnung, die
Giotto anfertigen lie} (wie auch moderne Architekten die Prisentationspline
nicht selbst zeichnen, sondern zeichnen lassen) oder aber um eine Kopie, die im
Auftrag der Sieneser Bauhiitte entstand. Durchschaubar ist nur, was der Plan —
Original oder Kopie — in Siena zu suchen hat: Am 5. Februar 1389 fand in der dor-
tigen Opera eine Beratung der Architekten und Werkmeister statt. Das Protokoll
ist Uberliefert. Es ging um den alten schwarz-weiflen Campanile, dessen Stand-
festigkeit gefahrdet schien. Angenommen wurde am Ende der Antrag, ihn nieder-
zulegen und einen neuen Glockenturm zu errichten38. Das ist dann nicht gesche-
hen. Aber die Diskussion um einen neuen Campanile, die 1389 durchaus nicht
zum ersten Mal gefiihrt worden sein diirfte, sondern — worauf mich Dethard von
Winterfeld hinwies — nach der Inangriffnahme des ,Duomo Nuovo* ab ca. 1335
stindig in der Luft gelegen haben muf}, ist der plausible Anlaf} dafiir, daf} der
Giottoplan in Sieneser Besitz kam. Ich nehme an, man wollte sich iiber die Floren-

36 Vgl. Peter Cornelius Claussen, Pietro di Oderisio und die Neuformulierung des italieni-
schen Grabmals zwischen Opus Romanum und Opus Francigenum, in: Jorg Garms, Maria
Angiola Romanini (Hrsg.), Skulptur und Grabmal des Spatmittelalters in Rom und Italien.
Akten des Kongresses ,Sculptura e monumento sepolcrale del tardo Medioevo a Roma e in
Ttalia* (Rom 1985, Wien 1990) 173—200.

37 Eduard Friedmann, Der mittelalterliche Welthandel von Florenz in seiner geographischen
Ausdehnung (Abhandlungen der K.K. Geographischen Gesellschaft in Wien X, 1, Wien
1912) 75-93.

38 Vittorio Lusini, Il Duomo di Siena, Bd. 1 (Siena 1911) 280.
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tiner Angelegenheiten orientieren, um qualifiziert in eine neuerliche Konkurrenz
eintreten zu konnen. Wie man mit dem Turm des Palazzo Pubblico eine spezifi-
sche Antwort ausgearbeitet hatte, so sollte wohl auch ein neuer Domcampanile
beriicksichtigen, wie sich die Florentiner in ithren Bauten darstellten und dies
wenn moglich iiberbieten.

Ich habe versucht, die Abfolge und Ausgestaltung der wichtigsten Turmbauten
in Florenz und Siena linear als Geschichte zu erzihlen: Zunichst — in Florenz —
ging es meiner Ansicht nach um die Darstellung der Kommune nach innen, wobei
die Verantwortlichen in der ersten Phase (Bargello) einen Abstand und funktio-
nale Differenzen zu den Bauten der Adelsfamilien deutlich zu machen und in der
zweiten Phase (Palazzo Vecchio) die Fortschritte in der Florentiner Verfassung
und die zunehmende Souveranitat der Kommune zu reprisentieren hatten, was sie
dann durch eine besonders elaborierte und motivisch angereicherte Architektur
erreichten, die sich vom Muster des Streitturms endgiiltig verabschiedete. Dieser
spektakulire zweite Turmbau, verbunden mit dem fortdauernden Machtzuwachs
von Florenz, provozierte eine Reaktion der Sienesen (Torre del Mangia). Sie hat-
ten bis dahin keine munizipale Selbstdarstellung mittels Tiirmen gekannt. Daher
vermochten sie dem Florentiner Monument nichts anderes entgegenzustellen als
eine Variante seiner selbst. Die Torre del Mangia eréffnet einen Turm-Paragone
zwischen den beiden Kommunen, der sich mit dem Wettbewerb der Kathedral-
bauten verkniipft im Florentiner Dom-Campanile fortsetzt und mit der offenbar
projektierten, aber nicht zustandegekommenen Antwort der Sienesen sein Ende
findet. Die komplexeste Reflexion im Medium Turm bietet Giottos Plan. Er rea-
giert nicht nur auf die Sieneser Vorgabe, sondern setzt auch die Florentiner Ge-
schichte (Inkrustationsstil) und die Kontexte der damaligen Florentiner Gegen-
wartskultur um (Style Rayonnant). Hier wird der Paragone also vielfiltig tran-
szendiert.

Nicht gliicklich wire ich, wenn mein Essay von den Lesern unter dem ver-
bucht wiirde, was man in der augenblicklichen Methodologie des Fachs Kunst-
geschichte ,,Architektur-Ikonographie” nennt. Ikonographie in ihrer klassischen
Gestalt bezieht sich ja auf die bildnerischen Ubersetzungen eines Kanons von
Texten, der einer Gesellschaft gegenwirtig ist. Die Tiirme hingegen spiegeln jen-
seits der trivialen Differenz sakral/profan nicht Bildungsgut, sondern einerseits
architektonische Traditionen und andererseits den Ablauf der Geschichte. Mir
scheint, dafl sich weder das eine noch das andere sinnvoll als Text beschreiben
lae. Wirklich entscheidend ist aber, daf! die hier vorgelegte Studie mit einer von
den Ereignissen getriebenen Dynamik der Semiosen rechnet: Der Bargello-Turm
hat als Bedeutungshintergrund die Streittiirme und die Adelsherrschaft, fiir die
Torre della Vacca jedoch gilt dies nicht mehr. Sie bezieht sich auf den Bargello-
Turm. Daneben erinnert sie auch an die Rocca von S. Miniato al Tedesco und das
Kaisertum, die Torre del Mangia stattdessen aber an die Torre della Vacca und an
die bedrohliche Konkurrentin Florenz. Wenn die Sienesen Giottos Campanile-
Plan weiterbearbeitet hitten, wiren die Beziige zur franzosischen Architektur
wahrscheinlich als unwichtig verdringt worden, und man hatte sich mit anderen
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Motiven befafit, vielleicht mit der Problematik Felderinkrustation (Florenz) ver-
sus Streifeninkrustation (Siena). Es sind allenfalls sekundir Texte oder textihn-
lich strukturierte und konsolidierte Bedeutungen, die hinter der Vielgestalt der
Tiirme stehen; vielmehr sind es wechselnde historische Situationen, die ein im-
mer neues Licht auf das Bestehende werfen und dadurch das Kommende pri-
gen39,

39 Der Beitrag wurde wihrend zweier Arbeitsaufenthalte am Kunsthistorischen Institut in
Florenz abgefafit. Fiir die Gastfreundschaft, die ich dort erfuhr, habe ich ebenso zu danken
wie fiir die Anregungen durch die in Florenz titigen Kollegen und anderen Gaste. Genannt
seien: Monika Butzek, Irene Hueck, Hans Hubert und Dethard von Winterfeld. Besonderer
Dank gebiihrt daneben Klaus Tragbar (Darmstadt), der mir eine Kopie seiner noch unge-
druckten Arbeit {iber den Sieneser Campanile zur Verfiigung stellte. Wihrend der Miinchner
Tagung schliefflich waren es insbesondere die Beitrige von Renato Bordone und Werner
Meyer, die direkten Einflufl auf das hier Vorgelegte nahmen. Auch ihnen, den anderen Teil-
nehmern und last not least Alfred Haverkamp sei herzlich gedankt.



Raymond van Uytven

Flamische Belfriede und stiidniederlandische
stadtische Bauwerke im Mittelalter:
Symbol und Mythos

»Ein Belfried ist ein mehr oder weniger monumentaler Stadtturm, Symbol der
Freiheiten der Stadtgemeinschaft im Spatmittelalter... Der Belfried steht im Zu-
sammenhang mit dem Recht zur Selbstverteidigung der freien Gemeinde... Im
Belfried hing auch die Stadtglocke, welche ebenfalls ein Symbol der Gemeinde-
freiheiten darstellte.!

Tatsichlich stammt diese aktuelle Umschreibung des Begriffs Belfried aus der
romantischen Literatur des 19. Jahrhunderts, die mit dem Belfried-Thema die
Macht Flanderns und den Reichtum seiner stolzen Stidte im Mittelalter verherrli-
chen wollte. Die Bewegung wurde in Gent mit der Zeitung ,tigliche Nachrichten
von Vater (spater Glocke) Roeland“ (1792-1793) von Karel Broeckaert (11826)
eingeliutet sowie vom Genter Gelegenheitsdichter Robyns, der 1813 seine Stadt
mit einem Hinweis auf den Belfried und seine Glocke Roeland charakterisierte.
Von flimisch-fithlenden Dichtern wie Karel Ledeganck (11847), Prudens van
Duyse (11859), Albrecht Rodenbach (11880) und anderen wurde sie weiter ausge-
baut. So entstand zum Beispiel 1886 die Literatur- und Kulturzeitschrift ,Belfort“2.

Das junge Belgien, stolz auf seine 1830 gewonnene Unabhingigkeit, sein libera-
les Grundgesetz und seine biirgerlichen Freiheiten, sah in der Verherrlichung des
Kampfs der flimischen Gemeinden gegen die franzosische Krone ein Mittel, um
sich gegen die Bevormundung und Annexionstraume Frankreichs zur Wehr zu
setzen. Die grofiteils dilettantische Geschichtsschreibung und die romantische Li-
teratur gingen dabei Hand in Hand, auch wenn sie nicht aus derselben Feder flos-
sen3. Lokale Historiker wie Frans de Potter, der so weit ging, Belfried-Verse von

1 Stan Leurs, Belfort, in: Winkler Prins Encyclopedie III (Amsterdam, Briissel 1948) 563~
564; Luc Devliegher, Belfried, in: Lexikon des Mittelalters I (Miinchen 1980) 1840; Adriaan
Van de Walle, Het bouwbedrijf in de Lage Landen tijdens de Middeleeuwen (Antwerpen
1959) 174-190.

2 Frans De Potter, Geschiedenis der stad Aalst II (Gent 1874) 123; Antonin van Elslander,
Literatuur, in: Joban Decavele (ed.), Gent. Apologie van een rebelse stad (Antwerpen 1989)
407 ff.; Adriaan van der Heyden, Strevend Vlaanderen (Antwerpen 1972); Henri De Seyn-
Verbougstraete, Onze Vlaamsche dichters van 1830 tot 1905 (Aalst 1905).

3 Fernand Vercanteren, Cent ans d’histoire nationale en Belgique I (Briissel 1959); Raymond
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Prudens van Duyse zu zitieren, der Yperner Politiker und Altertumsforscher
Alphonse Vandenpeereboom und der Briigger Archivar Louis Gilliodts-Van Se-
veren, alle verherrlichten sie den Belfried als das ,,Sinnbild unserer Gemeindefrei-
heiten” und sogar als Symbol ihres Triumphes iiber die Tyrannei*.

Sogar Henri Pirenne, der belgische Grofimeister der Stadtgeschichtsforschung,
hat sich in diesem Punkt nicht vollig der Tradition entziehen kénnen und nannte
als die dufleren Kennzeichen der stidtischen Autonomie und Rechtsmachrt ,le bef-
froi, le sceau et la cloche“s.

Es kommt uns dennoch so vor, als sei die Bedeutung des Belfrieds in den siid-
niederlindischen Stidten, speziell in Flandern und Brabant, stark iiberzogen. Wie
konnte man sonst erkliren, dafl Baudewijn van der Luere in seinem Gedicht ,De
Maghet van Ghend“ (deutsch: Die Jungfrau von Gent) aus den frithen achtziger
Jahren des 14. Jahrhunderts den Genter Belfried keiner Erwahnung wert findet. In
einer dichterischen Vision erkennt er an, daf} Gent, ,,die ilteste Tochter des flimi-
schen Grafen Ludwig von Male®, in threm Widerstand gegen eben diesen Fiirsten
bei den Patronheiligen aller Genter Kirchen und Kapellen, die sich als Personifi-
zierung der diversen Stadtbezirke rund um sie scharten, Schutz findet. Neuere
Kommentatoren wollen in der Jungfrau eine Allegorie fiir den Belfried sehen.
»Dieses liebliche Juwel“ steht zwar auf dem Markt, wie im Gedicht erwihnt, aber
die Darstellung als Hofdame mit einem weiflen Lowen in ihrem Schof, mit golde-
ner Krone und Halsband, ist eine eindeutige Beschreibung des Genter Stadtban-
ners, um das sich die Stadtmilizen in Momenten der Gefahr auf dem Marktplatz
versammelten®.

Auch Brabanter Geschichtsschreiber haben dem Belfried-Mythos gehuldigt. In
Briissel glaubten A. Henne und A. Wauters im Turm der Sankt Nikolauskirche
einen stidtischen Belfried entdeckt zu haben, wo in den Quellen lediglich von ei-
nem Glocken- und Wachturm die Rede ist, und neuere Briisseler Autoren wollen
auf dem Platz, wo im 15. Jahrhundert der heutige Stadthausturm entstand, einen
Belfried sehen. Dieser Turm hief im Jahr 1449 ganz einfach ,den torre van der
stad raethuyse“ (der Turm des stidtischen Rathauses). Als 1405 in Briissel von
einem Belfried auf ,,de wilde Ever® (dem wilden Eber) neben dem in Ausbau be-
findlichen Rathaus die Rede war (,,wo nun der Belfried der Stadt darauf steht“),
meinte man damit nur das Gestithl der Stadtglocke. Dariiber hinaus blieb der

van Uytven, De Zuidnederlandse geschiedschrijving sedert de Renaissance, in: Algemene
Geschiedenis der Nederlanden XII (Zeist, Antwerpen 1958) 482 ff.

4 Frans De Potter, Geschiedenis van Gent I (Gent 1883) 515; De Potter, Aalst I1, 45; Alphonse
Vandenpeereboom, Ypriana I und II (Briigge 1878-1879); Louis Gilliodts, Van Severen, In-
ventaire des archives de la ville de Bruges. Introduction (Briigge 1878) 43.

5 Henri Pirenne, Les Villes et les Institutions Urbaines I (Paris, Briissel 1939) 25 n. 3 und 83;
cfr. Raymond wvan Upytven, Plutokratie in de ,oude demokratieén der Nederlanden®, in:
Handelingen Koninklijke Zuidnederlandse Maatschappij voor Taal- en Letterkunde en Ge-
schiedenis 16 (1962) 373.

6 Joris Reynaert, Boudewijn van der Luere en zijn ,,Maghet van Ghend*, in: Jaarboek Konin-
klijke Soevereine Hoofdkamer van Retorica ,De Fonteine® te Gent 31 (1980-1981) 109-130.
Im Zusammenhang mit dem Genter Stadtbanner, siehe spiter.
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Sankt Nikolausturm als Wach- und Glockenturm in Gebrauch. Noch im Jahr
1533 schlof der Stadtmagistrat einen Vertrag beziiglich der Errichtung eines
neuen Belfrieds oder Glockenstuhls und der Instandhaltung des Turms ab?. Zwei
Briisseler Chroniken, die den Verschonerungsarbeiten in Briissel im 15. Jahrhun-
dert auffallend viel Aufmerksamkeit widmen, erwihnen nie den Belfried, sondern
sprechen vom ,,Sinte Claes Torre* (Sankt Nikolausturm), ,,Sint Michiels Torre“
(Sankt Michaelsturm), dem mit dem Sankt Michaels-Standbild bekrénten Rat-
hausturm oder ganz einfach vom , Torre* (Turm) des Rathauses3.

Der Lowener Stadtarchivar Van Even qualifizierte den Turm der Sankt Peters-
kirche in seiner Stadt als ,,le beffroi communal®, obwohl seine Quellen ausschlie3-
lich den Ausdruck ,der stad torre® (der Stadtturm) enthalten®. Als der Lowener
Magistrat das geplante Rathaus mit einem imposanten Eckturm verzieren wollte,
bezog er sich auf ,,den grofien Turm wie er in Briissel in der Mitte des Stadthauses
steht, um die Stundenglocke und andere Glocken aufzuhingen“10. Das Projekt
wurde jedoch nicht realisiert, und ,der Turm der Stundenglocke” der Sankt Pe-
terskirche blieb weiterhin in Gebrauch. Als er 1460 teilweise abbrannte, wurde er
auf Kosten der Stadt wiederhergestellt. In der Zwischenzeit standen die Glocken
und ihr Gestithl auf dem Friedhof und wurden dort geldutet. Danach wurde das
Ganze auf dem Turm installiert: ,[...] die Glocke mit dem Belfried, welcher auf
dem Sankt Petersfriedhof stand, auf den verbrannten Sankt Petersturm hochzu-
ziehen und aufzustellen, wie er auf dem genannten Sankt Petersfriedhof stand, um
die Glocken zu liuten.“ 1468 mufite man ,,den Belfried mit der Glocke, der auf
dem verbrannten Turm steht“, wiederum verstirken!!.

Als man 1531 am Kirchturm in Zoutleeuw arbeitete (,,um auf dem Turm einen
Bellefro zu machen®), ging es eindeutig um den Glockenstuhl!2. Die Stadtrech-
nung von Lier aus dem Jahr 1394 verweist lediglich auf ,den Turm, wo der Wich-
ter liegt“. Der ortliche Altertumsforscher Ch. van Lom, der regelmiflig diese nun-

7 Alexandre Henne, Alphonse Wauters, Histoire de la ville de Bruxelles, III (Neuauflage
Briissel 1969) 36-39; Guillaume Des Marez, L'ancien beffroi de la ville de Bruxelles, in:
Annales de la Société d’Archéologie de Bruxelles 21 (1907) 463-475; Victor Tourneur, Un
nouveau texte relatif au Beffroi de Bruxelles, in: Annales de la Société Royale d’Archéologie
de Bruxelles 29 (1920) 207; Guillaume Des Marez, Guide illustré de Bruxelles. Monuments
civils et religieux (Neuauflage Briissel 1979) 4; Claire Bernard, Le compte mensuel de la ville
de Bruxelles d’octobre 1405 et la construction de Iaile orientale de I’hétel de ville, in: Bulletin
de la Société Royale d’Archéologie de Bruxelles (1935) 141-153.

8 Brabandsche Kronijk, in: Charles Piot (ed.), Chroniques de Brabant et de Flandre (Briissel
1879) 51 und 58; Chronique du prieuré de Rouge-Cloitre (prés de Bruxelles), in: Antoine
Guillaume Bernard Schayes (ed.), Analectes archéologiques, historiques, géographiques et
statistiques concernant principalement la Belgique (Antwerpen 1857) 87 und 96f. Die gedie-
gene Studie von Alphonse Maersschalck, Joseph Viaene, Het stadhuis van Brussel (Kessel, Lo
1960) geht nicht auf die Bedeutung des Wortes ,belfort* ein, so dafl manche ihrer Schlufifol-
gerungen eventuell relativiert werden miissen.

9 Edward van Even, Louvain dans le Passé et dans le Présent (Lowen 1895) 337.

10 10. Léwen, Stadtarchiv (abgekiirzt L.S.A.), 5076, fol. 125 und 5077, fol. 63.

1 L.S.A. 6281, fol. 4, 13, 14 v°, 16 und passim; 5088, fol. 38 v° - 39 v°; 5095, fol. 52-55.

12 Louis Gysens, Stenen vertellen verhalen (Zoutleeuw 1993) 25.
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mehr verschwundenen Stadtrechnungen zitierte, spricht vom , Turm der Halle®
(1396) und bei seiner Erh6hung vom ,, Turm des Rathauses“13. In Brabanter Tex-
ten bedeutet Belfried also lediglich Glockenstuhl!4. Selbst auf den Wachturm bei
der Halle in Lier, der einzigen Brabanter Stadt, die angeblich auf einen Belfried-
turm nach flimischem Modell verweisen kann, trifft diese Bezeichnung nicht zu.

Im Rest des mittelniederlindischen Sprachgebiets setzte sich der Begriff ,Bel-
fried“ ebenfalls erst spat durch und scheint ebensowenig eindeutig zu sein. In den
iiberlieferten ,dietsen Texten der Zeit vor 1300 kommt das Wort nur in Briigge,
und zwar in den Jahren 1276, 1293 und 1294, vor!5. In den Genter Stadtrechnun-
gen, die seit 1314 in ,diets” geschrieben sind, taucht der Ausdruck 1321 auf, in de-
nen von Ypern (von 1325 bis 1329 auf mittelniederlindisch) im Jahr 1326 16

Der Form nach (,,belfroit” in Briigge 1276, 1293 und 1294; ,belfroot”, Belfried,
»belfroit” in Gent 1321, 1324, 1337, 1354-1355; ,,belefrot“ in Ypern 1326) handelt
es sich um ein Lehnwort aus dem Franzosischen. Die Formen in franzésischen
Dokumenten aus Briigge und Ypern unterscheiden sich kaum: ,bielefroi“ Briigge
1290, ,belefroi“ Ypern 1304 und 131017, Die gleichen mittelfranzdsischen Formen
(»belafroid, belefroit“ 1281-1287 und 1290) wechseln sich in den lateinischen
Stadtrechnungen von Briigge mit ,,capitolium“(1280/81 und 1287/88) ab!3.

Verrit dieses Zweifeln vielleicht eine Unsicherheit was den Begriff angeht, der
noch nicht wirklich eingebiirgert ist? In Briigge deutet ,,belfrort“ 1421/22 eindeu-
tig auf den Glockenstuh! hin: ,den Dachboden der alten Halle, wo der Belfried
von der Glocke und Schelle darauf steht*1%. In Veurne sprechen die Stadtrechnun-

13 Christiaen van Lom, Beschrijving der stad Lier (’s-Gravenhage 1740) 111-114; Henri
Frangois Mertens (ed.), Rekening der stad Lier over de drie laatste maanden van 1394, in:
Codex Diplomaticus Neerlandicus 2¢ R.1V, 2 (Utrecht 1860) 259-260.

14 Eelco Verwys, Jacob Verdam, Middelnederlandsch Woordenboek I (Den Haag 1885) 846
kennt diese Bedeutung nicht, obwoh! sie in den Niederlanden und anderen Sprachriumen
hiufig nachgewiesen ist: Karel Stallaert, Glossarium van verouderde rechtstermen uit Vlaam-
sche, Brabantsche en Limburgsche oorkonden I (Leiden 1886-1893) 174; Charles du Fresne
du Cange, Glossarium mediae et infirmae latinitatis I (Parijs 1937 herdr.) 619f. Bezeichnend
ist auch, dafl Joban Wilbelm Fuchs e.a., Lexicon Latinitatis neerlandicae medii aevi I (Leiden
1977) kein Lemma ,belfort’ oder Ahnliches verzeichnet.

15 Mauwrits Gysseling, Corpus van middelnederlandse teksten (tot en met het jaar 1300).
Reeks 1: Ambtelijke bescheiden (’s-Gravenhage 1977) 306, 1946, 2040 und 2059.

16 Julius Vuylsteke (ed.), Gentsche stads- en baljuwsrekeningen 1280-1336 (Gent 1900) 160;
Guillanme Des Marez, Emile De Sagher (ed.), Comptes de la ville d*Ypres de 1267 3 1329 11
(Briissel 1913) 596.

17 Carlos Wyffels, Een X11lde-eeuwse gerechtszaak. De erfenis van Jan van de Beurse, poor-
ter van Brugge (+1270), in: BCRH 19 (1958) 597; Des Marez, De Sagher (ed.), Comptes de la
ville d’Ypres I (Briissel 1909) 185 und 560.

18 Carlos Wyffels, Joseph de Smet (ed.), De rekeningen van de stad Brugge (1280-1319)
(Briissel 1965); Du Cange, Glossarium II, 138; ,,Capitolium® ist hie und da als ,Schoffen-
haus* oder ,,Gerichtssaal“ bekannt, aber niemals als ,Belfriedturm®, cfr. Jan Frederik Nier-
meyer, Mediae latinitatis lexicon minus (Leiden 1976) 136; D Cange, Glossarium I, 619f.;
Johan Wilhelm Fuchs u. a., Lexicon Latinitatis neerlandicae medii aevi II (Leiden 1981) 118{.
19 Louis Gilliodts, Van Severen, Inventaire des archives de la ville de Bruges. Inventaire des
Chartes, Introduction (Briigge 1878) 48.
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gen 1445 vom ,, Turm des Rathauses®, wo Philipp der Gute dieses als eine ,nou-
velle maison que depuis six ans enga ils ont par maniére de beffroy commencee”
(ein neues Haus, das sie vor sechs Jahren als eine Art Belfried begonnen haben) be-
zeichnete2C. Sind nicht alle Aalster Texte von 1420/21 und 1460 ebenso deutlich,
indem sie sehr wohl zwischen dem ,torrekene“(Tiirmchen) auf dem Schéffenhaus
und der ,clocke en appeelkens van den voors. belfroote“ (der Glocke und ,,ap-
peelkens® am genannten Belfried) unterscheiden?!? Auch in der Baurechnung des
Schoffenhauses von Damme (1465/66) kann der ,,belfroot binnen den torre* (der
Belfried im Turm) nur auf den Glockenstuhl hinweisen?2,

Auferhalb des niederlindischen Sprachgebiets war der Begriff Belfried schon
lange gebriuchlich, sei es in der Bedeutung eines befestigten, beweglichen oder
unbeweglichen Turms, oft aus Holz, aber auch manchmal, wie etwa in Paris im
Jahr 1282, als Glockenstuhl oder selbst als holzernes Traggestell, in dem sich die
Miihlsteine drehten. Ungefihr in der Mitte des 12. Jahrhunderts ist das Wort in
franzosischen Ritterromanen belegt, unter anderem bei Benoit de Sainte More (ca.
1165). Der anglo-normannische Autor Wilhelm von Malmesbury gebraucht um
1142 die romanische Form ,berefreid” in seiner lateinischen Chronik, und drei
andere anglo-normannische Chronikschreiber, darunter Ordericus Vitalis, ver-
wenden zur gleichen Zeit den latinisierten Ausdruck ,berfredum®. Gleichlau-
tende Formen tauchen auch in Urkunden Papst Innozenz’ I1. ($1143) und Kaiser
Friedrichs I. (+1190) auf. Niher bei Flandern verwendet Giselbert von Mons um
1196 ,berefretum® mit der Bedeutung Befestigungsturm. In Tournai hief) der
echte stidtische Belfriedturm 1218 ,breforium¢, 1241/42 ,befridum*, und Fried-
rich II. nannte jenen von Cambrai 1226 ,campanile quod bierfois dicitur“23, Al-
lem Anschein nach ist ,,Belfried relativ spat und tber den Siiden in das Mittel-
niederlindische vorgedrungen. Dies ist umso bemerkenswerter, weil das Wort
etymologisch auf eine germanische Zusammensetzung ,berg-fritha aus den
Stimmen ,beorh® (bergen, Burg) und ,frid“ (vrijt = beschiitzen) zuriickzufiihren
ist?4.

20 Frans De Potter, Geschiedenis der stad en kastelnij van Veurne I (Gent 1873) 1901f.

21 De Potter, Geschiedenis der stad Aalst II, 53, 57, 61 f. und 72.

22 Luc De Viieghere, De bouwrekeningen van het stadhuis te Damme 1461-1470, in: Hande-
lingen ,Société d’Emulation’ te Brugge, 102 (1965) 168 und 170.

2> Du Cange, Glossarium, 619f.; Eduard Brinckmeier, Glossarium diplomaticum I (Gotha
1856) 340; Otto Prinz, Jobannes Schneider, Mittellateinisches Worterbuch I (Miinchen 1967)
1451; Adolf Tobler, Erbard Lommatsch, Altfranzésisches Worterbuch I (s.l. 1925) 925; Jean-
Baptiste La Curne de Sainte-Palaye, Dictionnaire historique de I'ancien langage frangais II
(Niort, Paris 1876) 447; Niermeyer, Mediae latinitatis lexicon 97; Frederic Godefroy, Diction-
naire de P’ancienne langue frangaise et de tous ses dialectes du IXe au XVe siécle I (Parijs
1880) 524-625; Ludewicus Weiland (ed.), Constitutiones et Acta publica imperatorum et re-
gum II, in: MGH LL Sectio IV (Hannover 1896) 407 {f. Hier muf§ angemerkt werden, daf}
auch 1502-1503 in Dinant ,belfort“ auf den Glockenstuhl verwies: ,pour le belfroy et pour
les feraille de Cataline, de Perpete, de Mary et pour retablir horloge®; Jules Herbillon, Clo-
ches de Wallonie, in: La Vie Wallonne 36 (1961) 282-283.

24 Nach einer Mitteilung von Maurits Gysseling, zitiert von Van de Walle, Het bouwbedrijf,



130 Raymond van Uytven

Der Begriff ,Belfried” ist also nicht nur im mittelniederlindischen Sprachgebiet
nicht heimisch, sondern dariiber hinaus ist der stidtische Belfriedturm im Ver-
gleich mit siidlicheren Gegenden dort auch relativ spit aufgetaucht. Eine gewisse
Behutsamkeit ist bei der Interpretation von Tabelle 1 allerdings geboten, da es
noch immer an eingehenden Studien iiber die Benennung, die Funktionen und die
Datierung der iltesten Belfriede mangelt. Die Quellen dazu sind auflerdem sehr
fragmentarisch und in ihrer Kiirze schwierig zu deuten. So ist es z.B. nicht ein-
fach, bestimmte Rechnungsposten mit einem verschwundenen oder bestehenden
Belfried oder Teilen davon in Zusammenhang zu bringen, weil es sich durchaus
auch nur um einen Glockenstuhl handeln kann. Solche Glockenstithle konnten
vorubergehend oder bleibend aus freistehenden Konstruktionen bestehen. In
Hardifort und in Eecke bei Cassel (beide Nordfrankreich) haben solche Kon-
struktionen bis heute iiberlebt. In Lowen stand, wie gesagt, im 15. Jahrhundert
wihrend der Wiederherstellung der Sankt Peterskirche ein derartiger Belfried auf
dem Friedhof, und nach dem Brand des Briigger Belfriedturms hing die Stadt-
glocke auf einem solchen ,campanile® oder ,,capitolium® auf dem Markt, zumin-
dest bis 129825, Ein solches Glockentiirmchen meint zweifellos auch Fra Salim-
bene da Parma (} ca. 1290), wenn er schreibt: ,Hec campana cum esset super li-
gneum edifitium aliquantulum elevata a terra... cecidit de bettifredo” (Da diese
Glocke irgendwann auf einem holzernen Geriist ein gutes Stiick von der Erde ab-
gehoben war, fiel sie vom Belfried herab).

Auch stilkritische Datierungen von erhaltenen Monumenten sind unsicher, weil
sie oft auf Srtliche Geschichtsschreiber des vorigen Jahrhunderts zuriickgehen,
die nicht selten dazu neigten, den historischen Gebiuden ihrer Stadt ein ehrwiir-
diges Alter zuzuschreiben?6. Es hat dennoch den Anschein, daf} der authentische
Belfriedturm nicht in den flimischen Stidten entstanden ist, sondern daff es sich
um eine Imitation von Vorbildern umliegender Gebiete handelt.

Die romantische und liberal-patriotische Geschichtsschreibung des vorigen
Jahrhunderts hat auch die Signalfunktion und den symbolischen Wert der Bel-
friede als Monumente der Selbstindigkeit der Gemeinden tiberzogen. Der Ab-
bruch des Belfrieds — manchmal zusammen mit dem Verlust des Gemeindesiegels

1781.; Frans Snellaert, UEtymologie du mot ,Balfart’, in: Bulletin de-I’Académie Royale de
Belgique 14 (1862) 155f.

25 Prinz-Schneider, Mittellateinisches Worterbuch I, 1451; Gilbert Huybens (ed.), Beiaarden
en Torens in Belgié (Gent 1994) 18; F. Baillot u.a., Beffrois et Carillons. Région Nord/Pas de
Calais (Lille 1986) 159; Wyffels-de Smet (ed.), Rechnungen, 36 und 562.

26 So hat dem im 17. Jahrhundert lebenden Altertumsforscher Gerard de Feu zufolge Bal-
duin IV. von Flandern 1200 den ersten Stein des Belfrieds von Ypern gelegt. Diese Darstel-
lung, die nirgends Unterstiitzung von geschriebenen oder monumentalen Quellen findet,
wurde zu Recht in das Reich der Legenden verwiesen; Vandenpeereboom, Ypriana I, 9; Hugo
Constandt, Monumentale bouwkunst op de Ieperse markt, in: De Ieperse markt een histo-
risch fenomeen (Ieper 1985) 49. Auf dem Plan des Genter Belfrieds aus dem 14. Jahrhundert
brachte man viel spiter folgende Aufschrift an: ,Sigerus Castellanus Gand. me fundavit anno
MCLXXXIII“; sie widerspricht aber allen bekannten Tatsachen (De Potter, Geschiedenis
van Gent I, 486).
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Tabelle 1: Datierung der wichtigsten biirgerlichen Belfriedtiirme in Nordfrankreich und den
Siidlichen Niederlanden vor 1400 (ilteste Erwihnung oder bauliche Uberreste)

Stadt Jahr Quelle
Soissons (Aisne) 1183 a
Abbevile (Somme) 1209

Tournai (Hennegau) vor 1218 b
Cambrai (Nord) vor 1226 c
Boulogne (Pais-de-Calais) nach 1231/vor 1268 d
Saint-Valéry (Somme) vor 1232 e
Amiens (Somme) 1242

YPERN (Westflandern) ca. 1250

BRUGGE (Westflandern) vor 1267

THIELT (Westflandern) 1275 f
BAILLEUL (Nord) 13. Jh.

Saint-Riquier (Somme) 1283

Valenciennes (Nord) Ende 13. Jh.

Corbie vor 1310 g
GENT (Ostflandern) Anfang 14. Jh.

Laon (Aisne) vor 1331 h
KORTRIJK (Westflandern) ?

Béthune (Pais-de-Calais) kurz nach 1346 1
DENDERMONDE (Ostflandern) 1366

LIER (Antwerpen) 1369 i
BERGUES-SAINT-WINNOC (Nord) nach 1383

NIEUWPOORT (Westflandern) letztes Viertel 14. Jh. k
DOUAI (Nord) 1380-1391 1

Die Stadte in der Grafschaft Flandern (rund 1250) und dem Herzogtum Brabant stehen in
Groflbuchstaben.

Quellen:

a Georges Bourgin, La commune de Soissons et le groupe communal soissonnais (Paris
1908) 432 und 129.

b Paul Rolland, Les origines de la commune de Tournai (Brussel 1931) 235.

¢ Weiland (ed.), Constitutiones 11, in: MGH LL Sectio 1V, 407—409.

d Boulogne-sur-Mer et Région Boulonnaise I (Boulogne 1899) 275.

e Charles Petit-Dutaillis, Les communes frangaises. Caractéres et évolution des origines au
XVIlle siecle (Paris 1947) 188.

f ,quiadont (1267) estoit de fust“: Raymond Monier (ed.) Le Livre Roisin. Coutumier lillois
de la fin du X11Ie siecle (Paris 1932) 138. Nach Frangois Ganshof, Les Halles et le beffroi de
Bruges, in: Société Francaise d’Archéologie. Congres de Flandre (Paris 1962); aufgrund
stilkritischer Merkmale rund 1240.

g Petit-Dutaillis, Les communes, 188.

h Achille Luchaire, Les communes frangaises 3 'époque des Capétiens directs (Paris 1890)
107f..

i Georges Espinas (ed.) Recueil de documents relatifs a I’histoire du droit municipal en
France II. Artois (Paris 1938) 931. und 97.

j D. Ostyn, Het Lierse belfort 600 jaar, in: 't Land van Rijen 19 (1969) 151.

k Bouwen door de eeuwen heen VIII n (Gent 1982) 543.

1 Michel Rouche (ed.), Histoire de Douai (Diinkirchen 1985) 55.
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und der Glocke sowie der stidtischen Verwaltungs- und Rechtsorgane — als Be-
strafung einer aufstindischen Stadt schien eine treffende Illustration dieses Zu-
sammenhangs. Dies geschah unter anderem in Cambrai im Jahr 1226, in Valéry-
sur-Somme 1234, in Boulogne 1264, in Corbie 1310 und in Laon 1231. Bei der
Wiederherstellung der Gemeindefreiheiten im Jahr 1269 erhielt Boulogne das
Recht auf ein eigenes Siegel, einen Belfried, Glocken und eine Gildenhalle zuriick.
Bei der Bestrafung von Laon 1331 nahm der Kénig von Frankreich der Stadt nicht
nur ihre Glocken ,die im Turm hingen, den man gewdhnlich Belfried nennt, und
das ganze Gestiihl, worin sie hingen ..., sondern verbot auch, ,,dafl der erwihnte
Turm noch irgendwann Belfried genannt werden sollte, er sollte vielmehr fortan
Gefingnis des Profos genannt werden®. Lyon erhielt 1322 das Recht auf Schéffen
und Rat, Siegel, Glocke, Belfried und Rechtsprechung?’.

Demgegeniiber stehen zahireiche stidtische Privilegien, die den Belfried nicht
unter den typischen gemeindeeigenen Prirogativen erwihnen. Jenes von Tournai
aus dem Jahr 1188 bestimmte nur, ,,ut campanam habeant in civitate in loco ydoneo
ad pulsandam ad voluntatem eorum pro negociis ville ...“; 1333 bei einer teilwei-
sen Wiederherstellung der stidtischen Autonomie empfing Tournai ,,communia et
campana communitatis“ zuriick. Das bestrafte Hesdin mufite 1179 zusehen, wie
seine ,campanam communie“ nach Aire gebracht wurde. Laon verlor 1295 mit
seinem stadtischen Status Glocke, Siegel und Privilegientruhe. Corbie konne
keine echte Stadtgemeinde sein, so lautet die Argumentation 1356, denn es habe
kein Verwaltungskollegium, keine Glocke und kein Siegel. Bei der Verlehnung der
Stadtrechte von Saint-Quentin an Saint-Valérie 1376 erhielt die Stadt eine eigene
Schoffenbank, eine Glocke, einen grofien und kleinen Schandpfahl, ein Siegel und
eine Bannmeile28,

Auch die Repressionen gegen stidniederlindische Stidte richteten sich vor al-
lem gegen die Stadtglocke, niemals jedoch gegen den Belfried. So verloren Huy
und Fosses 1254 beziehungsweise 1302 thre Privilegien und die Bannglocke. Die
Biirger von Ypern mufiten 1328 ithre Waffen abgeben, und die Franzosen ,abau-
rent leur cloche qui pendait au belefroy“ (zerschlugen ihre Glocke, die im Belfried
hing). Kortrijk mufite 1383 zusehen, wie man auf Befehl Herzog Philipps des
Kithnen sein Stadtuhrwerk aus dem Belfried holte und nach Dijon brachte. Selbst

27 M. Battard, Beffrois, Halles, Hotels de Ville dans le Nord de la France et la Belgique (Ar-
ras 1948) 14 {f.; Charles Petit-Dutaillis, Les communes frangaises. Caractéres et évolution des
origines au XVIlle siecle (Paris 1947) 131 und 188; Leon Vanderkindere, La notion juridique
de la commune, in: Bulletin de I’ Academie Royale de Belgique 43 (1906) 205f.; Weiland (ed.),
Constitutiones II, in: MGH, LL Sectio IV, 407-409. Der etwas jingere Chronikschreiber
Balduin von Ninove sah die Erniedrigung von Cambrai 1226 gerade darin, ,,ut eorum turrim
altam que belefroit vulgariter appellatur et ingentem in ea campanam pendentem per quam
convocationes suas faciebant, ad terram deiceret”; ed. Georg Waitz, in: MGH SS 25 (Hanno-
ver 1880) 541; Brinckmeier, Glossarium I, 340.

28 Paul Rolland, Les origines de la commune de Tournai, (Briissel 1931) 234{.; Battard, Bef-
frois, 15 n. 29; Petit-Dutaillis, Les communes, 189 und 215; Achille Luchaire, Les communes
frangaises a ’epoque des Capétiens directs (Paris 1890) 107 f.; Weiland (ed.), Constitutiones
IL, 134f. und 4071¢.
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Karl V. verlangte noch bei der Erniedrigung der Stadt Gent im Jahr 1540, daf die
berithmte Stadtglocke Roeland heruntergelassen werde2?.

Die Stadtglocken waren tatsichlich die Stimme der Macht, allerdings einer
Macht, welche die Stadtverwaltung vom Fiirsten entlehnte. Der Glockenschlag,
der zum Kriegsdienst aufrief und das Einheben von Hilfszahlungen, die soge-
nannten ,beden‘, waren wichtige Komponenten des fiirstlichen ,bannum‘ oder
Machtanspruchs, den sich die Herzoge von Brabant in den Gebieten, die sie ver-
duflerten, weiterhin vorbehielten30. Darum gehorte es zum fiirstlichen Huldi-
gungsritual, daf der neue Machthaber als Zeichen seiner Besitznahme des Landes
die Glocke lautete3!l. In Perioden verstirkter fiirstlicher Kontrolle iiber eine Stadt
wurde in der Folge auch das Liuten der Stadtglocke der Zustimmung des fiirst-
lichen Statthalters unterworfen, wie etwa in Huy 1302 und in Tournai 133332,

Aufler in Notfillen war das Lauten der Stadtglocken das Vorrecht der Schoffen
und Stadtmagistrate. In Douai erinnerte die Inschrift auf der Glocke nachdriick-
lich daran: ,Le cloque d’eschevins ay nom, pour tant qu’a leur gré suy sonnée®
(Die Glocke der Schoffen heifle ich, weil ich nach deren Willen geliautet werde)®3.
Unbefugte, die es wagten, ohne zwingenden Grund die Glocke zu liuten, riskier-
ten schwere Strafen, bis hin zu einer Hinrichtung. Biirger durften lediglich durch
das Liuten der Glocke die Hilfe von anderen Mitbtrgern gegen Angriffe von
Fremden anfordern3*. Normalerweise wurde der Ruf der Stadtglocke mit der
Austibung von Hobheitsrechten assoziiert, die den Stadtmagistraten anvertraut
waren. So lautete sie etwa bei Aussprachen der hohen Gerichtsbarkeit sowie Ver-
urteilungen, Verbannungen oder beim Abreiflen der Hiuser von Gesetzesbre-

29 Jules Herbillon, Cloches de Wallonie, in: La Vie Wallonne, 36 (1961) 210; Christian Patart,
Les cloches civiles de Namur, Fosses et Tournai au bas moyen age (Briissel 1976) 54; Debra-
bandere, Manten en Kalle, 325 {; Jean Froissart fand die Anekdote iiber Kortrijk erwihnens-
wert: Joseph Kervyn de Lettenhove (ed.), Oeuvres de Froissart X (Briissel 1870) 188; Alfons
van Werveke, Bijdragen tot de Geschiedenis en Oudheidkunde van Vlaanderen (Gent 1927)
981f.

30 Jan Frans Willems (ed.), Jan van Boendale, Brabantsche Yeesten II (Briissel 1843) 687; An-
dré Uyttebrouck, Le gouvernement du duché de Brabant au bas moyen ige (1355-1430) I
(Briissel 1975) 50f.; Charles Kerremans, Etude sur les circonscriptions judiciaires et admini-
stratives du Brabant et les officiers placés a leur téte par les ducs antérieurement 4 ’avénement
de la Maison de Bourgogne (1406) (Briissel 1949) 215f.

31 Le serment faict, le conte tire la cloche deux ou trois coups et par ce prend possession de
Flandre®, schreibt Philippe Wielant, Antiquités de Flandre, ed. Joseph-Jear De Smet, Corpus
Chronicorum Flandriae IV (Briissel 1865) 97; Camille de Borman (ed.), Chronique de I'ab-
baye de Saint-Trond II (Luik 1877) 307 und 333.

32 Rolland, Les origines, 235 N. 1; Herbillon, Cloches de Wallonie, 210.

33 Battard, Beffrois, 31; in Leuven 1267 ,per consilium judicis nostri et scabinorum ac jura-
torum®, Joseph Cuvelier (ed ), Documents inédits concernant les institutions de la ville de
Louvain au moyen ige, in: BCRH 99 (1935) 262; in den flimischen Stidten am Ende des
12.Jahrhunderts: ,per scabinos“, Walter Prevenier (ed.), De oorkonden der graven van
Vlaanderen (1191-aanvang 1206) (Briissel 1964); Patart, Les Cloches civiles, 211 und 95f.

3% Herbillon, Cloches de Wallonie, 211 und 285f.; Jean Léon Charles, La ville de Saint-Trond
au moyen ige (Paris 1965) 394; Jacques Le Goff, Le temps du travail dans la ,crise” du XIVe
siecle: du temps médiéval au temps moderne, in: Le Moyen Age 77 (1971) 603 1.
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chern. Vielsagend ist auch das Beispiel der Schoffen von Sint-Truiden, die 1304 aus
der Stadt vertrieben wurden und, um dennoch rechtsgiiltig tagen zu kdnnen, je-
manden bestechen mufiten, um in der Stadt die Bannglocke zu liuten. Bei einem
gerichtlichen Zweikampf zweier Biirger in Valenciennes 1455 liutete die Glocke,
»laquelle fait hideux a oyr“ (die schrecklich anzuhéren ist), solange der Kampf
dauerte, wie sich der herzogliche Historiograph Chastellain erinnert3s. So oft der
Stadt Unheil drohte, rief die Stadtglocke die Bevolkerung auf, sich bewaffnet zu
versammeln, zum Beispiel bei einem Stadtbrand, wobei alle Biirger verpflichtet
waren, bei der Brandbekimpfung zu helfen, ebenso bei Tumulten. Wenn das Ge-
meindeheer gegen die Feinde des Fiirsten oder der Stadt auszog, rief die Stadt-
glocke zu den Waffen. In Gent erklang die Stadtglocke jeden Tag, solange die
Stadtmilizen auf Kriegszug waren3®. Die Stadtglocke rief die Stadtbewohner zu
offentlichen Versammlungen, begleitete die Verkiindung stidtischer Verordnun-
gen und lud Stadtverwalter und Schéffen zu auflerordentlichen Sitzungen ein3?.

Die Namen der Glocken und die Inschriften, die sie trugen, verwiesen aus-
driicklich auf die spezifischen Funktionen, die sie im 6ffentlichen Leben erfiillten.
Am beriihmtesten ist wohl die Genter Glocke Roeland (1314), benannt nach dem
groflen Paladin Karls des Groflen und gefeierten Maurenbekimpfer, mit der
ebenso bekannten Aufschrift: ,,Als men se luut / es sturme in’t landt“ (wenn man
sie lautet, ist Sturm im Land). Antwerpen hatte seine ,,Orida“ (1316 — die gleiche
Benennung kannte man auch in Liittich und Huy) und 1460 seinen ,Gabriel“ (be-
nannt nach dem Erzengel): ,,sy clept van brande, sy luyt ten stride” (sie schligt bei
Brand und liutet zum Kampf). 1449 lief Mons zwei Glocken gieflen mit dem
Bildnis der heiligen Waldrada, der Patronin der Stadt und der Hauptkirche. Die
erste hief Philipp, zu Ehren des ,le plus puissant prince du monde en Bourgogne

35 Patart, Les Cloches civiles, 38 und 85f; Prevenier (ed.), De oorkonden, 446; Joseph
Kervyn de Lettenbhove (ed.), Oeuvres de Georges Chastellain III (Briissel 1863) 4; Herbillon,
Cloches de Wallonie 211; Camille de Borman (ed.), Chronique de ’abbaye de Saint-Trond
111 (Liittich 1877) 236 und 327, 201.

36 Van Werveke, Bijdragen, 991.; Patart, Les Cloches, 87, 88 und 94; Herbillon, Cloches de
Wallonie, 214 und 278; Gilliodts, Van Severen, Inventaire II1, 159-168, IV 91, V 117 und VI,
168; Maesschalk-Viaene, Het Stadhuis van Brussel, 56.

3 Weiland (ed.), Constitutiones, 134f.; Jean Jacques Lambin (ed.), Olivier van Dixmude.
Merkwaerdige gebeurtenissen vooral in Vlaanderen en Brabant (1377-1443) (Ieper 1835) 21f.
und 121; Louis Gilliodts-van Severen (ed.), Coutumes de la ville et du port de Nieuport
(Briissel 1901) 182; Vandenpeereboom, Ypriana I1, 65 und 465; Prosper De Pelsmaeker (ed.),
Registres aux sentences des échevins d”Ypres (Briissel 1914) 301; Felix Roussean (ed.), Actes
des comtes de Namur de la premiére race 946-1196 (Briissel 1936) 28; Philippe Godding,
Jacques Pycke, La paix de Valenciennes de 1144. Commentaire et édition critique, in: Bulletin
de la Commission Royale pour la publication des anciennes lois et ordonnances de la Belgi-
que 29 (1979) 1181. und 121; Patart, Les Cloches civiles, 190; Edward Gailliard, De ,proces-
sién-generael und de ,,Hallegeboden* te Brugge, in: Verslagen en Mededelingen der Konin-
klijke Vliaamsche Academie van Gent (1912) 10621£.; Adolphe Borgnet (ed.), Ly Myreur des
histors. Chronique de Jean des Prés dit d’Outremeuse V (Briissel 1867) 314; De Borman
(ed.), Chronique I, 278; Victor Fris (ed.), Dagboek van Gent van 1447 tot 1470 I (Gent 1901)
228 und 231, II (Gent 1904) 33.
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regnant” (des michtigsten Fiirsten der Welt, des Herrn von Burgund) (= Philipp
der Gute); die andere hief ,Benoite”. Eine etwas andere Glocke von Mons, ,,Yo-
lande“ (1448), verkiindete selbstsicher: ,,A mon son I’ennemy s’en va“ (bei mei-
nem Klang flieht der Feind). Die mittlerweile verschwundene Bannglocke von
Huy trug als Aufschrift: ,,Je suis Marie hideuse ... chaque et quantes fois je sonne
je fais trembler le coeur de ’homme“ (Ich bin die furchterregende Marie ... jedes-
mal wenn ich laute, lasse ich die Herzen der Menschen erzittern). 1392 pries sich
die Bannglocke von Tournai mit den Versen:

»Bancloke suis de commugne nommée
Car pour effroy de guerre suis sonnée

pour iustice assembler

pour sonner i tous fais piteus
De mort, d’orilles ou d’ortauls
el
De caché et flastrir tesmoins fauls.*

(Bannglocke werde ich von der Gemeinde genannt,
denn bei Krieg liutet man mich zum Schrecken

um zum Gericht zu versammeln

um bei allen traurigen Ereignissen zu liuten
bei Tod, bei Kampf und Angriff
beim Prozefl und der Bestratung falscher Zeugen)

In Douai hief} es 1477: ,Je suis le bancloque i l'effroy servant” (Ich bin die
Bannglocke, die zum Schrecken dient). ,, Victor, die Stadtglocke von Kortrijk von
1395 (iibrigens hief auch jene von Damme so), rithmt sich: ,,...van tempeste be-
hoet Got al, Also verre men miin luut hoeren sal“ (vor Unwetter behiite Gott alle,
so weit man meinen Klang hort)38.

Glockensignale regelten das gesamte wirtschaftliche und soziale Leben der
stadtischen Gemeinschaft. Man liutete dafiir die grofie Stadtglocke auf eine spezi-
fische Weise3?, oder man bediente sich speziell dafiir vorgesehener Glocken. Sie
verkiindeten den Beginn und das Ende der Arbeitszeit, die Offnung des Marktes,
die Schlieffung der Herbergen sowie das Offnen und Schlieflen der Stadttore?.

38 Herbillon, Cloches de Wallonie, 120, 2781.; Gilbert Huybens (ed.), Beiaarden en torens in
Belgié (Briissel 1994) 19-22; Prosper Verbeyden, De drie stormklokken van Antwerpen, in:
Antwerpsch Archievenblad 2, R.8 (1933) 52-55; Battard, Beffrois, 29-31; Deleu, De nieuwe
beiaard, 335; Anton Viaene, Het stadhuis van Damme, in: De Biekorf 41 (1935) 192.

39 Uber Gent siche Antoine Guillaume Bernard Schaeyes (ed.), Dagboek der Gentsche Col-
latie (Gent 1842) 159, 161{. und 169.

40 Van Even, Louvain, 345£.; Patart, Les Cloches civiles, 71, 76, 81, 981. und 103ff.; Espinas
(ed.), Recueil, 137£.; Schayes (ed.), Dagboek, 159; Verbeyden, De drie stormklokken, 56; De
Pelsmaeker (ed.), Registres, 301; Gysseling, Corpus, 2040 und 2059; Frans De Potter, Gent
van den oudsten tijd tot heden I (Gent 1883) 523; Herbillon, Cloches de Wallonie, 122; Gil-
liodts, Van Severen, Inventaire I11, 160 und 171; Georges Espinas, Henri Pirenne (ed.), Recu-
eil de documents relatifs a Ihistoire de I'industrie drapiére en Flandre. Premiére Partie, 1
(Briissel 1906) 6 und II (Briissel 1909) 230-233.
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Seit den letzten Jahrzehnten des 14. Jahrhunderts haben verschiedene Stadte dafiir
mechanische Uhrwerkglocken in Betrieb genommen. Die Stadtglocke bekam
dazu einen Glockenschliger in der Form eines mechanisch bewegten Standbilds
oder einen Vorschlag (eine Reihe kleiner Glocken oder ,appeelkens), oder man
installierte eine eigene Stundenglocke (Tabelle 2).

Tabelle 2: Uhrwerkglocken in einigen siidniederlindischen Stidten im vierzehnten Jahr-
hundert

Stadt Jahr Quelle

Lille ca. 1370 Huybens (ed.), Beiaarden, 22

Tournai 1377 Patart, Les cloches civiles, 134

Ypern 1377 Vandenpeerboom, Ypriana I, 44-51

Gent 1377/°78 Van Werveke, Bijdragen, 100

Dendermonde 1378 Huybens (ed.), Beiaarden, 91

Mons 1380/°81 Herbillon, Cloches de Wallonie, 126

Lowen 1381/°82 Van Even, Louvain, 347

Kortrijk vor 1382 De Brabandere, Manten, 325-326

Bethune 1388 Espinas (ed.), Recuell, 137-138

Briissel vor 1393 Jules Borgnet-Stanislas Bormans (ed.), Cartulaire de la
Commune de Namur I (Namur 1876), CCVII

Namur 1393 Borgnet-Bormans (ed.), Cartulaire I, CCVII

Aalst 1395 De Potter, Geschiedenis, 70

Briigge 1396 Huybens (ed.), Beiaarden, 22

Antwerpen vor 1401 Verbeyden, De drie stormklokken, 56

Deinze vor 1406 Huybens (ed.), Beiaarden, 90

Das Recht, die Glocke zu schlagen, implizierte aber nicht das Bestehen eines
spezifischen Belfriedturms. Haufig diente dazu der Turm der Abtei- oder Kapitel-
kirche, manchmal sogar, wie in Namur, jener der Burgkirche, um die herum die
Stadt sich entwickelt hatte. Solche hoch tiber die iibrigen Gebiude hinausragen-
den Tiirme wurden tibrigens oft von der Stadt mit Wichtern und Trompetern be-
mannt, um bei Brandgefahr oder sich nihernden Feinden Alarm zu schlagen.
Hiufig befand sich hier auch die Archivlade mit den stidtischen Privilegien*l,

Noch im Jahr 1364 waren die Genter Stadtwichter auf dem Sankt Nikolaus-
turm postiert, wo sich auch die Tag- und Arbeitsglocke der Stadt befand, wihrend
die Bannglocke schon lange im Belfried hing. Erst seit 1441 diente diese auch als
Tag- und Arbeitsglocke*2. Natiirlich trugen die Stadtkassen dann auch zum Un-
terhalt des Turms, des Glockenstuhls und der Glocken bei, wenn sie diese nicht

41 Van Even, Louvain, 337; L.S.A. 4986, fol. 8, 10, 66 v°; Des Marez, 1’ancien beffroi, 463-
475; Battard, 29; Henne-Wauters, Histoire de la ville de Bruxelles III (Neuauflage Briissel
1969) 128f..

42 De Potter, Gent 1, 483, 489, 518 und 523; Vuyisteke (ed.) Gentsche stads- en baljuwsreke-
ningen, 130, 518, 535 und 600.
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uberhaupt zur Ginze selbst unterhielten. Antwerpen fiihrte 1455 sogar eine be-
sondere Getreideabgabe ein, um den ehrgeizigen Turmbau der Liebfrauenkirche
zu finanzieren®.

Neben den Funktionen als Glocken- und Wachturm und als Aufbewahrungs-
ort der Stadtkasse und der stidtischen Privilegient* dienten die Belfriede, unter
anderem in Tournai, Douai und Ypern, als Gefingnis*>. Aus verstindlichen Griin-
den war eine derartige Nutzung bei einem Kirchturm schwer denkbar. Der Bel-
fried bekam somit als Instrument der Rechtshoheit sehr wohl eine hohere Sym-
bolfunktion.

Es ist bezeichnend, daff der franzosische Konig Philipp VI. bei der Bestrafung
von Laon 1331 den Belfried in ,Gefingnis des Profos” umbenannte. Als Beloh-
nung fiir seine Treue empfing Bethune 1346 vom Grafen von Artois ,,un beffroy et
cloches dedans et en ycelle beffroy faire prisons“ (einen Belfried mit Glocken und
einem Gefingnis darin). 1388 folgt eine Bestitigung des Besitzes eines Belfrieds
und zweier Glocken als Signal ,.en cas de peril de feu, d’assault, de faict de guerre®,
aber ,sans que ou dit beffroy il facent ne puissent faire ordonnance de prisons ne
en icelluy mectre ne tenir aulcuns prisonniers“ (Im Falle von Gefahr, bei Feuer,
Angriff, Krieg ... aber ohne daf§ sie in besagtem Belfried ein Gefingnis einrichten
oder irgendjemanden gefangen setzen oder halten diirfen)*.

Mit den echten Belfriedtiirmen verbanden sich noch andere Vorstellungen, die
sie von den stadtischen Kirchtiirmen unterschieden, verkiindeten sie doch auf eine
manifestere Weise das Recht der Gemeinde auf Glockenschlag; somit unterstri-
chen sie mit ihrem Klang das Finsetzen des Ubergangs von der kanonischen Zeit
zu einer sachlichen und biirgerlichen Zeiteinteilung. Das Uhrwerk des Belfrieds
entzog sich mit Nachdruck der Kontrolle der kirchlichen Obrigkeit*”. In gewisser
Weise bildete der stadtische Belfried so einen Gegenpol zu den Kirchtiirmen. Ei-
nige alte nordfranzésische Belfriede waren nicht mehr und nicht weniger als die
Nachfolger des burggriflichen Donjons, der von der Stadt iibernommen wurde?*S.
Auch die jlingeren Belfriede erinnerten durch ihr schroffes Aussehen, thren vier-
eckigen Grundrifi, die urspriinglichen Zinnen und die vier vorspringenden Eck-

43 Christiane Pierard (ed.), Les plus anciens comptes de la ville de Mons (1279-1356) I (Briis-
sel 1971) 240, 254, 448 und 621. Siche auch Anm. 41 und Wilbelmus Hermanus Vroom, De
Onze-Lieve Vrouwkerk te Antwerpen. De financering van de bouw tot de Beeldenstorm
(Antwerpen 1983) 411,

# Vandenpeereboom, Ypriana 1, 180-191 und II, 97; Schayes (ed.), Dagboek, 443; Gysseling
(ed.), Corpus 1946; Espinas (ed.), Recuell, 640.

45 Battard, Beffrois, 21 und 24; Wyffels, De Smet, De rekeningen, 568; Henri Lemaitre (ed.),
Chronique et Annales de Gilles le Muisit, abbé de Saint-Martin de Tournai (1272-1352) (Pa-
ris 1905) 39.

46 Battard, Beffrois, 15; Espinas (ed.), Recueil, 931., 97 und 1371.

47 Le Goff, Le temps du travail, 597-613. Der Antwerpener Stadtmagistrat bezahlte sogar
einen Glockenliuter, um in Perioden kirchlichen Verbots die Stadtglocke zu lauten (Verbey-
den, De drie stormklokken, 54).

48 So etwa in Boulogne und Amiens; siche Battard, Beffrois, 401.; Boulogne-sur-Mer et la
Région Boulonnaise I (Boulogne 1899) 275-282.
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tiirme unwillkiirlich an die feudalen Donjons*. Die klangliche Ahnlichkeit zwi-
schen Belfried und ,balfardum® verstirkt diesen Eindruck nur noch zusitzlich.
~Balfart” bezog sich auf die griflichen Rechte zur Errichtung von Befestigungen
beziehungsweise zur Erteilung diesbeziiglicher Zulassungen. Graf Robert der
Friese (1093) hatte sich diesen Aspekt der ,Regalia“ als zum ,,comitatus“ gehé-
rend vorbehalten. Daher waren seine Untertanen verpflichtet, beim Bau der grif-
lichen Burgen mitzuhelfen30.

Im Spatmittelalter muf der Eindruck, der von den Belfrieden ausging, stark zu-
genommen haben. In aufeinanderfolgenden Bauphasen wuchsen sie tiber die an-
deren Gebiude hinaus und machten den Kirchtiirmen Konkurrenz. Aufgrund der
Ausdehnung der Stidte im 13. und frithen 14. Jahrhundert war eine Erhohung
notwendig, um die Aussicht der Turmwichter und die Horbarkeit der Glocken zu
gewihrleisten. Da die Belfriede relativ isoliert standen, erschienen sie in gewisser
Weise noch imposanter als ihre kirchlichen Rivalen. Die Erhéhungen wurden in
den folgenden Jahrhunderten weiterhin fortgesetzt, obwohl die stidtische Expan-
sion grofiteils zum Stillstand gekommen war. Zwischenstadtische Rivalitit sowie
stadtischer Stolz und Prahlsucht spielten dabei zweifellos mit. Bereits zu Beginn
des 14. Jahrhunderts war der Belfried von Ypern eine Sehenswiirdigkeit, und Be-
sucher aus Reims wurden vom Stadtmagistrat hier festlich empfangen. Die Stadt
sandte 1330 einen Maler nach Briigge, Tournai und Valenciennes, um Inspiratio-
nen fiir die Ausschmiickung des Belfrieds zu sammeln. Die Stadt Aalst gab 1460
den Auftrag, die Belfriede von Valenciennes, Bethune und anderer, nicht genann-
ter Stidte zu kopieren, ,omme daer out te nemene exempel“5!. Die Stadtvater von
Bethune hatten sich ihrerseits 1388 bereits Sorgen wegen ihres Belfrieds gemacht,
»qu’il n’est pas bien honnorable pour nostre dicte ville (der unserer Stadt nicht zur
Ehre gereicht)32.

Die aufeinanderfolgenden Baustadien, die sich in den heutigen Konstruktionen
noch deutlich abzeichnen, trieben die Belfriede in schwindelerregende Hohen.
Jener von Briigge, begonnen Ende des 13. Jahrhunderts, erreichte 1482-1486 eine
Hohe von 107 Metern (nach dem Brand von 1741 waren es noch immer 80 Meter),
der von Gent, errichtet zwischen dem frithen 14. Jahrhundert und 1380, sowie
jene von Tournai und Valenciennes je 72 Meter, der von Ypern 70 Meter, und jener
von Lier (in zwei Baustadien) 42,5 Meter.

4 Van de Walle, Het bouwbedrijf, 178—188; Battard, Beffrois, 381f.; Frans Doperé, William
Ubregts, De Donjon in Vlaanderen. Architectuur en wooncultuur (Briissel 1991).

50 Adriaan Verbulst, Die grifliche Burgenverfassung in Flandern im Hochmittelalter, in:
Vortrige und Forschungen 19 (Sigmaringen 1976) 267-282; Charles Verlinden, Le Balfart.
Corvée-redevance pour I’entretien des fortifications en Flandre au moyen age, in: Tijdschrift
voor Rechtsgeschiedenis 12 (1933) 107-136; Michel de Waha, Balfart et droit comtal de for-
tification en Hainaut, in: Actes XLVIe Congrés Fédération des Cercles d’Archéologie et
d’Histoire de Belgique III (Nivelles 1984) 330-337.

51 Des Marez, De Sagher, Comptes, 260 und 560; Vandenpeereboom, Ypriana I, 23; De Pot-
ter, Aalst II, 71.

52 Espinas, Recueil, 1371.
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Dartiber hinaus wurden die Belfriede stindig geschmiickt und verschénert. Die
Ornamente stimmten mit jenen der anderen stadtischen Gebiude, wie etwa Hal-
len, Stadthausern und Stadttoren, iiberein. Der Bekronung der Belfriedspitze, der
Ecktiirme und Dachreiter wurde besondere Aufmerksamkeit zugewandt. Bei der
Aufstellung des Drachen auf der Belfriedspitze in Tournai 1396 wurden Brote fiir
die Kinder verteilt33. Anstatt der traditionellen Windhihne auf den Kirchen wihl-
ten die Stidte eher symboltrichtigere Figuren. So zierte seit 1321 ein enormer gol-
dener Drache (3,5 Meter lang und 1,5 Meter breit) die Genter Belfriedspitze®*.
Drachen fand man auch in Ypern (1330), Tournai (1394), Veurne (1446), Briigge
und Bethune vor. Die Belfriede von Arras, Douai, Bergues-Saint-Winnoc und
Briigge (seit 1493) trugen einen Lowen, wihrend die Windfahnen derer von Ou-
denaarde und Aalst die Form eines jungen Kriegers hatten®®. Ein ,inghel® be-
kronte den sogenannten Belfriedturm des Briisseler Stadthauses aus dem Jahre
1455. Dabei handelt es sich um den Stadtpatron, den Erzengel Michael, der den
Teufel (oder Drachen) erlegt hat36. Auch der Rathausturm von Damme (1464) er-
hielt einen Engel (Sankt Michael) als Bekronung nach dem Vorbild der damaligen
Windfahne auf dem Briigger Belfried>”. Der Rathausturm von Aalst (1460) erhielt
als Bekronung einen Doppeladler, ein deutlicher Hinweis auf das Kaiserreich, zu
dem die Stadt gehorte; die Belfriede von Armentiéres und Bailleul trugen hinge-
gen Sirenen auf ihrer Spitze3s.

Die Ecktiirme und Dachreiter verzierte man mit unzahligen ,appels“ (oder
Weltkugeln) sowie mit Fihnchen und Bannern (Gent 1378, Tournai 1397, Veurne
1446, Briissel 1405, Lier 1411, Ninove 1389, Lowen (Sankt Petersturm!) 1381),
mit Adlern (Ypern 1330), Sirenen (Tournai 1397), mit Lilien (Damme 1464, L6-
wen 1381) und Drachen (Veurne 1446). In der Regel war dieses Schmiedewerk
vergoldet, die Fahnen waren oft mit Wappen bemalt59.

53 Edouard Michel, Hotels de ville et beffrois de Belgique (Paris, Briissel 1920) 24.

54 Vuylsteke, Gentsche stads- en baljuwsrekeningen, 170 und 177.

55 Battard, Beffrois, 36; Vandenpeereboom, Ypriana 1, 30; Aimé Frangois Joseph Boziere,
Tournai. Ancien et Moderne (Tournai 1864) 322; Frans De Potter u.a., Geschiedenis der stad
en kastelnij van Veurne I (Gent 1873) 190{.

56 Pjot, Lacune, 397. Der ,besiegte” Drache wurde erst auf dem Stadtsiegel Mitte des 14.
Jabrhunderts mit dem Erzengel verbunden. Das alteste Siegel stellt den Heiligen Michael als
einen Engel mit einer Lilie in der rechten und einer Weltkugel in der linken Hand dar. Jeden-
falls scheint der Heilige Michael eine verchristlichte Form der spitantiken Victoria, eines
Emblems der Romischen Kaiser, zu sein. Uber Byzanz und die deutschen Kaiser der sichsi-
schen Dynastie wurde diese Tkonografie auch im Westen bekannt: /. P W, A. Smit, De Bra-
bantsche beelden en tekens van recht (’s-Gravenhage 1957) 46-50; Guillanme Des Marez,
Etudes inédites (Briissel 1936) 97-115; René Laurent, Les sceaux de Bruxelles (XIIle-XVIile
siecles), in: Miscellanea archivistica 33 (1982) 49-54; Michel de Waba, Le dragon terrassé,
théme triomphal depuis Constantin, in: Saint Michel] et sa symbolique (Briissel 1979) 43-117.
57 Viaene, Het stadhuis, 192; Battard, Beffrois, 36 n. 3.

58 De Potter, Geschiedenis 11, 57; Battard, Beffrois, 36f.

59 De Potter, Gent I, 510ff,; Vandenpeereboom, Ypriana 1, 301, Boziére, Tournai, 322;
Viaene, Het stadhuis, 192; De Potter e.a., Geschiedenis I, 1901f.; Bernard, Le compte mensuel
284; Van Lom, Beschrijving, 112; H. Vangassen, Geschiedenis van Ninove II (Ninove 1959)
88; L.S.A. 6281, fol. 16-17 v°.
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An den Tirmen oder am Glockenstuhl prangten durchgehend polychrome
Personendarstellungen aus Holz oder Stein. 1381 schlug eine hélzerne Figur in
einem gold- und silberbemalten Harnisch mit einem Hammer auf die Léwener
Stundenglocke. In spiterer Zeit wurde diese Figur als ,meester Jan“ (Meister Jo-
hannes) bezeichnet®®. Nach der Entfilhrung des Prunkuhrwerks von Kortrijk
durch Philipp den Kiithnen erhielt die neue Glocke eine Figur namens ,Mantin®,
die mit der Faust auf der Glocke die Stunden schlug. 1424 bekam er Gesellschaft
von ,Mantine“, und 1451 kamen noch zwei kleinere, ebenfalls polychrome Figu-
ren dazubl. Nivelles hatte im 15. Jahrhundert einen geharnischten ,Jean“ als
Glockenschlager. Diksmuide, Nieuwpoort (1418) und Sluis (1426) konnten mit
gleichartigen Figuren aufwarten®2,

Im Jahr 1409 schmiickten polychrome Figuren den Glockenstuhl des Briisseler
Stadthauses. In Aalst lieff man 1420/21 zwei Figuren, ,,de princhen die boven an’t
Belfried staen® (Die Fiirsten, die oben am Belfried stehen), bemalen. Der Turm am
Schoffenhaus bekam iiberdies 1463/64 ein kupfernes Standbild ,van den kinde
van Aalst“, einem legendiren Stadtherrn, der bereits in frither Jugend im Streit ge-
gen die Heiden Heldenruhm erwarb und vom rémischen Kaiser zum Ritter ge-
schlagen wurde®3. 1367 wurde einer der ,hommes de pierre” (steinernen Minner)
vom Belfried von Tournai geweht, und 1397 bekam ,le roy qui est contre la halle®
(der Konig, der an der Halle steht) seine beim Belfriedbrand verlorene Krone zu-
riické4. Einer der vier ,manne“ vom Genter Belfried aus dem Jahre 1339 ist erhal-
ten geblieben. In diesem steinernen Riesen (ca. zwei Meter) sieht man traditionel-
lerweise einen bewaffneten Handwerker oder ein Mitglied der Genter Stadtmili-
zen. Es mufl jedoch bezweifelt werden, ob der schwer gepanzerte und behelmte
Krieger mit Schild und langem sowie kurzem Schwert (ohne die typischen biirger-
lichen Waffen wie Lanze und Bogen) ein gewohnlicher Genter ist. Gleichartige
Statuen anderswo und die gesamte lkonographie der Stadtgebiude weisen eher
auf das Firstenhaus5,

Die Fassaden und die Dicher der Belfriede und der anderen Stadtgebaude wa-
ren mit farbenfrohen Abbildungen geschmiickt. Der Entwurf des Genter Bel-
frieds vom Beginn des 14. Jahrhunderts sah diese bereits vor®6. An seinem Schie-
ferdach brachte man 1457/58 bemalte Wappen an. Das Genter Schoffenhaus
zeigte eine Portritgalerie der Grafen von Flandern, von Kopf bis Fuff im Kriegs-
harnisch. Im Turm des neuen Rathauses wurden 1519 bis 1520 Sockel vorgesehen,

60 L.S.A. 6281, fol. 16-17 v°; Van Even, Louvain, 347.

61 Debrabandere, Manten en Kalle, 325-328.

62 Huybens, Beiaarden, 21, 93 und 131.

63 Bernard, Le compte mensuel, 284; De Potter, Geschiedenis II, 53 und 61f..

64 Boziére, Tournai, 320 und 324.

65 De Potter, Gent 1, 492-493; Johan Decavele (ed.), Gent. Apologie van een rebelse stad
(Antwerpen 1989) 83 (mit Abbildung); Battard, Beffrois, 37 (mit Abbildung). Fiir fast zeit-
genossische Abbildungen von bewaffneten Biirgern: Van Werveke, Bijdragen, 3945 und
Decavele (ed.), Gent, 84.

66 Decavele, Gent, 82 und 199.
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»daer de graven upstaen sullen“ (auf denen die Grafen stehen sollen)é”, 1387 lief}
man die Fahnen auf dem Belfried von Tournai mit den Wappen des Konigs von
Frankreich und der Stadt bemalen. Die Wasserspeier waren ausgewaschen, aber
ithre Augen, Maul und Ohren waren vergoldet. Auch die Meerjungfrauen erhiel-
ten eine derartige Bemalung$8. Ein Maler verarbeitete 1330 bei der Dekoration des
Belfrieds von Ypern Goldfarbe, Bleiweif, Mennige und Vermillon, Ocker und
Spanisch-Griin. 1421 erhielt der oberste Turmumgang eine Verkleidung in Gold
und Azur und mit vergoldeten Schieferplatten, und im Jahr darauf arbeitete man
in das Schieferdach zwei Wappenschilder von Flandern und zwei der Stadt ein.
Vor dem Turmeingang thronte eine polychrome Marienstatue vor einem blauen
Feld, das mit goldenen Lilien libersit war®9.

In der Schoffenkammer hatte man schon 1323 die Portrits des Grafen und der
Grifin von Flandern anbringen lassen. Der ,Besant, das Lokal der Stadtwache
von Ypern, wurde mit polychromen Skulpturen (darunter ein Drache) versehen,
und am Eingang wachten zwei schildtragende Lowen (1450). Das Dach, ge-
schmiickt mit den Wappen des Herzogs und der Herzogin von Burgund, der Stadt
und Flanderns, war mit gleichartigen Wappenschilden bemalt, wobei einige davon
in goldene Sonnen gefaflt waren?%. Im Schéffenhaus von Kortrijk aus dem 15.
Jahrhundert stellte man in den Nischen der Fassade polychromierte Apostel- und
Prophetenstatuen auf, und beim Wiederaufbau (1510-1526) fiillte man die Ni-
schen mit Standbildern der flimischen Grafen auf’!. Das Rathaus von Aalst barg
in einer Nische an der Vorderfront eine farbige Marienstatue (1420), die Fassade
des Rathauses von Lier trug eine vergoldete Liebfrauengruppe mit zwei Engeln
(1383)72. Auf dem Rathaus von Damme (1465/66) waren die Dachkapellen griin
bemalt, die Haube des Glockentiirmchens gelb und der oberste Teil davon griin
und rot, der Glockenstuhl war schwarz und die Maueranker rot. Auch das Portal
des Rathauses von Douai war vermillonfarben bemalt73,

Die imposante Gestalt und die phantasievolle und farbenfrohe Verzierung, wel-
che die Belfriede im Laufe des Spatmittelalters erhielten, mufiten die Phantasie der
Betrachter ansprechen. Glocken und Glockenschliger wurden richtiggehend per-
sonifiziert und mit Namen und einer Geschichte versehen, die im 6ffentlichen Le-
ben und in der Folklore Spuren hinterliefen. Im 16. Jahrhundert erzahlte man in
Gent, dafl Graf Balduin IX. den Belfrieddrachen in Konstantinopel erbeutet und
der Stadt Biervliet geschenke hatte. Von dort soll er spiter nach Briigge gelangt

67 De Potter, Gent I, 4971., 191 und 209.

68 Boziére, Tournai, 322.

6% Vandenpeereboom, Ypriana I, 24-27 und 83-86. Eine ihnlich plazierte Liebfrauendarstel-
lung war 1390 iiber dem Stadthaustor von Douai zu finden, hier jedoch mit den Wappen-
schilden des Grafen und der Stadt versehen (Camille Enlart, Hotels de ville et beffrois du
Nord de la France [Paris, s.d.] 15).

70 Des Marez, De Sagher, Comptes 11, 312; Vandenpeereboom, Ypriana I, 2191.

7% Frans De Potter, Geschiedenis der stad Kortrijk I (Gent 1873) 198-204.

72 De Potter, Geschiedenis 11, 53; Van Lom, Beschrijving, 112.

73 Devlieghere, De bouwrekeningen, 143 und 170; Enlart, Hotels de ville, 15.
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sein, wo ihn die Genter eroberten’4. Die Glockner von Kortrijk ziehen noch heute
als die Riesen Manten und Kalle durch die Straflen, und jener von Nivelles ist als
»Djan-Djan“ zu einem legendiren Volkshelden geworden’s. Die Figur des glok-
kenschlagenden Johannes in Léwen und Nivelles stammte aus der Volksiiberliefe-
rung der eigenen Vergangenheit. Herzog Johann I. von Brabant, der Sieger von
Worringen (1288), war der beriihmteste einer ganzen Reihe Brabanter Herzoge
dieses Namens, und ,das Kind von Aalst“ wurzelte in den populiren Sagen um
die iltesten Herren von Aalst. Mit der ganzen Ornamentik von Bannern, Wim-
peln, Apfeln, Engeln, Sonnen, Drachen, Adlern, Lilien, Léwen und Meerjung-
frauen schopfte man zum Teil bewufit, grofiteils jedoch unbewufit, aus dem Re-
pertoire von Zeichen, die auf Archetypen, atavistische Bilder mit Bezug auf Macht
und Herrschaft, zuriickgingen. Es wire meines Erachtens ein Irrtum, sie als be-
wufite heraldische Hinweise zu interpretieren. Das Vorkommen von Lilien in L6-
wen (auflerhalb des franzésischen Kénigreichs) und von Adlern in Ypern (aufler-
halb des Kaiserreichs) etwa widerspricht dieser Interpretation’¢. Dies andert aller-
dings nichts an den expliziten Hinweisen auf den Fiirsten und seine Macht anhand
von Wappenschilden und Abbildungen.

Das Aussehen, das die Belfriede im Laufe der Zeit erhielten, die Funktionen, die
sie zu bestimmten Zeitpunkten erfiillten, und vor allem die Bannglocke und an-
dere Glocken, die sie beherbergten, haben nicht wenig zur Bildung von romanti-
schen Vorstellungen im Zusammenhang mit den Belfrieden beigetragen. Tatsich-
lich waren die Belfriede jedoch keine Manifestation der Unabhingigkeit der Ge-
meinden und der stidtischen Macht an sich. Dafiir verwiesen sie zu deutlich auf
die fiirstliche Macht, deren Ausiibung teilweise den Stadtverwaltungen anvertraut
war. Ebensowenig war der Belfried ein unmifiverstindliches Kennzeichen der von
bestimmten Rechtshistorikern vertretenen ,geschworenen Kommunen®, falls
diese besondere Kategorie von Stidten jemals existiert hat’7. Die flimischen

74 De Potter, Gent 1, 508.

75 Huybens (ed.), Beiaarden, 132; Debrabandere, Manten, 325-329.

76 Smit, De Brabantsche beelden, passim; Donat de Chapeanronge, Einfithrung in die Ge-
schichte der christlichen Symbole (Darmstadt 1984) 59-61, 78-82; Michel Pastourean, La
fleur de lis: embléme royal, symbole marial ou theme graphique?, in: La monnaie miroir des
rois (Paris 1978) 251-271; Michel Pastourean, Figures et couleurs (Paris 1986) 149, 159-162,
166-175; Jacques Le Goff, Pour un autre Moyen Age. Temps, travail et culture en Occident
(Paris 1971) 240-255, 262{., 273-277, 308-325. Die Verbreitung der Figur des Drachen (man
denke nur an den ,Draco Normannicus® von Stephanus von Rouen) und des ,belfort” in der
Welt der Normannen und der anglo-normannischen Literatur fillt auf. Die Zusammenhinge
zwischen der Meerjungfrau oder Sirene und der Machtidee ist uns nicht klar. Siehe Van Sire-
nen en Meerminnen (Briissel 1992).

77 Der besondere rechtliche Status der ,,communes“ wird in Frankreich unter anderem von
Charles Petit-Dutaillis, Les communes frangaises. Caractéres et évolution des origines au
XVIlIe siécle (Paris 1947) und in den Niederlanden von Leor Vanderkindere, La nation ju-
ridique de la commune, in: Bulletin de I’ Académie Royale de Belgique 43 (1906) 193-218, als
gegeben angenommen. Bereits H. Pirenne hat diese strikte Kategorisierung verworfen: 11
n’y a donc pas lieu de faire une différence entre les villes 2 commune et les autres villes. En
réalité, au sens juridique du mot, toutes les villes ayant une organisation municipale sont des
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Stidte hatten in der Regel einen Belfried, die Lutticher und Brabanter Stidte, die
sich institutionell nicht grundsitzlich von ihnen unterschieden’8, hatten keinen.
Mehr als der Belfried an sich war das Recht auf Glockenschlag das Kennzeichen
einer Stadtgemeinschaft, die eine gewisse Autonomie genofl. Tatsichlich war die
Symbolfunktion des Belfrieds lediglich vom Glockenschlag abgeleitet. Als im Juni
1226 Kaiser Friedrich II. die aufstindische Gemeinde von Cambrai ziigeln wollte,
verbot er nur ,ne sono campane ad aliquam convocationem civium faciendam am-
modo predicti cives utantur vel ad sonum ipsium convenire presumant” (daf die
besagten Biirger den Glockenklang nicht benutzen sollten, um irgendeine Biirger-
versammlung abzuhalten, noch wagen diirften, bei ihrem Klang zusammenzu-
kommen). Es geschah in Ausfithrung dieses Verbots, dafl sein Sohn, der romische
Konig Heinrich, im November desselben Jahres verordnete, ,quod campana sive
campane et campanille quod berfrois dicitur et communia quam pacem nominant
vel quocumque alio nomine pallietur in eadem civitate tollantur et destruantur
omnino” (daf} die Glocken und der Glockenturm, der Berfrois genannt wird, so-
wie die Schwurgemeinschaft, die sie ,Frieden® nennen, oder die hinter einer ande-
ren Bezeichnung verborgen wird, in dieser Stadt vollkommen aufgehoben und
zerstort werden). Fur Beobachter wie den Chronikschreiber Balduin von Ninove
war die spektakulire Vernichtung des Glockenturms natiirlich die frappanteste
Folge der Bestrafung von Cambrai: ,,eorum turrim altam que belefroit vulgariter
appellatur et ingentem in ea campanam pendentem per quam vocationes suas fa-
ciebant ad terram deiceret et confringeret ut de cetero non auderent contra domi-
num suum Cameracensem episcopum ausu temerario rebellare® (ihren hohen
Turm, der in der Volkssprache belefroit genannt wird, und die darin hingende rie-
sige Glocke, durch die sie thre Vorladungen und Einberufungen bewerkstelligten,
riff er nieder und zerstorte sie, damit sie es kiinftig nicht mehr wagten, gegen ithren
Herrn, den Bischof von Cambrai, zu rebellieren)”9. Die Belfriede als eine Aufie-
rung biirgerlichen Stolzes und eine eklatante Herausforderung an die Kirche und
den Klerus zu sehen, erscheint uns als eine viel zu moderne Sichtweise, schon al-
lein, weil bei der Dekoration der Belfriede die Verbundenheit mit der Mutter Gottes
und den stidtischen Patronheiligen stark unterstrichen wurde, eine Verbindung,
die sich tibrigens durch das gesamte gesellschaftliche Leben im Mittelalter zog?0.

Hinweise, dafl ein Belfried als Symbol der Stadtgemeinschaft empfunden
wurde, tauchen eher spat und nur sporadisch auf. In dieser Hinsicht ist es vielsa-

communes, aussi bien en France qu’en Allemagne.“; Pirenne, Les villes, I 83f. Siehe auch
Edith Ennen, Die europiische Stadt des Mittelalters (Gottingen 1972) 1231,

78 Hans Van Werveke, De steden: Rechten, instellingen en maatschappelijke toestanden, in:
Algemene Geschiedenis der Nederlanden II (Utrecht, Antwerpen 1950) 374-408; Raymond
van Uytven, Stadsgeschiedenis in het Noorden en Zuiden, in: Algemene Geschiedenis der
Nederlanden IT (Haarlem 1982) 194-218.

79 Weiland (ed.), Constitutiones 11, 134f. und 407 ff.; Waitz (ed.), Balduini Ninovensis Chro-
nicon, in: MGH SS XXV 541.

80 Alfred Haverkamp, Leben in Gemeinschaften: Alte und neue Formen im 12. Jahrhundert,
in: Georg Wieland (Hrsg.), Aufbruch, Wandel, Erneuerung. Beitrige zur ,Renaissance” des
12. Jahrhunderts (Stuttgart 1995) 37{.
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gend, dafl Stadtsiegel, doch wohl die Kennzeichen der stidtischen Rechtsperson-
lichkeit schlechthin, nur in Ausnahmefillen auf den Belfried verwiesen. Eine der
bemerkenswertesten Ausnahmen ist das Siegel der ,,communia“ von Soissons, das
auf der Vorderseite einen Krieger, umgeben von vierzehn Personen (ein Hinweis
auf die Dienstpflicht an den Konig?) und auf dem Gegensiegel einen kleinen
Glockenturm mit mehreren Stockwerken und der Aufschrift ,Berfridi suessionis®
tragt. In den siidlichen Niederlanden gibt es nur Beispiele aus dem spaten 14. Jahr-
hundert. Erst auf dem neuen Siegel von Tournai von 1363 scheint man sich be-
miiht zu haben, den Belfried als das Herz der ummauerten Stadt darzustellen8!.
Ungefihr zur selben Zeit dnderte man das Stadtsiegel von Ypern um von einer
Darstellung des Stadtwappens, umgeben von zwei (flimischen) Lowen, in eine
Darstellung der Halle mit dem Belfriedturm, umgeben von den Wappenschilden
von Flandern und Ypern$2,

1429 schenkte der Magistrat von Ypern dem Probst von Sankt Martin einen sil-
bernen Becher ,met eenen beelfroit daer op“ (mit einem Belfried darauf)83. Ein
Holzschnitt von Pieter de Keysere zeigte (1524) offensichtlich zielbewufit ein
Panorama von Gent, wobei der Belfried genau im Herzen der Stadt steht, umge-
ben von den Tiirmen der Sankt Nikolaus- und der Sankt Johanneskirches4.

Auf den Stadtsiegeln wurden hingegen mit Vorliebe Stadttore und/oder -mau-
ern dargestellt85. Die Stadtumwallung bildete die materielle Trennung zwischen
Stadt und Land, auch wenn die stadtische Rechtsprechung auflerhalb der Mauern
die sogenannte Freiheit mit einbezog. Der Wall oder die Mauer umschlof heraus-
fordernd den mehr oder weniger dicht bebauten Stadtkern, den die Stadtgemein-
schaft bereit war, gegen Auflenstehende zu verteidigen; die stadtische Freiheit au-
Berhalb war meistens mit Kreuzen oder Grenzpfihlen begrenzt oder sogar mit ei-
nem holzernen Gatter oder Schlagbaum abgeschlossen8. Stadtmauern und Tore
bildeten einen geeigneten fiskalen Cordon, mit Hilfe dessen man die Ein- und
Ausfuhr von besteuerbaren Giitern genau beaufsichtigen sowie verdichtige Fuh-

81 Bourgin, La commune de Soissons, 144; Rolland, Les origines 177, Abb. 7 (Siegel aus dem
Ende des 12. Jhs.); Patart, Les Cloches civiles, 78 ff. und Abb. 11; Charte de Huy 1066. Ca-
talogue de I’exposition (Briissel 1966) 493.

82 Xavier De Ghellinck Vaernewyck, Sceaux et armoiries des villes, communes, échevina-
ges. .. de la Flandre ancienne et moderne (Paris 1935) 386-391.

83 Lambin, Merkwaerdige gebeurtenissen, 181.

84 Abbildung bei Decavele, Gent, 95.

85 De Ghellinck Vaernewyck, Sceaux, passim; Edouard Poncelet, Sceaux des villes, commu-
nes, échevinages et juridictions civiles de la province de Liege (Liittich 1923); Beschreibungen
von Brabanter Stadtsiegeln aus den Jahren 1248-1262 und 1355 bei Charles Piot, Inventatres
divers (Briissel 1879) 31., 14, 18 und Abbildungen I-VII und Alphonse Verkooren, Inventaire
des Chartes et Cartulaires des duchés de Brabant et de Limbourg et des Pays d’Outre-Meuse.
Premiére Partie I 1 (Briissel 1910) 55-61 und 2 (Briissel 1911) 273-277.

86 Louis Gilliodts, Van Severen (ed.), Cartulaire de I’ancien Grand Tonlieu de Bruges I
(Briigge 1908) 32; Stadtbilder in Flandern. Spuren biirgerlicher Kultur 1477-1787 (Briissel
1991) 19 und 295f.; Alfons Bousse, De verhouding tussen Antwerpen en het platteland, in:
Bijdragen tot de Geschiedenis 58 (1975) 142 und Abbildung bei 149.
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ren und Personen kontrollieren konnte8”. Der beinahe rituelle Charakter vom
Ubergang zwischen Stadt und Land wurde durch die Offnung und Schliefung der
Stadttore jeden Morgen und Abend und in Zeiten drohender Gefahr, jeweils nach
Glockenlauten, unterstrichen®8. Die Signalfunktion der Tore wurde zusitzlich
durch ihre michtige und imposante Architektur mit Zinnen und Zugbriicken un-
terstrichen. Das bereits bekannte Arsenal von vergoldeten Apfeln, heraldisch be-
malten Windfahnen, vergoldeten Fabeltieren sowie polychromen Marien- und
Heiligenstatuen mufl den Besuchern zusitzlich imponiert haben8®.

Der reprisentative Aspekt der Tore war so essentiell, dafl man oft die steinernen
Stadttore errichtete, noch ehe der Stadtwall zur Ginze errichtet, geschweige denn
die Stadtmauern fertiggestellt waren%. Die Tore waren eine erlesene Bithne, um
die stidtische Rechtshoheit zu demonstrieren. 1427 stellte man auf einem Stadttor
von Ypern den Kopf eines enthaupteten Verbrechers zur Schau, und 1302 wurde
bei der wichtigsten Pforte derselben Stadt ein festgenommener Rebell wahrend
des Markttages an den Pranger gestellt. Graf Ludwig von Male lief} auf dem Stadt-
haus und auf den Toren einer eingenommenen Stadt seine Standarte beziehungs-
weise seinen Wimpel anbringen®!. Die Stadttore dienten manchmal auch als Ge-
fingnis, einige waren zudem mit Glocken und einem Uhrwerk ausgertstet2. Thre
militarische Funktion und ithr Symbolgehalt machten die Stadtmauver und vor
allem die Tore zu einem geeigneten Ziel bei der Bestrafung von Stidten. Ypern,
Briigge, Gent und andere flimische Stidte mufiten dies wiederholt vom Konig
von Frankreich oder dem eigenen Grafen erfahren. 1438 befahl Philipp der Gute
dagegen einfach, das Boeverietor in Briigge fiir den Verkehr zu schlieffen und es in
eine Buflkapelle umzuwandeln?3. Selbst weit entfernt wirkende Chronikschreiber

87 Marc Boone, Geld en Macht. De Gentse stadsfinancién en de Bourgondische staatsvor-
ming (1384-1453) (Gent 1990) 140{; Nicolaas De Panw (ed.), De voorgeboden der Stad Gent
in de XIVde eeuw (Gent 1885) 27f. und 43; Claudine Dickstein-Bernard, La gestion finan-
ciere d’une capitale 2 ses débuts: Bruxelles 1334-1467 (Briissel 1977) 42—47 und 102-106; Les
enceintes urbaines en Hainaut (Briissel 1983) 170.

88 Van Even, Louvain, 102; Gilliodts, Van Severen, Inventaire, V 319 und VI 131.

89 Van Even, Louvain, 48, 109, 139, 141, 151, 153 usw.; Vangassen, Geschiedenis van Ninove,
85f.; Les enceintes urbaines en Hainaut, 42; Vandenpeereboom, Ypriana 11, 79; Historische
stedenatlas van Belgié: Lier (Briissel 1990) 73; Exgéne van Autenboer, Cultuur als element
van de public relations te Mechelen en Turnhout in de 15de en 16de eeuw, in: Bijdragen tot de
Geschiedenis 68 (1985) 187; Gilliodts, Van Severen, Inventaire, IV 339, V 310 und 3161f. und
Introduction 340f.

90 Les enceintes urbaines en Hainaut, 19 und 204. Die Kaufmannsgilde von Saint-Omer wid-
mete ihre Kassaiiberschiisse zum allgeminen Nutzen ,,vel ad plateas vel ad portas vel ad ville
municionem® (Pirenne, Les villes, I 60 N. 2). Die Reihenfolge ist typisch!

9 Lambin, Merkwaerdige gebeurtenissen, 122; Diegerick, Inventaire analytique et chronolo-
gique des chartes et documents appartenant aux archives de la ville d’Ypres I (Briigge 1853)
177; Frans Willems, Brabantse Yeesten.

92 Van Even, Louvain, 111 und 116; Historische stedenatlas van Belgié: Lier 77; Gilliodts,
Van Severen, Inventaire, V 319 und VI 131,

93 Diegerick, Inventaire, 1 162f., 213f.,, 233, 254-256; Louis Gilliodts, Van Severen (ed.),
Sources et développement de la coutume d’Ypres II (Briissel 1908) 50 ff.; Historische steden-
atlas van Belgié: Brugge (Briissel 1991) 176.
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fanden es erwihnenswert, wenn zur Bestrafung einer rebellischen Stadt ein Teil
der Stadtmauern und -tore vernichtet wurde%t. Das Uberbringen der Schliissel
war ein genormtes Ritual bei der Unterwerfung nach einer Rebellion oder bei dem
feierlichen Einzug eines Fiirsten®. Fiir Adriaan van der Ee, Chartermeister von
Brabant, geniigte fir die Evokation der Stadte des Herzogtums in seinem illu-
strierten Inventar der Charters von Brabant (1438) jeweils die Darstellung eines
Stadttores mit dem betreffenden Stadtwappen. Ein Liitticher Klagelied beklagte
das Schleifen der Stadtmauern, wodurch die Stadte des Fiirstbistums zu bloflen
Dérfern geworden seien%.

Die Assoziation zwischen der Stadt und ihren Toren war so unmittelbar, daff in
Gent bis in die Mitte des dreizehnten Jahrhunderts der Ausdruck ,binnen den iijj
porten® (innerhalb der vier Tore) geniigte, um die ganze Genter Stadtgemeinde
oder das stidtische Territorium zu umschreiben?”. Die ,vier® Tore hatten ihren
Ursprung in einer Wegkreuzung zwischen dem ,,cardo” (Nord-Sid-Strafie) und
dem ,decumanus® (Ost-West-Strafle), die beide Gent durchquerten. Die friithmit-
telalterlichen Landmesser hatten von ihren réomischen Vorgingern dieses System
des Achsenkreuzes beim Anlegen einer Niederlassung iibernommen. Eine neue
Niederlassung wurde auf diese Weise mit den vier Windrichtungen und mit der
Weltordnung in Harmonie gebracht. Genau bei der Kreuzung der beiden Genter
Achsen tagten 1191 die Genter Schoffen und Stadtverwalter ,apud Sanctum
Iohannem in quadrivio pretorii“. Der Hinweis auf das ,pretorium® (das Haupt-
quartier des rémischen Lagers) kann in diesem Zusammenhang kaum zufillig
sein?. Das Vierwegekreuz und die Abgrenzung des stidtischen Territoriums
durch Tore, eventuell Kreuze und Grenzpfihle in den vier Himmelsrichtungen
waren Ubrigens ein hiufig vorkommendes Phianomen in den nordfranzésischen
und siidniederlindischen Stidten des 12. und 13. Jahrhunderts®.

94 Fiir Mechelen im Jahre 1303: Van Lom, Beschrijving, 176; fiir Dinant 1408: Lambin,
Merkwaerdige gebeurtenissen, 47.

9 Lambin, Merkwaerdige gebeurtenissen, 14 (Ypern 1381 an den Kdnig von Frankreich)
und 172. Briigge gab 1440 ,,up alle de slotenen van der stede...” (alle Schliissel der Stadt auf).
Herzog Philipp Gbergab sie seinem Bailiff, der wiederum ,hinc se an ’t archon van zinen za-
dele” (hing sie an seinen Sattel). Als der Herzog im Prinzenhof angekommen war, lief er sie
dem Magistrat zuriickgeben; De Borman, Chronique 11, 202f.

9 René Laurent, Inventaire des Chartes de Brabant établi par Adrien vander Ee en 1438, in:
Scriptorium 23 (1969) 384-392.

97 Prevenier, Oorkonden, 2311, 243 und 251; Gysseling, Corpus, 41ff.

98 Decavele (ed.), Gent, 373-375; Thuri Lornez, Romische Stadte (Darmstadt 1987) 18-21,
38-44.

99 Spuren davon findet man in Ypern (Gilliodts, Van Severen, Sources et développement II
7), Amiens (Pirenne, Les villes I 81 Nr. 5), Muide, 1242, und Lammersvliet (heute Sluis) im
Jahr 1293 (Louis Gilliodts, Van Severen [ed.], Quartier de Bruges. Coutumes des petites villes
et seigneuries enclavées. 11 [Briissel 1891] 259 und 261-262), Hasselt (Mathiex Bussels u.a.,
Hasselt 750 jaar stad 1232-1981 [Briissel 1982] 31£., Namur (Jules Borgnet, L’hétel de ville et
le perron de Namur, in: Messager des Sciences historiques 1846, 2351.), Briissel (Philippe
Goddingh, Les quatre hamedes de la ville de Bruxelles, in: Cahiers Bruxellois 1 [1956] 252 Nr.
16), Mons und Soignies (Les enceintes urbaines en Hainaut 40 und 146).
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Das Genter Stadttor-Kreuz und die Achsenkreuze anderswo bildeten eine stid-
tische Wiederholung des Kirchenkreuzes, das in ilteren, meist bischéflichen Sied-
lungen, nach dem Vorbild Roms, der ewigen Stadt, angelegt wurde. In Gent ist es
wahrscheinlich um die Mitte des 10. Jahrhunderts entstanden mit der Sankt Jo-
hanneskirche im Zentrum, umgeben von Norden nach Siiden von Sankt Jakob,
Sankt Salvator (oder der heilige Christus), Liebfrauenkirche und Sankt Mi-
chael!®. Es ist durchaus méglich, daff ein fernes Echo davon in der ,Maghet van
Ghend“ aus dem 14. Jahrhundert zu finden ist. Die Jungfrau im Stadtzentrum ist
umgeben:

vv. 147: ,Nort oest (nordostlich) van der maghet staen

Den Heiligen Kerst in haren hulpen
Ende Sente Jacoppe met sine sculpen

vv. 161: Suutt oest (siiddstlich) wert began ic scouwen
Ende sach dat beelde van Onser Vrouwen

v. 178: Sente Michiel met sinee balanchen®101,

(Nordostlich der Jungfrau stehen
Christus ihr zur Hilfe
und St. Jakob mit seiner Muschel

Als ich nach Siidosten schaute
sah ich dort das Bild Unserer Lieben Frau

St. Michael mit seiner Waage).

Obwohl Stadtmauern und -tore unmittelbar mit dem Wesen der Stadt verbun-
den scheinen, gibt es auch hier direkte Verbindungen mit dem Fiirsten. Er war es,
der den Stadten die Genehmigung zum Festungsbau erteilte, soweit er nicht tiber-
haupt selbst die Initiative ergriff. Die iltesten Stadtmauern sind nicht selten in
erster Linie vorgeschobene Schutzwille seiner Burg gewesen, und noch spiter ge-
horte eine ganze Reihe von Stadtumwallungen zumindest teilweise zur fiirstlichen
Domine. Die Strafen, die die Schoffen ,,ad opus castri (zum Burgbau) auferleg-
ten, kamen urspriinglich dem Burgherren zugute, und erst im Laufe der Zeit wur-
den sie, mit seiner Zustimmung, fiir die Stadtbefestigung verwendet!92.

100 Zum Beispiel in Goslar, Bamberg, Paderborn, Verona und in den Niederlanden in Ut-
recht (Decavele, Gent, 13761.; Alfred Haverkamp, Heilige Stidte im hohen Mittelalter, in:
Mentalititen im Mittelalter. Methodische und inhaltliche Probleme (Sigmaringen 1987) 119-
156; Aart J. J. Mekking, Een kruis van kerken rond Koenraads hart, in: Utrecht kruispunt van
de middeleeuwse kerk (Utrecht, Zutphen 1988) 21-53).

101 Reynaert, Boudewijn van der Luere, 1271,

102 Hans van Werveke, Kritische studién betreffende de oudste geschiedenis van de stad
Gent (Antwerpen 1933) 64 ff. und 77{.; Diegerick, Inventaire analytique I, 23 und 177; Ver-
bulst, Die grifliche Burgenverfassung, 276-282; Egidius Strubbe, Van de eerste naar de
tweede omwalling van Brugge 100 (1963) 274 und 299; Raymond van Uytven, Denarii de
munitione opidi en vestgeld te Leuven en de oudste Brabantse stadsversterkingen, in: Bijdra-
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Im Gegensatz zu den Stadtmauern oder -toren erscheinen Stadt-, Rat- oder
Schotfenhiuser eher ausnahmsweise auf Stadtsiegeln. Eine friithe derartige Aus-
nahme ist das Siegel von Vilvoorde, von dem ein Exemplar aus dem Jahr 1266
erhalten ist19. Wahrscheinlich sind die imposanten und charakteristischen Rat-
hiuser zu spit im Stadtbild erschienen, um noch als Bild auf den Stadtsiegeln in
Betracht zu kommen. In den meisten Stidten hatten diese bereits vor dem Ende
des 14. Jahrhunderts ihre definitive Form erhalten.

Anfangs tagten die Schoffen und Stadtverwalter ganz einfach im Freien, auf
einem Platz oder Friedhof!%. Hiufig versammelten sich diese Organe, die ur-
spriinglich die Rechtsprechung und die Verwaltung im Namen und im Auftrag
des kirchlichen oder fiirstlichen Stadtherrn ausiibten, in den Gebiuden oder beim
Aufenthaltsort ihrer Herren. Ein vielsagendes Beispiel liefert Gent, wo zu Ende
des 12. Jahrhunderts die Rechtsangelegenheiten auf dem Vorplatz bei Sankt Jo-
hannes im ,praetorium® behandelt werden mufiten. Falls der Graf oder Burggraf
bei wichtigen Besprechungen anwesend sein wollte, mufiten die Schoffen dazu
zwischen der Sankt Veerlekapelle und der griflichen Burg tagen!%. Nicht selten
war auch in der Halle, hiufig im Obergeschof}, ein Versammlungsraum fiir die
Schéffen und Stadtverwalter eingerichtet!%. 1317 erhielt die Stadt Zoutleeuw die
Genehmigung, in der von ihr geplanten ,domus seu halle“ einen Raum fiir die
Schéffenbank und den Stadtrat einzurichten!?’. Derartige Lokalisierungen sind
natiirlich illustrativ fiir die engen Bande, die urspriinglich zwischen der Stadtver-
waltung und der Gilde oder Hanse der Kaufleute, insbesondere der Lakenhandler,
bestanden!®8. In der Regel waren die Hallen bis ins 13. Jahrhundert, zeitweise

gen tot de Geschiedenis der Nederlanden 22 (1968) 128-137; Léon Zylbergeld, Linitiative
communale dans I’organisation défensive et les institutions militaires des villes en Brabant au
moyen 3ge, in: Linitiative publique des communes en Belgique. Fondements historiques
(Briissel 1984) 333-344; Les enceintes urbaines en Hainaut, 19, 73, 184.

103 Alphonse Wauters, Histoire des Environs de Bruxelles, VII B (Neuauflage Briissel 1972)
51.

104 In Léwen ,in cimiterio Beati Petri“ (im Friedhof von St. Peter) (1253) (Joseph Cuvelier,
Les institutions de la ville de Louvain au moyen 4ge [Briissel 1935] 89); in Mechelen: der Lieb-
frauen-Friedhof (1247) (Joseph Laenen, Geschiedenis van Mechelen [Mecheln 21934] 166);
Raymond Byl, Les juridictions scabinales dans le duché de Brabant des origines a la fin du
X Ve siecle (Briissel 1965) 107; Rolland, Les origines, 95; De Borman, Chronique, II 295.

105 Rolland, Les origines, 94; André Joris, La ville de Huy au moyen ige des origines 1 la fin
du X1IVe siecle (Paris 1959) 417; Albert Engéne Gheldolf (ed.), Coutumes de la ville de Gand
(Briissel 1868) 394; Prevenier, De oorkonden, 15.

106 Vandenpeereboom, Ypriana, I 99 und II 5766 und 363; Roxche (ed.), Histoire de Douai,
25; Historische stedenatlas van Belgié: Lier, 69; Historische stedenatlas van Belgié: Brugge
167; Monier (ed.), Le Livre Roisin, 18 und 32f; Josianne Gaier-Lhoest, L’évolution topogra-
phlque de la ville de Dinant au moyen ge (Briissel 1964) 60; Espinas-Pirenne (ed.), Recueil I

‘°7 Pieter Vincent Bets, Zoutleeuw. Beschrijving, geschiedenis, instellingen I (Tienen 1887)
95, Nr. 1. Siehe auch fiir Ninove: Vangassen, Geschiedenis van Ninove, II 81.
108 Vygn Werveke, De steden. Rechten, 406 ff.
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auch noch linger, Eigentum des Stadtherrn, wenngleich er sie durchweg der Stadt
Giberlief109.

Der wachsende Aufwand in der Verwaltung und der finanziellen Administra-
tion der Stadt fithrte dazu, daff die Stadtverwaltungen sich nach einem eigenen
Obdach umsehen mufiten. Im Fall von Namur ist diese Entwicklung sehr gut zu
verfolgen: 1213 erhielten die Schoffen die Erlaubnis, auf dem Grund des Kapitels
von Sankt Aubin bei der Sankt Remigiuskapelle eine Uberdachung zu errichten,
um wihrend ihrer Sitzungen besser gegen Wind und Wetter geschitzt zu sein. Be-
reits 1282 wurde dieses durch ein eigenes Haus, das ,cabaret des échevins“ (die
Schenke der Schéffen), ersetzt!10, Vilvoorde hatte vermutlich bereits vor 1266 sein
eigenes Schoffenhaus, Mechelen im Jahr 1285, Aalst ebenfalls im 13. Jahrhundert,
Mons seine ,Maison de la Paix“ (Haus des Friedens) 1288, Maastricht 1243, Liit-
tich 1287. Es handelte sich dabei durchweg um gewo6hnliche Hiuser, die manch-
ma] infolge von Platzmangel durch Ankaufe erweitert wurden!!!. Erst vom letz-
ten Viertel des 14.Jahrhunderts an wurden haufiger imposante und charakteristi-
sche Stadthauser errichtet: Mechelen 1374, Brigge 1376, Ninove vor 1389, Sluis
1395, Briissel 1401, Aalst 1409, Kortrijk 1418, Veurne 1445, Lowen 1448, Mons
1458, Liittich 1480 und Gent 1482112,

Hiufig war der Brand des bestehenden Stadthauses der Anlaf fiir einen Neu-
bau, wie etwa in Aalst, Kortrijk oder Liittich. Natiirlich zwang die Erweiterung
der kommunalen Verwaltung die Stadte, sich nach grofieren Raumlichkeiten um-
zusehen, aber der Ankauf von bestehenden Hausern hitte dafiir ebensogut wie
friher ausgereicht. Der Vorbildeffekt, der Wetteifer zwischen den Stadten und die
Prestigesucht spielten dabei wahrscheinlich eine grofie Rolle. Eine Léwener Dele-
gation besuchte bereits 1401 die gerade begonnene Baustelle des Briisseler Stadt-
hauses, also jener Stadt, die erst kurz zuvor die alte Hauptstadt von Brabant poli-
tisch wie auch demographisch in threr Hegemonie abgelost hatte. Wie gesagt hatte
Lowen urspringlich geplant, ebenso wie Briissel sein Rathaus mit einem impo-
santen Turm zu bekronen. Als die Léwener Pline in die Praxis umgesetzt waren,
unternahmen die Briisseler ihrerseits eine ehrgeizige Erweiterung ihres Stadthau-

109 Octaaf Mus, De geboorte van een Marktplein, in: De Ieperse markt een historisch feno-
meen (Ypern 1985) 13f. und 19{f,; Vangassen, Geschiedenis van Ninove, II 26 und 90; R.
Goussaert, De Tieltse halletoren door de eeuwen heen (Tielt 1986) 65; Louis Gilliodts, Van
Severen (ed.), Coutumes des petites villes et seigneuries enclavées. Quartier de Bruges IV
(Briissel 1892) 27f.; Van Even, Louvain dans le Passé, 293-298.

110 Jyles Borgnet, Stanislas Bormans, Cartulaire, 75-78.

11 Byl, La juridiction, 108 n. 3; Wauters, Histoire des environs VII B (Neuauflage, Briissel
1972) 51; Christiane Piérard, Mons. Initiative communale en fait de travaux publics aux XIIle
et XIVe siecles, in: Initiative publique des communes en Belgique. Fondements historiques
(Briissel 1984) 407; Jean Lejeune, Liége et son pays. Naissance d’une patrie (Liittich 1948)
2671.

112 Alphonse Maesschalck, Joseph Viaene, Het stadhuis van Leuven, in: Arca Lovaniensis 6
(1977) 125-131; Claire Dickstein-Bernard, La gestion financiére d’une capitale a ses débuts:
Bruxelles 1334-1467 (Briissel 1977) 197 und 203; Frans Brekelmans, Aanzien en luister van
de stad Breda van de 16de tot de 18de eeuw, in: Bijdragen tot de Geschiedenis 68 (1985) 159;
Piérard, Mons, 4081.
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ses!13, Das Rathaus von Mons ist auffallend stark durch das von Lowen beein-
fluflc114, 1480 wollte der Magistrat von Liittich das abgebrannte Rathaus wieder-
aufbauen ,,plus grande, plus belle et plus honnorable qu’elle souloit étre...“ (gro-
fer, schoner und ehrenvoller als je zuvor), um dort ,recepvoir plus honorable-
ment et honnestement les seigneurs et amis delad. cité“ (die Herren und Freunde
besagter Stadt geziemender und ehrenvoller zu empfangen)!!5. Damme, das in der
zweiten Hilfte des 15. Jahrhunderts iiber seinen wirtschaftlichen Hohepunkt hin-
aus war und finanzielle Schwierigkeiten hatte, ,aanghesien de declinacie van der
zelver stede van den inwonende, alf de huisen ijdel ende vaghe staende ende pach-
ten van der stede jaerlicx grootelic verminderen” (angesichts des Riickgangs der
Einwohnerzahl besagter Stadt steht die Hilfte der Hiuser leer und unbewohnt,
und daher gehen die Pachten der Stadt jihrlich betrichtlich zuriick), entschlof§
sich dennoch zum Bau eines ,stedehuus®. Die Gesamtkosten beliefen sich auf
16023 lb. parisis, also rund den Gegenwert von 26705 SommertaglShnen eines
Maurermeisters. Um die Unkosten zu tragen, fithrte die Stadtverwaltung sogar
eine besondere Abgabe auf den eingefithrten Hering und Wein ein. Dieser finan-
zielle Aufwand beeindruckt um so mehr, wenn man bedenkt, daff die Stadt zu die-
ser Zeit wahrscheinlich keine 2000 Einwohner zihlte und ihre durchschnittlichen
jahrlichen Einkiinfte 10000 Ib. parisis nicht iiberschritten!?6.

Der Bau des Lowener Rathauses (das ,voorste huis“ (vorderste Haus), 1448-
1459) muf’ ungefihr 44 000 Gulden gekostet haben, eine Summe, die in etwa mit
200000 Sommertaglohnen eines Maurermeisters gleichzusetzen war. In diesen
Jahren hatte die Stadt rund 17500 Einwohner und verbuchte jahrliche Einnahmen
von ca. 14000 Gulden!!?. Allein der Rohbau des neuen Genter Stadthausfligels
(1482-1483) kostete mehr als 15500 Ib. parisis. Die heute noch bestehende Kon-
struktion (der sogenannte Mittelfliigel des heutigen Stadthauses) war ein einfaches
rechteckiges Gebaude von 25 mal 12 Metern mit zwei Stockwerken. Es stellte ei-
nen Gegenwert von 25840 Sommertaglohnen eines ausgebildeten Facharbeiters
dar. Die damalige Stadtbevélkerung schitzt man ungefahr auf 45000 Seelen!18,

13 Maesschalk-Viaene, Het stadhuis van Leuven, 57 und 79.

U4 Herman Baeyens, De bouwmeesters, in: Flandria Nostra II (Antwerpen 1957) 28.

115 Emile Fairon (ed.), Régestes de la cité de Liege IV (Liittich 1939) 4271.

116 113. Devlieghere, De bouwrekeningen, 134-202; Jean-Pierre Sosson, A propos des ,tra-
vaux publics“ de quelques villes de Flandre aux XIVe et XVe siécles, in: L'initiative publique
des communes en Belgique. Fondements historiques (Briissel 1984) 379—400; Jean-Pierre
Sosson, Finances urbaines et travaux publics. A propos de Damme au XVe siécle, in: Actes du
XLVe Congres de la Fédération des Cercles d’archéologie et d’histoire de Belgique IIT (Ko-
men 1982) 61-74.

17 Van Even, Louvain dans le Passé, 264; Raymond van Uytven, Stadsfinancién en Stads-
ekonomie te Leuven (van de X1le tot het einde der XVIe eeuw) (Briissel 1961) 2421., 478 und
577.

U8 Beatrix Baillienl, Anne Dubameenw u.a., Een stad in opbouw. Gent v66r 1540 (Tielt
1989) 313; Etienne Scholliers, Lonen te Gent (XVe, XIXe eeuw), in: Charles Verlinden e.a.
(ed.), Dokumenten voor de Geschiedenis van Prijzen en Lonen in Vlaanderen en Brabant I1
A (Brugge 1965) 3861., 3931, 396, usw.
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Das allgemeine Konzept und die Anlage der Stadthiuser erinnern noch stark an
jenes der ilteren (oft holzernen) Markthallen mit threm offenen oder halboffenen
Erdgeschofl und einem Obergeschoff mit Versammlungs- und Arbeitsraumen.
Tatsichlich sind sowohl die Stadthiuser als auch die Hallen aus den traditionellen
»Saalgebauden” des Friithmittelalters entstanden. In Zoutleeuw schwankte man
1317 zwischen den Bezeichnungen ,domus® und ,halla“ (Haus oder Halle) fiir
das neue Stadtgebiude, und Damme wollte 1460 eine ,nieuwe Halle®, errichtete
aber letztendlich ein ,nieuw schepenhuuse®, in dem allerdings im Erdgeschofl
noch Geschifte vorgesehen waren!1%. Die vollwertigen Stadthiuser waren in der
Regel Konstruktionen mit einer lang ausgestreckten Vorderfront auf einem recht-
eckigen Grundrifi, an den Ecken mit Tiirmchen verstirkt. Das Erdgeschofl wurde
grofitenteils von einem groflen, fast offentlichen Wandelsaal eingenommen. In
dem einen, hochstens zwei Obergeschoflen fand man oft eine kleinere Schoffen-
kammer und einen oder zwei groffe Versammlungsriume. Meistens fand man im
Stadthaus auch noch allerlei der Administration dienende Raumlichkeiten vor,
wie etwa Schreibstuben fiir die Stadtschreiber (in Léwen und Briissel je drei) und
den Stadtkammerer, eine Kiiche und Abstellraume. Die Fassade bestand ganz oder
teilweise aus Naturstein und war, je nachdem wie weit die Gotik fortgeschritten
war, durchbrochen von tibereinandergestellten, oft in Spitzbogen gefaiten Fenstern,
wobel die Fassade des Briigger Stadthauses das wesentliche Vorbild war. Das
Schieferdach schlieflich war mit Dachreitern und Schmiedewerk geschmiickt!29.

Die Aufen- und Innendekoration des Rathauses war der Gegenstand standiger
Sorge der spitmittelalterlichen Stadtverwalter. Szenen aus dem Alten, aber auch
aus dem Neuen Testament sowie Propheten und Apostel bevélkerten Konsolen,
Kragsteine von Gewolben, Balkenenden und Giebelnischen als ,exempla“ einer
ordentlichen, vorsichtigen und vorausschauenden Verwaltung, einer gerechten Ju-
risdiktion und einer weisen Machtausiibung!?!. Fassade und Interieur prunkten
mit Bemalungen und vergoldeten und/oder polychromierten Statuen Mariens, des
Stadtpatrons oder anderer Heiliger'22. An oder in den flimischen Stadthiusern

119 Devlieghere, De bouwrekening, 146f. und 194.

120 Van de Walle, Het bouwbedrijf, 148-159; M. Schweisthal, La halle germanique et ses
transformations, in: Annales de la Société archéologique de Bruxelles 21 (1907) 179-226; A.
Michiels, Aquilin Janssens de Bisthoven, 600 jaar Brugs stadhuis 1376-1976 (Briigge 1976);
Devlieghere, De bouwrekeningen, 142-144; Battard, Beffrois, 60-72.

121 Maurits Smeyers, Het inwendig gebeeldhouwd decor van het Leuvense stadhuis, in: Arca
Lovaniensis 6 (1977) 257-349; Van Even, Louvain dans le Passé, 263-266; M. Eeman, Hans
Vlieghe, De zichtbare vormen van vroomheid en burgertrots, in: Raymond van Uytven (ed.),
De geschiedenis van Mechelen (Tielt 1991) 69, 791.; Valentin Vermeersch, Brugge: Duizend
Jaar Kunst (Antwerpen 1981) 86-90; Gilliodts, Van Severen, Inventaire, 111 493, V 330-334,
337, 525 und VI 402, 483.

122 Van Even, Louvain dans le Passé, 264f.; Eeman-Viieghe, De zichtbare vormen, 79; Van-
denpeereboom, Ypriana, I 230 und II 120-123; Frans De Potter, Geschiedenis der stad en ka-
stelnij van Veurne I (Gent 1873) 1901f.; De Potter, Geschiedenis der stad Kortrijk, I 196-200;
De Potter, Geschiedenis der stad Aalst, II 53; Van Lom, Beschrijving, 112; Van Autenboer,
Cultuur, 186-187; Gilliodts, Van Severen, Inventaire, 111 490491 und V 330; Enlart, Hotels
de ville, 14-15.
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waren Portritgalerien der Grafen von Flandern ein obligater Bestandteil des De-
kors!23, Die Fenster enthielten immer wieder heraldische oder historisierende
Darstellungen, oft mit Hinweisen auf den siegreichen Fiirsteni2#.

Zur Einrichtung des Raumes der Schéffenbank gehorten grofle Gemailde vom
Jingsten Gericht oder mit Gerechtigkeitsszenen aus der Bibel oder (pseudo-) hi-
storischen Schriften sowie ein Kruzifix oder eine Kalvariengruppe. Sie dienten
den Schéffen als Ansporn zu Gerechtigkeit und Ubeltitern zur Abschreckung!?s.
Auch in den anderen Riumen sollte das Mobiliar Eindruck erwecken. Die Binke
der Stadtrite waren mit Schnitzereien verziert, und fiir den Vorsitzenden des Ma-
gistrats und die Richter waren ,siegen“ (Sessel) vorgesehen, Mobel, die in ge-
wohnlichen Interieurs selten vorkamen und darum dem darauf Sitzenden Macht,
Wiirde und Einfluf} wie einem weltlichen Herrscher oder Kirchenfiirsten verlie-
hen. Die Vorhinge, das Tischtuch, die Bankbekleidungen und die ,sittecussens”
(Sitzkissen) fiir die Stadtverwalter waren rot oder griin oder aber ganz bezie-
hungsweise zum Teil mit dem fiirstlichen oder stiadtischen Wappen versehen!26,
Das alles wurde iiberdies von Kronleuchtern erhellt. In Gent hatten diese die
Form eines Menschenkopfes mit einem Schlofl am Mund, als Zeichen des Ratsge-
heimnisses!?7.

Selbst wo neue Stadthiuser errichtet wurden, geschah dies im Herzen der Stadt,
hiufig in der unmittelbaren Umgebung des wirtschaftlichen Zentrums, also des
Marktes und der Hallen, oder bei der Kreuzung der grofien Verkehrsachsen, die
die Stadt iiber ihre Tore hinaus mit threm Umland verbanden. Allem Anschein
nach wurde fiir die neuen Stadthiuser, eventuell Halle und Stadthaus in einem,
oder fiir den Belfried zielstrebig ein architektonisches Umfeld geschaffen, ein of-
fentlicher Treffpunkt fiir kommerzielle Zwecke, politische Zusammenkiinfte und
Versammlungen, offentliche Hinrichtungen sowie fiir 6ffentliche Feste und Fei-
ern, zu denen die Bevolkerung unter den Augen der Ratsherren vor den Stadtge-

123 De Potter, Gent, I 191 und 209; De Potter, Geschiedenis der stad Kortrijk, 1 204; Des Ma-
rez, De Sagher, Comptes, II 312; Vandenpeereboom, Ypriana, II 142 und 272-281; Battard,
Beffrois, 711.

124 Vandenpeereboom, Ypriana, 1 187; De Potter, Geschiedenis der Stad Aalst, II 56; Van
Even, Louvain dans le Passé, 266: in Lowen kopierte man auch die Wappenschilde der Bra-
banter Bannerherrengeschlechter, wie sie im Briisseler Stadthaus prangten; Gilliodts, Van Se-
veren, Inventaire, III 492: Glasfenster in Briigge mit einem Marienwunder und der Ge-
schichte Konig Davids, 1397/°98.

125 Jyliaan De Ridder, Gerechtigheidstaferelen voor schepenhuizen in de Zuidelijke Neder-
landen in de 14de, 15de en 16de eeuw (Briissel 1989); desweiteren: Vangassen, Geschiedenis
van Ninove, 11 88; De Potter, Geschiedenis der Stad Kortrijk, I 200; De Potter, Gent, I 191;
Van Autenboer, Cultuur, 186; De Potter, Geschiedenis der stad Aalst, I 63—64: ein ,Jiingstes
Gericht” im Jahr 1422 ,also goed of beter alse ’t Oordeel es te Brussele in de camer van sce-
penen® (so gut oder besser als das jiingste Gericht zu Briissel im Schoffensessel) und 1413 ein
Kruzifix.

126 De Potter, Gent, I 199 und 201; Battard, Beffrois, 611.; Gilliodts, Van Severen, Inventaire,
111 493, V 339-340; Alfons van Werveke (ed.), Gentse Stads- en Baljuwsrekeningen (1351
1364) (Briissel 1970) 119; Devlieghere, De bouwrekeningen, 175, 184.

127 De Potter, Gent, I 199.
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biuden zusammenstromte. Am deutlichsten ist dies beim Ausbau des ,plaetse”
vor dem Rathaus von Léwen. Ein solches umfassendes Konzept war bereits in den
ersten Jahrzehnten des 15. Jahrhunderts, wihrend des Baus der Sankt Peterskirche
beim Magistrat entstanden. 1432 wurde deren Friedhof ,in principali parte ipsius
opidi“ (im wichtigsten Teil der Stadt) der breiten (Markt-)Strafle vor dem Schof-
fenhaus einverleibt, ,,ubi plerumque magnus concursus hominum die ac nocte
confluere consuevit“ (wo des 6fteren Tag und Nacht ein grofier Menschenauflauf
stattfand). Im Mirz 1439 begann man, hinter dem alten Schéffenhaus zwei Verwal-
tungsgebiude (den heutigen hintersten Fliigel des Rathauses) zu errichten. Am 20.
Mirz 1448 wurde, nach einem Entwurf des Stadtbaumeisters Mathius de Layens,
der Grundstein des ,,voorste huis“ mit seiner heute weltberiihmten Fassade gelegt.
Die Vorderfront des Gebiudes wurde gegeniiber den Fassaden der umliegenden
Hiuser auffillig weit zuriickgesetzt, um den ,plaetse” grofier gestalten zu kon-
nen. Von 1480 bis 1487 wurde die Siidseite des ,,plaetse” mit drei stidtischen Ge-
biuden in einer gebundenen monumentalen Form und einem neuen Haus fiir die
Zollkammer versehen!28. Auch fiir den Bau der beiden Fliigel des Briisseler Stadt-
hauses (1401-1442) hatte man bereits im voraus die nétigen Grundstiicke erwor-
ben und dabei bewufit den davorliegenden Marktplatz durch eine Riickverset-
zung der neuen Stadthausfassade erweitert!2?. Ypern konzentrierte seine admini-
strativen Gebiude am Markt bei der Halle und dem Belfried, indem die Stadt-
sergeanten in das Haus ,,de Besant” iibersiedelten, und 1363-1379 mit der ,,gulden
hallekin“ ein Rathaus neben der Tuchhalle errichtet wurde!0. Auch in Gent bil-
deten der Belfried und das Schéffenhaus aus dem frithen 14. Jahrhundert den Kern
der urbanen Erneuerung des stidtischen Machtzentrums, welche im darauffol-
genden Jahrhundert vollendet wurde!31.

Das Ersetzen der Hallen als Sitz des Stadtmagistrats durch ein geeignetes Rat-
haus ist bezeichnend fiir die zunehmende Distanz zwischen der Stadtverwaltung
und den Hindlern und Unternehmern aus der Tuchindustrie, die iiber ihre Gilde
und die Hansen urspriinglich in einem so engen Verhiltnis zu den stiadtischen Or-
ganen standen. Mehr und mehr mufiten sie das Feld den Grundbesitzern, Akade-
mikern und Beamten des Fiirsten riumen. Auflerdem hatten die ,geslachten®
(Geschlechter) oder privilegierten Mitglieder der ,poorterie” (Biirgerschaft), die
aufgrund ihres rechtlichen Status als Besitzer des stidtischen Grundes oder als
Zinsleute, Ministerialen und Widminner von den Stadtherren ein erbliches Mo-
nopol auf die Magistratsfunktionen hatten, im Laufe der sogenannten demokrau-
schen Aufstinde des 14. Jahrhunderts ihre herausgehobene Stellung verloren. Die
neue politische Elite konnte sich daher nur mit der Unterstiitzung des Fiirsten
und unter der Bereitschaft unter anderem durch das Zugestehen von Hilfszahlun-

128 Maesschalk-Viaene, Het stadhuis, 19-65.

129 Maesschalk-Viaene, ibid.; Dickstein-Bernard, La gestion financiére, 208-221.

130 Octaaf Mus, De geboorte van een Marktplein, in: De Ieperse Markt een historisch feno-
meen (Ypern 1985) 20; Vandenpeereboom, Ypriana, 1 230.

131 Decavele, Gent, 375; De Potter, Gent, I 189.
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gen (sog. ,beden®), auf seine Forderungen einzugehen, auf ihren Magistratsitzen
behaupten!32.

Nachdem Geburt oder rechtlicher Status bei den meisten Magistratsmitgliedern
nicht linger als Legitimation ihrer Position dienen konnte, mufiten sie stirker als
frither durch das Dekor, in dem sie ihre Funktion ausiibten, Reprisentativitit er-
werben und sich damit von den anderen Biirgern abheben. Die nachdriicklichen
heraldischen Hinweise auf den Fiirsten, die sie dabei zur Schau stellten, war
gleichzeitig eine Distanzierung von den gewohnlichen Stadtbewohnern und eine
Assoziierung mit dem Firsten, mit dem sie tatsichlich verbiindet waren. Thre Er-
hohung im Rang gegeniiber dem Rest ihrer Mitbiirger wurde auch dadurch buch-
stiblich demonstriert, daf§ sie sich am liebsten von einem Podest, einer Galerie, ei-
nem Erker oder Balkon an der Fassade des Rathauses, der Halle oder des Belfrieds
an diese wandten. Von hier aus gaben sie ihre Beschliisse und Reglementierungen
bekannt und verkiindigten Verbannungen und Strafen. Hier zeigte sich iibrigens
auch der Fiirst, um sich von seinen Untertanen bei seiner Machtiibernahme huldi-
gen zu lassen. Ein pompdoser architektonischer Rahmen mit Saulen und Prunkfas-
saden sowie mit plastischer Dekoration, unter anderem mit vergoldeten Lowenfi-
guren, verliehen einer solchen Galerie oftmals ein auffilliges Aussehen. Ihre er-
hohte Lage, die vor allem darauf abzielte, die darauf agierenden Personen besser
sicht- und horbar zu machen, unterstrich dennoch deutlich den Abstand zwischen
den Regierenden und den ,gewohnlichen® Biirgern!33. Oft verfiigten die Stadtge-
biude noch Giber eine zusitzliche Konstruktion oder tiber eine Art Kifig, der an
der Fassade hing, in dem man zu Schandstrafen Verurteilte zur Schau stellen
konnte. Manchmal standen derartige Schandpfahle auch frei, meistens in der Nihe
des Rathauses oder auf dem Markt. Thr Aussehen konnte zwischen einem einfa-
chen Pfahl auf einer Empore bis hin zu einem rundum offenen kleinen Pavillon
variieren. Die Drohung der stidtischen Gerichtbarkeit wurde tiberdies deutlich
gemacht, indem man bestimmte Strafwerkzeuge (zum Beispiel ein metallenes
Halsband oder einen Schandstein) an der Fassade ausstellte. An der Halle von
Briigge hingen daher 1305 noch ein Beil, ein Schwert und Ketten, an jenem von
Damme Schandsteine!34.

132 Marc Boone, Gent en de Bourgondische hertogen ca. 1384-ca. 1453 (Brissel 1990) 39, 68—
79,1181f., 164, 183 f. und 227-235; Jan Albert Van Houtte, De geschiedenis van Brugge (Tielt
1982) 122-126 und 299; Hilde De Ridder-Symoens, De universitaire vorming van de Bra-
bantse stadsmagistraat en stadsfunctionarissen: Leuven en Antwerpen 1430-1580, in: Varia
Historica Brabantica 6. (1978) 21-126; Van Uytven, Plutokratie, 404—408.

133 Gailliard, De processién-generael 1061-1229; Battard, Beffrois, 241.; Vandenpeereboom,
Ypriana, I 134; De Pelsmaeker (ed.), Registres 280; Schayes (ed.), Dagboek, 99, 104, 116; Gil-
liodts, Van Severen, Inventaire, passim; Van Lom, Beschrijving, 114; De Potter, Geschiedenis
der stad Aalst Il 56-58; Jean-Marie Cauchies, La breteche dans les villes des anciens Pays-
Bas. Contribution a I’étude de la publication des lois et réglements au moyen 4ge et aux temps
modernes, in: Revue du Nord 64 (1982) 233{.

134 Payl De Win, De schandstraffen in het wereldlijk strafrecht in de Zuidelijke Nederlanden
van de Middeleeuwen tot de Franse tijd (Briissel 1991) 43 £, 116{. und 130; Gilliodts, Van Se-
veren, Inventaire, 111 161,
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Stirker noch als Stadthiuser und Belfriede in flimischen Stadten, bildete im
Fiirstbistum Liittich der sogenannte Perron ein Symbol fiir die Stadtgemeinschaft.
Urspriinglich war dieser allerdings ein Zeichen der Hoheitsrechte der Litticher
Kirche. Er kam als solches vor der Mitte des 12. Jahrhunderts auf den fiirstbi-
schoéflichen Miinzen vor. Daher wurde er auch auf dem Marktplatz der Liitticher
Bischofsstidte errichtet. Seine Form konnte je nach Ort und Zeit variieren, war
aber an sich nicht mehr als ein aufgestelltes Kreuz, ein , Friedenskreuz®. Es stand
auf einem viereckigen, sich stufenweise verschmailernden Sockel, wahrscheinlich
mit sieben Stufen!35. Seit dem 13. Jahrhundert wurde zwischen dem Stamm und
dem eigentlichen Kreuz als Basis fiir letzteres zuerst eine Kugel und dann ein Kie-
fernzapfen eingefiigt. In einigen Fillen ruhte der Stamm nicht direkt auf dem Fufi-
stiick, sondern auf einer darauf errichteten, mehr oder weniger monumentalen
Pfeilerkonstruktion mit vier Léwen oder vier menschlichen Figuren. Manchmal
setzte man auf einige Perronkreuze auch Vogelfiguren (Hihne oder eher Adler)
als prunkvollen Abschluf§t36.

Der Perron war die Biihne, auf der die Schoffen die Rechtsprechung ausiibten,
manchmal buchstiblich ,,sous les greis d’icelui perron® (auf den Stufen dieses Per-
rons). Nur beim Perron durfte in der Stadt Huy tiber die Ehre eines Biirgers geur-
teilt werden. Wer in Liittich seine Steuerpflicht niche erfiillte, dessen Haustiir
wurde beim Perron ausgestellt, bis er seine Schuld bezahlt hatte. Frauen, die zum
Tragen eines Schandsteins verurteile waren, mufiten diesen schlieilich beim
Perron ablegen. Verbrecher auf der Flucht wurden vor den Perron vorgeladen.
Auch Verbannungen und Hinrichtungen fanden hier statt. Gestindnisse mufiten
vor dem Perron wiederholt werden. Schlieflich diente er auch noch als
Schandpfahl!37.

Als Symbol der hohen Gerichtsbarkeit des Fiirstbischofs findet sich der Perron
um 1200 auf dem Siegel seiner Schoffenbank in Huy, aber die Schoffen verwende-
ten dieses Siegel auch auflerhalb ihrer rechtlichen Funktionen als Siegel der Stadt-
gemeinschaft. Seit 1245 besiegelten der Meier und die Schoffen von Huy die Akten
threr freiwilligen Rechtsprechung mit ihrem personlichen Siegel; das neue
gemeinschaftliche Siegel mit der Darstellung des Perron wird das ,sigillum totius
ville hoiensis“ (das Siegel der ganzen Stadt Huy). Dieses grofle Siegel durfte nur

135 Die ilteren Darstellungen zeigen manchmal wesentlich weniger, die besser ausgefiihrten
spateren Siegel enthalten jedoch durchwegs sieben Stufen. Die Beschreibung des Perrons von
Namur aus dem Jahr 1515 bringt diese Anzahl ausdriicklich in Zusammenhang mit den sie-
ben Schoffen: Edouard Poncelet, Le perron et les sceaux de la ville de Huy, in: Bulletin de la
Société des Bibliophiles liégeois 15 (1939) 79-107; Borgnet-Bormans, Cartulaire, I CXCVI-
CCIIL.

136 Der 1362 in Sint-Truiden errichtete Perron wird von einem Zeitgenossen als bekrént mit
~einem Kreuz und einem vergoldeten Adler beschrieben (De Borman, Chronique, 11 326);
Henri Pirenne, Le conflit Liégeois-Bourguignon et le Perron Liégeois, in: Fédération archéo-
logique et historique de Belgique. Annales du Congrés de Liege 1932 (Liittich 1933) 2-12.
137 Borgnet, Ly Myreur, V 296, 314, 366 und 406; Poncelet, 110-139; Borgnet-Bormans, Car-
tulaire, I CCII-CCIII; Jules Borgnet, L'Hotel de ville et le perron de Namur, in: Messager des
Sciences historiques (1946), 235.
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zur Bekriftigung stadtischer Urkunden verwendet werden, die vor der ganzen
Stadtgemeinschaft vorgelesen wurden!38. In Liittich erschien der Perron um die
Mitte des 14. Jahrhunderts zusammen mit dem Stadtpatron, dem heiligen Lam-
bert, auf dem Stadtsiegel, allerdings nur als zusitzliches Detail am Rande!39.

Nachdem die stadtischen Schéffenbinke de facto die fiirstliche Rechtsprechung
ausiibten, eigneten sich die Stadte mit der Zeit auch den Perron an. Littich ging im
15. Jahrhundert sogar so weit, thn auf das Wappen und die Banner der Stadt und
der sechs Bezirke zu setzen!#0. Das Stidtchen Limburg zeigte auf seinem Stadt-
siegel 1355 einen Perron, und die aufstindischen Gemeindeherren von Sint-Trui-
den errichteten 1362 einen Perron auf dem Markt!4l. Der Perron wird als das
Herz und das Zentrum der Stadt erachtet, wo, wie etwa in Namur, die vier Haupt-
straflen zusammenliefen. In Littich und in Namur wurde die Stadtfreiheit bezie-
hungsweise die Bannmeile, ausgehend vom Fuff des Perrons, abgemessen!42.

Der Liitticher Perron wurde von der Stadt bereits im 14. Jahrhundert als ihr
Symbol schlechthin gesehen, so daff der Elekt Johann von Bayern nach der Nie-
derschlagung des Aufstands seiner Stadt daran dachte, das Monument (das ur-
springlich Symbol seiner eigenen Rechtshoheit gewesen war!) abreiflen zu lassen.
Wahrend der Rebellion von Liittich gegen Fiirstbischof Ludwig von Bourbon z6-
gerten die Litticher nicht, im Namen ihrer Stadt in verschiedenen Orten des
Fiirstbistums (unter anderem in Sart-les-Spa) als Beweis ihrer gegen den Fiirsten
errungenen Freiheit Perrons zu errichten. 1466 brach in einer Herberge in Nimy
(bei Mons) eine Schligerei zwischen einer Anzahl Untertanen des Herzogs von
Burgund und einem ,compagnon du pais de Liege” (Gesell aus dem Liitticher
Land) aus. Der Liitticher Untertan hatte Anstoff daran genommen, daf} sein Briis-
seler Kamerad die bezahlte Rechnung entwertete, indem er ein schriges Kreuz
(das Andreaskreuz) dariiber machte. Als Litticher wollte er dieses burgundische
Zeichen durch das Zeichen des Perron ersetzen! Er sah es also als das Zeichen des
gesamten Liitticher Herrschaftsbereichs, das er, der seinem Namen nach zu urtei-
len aus dem niederlindischsprachigen Gebiet um Loon stammte, in Widerspruch
mit den burgundischen Gebieten erachtete. Véllig in Einklang mit diesem Gedan-
kengang lief} Karl der Kithne 1468 als dufierste Erniedrigung des aufstindischen
Landes von Liittich den Perron von Liittich nach Briigge bringen. Die Inschrift,
die er bei dieser Gelegenheit darauf anbringen lief, lautete dann auch:

138 Poncelet, 81-96.

139 Edouard Poncelet, Sceaux des villes, communes, échevinages et juridictions civiles de la
province de Liege (Littich 1923) 13 und 98f. Auch das Stidtchen Stokkem fiihrte auf seinem
Siegel aus dem Jahr 1465 neben dem Stadtwappen eine einfache Darstellung eines Perrons
(Brissel, Algemeen Rijksarchief, Siegelabgiisse n° 13.583).

140 Poncelet, Sceaux des villes, 99; Stanislas Bormans (ed.), Recueil des ordonnances de la
Principauté de Liege 1e série I (Briissel 1878) 461.

141 Poncelet, Sceaux des villes, 107; De Borman, Chronique, 1I 326.

142 Borgnet- Bormans, Cartulaire CCI-CCII; Lejeune, Lizge et son pays, 263.
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»Signe estoye que lige
fut tout Liege et le pays.”

(Ich bin ein Zeichen dafiir,
daf Liittich und das Liitticher Land vollstindig unterworfen wurden)

Nach dem Tod des gefirchteten Herzogs 1477 kamen die Liitticher zu ihrer groft-
ten Freude wieder in den Besitz ihres Perrons. Die Biirger von Hasselt, die ihnen
dabei behilflich gewesen waren, erfreuen sich seither einer Sonderstellung in der
Maasstadt!3. Der Perron von Namur wurde 1515 aus Griinden der Stadtplanung
abgerissen, aber erst, nachdem die gesamte Stadtgemeinschaft ihre ausdriickliche
Zustimmung bekundet hatte. Die eigentliche Siule mit dem Kreuz wurde sicher
verwahrt!44,

Weniger bekannt als bei den oben behandelten Monumenten ist die symboli-
sche Funktion des Stadtbrunnens, der sich meistens auf dem Marktplatz befand.
Ungefihr 1380 beschreibt Jean d’Outremeuse die ,,bassinia“ von Huy aus gelbem
Kupfer, verziert mit Léwenfiguren. Er fithrte deren Errichtung zuriick bis in das
Jahr 1217, ohne jedoch Griinde dafiir anzugeben!45. 1406 wurde dieser Brunnen
mit in Kupfer gegossenen Darstellungen der Burg von Huy erneuert. Es war auch
diese Burg, die die Handwerksgilden nach 1477 anstatt des Perrons als Symbol der
Stadt auf threm Siegel wihlten; ein Beispiel, dem die Stadt selbst im 16. Jahrhun-
dert bei der Gestaltung ihres Wappens folgte!#6, In diesem Zusammenhang ist der
Hinweis auf den Abbruch des Brunnens von Mons, 1245, in einer flimischen und
mehreren Brabanter Chroniken erklirbar. Dieser Zwischenfall war zweifellos die
Folge eines Sieges des Brabanter Expeditionsheeres gegen Jacoba von Bayern und
ihre Anhinger!#’. Beim Belfried von Gent stand ebenfalls ein schmiedeeiserner
Brunnen (1321/22), und auch beim Bau des Rathauses von Damme wurde eine
ynieuwer fontaine* errichtet. Ebenso hatten Liittich und Briigge im 13. Jahrhun-
dert einen Brunnen auf dem Markt!48,

Es bedarf nicht vieler Argumente um zu zeigen, daf} sich die siidniederlindi-
schen Stidte neben den Belfrieden, Rathiusern, Hallen und Stadtmauern noch auf
weitere Symbole der Macht und Herrschaft stiitzen konnten. Wir haben bereits

143 Stanislas Bormans (ed.), Mémoires du Légat Onufrius sur les affaires de Liege (1468)
(Briissel 1885) 18 und 21; Bussels u.a., Hasselt, 42; Pirenne, Le Conflit, 2-12.

144 Borgnet-Bormans, Cartulaire, | CC-CCII; Borgnet, L'Hoétel de ville et le perron de Na-
mur, 235-236.

145 Adolphe Borgnet, Ly Myreur des Histors, Chronique de Jean des Preis dit Outremeuse V
(Briissel 1867) 168 und 626.

146 Poncelet, 106 ff. Im Perron von Hoei, nicht weit von diesem Brunnen, war auch ein Brun-
nen verarbeitet, wie in Littich (Pirenne, Le Conflit, 7).

147 Piot, Chroniques de Brabant, 56; Schayes, Chronique du prieuré de Rouge-Cloitre, 96;
Edmond De Dynther, Chronica nobilissimorum ducum Lotharingiae et Brabantiae, ed. Pe-
trus Franciscus De Ram (Briissel 1857) 4551.; André Joris, La ville de Huy au moyen dge. Des
origines a la fin du XIVe siécle (Paris 1959) 274; Lambin, Merkwaerdige gebeurtenissen, 181.
148 Baillieul-Dubameenw, Een stad, 149; Devlieghere, De bouwrekeningen, 153. Fiir den
Brunnen auf dem Markt von Briigge: Wijffels-De Smet (ed.), De rekeningen, 39, 72 und 348;
Lejeune, Liege, 490.
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mehrfach auf die Stadtsiegel hingewiesen. Das Brechen des Stadtsiegels war ein
traditioneller Bestandteil der Bestrafung einer Stadt!*?. Hénin-Liétard hielt es
1477 fiir notig, die machtlose Herzogin Maria von Burgund um die Zustimmung
zu bitten, ein neues Stadtsiegel herstellen zu diirfen, weil das alte auf der Flucht
vor den Franzosen verloren gegangen war!50. Die altesten Stadtsiegel weisen auf-
filligerweise mit Darstellungen des Patronheiligen oder der Kirche beziehungs-
weise des Klosters oder aber der Burg, um welche herum die Stadt entstanden war,
auf den weltlichen oder kirchlichen Stadtherrn hin. Bei heraldischen Siegeln, die
vor allem seit dem 14. Jahrhundert stirker in Verwendung gekommen sind, diente
das Wappen des Fiirsten oder seines Burggrafen als Stadtwappen!5!,

Beinahe ebenso wichtig war das Stadtbanner, um welches die stidtischen Mili-
zen sich scharten und hinter dem sie bei fiirstlichen Expeditionen oder zur Vertei-
digung der Interessen der Stadt oder ihrer Biirger aufmarschierten. Die Stidte un-
terhielten in der Regel ein Bannerpferd und hatten einen erfahrenen Krieger in
Diensten, um ihre Fahne zu tragen. Die Stadtbezirke von Liittich und die Hand-
werksgilden anderswo hatten daneben ihre eigenen Banner, die meistens an die
Farben oder Motive des groflen Banners angelehnt waren. Neben dem Stadtban-
ner erhielt das fiirstliche Banner in der Regel einen Ehrenplatz bei solchen ,,wape-
ningen“152, Auch die Farben der Uniformen (notfalls nur der Kapuzen) der stad-
tischen Schiitzengilden, der Stadtbeamten, der stidtischen Kanzleien, der stidti-
schen Findlinge und anerkannten Armen, die nicht selten von der Stadtkasse mit
unterhalten wurden, wiesen oft auf das Stadtwappen hin. Als Symbol der Stadtge-
meinschaft galten ebenso kostbare Reliquien, wie das Heilige Blut von Briigge, die
Beschneidung unseres Herrn in Antwerpen, die Heilige Hostie in Breda oder der
Sankt Romboutsschrein in Mecheln. Diese heiligen Reliquien wurden jihrlich in
felerlichen Stadtprozessionen herumgetragen, die einen groflen Teil des Stadt-
kerns umschritten. Die Stidte scheuten weder Kosten noch Miihe, um diese Fei-
erlichkeiten glanzvoll zu gestalten und hochrangige Besucher, vor allem die einge-
ladenen Prilaten, gastfreundlich zu empfangen. Die ganze Stadtgemeinschaft, von
hoch bis niedrig, jeder mit seiner eigenen Organisation oder Gruppe und jeder auf
dem ihm zustehenden Platz, beteiligte sich daran. Es war im wahrsten Sinne des
Wortes eine lebende Manifestation stidtischer Zusammengehorigkeit und stadti-
schen Stolzes!33,

149 So zum Beispiel in Gent (1297) und Dendermonde (1410-1411) (Gilliodts, Van Severen,
Inventaire. .. Introduction, 2201.); in Nivelles (1265) und Maubeuge (1293) (Poncelet, Le Per-
ron, 84).

150 Espinas, Recueil.

151 Siehe Anm. 5.

152 Van Lom, Beschrijving, 213, 220 und 223; Lambin, Merkwaerdige gebeurtenissen, 148;
Jan van Dixmude, Kronyk, ed. Joseph Jean De Smet, Recueil des Chroniques de Flandre III
(Briissel 1856) 57, 64, 66; Cuvelier, Documents, 262; L.S.A 4986, Fol. 138 und 139 v°;
Schayes, Dagboek, 99, 104, 116; Gilliodts, Van Severen, Inventaire, IV 98; Gilles li Musis ed.
Lemaitre, 411.; Bormans, Recueil le série, [ 461.

133 Raymond van Uytven, Rood-wit-zwart: kleurensymboliek en kleursignalen in de Mid-
deleeuwen, in: Tijdschrift voor Geschiedenis 97 (1984) 452f., 467{.; Raymond van Uytven,
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Man konnte noch viele Beispiele solcher Zeichen gemeinschaftlicher Macht und
stadtischen Stolzes und Selbstbewufitseins anfithren, aber die hier genannten
miifiten ausreichen, um zu zeigen, daf eine Stadt sich nicht nur in thren Gebiuden
manifestierte. In den flimischen Stidten waren die Belfriede dabei wahrscheinlich
nicht einmal die wichtigsten Monumente, und sie sind auch sicher keine typisch
flimische Erscheinung. Thre Bedeutung erhielten die siidniederlindischen Bel-
friede auflerdem lediglich durch die (in ihnen hingende) Bannglocke. Dadurch
und durch ihr Aussehen wiesen sie auf die fiirstliche Macht hin, wie tibrigens die
meisten stidtischen Symbole. Die Stidte waren, entgegen den Ubertreibungen der
Historiographie des 19. Jahrhunderts, Gemeinschaften, die mit der Zustimmung
des Fiirsten einen Teil der 6ffentlichen Funktionen auf sich nahmen und dies auch
in ihrer Baupolitik duflerten.

Scenes de la vie sociale dans les villes des Pays-Bas du XIVe au XVle siécle, in: Actes du Col-
loque ,,La Sociabilité urbaine en Europe du Nord-Ouest du XIVe au XVIIIe sigcle® (Douai
1983) 16-31.






Gerold Bonnen

Zwischen Kirche und Stadtgemeinde

Funktionen und Kontrolle von Glocken in Kathedralstadten
zwischen Maas und Rhein

I. Einfithrung

Mit dem vorliegenden Beitrag soll die Thematik unter dem Aspekt des Verhaltnis-
ses von Stadtgemeinde, Stadtherrschaft und Geistlichkeit am Beispiel ausgewihl-
ter Kathedralstidte vornehmlich der Landschaften zwischen Maas und Rhein ver-
gleichend in den Blick genommen werden. Ohne an dieser Stelle niher auf die von
der Forschung der letzten Jahre kaum diskutierte Frage der Stellung der Bischofs-
bzw. Kathedralstidte innerhalb der Typologie der mittelalterlichen Stadt im allge-
meinen eingehen zu kdnnen!, erscheint es unerliflich, die insbesondere fiir den
hier in den Mittelpunkt geriickten Ubergangsraum von Romania und Germania
herausragende Bedeutung dieser Stadtegruppe, ihre aus der Spitantike fortwir-
kende und weit tiber das hohe Mittelalter hinaus unangefochtene Spitzenposition
im Urbanisierungsprozef}, die Fithrungsrolle bei der Herausbildung der Stadtge-
meinde bzw. neuer Formen gemeindlich-genossenschaftlichen Zusammenlebens
sowie das dauerhafte Kontakt- und Spannungsverhiltnis zwischen den von der
Forschung allzu lange Zeit antagonistisch gegeniibergestellten geistlichen und

1 Nach wie vor einschligig sind hier Uberlegungen in verschiedenen Arbeiten von Edith En-
nen; vgl. Gesammelte Abhandlungen zum europiischen Stidtewesen und zur rheinischen
Geschichte, hrsg. v. Georg Droege u.a. (Bonn 1977-1987, 2 Bde.) und dies., Frithgeschichte
der europidischen Stadt. Nachtrag: Bemerkungen zum gegenwirtigen Forschungsstand
(Bonn 1981, 11953). Zu dem in diesem Zusammenhang wichtigen, von Helmut Flachenecker
(zunichst am Beispiel von Eichstitt) in die Diskussion gebrachten Begriff der ,geistlichen
Stad’, iiber dessen Verhiltnis zur Kathedralstadt jedoch noch zu diskutieren ist, vgl. ders.,
Stadtgeschichtsforschung als Akt der Selbstvergewisserung. Ein Literaturiiberblick, in: Hist.
Jb. 113 (1993) 128-158 (bes. 132~137) und ders., Geistlicher Stadtherr und Biirgerschaft. Zur
politischen Fiihrungsschicht Brixens am Ausgang des Mittelalters, in: Stadt und Kirche, hrsg.
v. Franz-Heinz Hye (Beitrige zur Geschichte der Stidte Mitteleuropas 13, Linz 1995) 83-119
(v.a. 83£).
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stadtbiirgerlichen Kriften nachdriicklich in Erinnerung zu rufen?. Bereits diese
Gesichtspunkte rechtfertigen in Verbindung mit dem fiir die Topographie, Wirt-
schaft und Verfassung der in sich iberaus heterogenen Stidtegruppe kaum hoch
genug einzuschitzenden Stellenwert der geistlichen Institutionen und der an sie
gebundenen Personenkreise sowie den kultisch-religiosen Mittelpunktfunktionen
der Civitates ein gesondertes Augenmerk gegeniiber den Funktionen von Glok-
ken und den Regelungsmechanismen der Kontrolle des Glockengebrauchs im
kirchlichen und gemeindlichen (also im weitesten Sinne 6ffentlichen) Leben die-
ser urbanen Zentren3. Ausgangspunkt der Uberlegungen — und um mehr kann es
sich angesichts des Fehlens sowohl einzelner Vorarbeiten zur Thematik als auch
vergleichender Studien zu den Civitates schwerlich handeln - sind zwei Grund-
annahmen. Auszugehen ist zum einen von den engen Verbindungen zwischen den
religiés-kultischen Elementen und Funktionsbereichen der Glocken und der
Bildung und Aufrechterhaltung der Stadtgemeinde als solcher, zum anderen von
einer auch von der heutigen Forschung bislang kaum geniigend reflektierten Mul-
tifunktionalitit dieser Klanginstrumente im weltlichen und zugleich geistlichen
Bereich*, auch vor dem Hintergrund der von seiten der Rechtsgeschichte stirker

2 Vgl. fiir den deutschsprachigen Raum die Sammelbinde Bischofs- und Kathedralstidte des
Mittelalters und der frithen Neuzeit, hrsg. v. Franz Petri (Stidteforschung A 1, Koln, Wien
1976) und Stadt und Bischof, hrsg. v. Bernbard Kirchgissner, Wolfram Baer (Stadt in der Ge-
schichte. Veréffentlichungen des siidwestdeutschen Arbeitskreises fiir Stadtgeschichtsfor-
schung 14, Sigmaringen 1988); fiir Frankreich sei neben den Arbeiten von Reinhold Kaiser,
(in erster Linie) Bischofsherrschaft zwischen K6nigtum und Fiirstenmacht. Studien zur bi-
schoflichen Stadtherrschaft im westfrinkisch-franzésischen Reich im friihen und hohen Mit-
telalter (Pariser Historische Studien 17, Bonn 1981) auf zwei jlingere Forschungsberichte
verwiesen: Bernard Chevalier, Histoire urbaine en France, Xe~XVe siécle, in: Michel Balard
(Hrsg.), Bibliographie de I’histoire médiévale en France (1965-1990) (Paris 1992) 17-31;
ders., Histoire urbaine en France Xe-XVe siecle, in: Lhistoire médiévale en France. Bilan et
perspectives. Textes reunies par Michel Balard (Paris 1991) 29—47. Auf die Diskussion termi-
nologischer Fragen, etwa zum Begriff der Bischofs- bzw. Kathedralstadt, wird in diesem Zu-
sammenhang verzichtet. Zu der im Untersuchungsraum in von West nach Ost und von Sid
nach Nord abnehmender Intensitit aus der Spatantike in das Mittelalter nachwirkenden und
fiir das Stadtewesen in hohem Mafle kontinuititsstiftenden Funktion der Kathedralstidte als
»Kultgemeinschaft und Kultgemeinde“ vgl. mit weiterer Lit. Alfred Haverkamp, ... an die
grofle Glocke hingen“. Uber Offentlichkeit im Mittelalter, in: Jahrbuch des Historischen
Kollegs 1995, 71-112 (981t.).

3 Zu den hier weitgehend ausgesparten belgisch-nordfranzésischen Stidten, fir die das Phi-
nomen der Belfriede und des stadtischen Glockengebrauchs (vornehmlich unter dem lange
Zeit bestimmenden Einfluf} der biirgerlich-liberalen Stadtgeschichtsforschung des 19. und
beginnenden 20. Jahrhunderts) mehr Beachtung gefunden hat, sei auf den Beitrag von Ray-
mond van Uytven verwiesen; zum Verhiltnis von Stadt und geistlichen Institutionen bei-
spielhaft: Toni Diederich, Stift-Kloster-Pfarrei. Zur Bedeutung der kirchlichen Gemeinschaf-
ten im Heiligen K6ln, in: K6ln. Die Romanischen Kirchen. Von den Anfingen bis zum Zwei-
ten Weltkrieg, hrsg. v. Hiltrud Kier und Ulrich Krings (Stadtspuren —~ Denkmiler in Kéln 1,
Koln 1984) 17-78.

4 Allg. dazu Doris Stockmann, Die Glocke im Profangebrauch des Spatmittelalters, in: Studia
instrumentorum musicae popularis III. Festschrift to Ernst Emsheimer on the occasion of his
70th birthday, hrsg. v. Gustaf Hillestrém (Musikhistoriska museets skrifter 5, Stockholm
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herausgestellten Funktionen mittelalterlicher Kirchen als Orten des Gerichts bzw.
der Rechtsprechung’. Angesichts einer dispersen Quellenlage und der fiir die bis-
herige Forschung charakteristischen Kluft zwischen der kampanologischen Fach-
literatur®é zum einen und einer bemerkenswerten Randstindigkeit der Thematik in
den Arbeiten fiir die hier ausgewihlten urbanen Zentren sowie in zusammenfas-
senden Studien iiber die mittelalterliche Stadt und Stadtverfassung zum anderen
sollen zunichst allgemeine Leitfragen formuliert werden. Sie konnen im folgen-
den freilich nur ansatzweise einer Beantwortung nihergebracht werden und sind
dariiber hinaus zugleich als Anregungen fur weitere Forschungen zu verstehen.
Wann, wo und in welchen Quellen werden im Untersuchungsraum Stadtglocken
bzw. stidtischer Glockengebrauch erwihnt? Welche Formen stiadtischer Verfi-
gung iiber Glocken gibt es und wie sind sie einzuschitzen? Wann und wo sind
Kontrollbestrebungen und Konflikte iiber Glocken und Glockengebrauch zwi-
schen biirgerlich-stidtischen und geistlichen Kriften faflbar, welche Funktionen
und Bedeutung besitzen sie fiir die Frage der Stadtherrschaft, das stidtische
Selbstbewufistein sowie fiir die Praxis des Zusammenlebens in der stidtischen Of-
fentlichkeit? Welche Bedeutung kommt fiir die Frage nach dem stiduschen Ge-
brauch und der Kontrolle von Glocken der Kathedralkirche und dem Verhiltnis
der Stadt zum Dom- bzw. Kathedralbau sowie den Domglocken als herausragen-
den Informations-, Signal- und Selbstdarstellungsinstrumenten zu? Inwieweit be-
sitzt die Verfiigung iiber Glocken Indikatorfunktion fiir die stadtherrschaftliche

(11974) 224-232; vgl. auch Carlo M. Cipolla, Clocks and Culture 1300-1700 (New York, Lon-
on 1967).

5 Markus R. Ackermann, Mittelalterliche Kirchen als Gerichtsorte, in: ZRG GA 110 (1993)
530-545 (besondere Berticksichtigung von Straflburg, Bamberg und Magdeburg).

6 Auf spezielle Glockenliteratur wird nur dann Bezug genommen, wenn sie fiir die hier ge-
wihlte Thematik von Bedeutung ist. An materialreichen ilteren Studien mit Hinweisen auf
stadtgeschichtlich wichtige Quellen seien vor allem genannt Kar! Walter, Glockenkunde
(Rom, Regensburg 1913); Heinrich Otte, Glockenkunde (Leipzig 21884); Jean-Daniel Blavi-
gnac, La cloche. Etudes sur son histoire et sur ses rapports avec la société aux différents ages
(Geneve, Paris 1877) und Elsbeth Lippert, Glockenliuten als Rechtsbrauch (Das Rechts-
wahrzeichen. Beitrage zur Rechtsgeschichte und rechtlichen Volkskunde, Freiburg/Br. 1939)
hier v.a. 3841 (Ratsglocke), 41-53 (Sturmglocke), 58 ff. (Markeglocke); wichtige Belege fin-
den sich auch in: Deutsches Rechtsworterbuch. Wérterbuch der ilteren deutschen Rechts-
sprache, hrsg. v. d. Deutschen Akademie der Wissenschaften zu Berlin, IV (Weimar 1939-
1951) 947-959. Einen wesentlichen Fortschritt gegeniiber der ilteren Forschung markiert die
Arbeit von Gerbard Dobrn-van Rossum, Die Geschichte der Stunde. Uhren und moderne
Zeitrechnung (Miinchen, Wien 1992); vgl. v.a. 185-201 zum Uhrzeitsignal, zur Stadtglocke
und ihrem Stellenwert innerhalb des stadtischen Signalensembles. Fiir Trier und Kéln vgl.
(mit alterer Lit.) die jiingeren glockenkundlichen Studien von Jorg Poettgen, Das spatgoti-
sche Geliute von St. Aposteln. Ein unbekanntes Werk des Kolner Meisters Johann von An-
dernach, in: Colonia Romanica 2 (1987) 16-32; Magister Sifride. Ein K6lner Glockengiefler
des 14. Jahrhunderts? in: Jahrbuch des Kélnischen Geschichtsvereins 58 (1987) 35-66; Trierer
Glockengiefler bis zur Mitte des 16. Jahrhunderts. Studien zur Glockenkunde im Kurfiir-
stentum Trier, in: Kurtrierisches Jahrbuch 33 (1993) 65-122; zu Mainz: Hans Fritzen, Glok-
kengiefler des Rhein-Main-Gebietes I, Die Mainzer Glockengiefler, in: Mainzer Zeitschrift
44/45 (1949/50; Mainz 1951) 82-102; Worms (iiberwiegend Neuzeit): ders., Uber die Worm-
ser und Frankenthaler Glockengiefler, in: Der Wormsgau 3 H. 1 (1951) 73-79.
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Situation? Welche Folgerungen lassen sich aus der Praxis des Glockengebrauchs
tir das Verhiltnis von Stadt und Geistlichkeit bzw. die innerstidtische Herr-
schaftskonstellation ziehen? Hiermit ist die Frage verbunden, wer innerhalb der
Stidte tiber die Glocken verfiigt hat. Was ergibt schliefilich ein Vergleich der be-
handelten Civitates untereinander und mit den Verhiltnissen in den seit dem ho-
hen Mittelalter in grofler Zahl nachwachsenden jiingeren Stidten?

Nach einem Uberblick iiber unterschiedliche Erscheinungsformen von Glok-
kengebrauch in den Civitates, die der Vielfalt des in den Quellen aufzuspiirenden
Materials Rechnung tragen missen, sollen Beobachtungen aus Straflburg und
Metz und damit jeweils einer Civitas der Germania und der Romania als Fallbei-
spiele in den Mittelpunkt geriickt werden. Diese werden ergianzt um Beobachtun-
gen aus Koln und Trier sowie — im Kontrast dazu — aus einigen kleineren Kathe-
dralstidten, exemplifiziert am Beispiel des lothringischen Toul. Am Schluf sollen
die wichtigsten Ergebnisse thesenhaft zusammengefafit werden, um einer Beant-
wortung der formulierten Fragen zumindest niherzukommen.

I1. Typologie des Glockengebrauchs in Civitates

Die Verflechtung des Glockengebrauchs mit allen Bereichen der stidtischen Of-
fentlichkeit und Gemeinschaft sowie die Stellung der Glocken im Spannungsfeld
unterschiedlicher Interessen und Funktionen erschwert eine typisierende Eintei-
lung ihrer Funktionen betrichtlich, zumal auch eine nur auf den ersten Blick na-
heliegende Unterscheidung zwischen biirgerlich-profanem und kirchlich-sakra-
lem Gebrauch nicht weiterfiihrt. Dennoch seien fiinf miteinander eng verbundene
Schwerpunkte von Glockengebrauch in Civitates anhand exemplarischer Hin-
weise aus den Quellen benannt. Zunichst ist der ebenso friih wie kontinuierlich
bezeugte und weit iiber die grofiten Stadte hinaus bedeutsame Bereich von Kult
und Gottesdienst, Fest und Liturgie, Prozession und Totengedenken anzuspre-
chen’. Angesichts der Konzentration geistlicher Institutionen kommt der Hierar-
chie und Zah! der Glocken in den Bischofsstidten erhebliche Bedeutung fiir das
Selbstverstindnis der Kommunititen zu. Dies belegen hochmittelalterliche chro-
nikalische Quellen — beispielsweise iiber die Ausstattung der Verduner Domkir-
che8 — ebenso wie Beschreibungen von Prozessionen? und Stationsgottesdiensten

7 Zur Glockenliturgie und den damit verbundenen Fragen vgl. den Beitrag von Andreas
Heinz.

8 Vgl. etwa die Verduner Bischofsgesten (Gesta episcoporum Virdunensium, ed. Georg
Waitz, MG SS 1V, 45) mit Bezug auf einen Bischof vom Ende des 9. Jahrhunderts. Daf§ zur
Ausstattung neu errichteter bzw. wiederhergestellter Kirchen und Kléster Glocken unbe-
dingt dazu gehort haben, belegen die keineswegs seltenen Erwihnungen dieser Ausstat-
tungsgegenstinde. Als Beispiel sei auf die um 970 datierenden Bemiithungen des Verduner Bi-
schofs Wigfried um die Abtei St. Paulus vor den Toren seiner Kathedralstadt verwiesen, der
die Kirche — wiederum der Bischofschronik zufolge — mit besonders bemerkenswerten
Glocken ausstattete (Annales S. Vitoni Virdunensis, ed. Georg Waitz, MG SS X, 526). Die
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sowie Nachrichten Giber Konflikte um den Status von Hospitilern. So darf etwa
das mit der Pfarrkirche im Streit liegende, dem Domkapitel unterstehende Vor-
stadthospital in Toul nach einer Ubereinkunft vom Jahre 1219 héchstens ein oder
zwei Glocken besitzen. Diese Beschrankung ist ein sinnfilliger Ausdruck der ge-
geniiber der zustindigen Pfarrkirche begrenzten Eigenstindigkeit des Spitals in
Gottesdienst und Seelsorge!®. Ahnliches wird aus Verdun berichtet, wo etwa zwei
Jahrzehnte spiter dem mit der stidtischen Fihrungsgruppe eng verbundenen Sal-
vatorspital der Besitz eigener Glocken mit Ausnahme des zum Zusammenrufen
der Briider dienenden Glockchens untersagt wird. Damit soll auch hier offenkun-
dig die Schmilerung der Rechte der Pfarrei unterbunden werden!!. Wie ein Blick
in andere Stadte und Kulturriume zeigt, sind derartige Konflikte um die Hierar-
chie der Glockenlandschaft alles andere als ungewdhnlich. Die auch in liturgi-
schen Quellen bezeugte Vorrangstellung der Glocken der Kathedralkirche vor de-
nen anderer Kommunitaten ist fiir zahlreiche Civitates nachweisbar; so betont die
1298 angebrachte Inschrift auf der Mainzer Domglocke ,Osanna‘: alle meinzer
glockin uberdon ich12. In Metz fiihrt die offenbar insbesondere vom Domkapitel
bekimpfte Miflachtung des Vorrangs der Kathedralglocken im Jahre 1327 zur
Bestrafung des Glockners einer Pfarrei!3. Im Zusammenhang von Prozessionen,
Stationsgottesdiensten und Reliquientranslationen wird fiir zahlreiche hochmit-
telalterliche Bischofssitze von eindrucksvollem Geliute aller Glocken berichtet,
woflir nur auf den Bericht Gber die von Trier ausgehende Translation der Modo-

Hinweise auf Verduner Quellen verdanke ich Dr. Frank G. Hirschmann; vgl. auch ders., Ver-
dun im hohen Mittelalter. Eine lothringische Kathedralstadt und ihr Umland im Spiegel der
geistlichen Institutionen (Trierer Historische Forschungen 27, Trier 1996).

9 Vgl. ebenfalls fiir Verdun den Bericht iiber die Uberfiihrung der Gebeine des im Jahre 1099
verstorbenen Vorstehers der suburbanen Abtei St. Vanne, dessen Corpus von Bischof und
Stadt mit groflem Aufwand - darunter auch, dem Brauch gemi8i, unter feierlichem Geliute
aller Glocken (tota urbis signis pulsantibus) — zur Domkirche geleitet wurde (Hugo von Fla-
vigny, Chronicon Virdunense seu Flaviniense, ed. Georg Pertz, MG SS VIII, 288-502, hier
500). Vgl. dazu auch einen Hinweis auf den Glockengebrauch im Zusammenhang mit hand-
greiflichen Auseinandersetzungen zwischen der michtigen Vorstadtabtei und dem Verduner
Dombkapitel im Jahre 1111 (ebd. 502). Ein in mehrfacher Hinsicht aufschlufireiches Detail des
erwihnten, zeitgendssischen und iiberaus anschaulichen Translationsberichts iiber die Uber-
filhrung des Leichnams an der Maas entlang ist der Hinweis auf die in allen durchquerten
Siedlungen dem Transportweg entlang geliuteten Glocken, die die Bevélkerung zusammen-
rufen sollten (ubicumque per villas intrasset, signa pulsabantur, populus a vicis et agris conve-
niens venientes opperiebatur cum crucibus, thuribulo et luminaribus, ebd. 498).

10 Gerold Bonnen, Die Bischofsstadt Toul und ihr Umland wihrend des hohen und spiten
Mittelalters (Trierer Historische Forschungen 25, Trier 1995) 393.

W Nullam antem campanam in ipso hospitali licebit habere, nisi colam campanulam intra do-
mum, ad ipsius fratres convocandos: Louis Clonét, Histoire de Verdun et du pays Verdunois
(Verdun 1867-1870, 3 Bde.) 11, 261; siche dazu die in Anm. 8 genannte Arbeit von Frank G.
Hirschmann.

12 Fyjtz V. Arens, Konrad F. Baner, Die Inschriften der Stadt Mainz von der frithmittelalter-
lichen Zeit bis 1650 (Die Deutschen Inschriften 2, Stuttgart 1958) 31 Nr. 26; Walter, Glocken-
kunde (wie Anm. 6) 202.

13 René Bour, Etudes campanaires Mosellanes. Histoire, archéologie, liturgie et folklore de
nos cloches (Colmar 1947-1951, 2 Bde.) 1, 251 (mit weiteren Hinweisen).
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ald-Reliquien nach Sachsen hingewiesen seil4. Der exponierte Status der Glocken
von Bischofskirchen manifestiert sich auch in speziellen bischoflichen Ablissen
fir das zugunsten des Baues erfolgende Liuten der ,major campana‘ beim Toten-
gedichtnis. Es handelt sich hier um einen Ausdruck ihrer gesteigerten Bedeutung
fiir das Seelenheil und der daraus resultierenden finanziellen Nutzbarmachung fiir
Bauzwecke. Ein derartiger Zusammenhang ist etwa firr Straflburg in Gestalt eines
bischoflichen Ablasses zugunsten des Miinsterbaues zum Jahre 127515 sowie in
ihnlicher Weise fiir Konstanz 129416 und Metz 129917 belegt. Dieses Phinomen
ist vor dem Hintergrund des anlafllich von Seelgeratstiftungen haufig ausdriick-
lich verfugten Glockengeliutes zu sehen. Es handelt sich hier um eine Sitte, die
spatestens seit dem 12. Jahrhundert immer wieder in den verschiedensten Land-
schaften auch auflerhalb der Kléster, in Stidten ebenso wie im lindlichen Umfeld,
quellenmiflig nachweisbar wird!8. Dafl dartiber hinaus der Glockenguf selbst —in
enger Verquickung mit dem liturgischen Ritus der Taufe und Weihe — ein zutiefst
offentliches, von den stidtischen Chronisten vielerorts besonders beachtetes Er-
eignis, ja Spektakel darstellt, illustriert fiir Kéln ein Blick in die Koelhoffsche

14 Frank G. Hirschmann, Die ,Translatio Sancti Modoaldi“ als Quelle fiir Topographie und
Sakralausstattung Triers um 1100, in: Liber amicorum necnon et amicarum fiir Alfred Heit.
Beitrige zur mittelalterlichen Geschichte und geschichtlichen Landeskunde, hrsg. v. Fried-
belm Burgard, Christoph Cluse und Alfred Haverkamp (Trierer Historische Forschungen
28, Trier 1996) 17-33. Auf den Stellenwert des Glockengebrauchs im Zusammenhang mit
dem sich immer weiter steigernden spatmittelalterlichen stidtischen Prozessionswesen ist
noch zurickzukommen.

15 Urkundenbuch der Stadt Stralburg (= Urkunden und Akten der Stadt Strafburg), bearb.
v. Wilbelm Wiegand u. a. (Straflburg 1879-1900, 7 Bde.; im folgenden zitiert: UB Straflburg)
11, Nr. 42, 28 (omnibus igitur, quibus major campana in subsidium dicti operis ex eorum elec-
tione et voluntate pulsata fuerit, quadraginta dies, biis vero, qui andientes sonum campane
oracionem suam pro salute anime defuncte fuderint, viginti dies [...] relaxamus), vgl. dazu die
Legate von 1357 und 1386 (VII, Nr. 841 und 2237) sowie Haverkamp, Offentlichkeit (wie
Anm. 2) 77. Zum zeitlichen Zusammenhang mit dem Beginn der Arbeiten an der Turmfas-
sade vgl. unten in Abschnitt III iiber das Straffburger Miinster.

16 Das Domkapitel bestimmt, dafl nur der Verstorbene des Liutens der Miinsterglocken teil-
haftig werden soll, der in oder bei der Bischofskirche begraben werden will; ansonsten er-
folgt das Glockenliuten nur, wenn zuvor zehn Schillinge zur Unterhaltung des Miinster-
baues gestiftet worden sind. Hier verbindet sich das finanzielle Interesse am Baufortschritt
mit dem Prestige der Bischofskirche (Helmut Maurer, Konstanz im Mittelalter. I: Von den
Anfingen bis zum Konzil, Konstanz 1989 [Geschichte der Stadt Konstanz 1] 160).

17 Franz-Xaver Kraus, Kunst und Alterthum in Elsafl-Lothringen. Beschreibende Statistik,
hrsg. im Auftrag des kaiserlichen Ministeriums fir Elsafl-Lothringen (Straflburg 1889) III,
488 (vgl. 451625 zur Metzer Kathedrale): Eine Bestimmung iiber die Beisetzung von Kano-
nikern, die die Zuwendung von Stiftungen an andere Institutionen verhindern soll, sieht vor,
daf derjenige, der sich nicht in der Kathedralkirche bestatten 13f}t, ohne Glockengelaut und
Begleitung beizusetzen ist.

18 Als Beispiel vgl. eine um 1150 verfiigte Seelgeratstiftung am Ziiricher Grofimiinster mit
der Bestimmung, vor den Messen zum Gedichtnis aller Verstorbenen alle Glocken liuten zu
lassen; siehe Ferdinand Elsener, Vom Seelgerit zum Geldgeschift. Wandlungen einer reli-
gidsen Institution, in: Recht und Wirtschaft in Geschichte und Gegenwart. Festschrift fir
Johannes Birmann zum 70. Geburtstag, hrsg. v. Marcus Lutter u. a. (Miinchen 1975) 85-97,
hier 89.
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Chronik!9. Zweitens: Uberaus bedeutend, wenngleich fiir die hier vornehmlich
betrachteten Stidte im Vergleich zu Flandern und Nordfrankreich relativ spit -
und das heiflt erst nach dem Abschlufl des Prozesses der Herausbildung und Ver-
festigung einer Stadtgemeinde - in den Quellen faflbar sind Funktionen der Glok-
ken fiir die Bereiche Recht, Herrschaft und Stadtverfassung. In Cambrai war es
bereits im 10. Jahrhundert iiblich, daf§ der neugeweihte Bischof die Domglocke
selbst liutete, um so die Ubernahme des ,episcopium’ - in erster Linie des Bi-
schofsgutes — zu verkiinden. Diese Sitte hat Heinrich Fichtenau als ,,Herrschafts-
zeichen eigener Art“ charakterisiert. Eine derartige Einschitzung erscheint umso
berechtigter, wenn man bedenkt, dafl der Bischof im Jahre 1226 auf Anordnung
Kaiser Friedrichs II. den Belfried und die in ihm hingenden Glocken nach einer
stadtischen Erhebung hat zerstoren lassen. Dies bezeugt den betrichtlichen Sym-
bolcharakter des eigenstandigen kommunalen Gelautes und des ihn beherbergen-
den Bauwerks im Konflikt um die Stadtherrschaft in eindrucksvoller Weise20.
Einen eindeutigen und durch weitere Quellen gestiitzten Hinweis auf die jihr-
lich am Martinstag abgehaltene Versammlung der Wormser burgenses zu Wahl-
und Beratungszwecken auf dem Bischofshof sonante maiori campana enthilt der
Text eines angeblichen Diploms Kaiser Heinrichs VI. fiir die Stadt Worms aus
dem Jahre 1190. Die Quelle kann zwar, worauf Ferdinand Opll hingewiesen hat,
nicht in allen Passagen zur Rekonstruktion der tatsichlichen Verhaltnisse heran-
gezogen werden?!, jedoch steht ihr Aussagewert hinsichtlich des Glockenge-

19 Vgl. dazu unten Anm. 76.

20 Heinrich Fichtenau, Lebensordnungen des 10. Jahrhunderts. Studien iiber Denkart und
Existenz im einstigen Karolingerreich (Miinchen 1992) 51 mit Verweis auf die Bischofsge-
sten. 1226: Erich Maschke, Die deutschen Stidte der Stauferzeit, in: Die Zeit der Staufer. Ge-
schichte — Kunst — Kultur. Katalog der Ausstellung, Bd. 3 (Stuttgart 1977) 59-73 (67 mit
Anm. 72). Als Beispiel fiir die frithe Verwendung von Glocken als Zeichen der Herrschaft
und Gerichtsbarkeit in einer Abteistadt vgl. in dem am Rande der flandrisch-brabantischen
Stidtelandschaft nordwestlich von Liittich gelegenen St. Truiden/St. Trond die zum Jahre
1171 in den Abtsgesten belegte Bannglocke (Jean-Louis Charles, La ville de Saint-Trond au
moyen ige. Des origines 2 la fin du XIVe siecle [Paris 1965, Bibliothéque de la Faculté de Phi-
losophie et Lettres de 'Université de Liége 173] 394).

21 Die Regesten des Kaiserreiches unter Heinrich VI, 1165 (1190)-1197, neu bearb. v. Ger-
hard Baaken (Regesta Imperii IV, 3, Koln, Wien 1972) Nr. 649, 259. Druck: Monumenta
Wormatiensia. Annalen und Chroniken, hrsg. v. Heinrich Boos (Quellen zur Geschichte der
Stadt Worms I11, Berlin 1893) 25; vgl. zur Einordnung des Stiickes: Knut Schulz, Wahlen und
Formen der Mitbestimmung in der mittelalterlichen Stadt des 12./13. Jahrhunderts. Voraus-
setzungen und Wandlungen, in: Wahlen und Waihlen im Mittelalter, hrsg. v. Reinbard Schnei-
der, Harald Zimmermann (Vortrige und Forschungen 37, Sigmaringen 1990) 323-344 (330;
betrachtet vergleichend auch Aspekte der Verfassungsverhiltnisse in Straflburg, K6ln, Speyer
und Basel) und Ferdinand Opll, Stadt und Reich im 12. Jahrhundert (1125-1190) (Forschun-
gen zur Kaiser- und Papstgeschichte 6, Wien, K6ln 1986) 177 (,Bruchstiicke eines ilteren
Weistums, das mit dem verlorenen Diplom Heinrichs VL. filschlich verkniipft wurde®). In
zeitlicher Nihe dazu steht das neben anderen 1188 vom franzosischen Konig den Biirgern
der der schon erwihnten flandrisch-nordfranzésischen Stidtelandschaft zugehdrenden Bi-
schofsstadt Tournai verlichene Recht auf eine ,campana’, die sie an geeignetem Ort ad pul-
sandum ad voluntatem eorum pro negociis ville haben sollen: Elenchus fontium historiae ur-
banae, ed. C. van de Kieft und J. E Niermeijer (Acta collegii historie urbanae societatis histo-
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brauchs sowohl wegen des bereits von Heinrich Boos betonten weistumsartigen
Charakters, vor allem aber angesichts der Bestitigung des Rechtsgehalts durch
spitere Zeugnisse und im Hinblick auf Verhiltnisse in anderen Kathedralstidten
aufler Zweifel. Der Platz vor dem Nordportal der im Jahre 1181 geweihten Dom-
kirche, die neben dem Stadt- und Dompatron und einer Befestigungsarchitektur
in dem um diese Zeit gestochenen Stadtsiegel abgebildet ist, erhilt insbesondere
durch den hier - in anderen rheinischen Kathedralstidten vergleichbarer Weise —
offentlich angebrachten Text des fiir die Rechtsstellung der Biirger gewichtigen
Barbarossadiploms vom Jahre 1184 einen herausgehobenen Bezug zur Biirgerge-
meinde. Der Platz vor dem Dom stellt den originiren Versammlungsplatz der
Biirger und Bewohner der Stadt Worms dar?2, Der Wahl stidtischer Funktionstra-
ger dienende Volksversammlungen zur Rechtsprechung an derselben Stelle und
wiederum unter Glockengelaut (ad populum convocandum) gehen dariiber hinaus
auch aus einer im Zusammenhang mit dem im Jahre 1232 seinen Hohepunkt errei-
chenden Konflikt zwischen Stadt und Bischof um die Stadtherrschaft von den
Stadtbiirgern bzw. ihren fiihrenden Vertretern ausgestellten Urkunde hervor. In
dieser bekunden die Consiliarii et universi cives in Wormacia eine unter Anwesen-
heit des Bischofs 6ffentlich bekundete Ubereinkunft (composicio) unter Beteili-
gung des durch die Glocke im Bischofshof zusammengerufenen Volkes (composi-
cio [...] publicata fuit, omni populo pulsata campana in curia convocato?3).

ricorum internationalis, Leiden 1967) I, Nr. 41 (Punkt 36); auf Tournai gehen u. a. ein Marius
Battard, Beffrois, halles, hotels de ville dans le nord de la France et la Belgique (Arras 1948)
und Christian Patart, Les cloches civiles de Namur, Fosses et Tournai au Bas Moyen Age.
Recherches sur Ihistoire de I'information de masse en milieu urbain (Credit communal de
Belgique, Collection Histoire Pro Civitate, série in 8°, 44, Bruxelles 1976).

22 Riidiger Fuchs (Bearb.), Die Inschriften der Stadt Worms (Die deutschen Inschriften 29,
Wiesbaden 1991) Nr. 26f., 32-34; zu weiteren derartigen Urkundeninschriften in Kéln,
Mainz (1135 von Erzbischof Adalbert iiber der Willigistiir an der dem Dom benachbarten
Stiftskirche von St. Mariengreden oder dem Dom selbst angebrachter Text iiber die Rechts-
stellung der Mainzer; dazu auch Arens, Inschriften [wie Anm. 12] 10-16) und Speyer vgl. ins-
gesamt: Haverkamp, Offentlichkeit (wie Anm. 2) 89-91 sowie Wolfgang Miiller, Urkunden-
inschriften des deutschen Mittelalters (Miinchner Historische Studien, Abt. Geschichtliche
Hilfswissenschaften 13, Kallmiinz 1975). Zur Wormser Inschrift von 1184 vgl. ebd. 69f., Nr.
11; zu Mainz 52-61, Nr. 55. Zum Trierer Dom sieche unten Anm. 92. Die zeitliche Nihe der
Wormser Ereignisse von 1181 und 1184 verweist auf auch andernorts konstatierte Zusam-
menhinge zwischen der baulich-topographischen und der Verfassungsentwicklung. Zum
1198 erstmals erwihnten Wormser Stadtsiegel mit der Abbildung des Domes: Toni Diede-
rich, Rheinische Stidtesiegel, Neuss 1984 (Rheinischer Verein fiir Denkmalpflege und Land-
schaftsschutz, Jahrbuch 1984/85) 353-357, v.a. 356; iiber die engen Zusammenhinge zwi-
schen Bischofsherrschaft, Reichsbindung und entstehender Stadtgemeinde in Worms am
Ende des 12. Jahrhunderts siehe zuletzt Hubertus Seibert, Reichsbischof und Herrscher. Zu
den Beziehungen zwischen Kénigtum und Wormser Bischofen in spatsalisch-frithstaufischer
Zeit (1107-1217), in: ZGO 143 (1995) 97-144, bes. 143f. Vgl. zum Verhiltnis von Worms
zum Reich im Spiegel weiterer Denkmiler Rédiger Fuchs, Sacri Romani imperii fidelis filia -
Worms und das Reichsoberhaupt, in: Ex ipsis rerum documentis. Beitrige zur Mediivistik.
Festschrift fir Harald Zimmermann zum 65. Geburtstag, hrsg. v. Klaus Herbers (Sigmarin-
gen 1991) 185-193.

2 Quelle: Heinrich Boos, Urkundenbuch der Stadt Worms (Quellen zur Geschichte der
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Diese Hinweise auf den stidtischen Gebrauch der Domglocken in Worms las-
sen sich durch den Bericht des Chronicon Wormatiense tiber den Ablauf der im
Februar 1233 erfolgten VersShnung und faktischen Wiederherstellung des Stadt-
friedens nach der unmittelbar zuvor erzielten Ubereinkunft zwischen Stadt und
Bischof erganzen und zusitzlich illustrieren. Demnach zogen Bischof und Klerus
im Anschluff an die Aufhebung des iiber die Civitas verhingten Interdikts von
dem nordlich der ummauerten Stadt gelegenen Stift St. Cyriakus zu Neuhausen in
die Stadt ein. In Anwesenheit des durch seine Glocke zusammengerufenen Volkes
(convocato populo per campanam eorum in stega sua, presente clero et universitate)
sowie des Klerus wurden vom Bischof auf dem Bischofshof vereinbarungsgemif}
neun Konsuln ernannt, die sechs Ritter hinzuwihlten. Der somit neu konstitu-
ierte Rat und der Bischof schworen sich anschlieflend gegenseitig feierliche Eide
iiber die Anerkennung ihrer jeweiligen Rechte und Gewohnheiten24. Uber die
Normalitit der Funktion des Zusammenrufens zu Gericht und Rat hinaus lautet
die Domglocke hier ein in gesteigerter Form offentliches Ereignis ein, hinter dem
man geradezu eine Vollversammlung aller Stadtbewohner einschliefilich der
Geistlichkeit vermuten darf, die an den Zusammenhang von Glocke und Biirge-
reid in zahlreichen, vor allem nord-, ost- und siiddeutschen Stidten erinnert. Bei
der genau bezeichneten Ortlichkeit des Eidschwures handelt es sich um die fiir
das stidtische Verfassungsleben so bedeutende Freitreppe am Bischofshof, die so-
genannte Saalstiege. Hinter dem Begriff ,stega‘ verbirgt sich das mittelhochdeut-
sche Wort ,stige/stiege’ (Stiege, Treppe). Ein Blick in das Grimmsche Worterbuch
zeigt, dafl es sich hierbei um ein vornehmlich oberdeutsches Wort mit einem spe-
ziellen Bezug auf die duflere, meist steinerne Freitreppe, insbesondere in Form ei-
ner grofleren und prichtigeren Anlage, handelt?>. Bezeichnet wird hier die dem

Stadt Worms I, Berlin 1886) Bd. I (627-1300) Nr. 159, 119{. In diesen Kontext gehért auch
ein aus dem 13. Jahrhundert stammender Rechtstext iiber die durch stidtische Funktionstri-
ger erfolgende Aburteilung von Verbrechern, in dem vom dreimaligen Lauten der Glocke
zur Versammlung des populus zur Rechtsfindung bzw. Urteilsverkiindung berichtet wird:
campana curie tribus vicibus pulsabitur ad populum convocandum (Monumenta Wormatien-
sia (vgl. Anm. 21) 230). Zum stadtgeschichtlichen Hintergrund der erwihnten Quellen des
Jahres 1232 und zu den innerstiadtischen Konflikten der Zeit zwischen 1230 und 1233: Tho-
mas Zotz, Bischofliche Herrschaft, Adel, Ministerialitit und Biirgertum in Stadt und Bistum
Worms (11.-14. Jahrhundert), in: Herrschaft und Stand. Untersuchungen zur Sozialge-
schichte im 13. Jahrhundert, hrsg. v. Josef Fleckenstein (Verdffentlichungen des Max-Planck-
Instituts fir Geschichte 51, Géttingen 1977) 92-136, 125{.; Knut Schulz, Die Ministerialitit
als Problem der Stadtgeschichte. Einige allgemeine Bemerkungen, erldutert am Beispiel der
Stadt Worms, in: RhVjbll 32 (1968) 184-219, 206 ff. und ders., Wahlen und Formen der Mit-
bestimmung (wie Anm. 21) 328f.

24 Monumenta Wormatiensia (wie Anm. 21) 172, dazu Burkard Keilmann, Der Kampf um
die Stadtherrschaft in Worms wihrend des 13. Jahrhunderts (Quellen und Forschungen zur
hessischen Geschichte 50, Darmstadt, Marburg 1985) 69.

25 Deutsches Worterbuch von Jacob und Wilhelm Grimm X/11/11 (Leipzig 1941) 2818-2822.
Zum Bischofshof: Eugen Kranzbisibler, Verschwundene Wormser Bauten. Beitrige zur Bau-
geschichte und Topographie der Stadt (Worms 1905) 117 ff. Uber den Hergang der Ratswahl
fiir das 15. Jahrhundert und die Funktionen der Glocke und der Saalstiege: Heinrich Boos,
Geschichte der rheinischen Stidtekultur von den Anfingen bis zur Gegenwart mit besonde-
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Domportal gegeniiberliegende Stelle, die fiir dieselbe Zeit in einer schon erwihn-
ten Wormser Rechtsquelle prizise als der Ort bezeichnet ist, die der ,pedellus ci-
vium* anlafllich der Gerichtsversammlung der Wormser Burger besteigt, um co-
ram omni populo das Urteil iiber Verbrecher zu verkiinden2é. Gegen Ende des
Jahres 1273 findet an derselben Stelle auch die Huldigung der Biirger der Reichs-
stadt gegeniiber dem in Worms weilenden K6nig Rudolf von Habsburg statt (2~
ramentum fidelitatis in curia, pulsata campana, civibus congregatis ante stegam?7).
Erginzt wird dieses Bild einer engen Verflechtung des Domglockengebrauchs mit
dem Komplex am Domplatz durch das bekannte literarische Zeugnis des Rang-
streits der beiden Kéniginnen Briinhild und Kriemhild im Nibelungenlied. Ihre
besondere Brisanz erhielt diese Streitszene fiir die zeitgendssischen Rezipienten
des Epos gerade aus der Plazierung an dem auch andernorts rechtlich wie kultisch
in hohem Mafle exponierten Schnittpunkt zwischen Sakralraum und zentralem
Sffentlichem Versammlungsplatz, der den Zeitgenossen beim Horen der Verse an-
schaulich vor Augen gestanden haben muf. Als historische Quelle fiir die Zeit um
1200 legt die Schilderung somit ein ausdriicklich auf die Offentlichkeit bezogenes
Zeugnis fiir den Stellenwert derartiger Plitze und Portale ab28. Wie sehr die dem
Apostelfiirsten geweihte Kathedralkirche mit dem Rechtsleben und der stadti-
schen Offentlichkeit verflochten ist, zeigen die vornehmlich aus dem 13.Jahrhun-
dert stammenden, wiederum anderen Civitates vergleichbaren Belege fiir ,biirger-
liche* Rechtshandlungen im Eingangsbereich und im Kreuzgang der Kathedral-
kirche St. Peter?’.

rer Beriicksichtigung der Stadt Worms IT (Berlin 21897) 352f. Vgl. allg. zu oberrheinischen
Bischofspfalzen Waiter Hotz, Pfalzen und Burgen der Stauferzeit. Geschichte und Gestalt
(Darmstadt 1981) 268-272 (mit Zeichnung des Wormser Dombezirkes 270; Literatur zur
Wormser Bischofspfalz 268 Anm. 254).

26 Monumenta Wormatiensia (wie Anm. 21) 230.

27 Monumenta Wormatiensta (wie Anm. 21) 162: Bericht des Chronicon Wormatiense. Siche
dazu die Ubersetzung in einer frithneuzeitlichen Wormser Chronik, in der es heifit: als sie mit
der hofglocken fiir die steg versammlet worden (Wormser Chronik von Friedrich Zorn, mit
den Zusitzen Franz Bertholds von Flersheim, hrsg. v. Wilbelm Arnold [Bibliothek des litte-
rarischen Vereins in Stuttgart 43, Stuttgart 1857, Nd. Amsterdam 1969, 127]). Zu den verfas-
sungsgeschichtlichen Implikationen: Keilmann, Kampf um die Stadtherrschaft (wie
Anm. 24) 205-207.

28 Das Nibelungenlied. Nach der Ausgabe von Karl Bartsch hrsg. v. Helmut de Boor (Deut-
sche Klassiker des Mittelalters, Mannheim 221988) 14. Aventiure, Vers 838ff. Daneben illu-
striert das Nibelungenlied auch die Funktionen der Wormser Domglocken im Zusammen-
hang mit einem durch sie eingelauteten hofischen Fest (vgl. Vers 811). Diese Zusammenhinge
verweisen einmal mehr darauf, dafl die Dichtung mit Gewinn auf ihre Beziige zur Lebens-
wirklichkeit der Zeit um 1200 untersucht werden kann und der Text weitaus mehr Riick-
schliisse auf die Zeit seiner Entstehung zuliflt, als zumeist angenommen wird.

29 Boos, Urkundenbuch I (wie Anm. 23): 1208 (Nr. 109, 86{.: Die Wormser Biirger beurkun-
den im Kreuzgang vor einem Kruzifix eine Schenkung an das Andreasstift); 1266 (Nr. 336,
220: Vor den Wormser Richtern verkaufen Biirger der Stadt eine Rente in claustro ecclesie
Wormaciensis); Boos, Urkundenbuch I1: 1315 (Nr. 99, 62-65): Die Wormser Richter bekun-
den den Giiterverkauf eines Biirgers vor zahlreichen Zeugen Actum et datum. .. prope ostium
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Quellen aus anderen Stidten runden das fiir Worms skizzierte Bild des stidti-
schen Glockengebrauchs und des Zusammenhangs zwischen Recht und Stadt-
herrschaft weiter ab. So werden im benachbarten, hinsichtlich seiner Verfassungs-
verhiltnisse mit Worms vielfach verwandten Speyer im Jahre 1342 von dem zwei
Jahre zuvor vom Rat erworbenen, von da an als Rathaus genutzten Hof ,vor dem
Miinster* Beschliisse des Rates, Preis- und Lohnfestsetzungen fiir Bauhandwer-
ker, mit gelueter glocken uf dem Hofe z# Spire verkiindet®0. Bereits im Jahre 1263
war eine gegen Kontakte von Biirgern zu ihren auswirtigen Bundesgenossen ge-
richtete Verordnung der consules et universi cives Spirenses[...] sonante campana
et de communi civium consilio beschlossen worden3!. Dabei wurde die am Schlufl
der dariiber ausgestellten Urkunde nach der Poenformel eingefiigte, sonst nicht
bekannte Passage angesichts einer virulenten oppositionellen Bewegung innerhalb
der Stadt, die auch zu Auseinandersetzungen im Stadtrat gefiihrt hatte, moglicher-
weise zur zusitzlichen Bekraftigung der allgemeinen Giiltigkeit der Bestimmun-
gen und zur Betonung der Legitimation des Handelns eingefiigt. Wenngleich
nicht sicher zu entscheiden ist, ob sich die Vertreter der Stadt zu dieser Zeit fiir
Versammlungs- und Beschlufizwecke der Domglocken bedient haben, was ange-
sichts der ,,Bedeutung der Speyerer Hauptkirche als Kultzentrum der Stadt wie
fur die besondere Ausformung biirgerlicher Frommigkeit“32 durchaus eine ge-
wisse Wahrscheinlichkeit besitzt, so ist zumindest der Rechtsbrauch an sich auch
fir diese Civitas nachzuweisen.

In der lothringischen Metropole Metz ergeht im Februar 1233 in einer Aus-
nahmesituation der Stadtherrschaft und damit eventuell ebenfalls zur Steigerung
der Legitimitit des Handelns der stadtischen Organe eine Abgaben und Steuern
betreffende Verordnung (atour) ausdriicklich par commun Consoil & par cloche
sonant33, In Straflburg wird 1332 vor dem zeitlichen Hintergrund von Kimpfen

ecclesie Wormaciensis in atrio ibidem. Zu den Wormser Verhiltnissen vgl. demnichst Gerold
Bénnen, Dom und Stadt — Zu den Beziehungen zwischen der Stadtgemeinde und der Bi-
schofskirche im mittelalterlichen Worms (erscheint in: Der Wormsgau 17, 1998).

30 Zu den Hintergriinden der Verlegung des Rathauses von der Miinze an die neue Stelle:
Ernst Voltmer, Reichsstadt und Herrschaft. Zur Geschichte der Stadt Speyer im hohen und
spaten Mittelalter (Trierer Historische Forschungen 1, Trier 1981) 239; zur Quelle vgl. 276;
Quelle: Urkunden zur Geschichte der Stadt Speyer, hrsg. v. Alfred Hilgard (Straflburg 1885)
Nr. 470. Die Liegenschaft befand sich in der Groflen Himmelsgasse gegeniiber dem Dom-
portal.

31 Hilgard, Urkunden (wie vorige Anm.) Nr. 103, 74f; zum zeitgeschichtlichen Hinter-
grund: Ernst Voltmer, Von der Bischofsstadt zur Reichsstadt. Speyer im Hoch- und Spitmit-
telalter (10. bis Anfang 15. Jahrhundert), in: Geschichte der Stadt Speyer, hrsg. v. der Stadt
Speyer (Stuttgart u.a. 21983) I, 284,

32 Voltmer, Reichsstadt (wie Anm. 30) 51.

3 Histoire de Metz, hrsg. v. Jean Frangois, Nicolas Tabouillot, 7 Bde. (Metz 1768-1790, Nd.
Paris 1970) Bd. I1I, preuves 187{,; Aussteller: li Proudomme de la Communalteit de Mes;
vgl. zum Hintergrund, dem sog. ,Guerre des Amis‘, sowie insgesamt zur komplexen Metzer
Verfassungsgeschichte Marianne Pundt, Vergleichende Studien zu den stidtischen Fiih-
rungsgruppen in Trier und Metz (Diss. Trier 1997).
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zwischen den einfluflreichen Geschlechtern der Zorn und der Miihlheim sowie
einer Verfassungsinderung, also einer vergleichbaren instabilen innerstidtischen
Situation, das Lauten einer als Rats- und Torglocke fungierenden Miinsterglocke
erwahnt wann man zu rath gehen sollte3*. Dafl diese Verwendung des Geldutes
zugleich eine Folge- und Gehorsamspflicht der Gerufenen und somit die Aus-
ibung von Herrschaft beinhaltet, geht aus einer Fiille von Rechtsquellen aus dem
gesamten Mittelalter zweifelsfrei hervor.

Damit eng zusammenhingen — bereits angesprochen — drittens die in zahllosen
Quellen faflbaren Funktionen der (Sturm)-Glocken im Wehrwesen, bekanntlich
einem der wichtigsten Antriebskrifte fiir den Prozefl der hochmittelalterlichen
Stadtgemeindebildung und die Aufrechterhaltung der Gemeinde. Im Anschluf an
die Hinweise auf den stidtischen Gebrauch der Domglocken in Worms verwun-
dert es nicht, daff die stidtische Seite hier die Glocken und Tiirme der Bischofskir-
che auch im spiteren Mittelalter fiir Zwecke der stidtischen Verteidigung genutzt
hat35, Eine Kolner Quelle aus der Zeit um 1355 erwihnt als zweiten Punkt eines

34 Albert Fuchs, Die Glocken des Straflburger Munsters. Ein Beitrag zur elsdssischen Glok-
ken- und Volkskunde, in: Elsissische Monatsschrift fiir Geschichte und Volkskunde 1 (1910)
385—406, 462—478, 522-532 (hier 473). Zum zeitgeschichtlichen Hintergrund: Alfred Haver-
kamp, ,Innerstidtische Auseinandersetzungen® und tiberlokale Zusammenhinge in deut-
schen Stidten wihrend der ersten Hilfte des 14. Jahrhunderts, in: Stadtadel und Biirgertum
in den italienischen und deutschen Stidten des Mittelalters, hrsg. v. Reinbard Elze und Gina
Fasoli (Schriften des Italienisch-Deutschen Historischen Instituts in Trient 2, Berlin 1991)
89-126 (hier 111). Fast zeitgleich wird im Oktober 1330 in einer innerstidtischen Konflikt-
situation, beim sogenannten Severinsaufruhr der Hausgenossen in Speyer, ,wegen der gege-
benen Ausnahmesituation in offener Versammlung (mit geludter glokken) die Ausiibung des
Stadtregiments voriibergehend an einen sechskopfigen Ausschufl ibertragen, dem sich die
gesamte Einwohnerschaft durch einen gemeinsam geleisteten Gehorsamseid verpflichtet*
(Voltmer, Reichsstadt [wie Anm. 30] 2311.).

35 Vgl. etwa den Eintrag in einem Ratsbuch aus dem ersten Drittel des 15. Jahrhunderts zur
custodia civitatis (Monumenta Wormatiensia [wie Anm. 21] 330) bzw. iiber die Einsetzung
eines von den Biirgermeistern ermahnten Wachmanns uf dem minster thorne mit der Pflicht
zum ,ruren‘ der Glocke. Ein in einem Memorial iiber das Kriegswesen vom Ende des 15.
Jahrhunderts tberlieferter Eid des Miinsterturmwichters nennt Feuerglocken und die nur
mit Erlaubnis des Biirgermeisters zu liutenden ,hoffeglocken’ (ebd. 366f., FN 3). Weitere
Quellen aus dieser Zeit (v.a. Ordnungen und Eide der Tiirmer und Munsterturmwachter,
Ubereinkunft zwischen Domstift und Stadt iiber die Nutzung des Turmes von 1464) nennt
Fritz Reuter, Pfeifer, Trompeter, Posauner. Quellen zur Wormser Musikgeschichte, in: Der
Wormsgau 10 (1972/73) 2949, 40{. Die im Jahre 1407 durch Konig Ruprecht und den Main-
zer Erzbischof vermittelte ,Grofle Pfaffenrachtung’ zur Beilegung von Konflikten zwischen
Stadt und Geistlichkeit regelt neben vielem anderem den Umgang mit einer von den Biirgern
angebrachten Verbindung zwischen zwei Domtiirmen (Monumenta Wormatiensia 264,
Punkt XXI), wobei eine Ubereinkunft zwischen Stadt und Bischof angestrebt wird. Eine
kostspielige und unter anderem durch Ablisse beim Liuten finanzierte Glocke des Domes
(die Petersglock) wurde nach einer spiten Chronik im Jahre 1312 neu gegossen und mit einer
Inschrift versehen, die ihre umfassenden gemeinschaftlich-gemeindlich-kultischen Funktio-
nen deutlich zum Ausdruck bringt: Laxdo deum verum, plebem voco, convoco clerum, / De-
functos ploro, pestem fugo, festa decoro, / Vox mea cunctorum terror est daemoniorum
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Neubiirgereides eine unbedingte Folgepflicht gegentiber der Sturmglocke in Ver-
bindung mit einem Beitrag zur Verteidigung (der sturmclocken nazuovolgin ind
seyn ganz harnasch zuo baven in urber des raitz ind der stede van Collen)?; eine
detaillierte Ordnung iiber die Besetzung der Mauern, Tore und Tiirme fiir Strafl-
burg aus dem Jahre 1392 belegt die Einbindung des Geliutes der Tore in die Wehr-
organisation der elsdssischen Metropole?”. Auch in kleineren Bischofsstidten,
etwa in Toul, ist die im Verbund mit weiteren Instrumenten stehende Verwendung
der Glocke fiir den Kriegszug der Stadter gegen duflere Fetnde nach Aussage des
kurz vor 1300 erstmals fixierten Stadtrechts der Normalfall38. Schon fiir das Jahr
1132 lafle sich in der Verduner Chronistik im Zusammenhang kriegerischer Kon-
flikte zwischen dem Bischof und dem Grafen die Verwendung einer Glocke des
der Jungfrau Maria geweihten Domes als Kriegsglocke (signum belli) durch den
Bischof zum Zusammenrufen von Klerus und Stadtbiirgern nachweisen3?.
Besonders reichhaltige Einblicke in das stidtische Wehrwesen gewihrt die spit-
mittelalterliche Metzer Uberlieferung, wo eine derartige Verwendung des Geliu-
tes der Stefanskathedrale iiber die Chroniken hinaus bereits aus literarischen
Quellen des 13. Jahrhunderts zu rekonstruieren ist#0. Nicht vergessen werden darf
in diesem Zusammenhang der Stellenwert von Glockentiirmen fiir die Verteidi-
gung der Stidte und das Bestreben, sie im Rahmen der Wehrhoheit kommunaler

(Wormser Chronik [wie Anm. 27] 133. Zu dieser Inschrift vgl. Walter, Glockenkunde [wie
Anm. 6] 1861.). Auch diese Quelle bezeugt — freilich keineswegs widerspruchslos hingenom-
menen - stidtischen Einfluf} auf den Bau. Siche dazu auch die Regesten zur Baugeschichte
des Domes bei Rudolf Kautzsch, Der Dom zu Worms (Denkmiler deutscher Kunst, Berlin
1938) 35.

36 Friedrich Keutgen, Urkunden zur stidtischen Verfassungsgeschichte (Ausgewihlte Ur-
kunden zur deutschen Verfassungs- und Wirtschaftsgeschichte 1 [Berlin 1901, Nd. Aalen
1965] Nr. 182, 245); vgl. dazu Joachim Deeters, Das Biirgerrecht der Reichsstadt Koln seit
1396, in: ZRG GA 104 (1987) 1-83 (zum Eidestext von 1355/56 vgl. 22: Treue gegen den Rat
und Beitrag zur Verteidigung); zum Zusammenhang von Biirgereid und Glockengebrauch
vgl. Wilbelm Ebel, Der Biirgereid als Geltungsgrund und Gestaltungsprinzip des deutschen
mittelalterlichen Stadtrechts (Wetmar 1958), dort 32: jahrlicher Schwur/Burding nach Mag-
deburger Stadtrecht bet Glockenliduten; neuere Literatur zum Biirgereid nennt Rudolf Hol-
bach, ... gravissima coniuratione introducta.“ Bemerkungen zu den Schwureinungen in Bi-
schofsstidten im Westen des Reiches wihrend des Hochmittelalters, in: Geschichtliche Lan-
deskunde der Rheinlande. Regionale Befunde und raumiibergreifende Perspektiven. Georg
Droege zum Gedenken, hrsg. v. Marlene Nikolay-Panter, Wilhelm Janssen, Wolfgang Her-
born (Kéln, Weimar, Wien 1994) 159-184 (180f.).

37 UB Strafiburg (wie Anm. 15) VI, Nr. 693, 370-372.

38 Binnen, Bischofsstadt (wie Anm. 10) 453, Quelle: 656. Zur Frage des Zusammenhangs
von Glockengebrauch, stidtischem Wehrwesen und Befestigungen bietet wertvolles Material
Heinrich Gottfried Gengler, Deutsche Stadtrechts-Alterthiimer (Erlangen 1882) 41—45.

39 Lorenz von Liittich, Gesta episcoporum Virdunensium (wie Anm. 8) 508{.; zu den Hin-
tergriinden sieche neben Cloxét, Histoire (wie Anm. 11) II, 208; Hirschmann, Verdun (wie
Anm. 8).

40 Vgl. dazu die materialreiche, einen ersten Zugang zu den Giberaus reichhaltigen Chroniken
und normativen Quellen bietende Arbeit von Bour, Etudes (wie Anm. 13) I, 1891,; auf die
Bedeutung der ,Mutte" fiir das stidtische Wehrwesen ist noch einzugehen.
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Aufsicht zu unterstellen*!. Wie schwer eine Abgrenzung der Funktionen des
Glockengebrauches in den Grenzbereichen zwischen Herrschaftsanspruch und
Wehrwesen ist, zeigt der Bericht iiber die Umstinde der Ermordung des Mainzer
Erzbischofs Arnold von Selenhofen im Juni 1160, bei dem es sich um eine recht
frithe Quelle zum Glockengebrauch in einer rheinischen Bischofsstadt im zeitli-
chen Umfeld der krisenhaften Zuspitzung des Kampfes um die Stadtherrschaft
handelt*2. Der zeitgenossische Chronist schildert eindringlich die plétzlich durch
Glockengelaut, Trompetenschall, Hérner und Waffenklang zur Gewalttat aufge-
reizte und aufreizende, von Stimmengewirr und Geschrei bestimmte Atmosphire
bei den zum Tatort — dem Kloster St. Jakob vor der Stadt — strémenden Mainzern
und verurteilt dabei in aller Schirfe deren impietas, die sich bis zur Bluttat am
Oberhirten auf das Gewalttitigste gesteigert hat.

Als vierten Punkt sei auf die von der Grofie der Stadt, dem Umfang des gemein-
schaftlichen Regelungsbedarfs und der Eigenart der Stadtverfassung abhingigen
Funktionen der Glocken fiir die praktische Ordnung des stadtischen Zusammen-
lebens aufmerksam gemacht. Hierzu zihlt beispielsweise die Rolle von Glocken
im Wirtschaftsleben. Neben einer frithen Wormser Quelle*? sei hierfiir exempla-
risch eine KSlner Messeordnung aus der Zeit nach 1360 genannt. Thrzufolge wer-
den Beginn und Ende des Jahrmarktes durch Glockengeldut der mit der stadti-
schen Fithrungsschicht auf das engste verbundenen, im Herzen der Rheinmetro-
pole gelegenen Abtei Grof}-St. Martin markiert (sal men die klocke zu den groissen
s. Mertine luden**). Die auf bestimmte Tage fixierten Verkaufszeiten von Flei-

41 Stellvertretend fiir viele andere Quellen sei verwiesen auf einen Vergleich zwischen der
Stadt Koln und der Abtei Deutz iiber den Aufbau der von den Kélnern zerstérten Kirche
und Klostergebiude sowie des Glockenturms der Abtei St. Heribert vom Jahre 1260: Quel-
len zur Geschichte der Stadt Koln, hrsg. v. Leonard Ennen und Gottfried Eckertz (Koln
1863, Nd. Aalen 1970) II, Nr. 407, 425.

42 Philipp Jaffé (Hrsg.), Bibliotheca rerum Germanicarum, Bd. 3: Monumenta Moguntina
(Berlin 1866, Nd. Aalen 1964) 655 {. (1160 Juni 24: Et confusa voce tubarum campanarumque,
cornuum armorumque strepitu, aliarumque compulsationum innumerabilium terra sono hor-
renti concussa, uti in antiqguum chaos mole subversa); vgl. dazu Stefan Weinfurter, Konflike
und Konfliktlésung in Mainz. Zu den Hintergriinden der Ermordung Erzbischof Arnolds
1160, in: Reichsgeschichte und Landesgeschichte. Festschrift fiir Alois Gerlich zum 70. Ge-
burtstag, hrsg. v. Winfried Dotzauer, Wolfgang Kleiber, Michael Matheus, Karl-Heinz Spiefs
(Geschichtliche Landeskunde 42, Stuttgart 1995) 67-83. Ich danke Herrn Prof. Dr. Weinfur-
ter fiir den Hinweis auf diese Quelle. Siehe zu den Ereignissen mit weiterer Lit. auch Hol-
bach, ,,... gravissima coniuratione introducta® (wie Anm. 36) und Knut Schulz, ,Denn sie
lieben die Freiheit so sehr...“. Kommunale Aufstinde und Entstehung des europaischen
Biirgertums im Hochmittelalter (Darmstadt 1992) 175-182.

43 Die vom Bischof und dem Grafen gemeinsam mit weiteren seiner ,optimati‘ im Jahre 1106
eingerichtete Genossenschaft von Fischhindlern mit Erbrecht fiir die Mitglieder und Zu-
wahlrecht (urbanorum communt consilio) sieht ein Verbot des Aufkaufs von Fischen vor der
Prim vor (Boos, Urkundenbuch I, wie Anm. 23, Nr. 58, 50).

4 Walter Stein (Bearb.), Akten zur Geschichte der Verfassung und Verwaltung der Stadt
Koln im 14. und 15. Jahrhundert (Publikationen der Gesellschaft fiir rheinische Geschichts-
kunde 10,2; Bonn 1895) II, Nr. 39, 29. Zu den engen Beziehungen des Konvents zu stidti-
schen Kreisen vgl. Helga Jobag, Die Beziehungen zwischen Klerus und Biirgerschaft in Koln
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schern und Gerbern regelt gemif§ einer stadtischen Verordnung in Metz 1382 das
Glockengelaut der innerstidtischen Pfarrkirchen St. Viktor und St. Martin#. Ei-
ner detaillierten stidtischen Lohnordnung fiir Weinbergarbeiter vom Jahre 1355
ist eine ebenfalls auf der Verfiigung iiber die Glocken von vier Pfarrkirchen der
Stadt beruhende Arbeitszeitregelung fiir die in der Weinlese beschaftigten Arbei-
ter zu entnehmen. Zur Organisation dieser spezifischen Gemeinschaftsaufgabe
fungiert die Glocke hier bereits als Zeitsignalgeber*. Als Konsequenz aus der Zu-
nahme von Gewalttaten in Metz ergeht 1431 ein Verbot, nach dem abendlichen
Schlag einer der groflen Glocken der etwa in der Mitte der ummauerten Metro-
pole gelegenen und personell eng mit den stiadtischen Fihrungsgruppen verfloch-
tenen Stiftskirche St. Salvator ohne Laterne auf die Strafle zu gehen*”. Thren Aus-
druck findet dieser Funktionsbereich auch in stidtischen Feuerordnungen des
spiten Mittelalters*8. Fiinftens schliefflich sei auf den hiufig inschriftlich*® be-
zeugten Wert der Glocke als der stidtischen Selbstdarstellung, Identititsstiftung
und Legitimation dienendem Symbol verwiesen. Es steht in einem engen Zusam-
menhang zu dem von der stadtgeschichtlichen Forschung der letzten Jahre stirker
beachteten stadtischen Zeichen- und Signalensemble, in erster Linie dem Stadt-
siegel und den damit verbundenen Stadtpatronen, aber auch weniger bekannten
Ausprigungen wie Wappen, Bannern, Fahnen und Fahnenwagen, allesamt Aus-

zwischen 1250 und 1350 (Rheinisches Archiv 103, Bonn 1977) 57ff., 61: ,burgerliches Klo-
ster; keine Hinweise bei Peter Opladen, Grof}-St. Martin. Geschichte einer stadtkélnischen
Abtei (Studien zur Kolner Kirchengeschichte 2; Diisseldorf 1954); siehe auch Diederich,
Stift-Kloster-Pfarrei (wie Anm. 3) 46—48. Zu der Messe vgl. den Ausstellungskatalog Gertrud
Wegener (Bearb.), 50 Jahre Kolner Messe 1924-1974 (Koln 1974).

45 Pierre Mendel, Les atours de la ville de Metz. Etude sur la législation municipale de Metz
au moyen age (Metz 1932) 327.

46 Histoire de Metz (wie Anm. 33) Bd. IV, preuves 159-162, hier 161: Die ,ouvriers sollen al-
ler a premier cop dez cloches c’on soneront az Eglises devant maitines a Paroches; c’est asavoir
az Eglises de saint Mamin [Maximin), de saint Hillairre 4 Pont Remont, de saint Marcel & de
saint Vy; & doient estre luwez li dis ouvriers, anfois [= avant] que li secons cop des cloches
asdites Eglises soit sonnez.

47 Bour, Etudes (wie Anm. 13) I, 176; zum Salvatorstift und den iibrigen Metzer Stiften vgl.
Hans-Walter Herrmann, Die Kollegiatstifte in der alten Diozese Metz, in: Die alte Diozese
Metz. Lancien diocése de Metz. Referate etnes Kolloquiums in Waldfischbach-Burgalben
vom 21. bis 23. Mirz 1990, hrsg. v. Hans-Walter Herrmann (Verdffentlichungen der Kom-
mission fiir saarlindische Geschichte und Volksforschung 19, Saarbriicken 1994) 113-145.
48 Beispielhaft sei verwiesen auf Koln (Stein, Akten [wie Anm. 44] Nr. 219, 366): Die im
Jahre 1452 ergangene Brandordnung sieht das Liuten der Glocke des Rathausturms vor; fiir
Straflburg (UB Straflburg [wie Anm. 15] VI, Nr. 509) ist ein 1389 angelegtes Verzeichnis der-
jenigen Biirger iiberliefert, die auf den Ruf der Feuerglocke hin die sieben Stadttore zu beset-
zen haben. Fiir Metz siehe Bour, Etudes (wie Anm. 13) I, 192, wonach die Glocke der Pfarr-
kirche St. Eucharius derartige Funktionen iibernimmt.

49 Allgemein dazu: Edmund Kizik, Die Funktion der Glockeninschriften. Ein Versuch threr
Einteilung unter methodologischem Aspekt, in: Vom Quellenwert der Inschriften. Vortrige
und Berichte der Fachtagung Efflingen 1990, hrsg. v. Renate Neumiillers-Klauser (Sitzungs-
berichte der Heidelberger Akademie der Wissenschaften, Philosophisch-historische Klasse,
Supplement 7, Heidelberg 1992) 189-207.
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druck der ,mittelalterlichen Stadt als Kult- und Kampfgemeinschaft“50. Auf-
merksam gemacht sei dabei auch auf die spatmittelalterlichen Ratsprozessionen
und -messen als spezifischen religiés-kirchlichen Demonstrationsformen der Ge-
samtstadt, bei denen dem Glockengeliut ein zentraler Platz zukommt51.

III. Die Fallbeispiele Straflburg, K6ln, Metz und Trier

Nach diesem Parforce-Ritt durch wichtige Funktionszusammenhinge und zen-
trale Quellenarten, von denen in erster Linie chronikalische, normative und in-
schriftliche aussagekraftig zu sein versprechen, soll mit der elsissischen Metropole
Straflburg das erste Fallbeispiel®? in den Blick genommen werden. do die vorge-
nanten herren in die stat koment, do liite man ein glocke und besamete alles volke
daz in der stat was, uf den fronhof: do swirent die herren offenliche vor allem
volke zii der stat, daz sé der stat woltent bebolfen sin wider allen menigelich, und
stinderlich wider den bischof und sin belfere [...] des swur onch die stat den berren

50 Ernst Voltmer, Leben im Schutz der Heiligen. Die mittelalterliche Stadt als Kult- und
Kampfgemeinschaft, Antike und Mittelalter, in: Die okzidentale Stadt nach Max Weber: zum
Problem der Zugehorigkeit in Antike und Mittelalter, hrsg. v. Christian Meier (Historische
Zeitschrift; Beihefte NF 17, Miinchen 1994) 213-242; ders., Fahnenwagen in der Schlacht bei
Worringen, in: Der Name der Freiheit 1288-1988. Aspekte K6lner Geschichte von Worrin-
gen bis heute, Handbuch zur Ausstellung des Kélnischen Stadtmuseums in der Josef-Hau-
brich-Kunsthalle Koln, hrsg. v. Werner Schifle (Koln 21988) 299-312 (zu den seit dem
13.Jahrhundert bezeugten Fahnen und Wagen u.a. in K6ln, Mainz, Worms und Strafiburg).
Zum engen Verhiltnis von Stadtsiegel und Stadtpatron: Toni Diederich, Stadtpatrone an
Rhein und Mosel, in: RhVjbll 58 (1994) 25-86 (u.a. zu Trier, Koln, Mainz, Koblenz, Ander-
nach, Bonn, Neufl, Worms und Duisburg). Zur Trierer Stadtfahne des Spatmittelalters vgl.
Hans Horstmann, Fahnen und Flaggen der Trierer Erzbischofe im Mittelalter, in: Kurtrieri-
sches Jahrbuch 8 (1968) 108-111; allg. zu den Wappen: Wolfgang Heinrich, Das Wappen als
offentliches Zeichen, in: Symbole des Alltags. Alltag der Symbole. Festschrift fiir Harry
Kithnel (Graz 1992) 295-307. Uberaus materialreich und methodisch weiterfiihrend — mit
zahlreichen Beziigen zu der hier verfolgten Thematik — ist der jlingst erschienene Beitrag von
Wilfried Ebbrecht, Die Stadt und ihre Heiligen. Aspekte und Probleme nach Beispielen west-
und norddeutscher Stidte, in: Vestigia Monasteriensia. Westfalen — Rheinland — Niederlande,
hrsg. v. Ellen Widder u. a. (Studien zur Regionalgeschichte 5, Bielefeld 1995) 197-250 (aus-
fihrlich zur Frage der Stadtpatrone, u.a. am Beispiel von K6ln).

51 Vgl. die iltere Arbeit von Karl Frolich, Kirche und stidtisches Verfassungsleben im Mit-
telalter, in: ZRG KA 22 (1933) 188-288 (266 ff.); zum stidtischen Prozessionswesen Eber-
hard Isenmann, Die deutsche Stadt im Spatmittelalter: 1250-1500. Stadtgestalt, Recht, Stadt-
regiment, Kirche, Gesellschaft, Wirtschaft (UTB fir Wissenschaft, Grofle Reihe, Stuttgart
1988) 224f. und Uwe Heckert, Die Ratskapelle als Zentrum biirgerlicher Herrschaft und
Frémmigkeit. Struktur, Ikonographie und Funktion, in: BDLG 129 (1993) 139-164, hier
160ff.

52 Es versteht sich, daff im folgenden die jeweilige stadtgeschichtliche Literatur nur in sehr
schmaler, auf die neuesten Publikationen beschrinkter Auswahl beriicksichtigt werden und
wiinschenswerten Einzeluntersuchungen keinesfalls vorgegriffen werden kann.
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daz selb z4 gelicher wise53. Im Kampf zwischen der Stadt Straflburg und Bischof
Walter von Geroldseck kommt es im September des Jahres 1261 auf dem Fronhof,
dem Platz vor dem Siidportal des Miinsters, ein Jahr vor der fiir die stidtische Ver-
fassungsentwicklung wichtigen Schlacht bei Hausbergen, zur Eidesleistung einer
Gruppe von Adligen um Graf Rudolf von Habsburg zugunsten der Stadt5* und
zur Aushandlung eines Bundbriefes. Das Einreiten und die zum Abschluf} der
Ubereinkunft fithrende Versammlung finden unter Glockengeliut statt. Unmit-
telbar im Anschluff daran beginnt ein zu weiteren Kriegs- und Fehdehandlungen
fithrender Auszug der Stidter. Unser Gewihrsmann, der Chronist Fritsche Clo-
sener (gest. 1384), iibersetzt in dem hier zitierten und paraphrasierten Bericht eine
in lateinischer Sprache abgefafite stidtische Chronik des ausgehenden 13. Jahr-
hunderts. In dieser dokumentiert ein fiir die hier interessierende Fragestellung
noch klarer formulierter Text das Geschehen vor dem Miinster. Nach dem Bericht
des ,Bellum Waltherianum®, Teil des zwischen 1291 und 1299 im Auftrag des mit
dem Miinsterbau eng verbundenen Straflburger Biirgers Ellenhard (gest. 1305) zu-
sammengestellten Codex, der sich aus zentralen Straflburger Geschichtsquellen
zusammensetzt, haben die Adligen den ,cives‘ und dem ,populus‘ von Straflburg,
der zu diesem Zweck auf dem Fronhof versammelt wurde (dicto populo ad hec
congregato cum campanis publice in atrio dicto fronhove), Treue und Gefolgschaft
geschworen und anschliefend den Eid der Gegenseite entgegengenommen35. Der
durch Glockengelaut des Miinsters konstituierte bzw. 6ffentlich gemachte, im
Rahmen einer Volksversammlung vollzogene Rechtsakt findet dabei nicht zufillig
an der Stelle vor dem Siidportal der Kathedralkirche statt. Zum Vergleich sei an
die zwel Jahre spiter stattfindende und von der Domglocke eingeliutete Trierer
Volksversammlung sowie den etwa fiir dieselbe Zeit gut dokumentierten Zusam-
menhang von Glockengeldut und Schwurstitte vor dem Wormser Dom erin-

53 Die Chroniken der oberrheinischen Stidte: Straflburg (Leipzig 21870, Nd. 1961) (= Chro-
niken der deutschen Stidte vom 14. bis ins 16. Jahrhundert, Bd. 8) I, 77.

54 Zum stadtgeschichtlichen Hintergrund: Histoire de Strasbourg des origines 2 nos jours,
Bd. II: Strasbourg des grandes invasions au XVle siécle, ed. sous la dir. de Georges Livet und
Francis Rapp (Strasbourg 1981), darin: Philippe Dollinger, Origines et essor de la ville épisco-
pale. Uémancipation de la ville et la domination du patriciat (1200-1349) 5-98 (hier 47-49);
die altere Literatur ist verzeichnet bei Helga Mosbacher, Kammerhandwerk, Ministerialitit
und Biirgertum in Straflburg. Studien zur Zusammensetzung und Entwicklung des Patriziats
im 13. Jahrhundert, in: ZGO 119 (1971) 33-173.

55 Bellum Waltherianum (Ellenhardi Argentinensis annales et chronica), ed. Philipp Jaffé,
MG SS XVII, 105-114 (hier 107); zu den Ereignissen 1261/62 siche auch Wilbelm Wiegand,
Bellum Waltherianum. Studien zur elsissischen Geschichte und Geschichtsschreibung im
Mittelalter (Straf8burg 1878); zur Uberlieferung dieser fiir den nordalpinen Raum friithen
stadtischen Chronistik und threm Kontext vgl. mit weiteren Hinweisen jetzt die Studie von
Gabriela Signori, Hagiographie, Architektur und Pilgerwesen im Spannungsfeld stadtischen
Legitimations- und Integrationsstrebens. Gottfried von Ensmingens StrafSburger Wunder-
buch der ,heiligen Maria® (1290), in: ZHF 17 (1990) 256279, 261{. Die Glaubwiirdigkeit des
Berichts gerade in bezug auf die Funktionen des Miinsters verbiirgt u. a. die Tatsache, daf} der
Text des ,Bellum Waltherianum® auf dem Bericht des Augenzeugen Ellenhard beruht (262).
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nert36, Schon ein Blick in die Straflburger Stadtrechte des 12. und beginnenden
13.Jahrhunderts lafit die zentrale Bedeutung des Miinsters im Rechts- und Verfas-
sungsleben der Stadt sowie fiir die Frage der Verwendung des Gelautes erkennen.
In der Tat erweist sich, daf hier - wo bereits um 1200 die Mithilfe der ,urbani‘ am
Bau bezeugt ist — die Frage des stidtischen Glockengebrauchs in einem direkten
Zusammenhang zum Verhiltnis der Stadtgemeinde zur Bischofskirche steht. In
der stadt- wie auch der kunstgeschichtlichen Forschung besteht seit langem Einig-
keit dariiber, daff kaum eine Kathedralkirche des Reiches ihre Entstehung in so
beispielloser Weise der Finanzkraft, dem Bauwillen und der organisatorischen
Leistung des Stadtburgertums verdankt wie dieser Neubau mit seiner alles andere
als ,stadtfremden Zweckbestimmung>’.

Im Gefolge des bereits in der ersten Jahrhunderthilfte eindeutig stadtbiirgerli-
chen Einflusses auf die Bauarbeiten ging auf diese in den 1280er Jahren endgiiltig
die Pflegschaft und damit die rechtliche und finanzielle Hoheit Gber die sich seit
der ersten Hilfte des 13. Jahrhunderts als eigenstindige Korperschaft konstituie-
rende Miinsterfabrik tber, nachdem 1276/77 der Grundstein zur Turmfront des
Westbaues gelegt und die schliefllich etwa vier Jahrzehnte wihrende Arbeit am
Langhaus abgeschlossen worden war. Im Zusammenhang damit ist auch die er-
staunliche Bandbreite aus heutiger Sicht ,profan‘ erscheinender Nutzungen des
Gotteshauses und des schon erwihnten Fronhofes vor dem Portal durch die Ver-
treter der Stadt zu verstehen. Das Miinster ist in Straflburg stets die ,Stadtkirche
schlechthin3, eine Position, die auch mit ihrer Stellung als Hauptpfarrkirche der
Bischofsstadt zusammenhingt. Die ohne erkennbare Konflikte mit dem adlig do-
minierten Domkapitel und der iibrigen Geistlichkeit praktizierte Verfiigung der
stidtischen Obrigkeit iiber die Miinsterglocken ist Bestandteil dieses symbioti-
schen Verhiltnisses. So sind das Siidportal und die Kirche selbst als Gerichts- und

56 Zu den Ereignissen von 1263 sowie zu weiteren Trierer Quellen: Haverkamp, Offentlich-
keit (wie Anm. 2) 95-97.

57 So die Formulierung in der vorziiglichen Arbeit von Peter Wiek, Das Straflburger Miin-
ster. Untersuchungen tiber die Mitwirkung des Stadtbiirgertums am Bau bischéflicher Ka-
thedralkirchen im Spatmittelalter, in: ZGO 107 (1959) 40-113 (43); vgl. auch ders., Untersu-
chungen iiber die Mitwirkung des Stadtbiirgertums am Bau bischoflicher Kathedralkirchen
im Spatmittelalter (Diss. phil. masch. Hamburg 1957) und Cord Meckseper, Kleine Kunstge-
schichte der deutschen Stadt im Mittelalter (Darmstadt 1982) 208{. Aus der umfangreichen
Literatur zum Miinsterbau seien noch genannt: Wolfgang Schéller, Die rechtliche Organisa-
tion des Kirchenbaues im Mittelalter, vornehmlich des Kathedralbaues. Baulast — Bauherren-
schaft — Baufinanzierung (K6ln, Wien 1989) 210ff. und die kunstgeschichtliche Dissertation
von Barbara Schock-Werner, Das Straflburger Miinster im fiinfzehnten Jahrhundert. Stilisti-
sche Entwicklung und Hiittenorganisation eines Biirger-Doms (Diss. Kiel 1981). Zu den
Straflburger Glocken siehe die materialreiche Studie von Fuchs, Glocken (wie Anm. 34). Un-
befriedigend: Odile Kammerer, Straflburg. Das Selbstverstindnis einer Stadt im 13. Jahrhun-
dert, in: Europas Stidte zwischen Zwang und Freiheit. Die europiische Stadt um die Mitte
des 13. Jahrhunderts, hrsg. v. Wilfried Hartmann (Schriftenreihe der Europa-Kolloquien im
Alten Reichstag, Sonderband, Regensburg 1995) 63-82.

58 Luzian Pfleger, Die Stadt- und Rats-Gottesdienste im Straflburger Miinster, in: Archiv fiir
elsissische Kirchengeschichte 12 (1937) 1-56, 3.
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Versammlungsstitte und Ort wichtiger Rechtshandlungen sowie Einungsschwiire
hinreichend bezeugt, beispielsweise durch einen 1322 ausgestellten Schworbrief
der Stadt Straflburg>®. Sie dienen zudem als Verkiindigungsort stadtischer Verfii-
gungen und stellen mit dem im Jahre 1252 erwihnten, von seiten der Stadt gestif-
teten und rechtlich herausgehobenen Altar der Stadtpatronin Maria in einer Ni-
sche des Lettners zwischen Chor und Mittelschiff einen ,Ort der Norm® und zu-
gleich der Identitit der Stadt bzw. ihrer fithrenden Familien dar, das Zentrum des
sozialen, rechtlichen und religiosen Gemeinschaftslebens der Stadt6%. Marienban-

ner und Fahnenwagen — beide sehr frith bezeugt — runden dieses Ensemble zusitz-
lich eindrucksvoll abs!.
Die anhand zahlreicher Zeugnisse nachweisbare und hier nur angedeutete Inan-

spruchnahme des komplexen Ensembles der Kathedralglocken im stidtischen
Alltagsleben (Feuer- und Ratsglocke; ,Mordglocke® im Wehrwesen$2), stets ein

59 Dazu Adalbert Erler, Das Straflburger Miinster im Rechtsleben des Mittelalters (Frankfur-
ter Wissenschaftliche Beitrige, Rechts- und Wirtschaftswissenschaftliche Reihe 9, Frankfurt
a.M. 1954), vgl. etwa 24-27 (hier auch die Quelle zu 1322) und 43 f{. (das sudliche Querschiff
als Gerichsstitte). Weiteres Material bietet Luzian Pfleger, Kirchengeschichte der Stadt
Strafburg im Mittelalter, Colmar 1941 (Forschungen zur Kirchengeschichte des Elsass 6) 130
(iiber Versammlungen und Beratungen von Stettmeister und Ratsherren im 14. Jahrhundert;
Belege dazu auch bei dems., Stadt- und Ratsgottesdienste (wie vorige Anm.) 7; hier finden
sich (18f. und 22) auch Hinweise auf das Geldute der Miinsterglocken bei Ratsmessen und
-prozessionen). Zum ,Fronhof* vgl. ders., Kirchengeschichte 44{. und Hotz, Pfalzen (wie
Anm. 25) 2711. Uber den im dritten Stadtrecht (1245-1260) genannten Schwur der Bewoh-
ner ebd. 24.

60 Mit wie wenig Verstindnis iltere Historikergenerationen die den Zeitgenossen selbstver-
stindliche vielfiltige weltliche Nutzung der geweihten Stitte betrachtet haben, 18t sich
daran ablesen, daf} sich ein Vertreter der Zunft iiber die schindliche ,Profanierung in einer
den typischen Anschauungen seiner Zeit verhafteten Weise und in fast rihrend anmutenden
Formulierungen wortreich entriisten konnte: Otto Winckelmann, Zur Kulturgeschichte des
Straflburger Miinsters im 15. Jahrhunderts, in: ZGO NF 22 (1907) 247-290, 253: ,In einer fur
das heutige Empfinden geradezu empdrenden Weise wurde der ehrwiirdige Dom durch die
profansten Dinge und Handlungen entweiht, ohne Unterscheid, ob Feiertag war oder Werk-
tag, ob Gottesdienst gehalten wurde oder nicht. Die Obrigkeit selbst ging dem Volk bezeich-
nender Weise mit tiblem Beispiel voran. Gestiitzt auf ihre Bau- und Polizeigewalt {iber das
Miinster behandelte sie die Kirche fast wie ein stadtisches Profangebiude* (Hinweise zur
stadtischen Nutzung 254 Anm. 1).

61 Zum Frithaltar vgl. neben Signori, Hagiographie (wie Anm. 55) (269: ,Mittelpunkt des re-
ligidsen und politischen Lebens der Stadtgemeinde®) auch Heckert, Ratskapelle (wie
Anm. 51) 152f.: Mit der Stiftung des Maria geweihten Fabrikaltars durch den Patrizier Hein-
rich Wehelin 1265 verlor der alte Friihaltar an Bedeutung, 1316 wurde der Marienaltar zu ei-
ner Kapelle erweitert; dazu auch Pfleger, Stadt- und Ratsgottesdienste (wie Anm. 58) 4 und 9.
Zu den Straflburger Stadtsymbolen siehe auch Paxl Martin, Das grofle Stralburger Stadtban-
ner, in: Zeitschrift fiir historische Waffen- und Kostiimkunde NF 7 (1942) 185-189 und ders.,
Die Hoheitszeichen der freien Stadt Stralburg 1200-1681 (Straflburg 1941).

62 Fuchs, Glocken (wie Anm. 34) 469{.: Die bei Aufruhr und Feindesnot geldutete Glocke,
mit der das bewaffnete Zusammentreten der Ziinfte verfiigt wurde, stammt danach vom
Jahre 1333. Aufschlufireiches Material bietet /. Brucker, Straflburger Zunft- und Polizeiord-
nungen des 14. und 15. Jahrhunderts (Straflburg 1889). Hier findet sich etwa eine aus dem
15.Jahrhundert stammende Verordnung iiber das Verhalten bei Friedebruch, Aufruhr und
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Spiegelbild der Position der fithrenden Geschlechter innerhalb der Stadt, 136t sich
jedoch keineswegs einfach aus der Durchfiihrung des Miinsterbaues seit dem
13.Jahrhundert ableiten. Sie geht dieser vielmehr voraus und beruht auf weit alte-
ren Beziehungen zwischen Kathedrale, Stadtgemeinde und bischoflichem Stadt-
herrn, worauf neben dem frithesten Stadtsiegel auch die Stadtrechte des 12. bis
14.Jahrhunderts verweisen. Bereits die erste, aus dem 12. Jahrhundert datierende
Rechtsaufzeichnung erwihnt das Liuten zur Frithmesse, das zweite iberliefert
um bzw. kurz nach 1200 das Liuten bei Gerichtssitzungen, das dritte Stadtrecht
(1245-1260) nennt die Wachtglockes3. Festzuhalten ist, daff es eine Trennung zwi-
schen stadtischen und geistlichen Miinsterglocken nicht gegeben hat, sondern die
verschiedenen Glocken gemeinsam benutzt wurden. Hinweise auf Konflikte im
Glockengebrauch sind fiir die elsdssische Metropole nicht iiberliefert. Lediglich
Auswiichse der stidtischen Nutzung des Miinsters zum Nachteil der gottes-
dienstlichen Zwecke — jedenfalls aus der Sicht der in der Stadt weitgehend ent-
machteten Bischofe, die sich wihrend des Krieges gegen die Stadt 1261/62 zur
militirischen Nachrichteniibermittlung der Glocken in den Orten ihres Hoch-
stifts bedient haben®* — werden beispielsweise in einer Klageschrift zum Jahre
1393 angefiihrté5. Seit dieser Zeit gibt es Indizien dafiir, dafl die Obrigkeit prinzi-
piell iiber alle stidtischen Glocken ein Verfiigungsrecht besessen hat; zumindest

Aufliufen. Sie enthilt detaillierte, insbesondere fiir die ,Glockengeographie® der Stadt und
ihres Umlandes aufschlufireiche Bestimmungen iber das vom Ammeister als obrigkeitli-
chem Vertreter monopolisierte Recht, den Gebrauch der ,grosz glock des Miinsters als Si-
gnalgeberin fiir weitere Glocken anzuordnen (25, 28-30).

63 Erstes Stadtrecht: UB Straflburg (wie Anm. 15) I, 467-476; zu der Quelle: Philippe Dollin-
ger, Le premier statut municipal de Strasbourg (XII¢ sigcle), in: Annuaire de la société des
amis du Vieux Strasbourg (1972/73) 13-35; zweites Stadtrecht (um 1200): UB Straflburg (wie
Anm. 15) 1, 477481 (481): Judices civitatis presidere debent judicium in prima pulsatione
prime pulsati vero comparebunt in judicio, quounsque secunda campana prime pulsata fuerit ad
finem. Hier findet sich unter Punkt 57 die Erwihnung eines Fahnenwagens, fiir dessen Tuch
die Judengemeinde aufzukommen hatte, dazu Voltmer, Fahnenwagen (wie Anm. 50) 306 und
Gerd Mentgen, Studien zur Geschichte der Juden im mittelalterlichen Elsaff (Forschungen
zur Geschichte der Juden A 2, Hannover 1995) 125 (hier auch ausfiihrliche Literaturhinweise
auf die Straflburger Stadtgeschichte des Mittelalters); drittes Stadtrecht (UB Straflburg (wie
Anm. 15) 1, Nr. 618, 482 £.).

¢4 Bellum Waltherianum (wie Anm. 55) 107, 109 und in deutscher Ubersetzung bei Fritsche
Closener, Chroniken der deutschen Stidte (wie Anm. 49) 77f. und 81. Der Bischof ordnete
angesichts stidtischer Kriegsziige in das Umland im Dezember 1261 — wenige Monate nach
den geschilderten Ereignissen in der Stadt ~ und noch einmal im Frithjahr 1262 zum Zusam-
menrufen seiner Bewaffneten von seinem Quartier in dem westlich von Stralburg gelegenen
Molsheim aus an, daf dort die magna campana geliutet werden soll, woraufhin iiber alle be-
nachbarten Orte bis hin nach Schlettstadt, Rheinau, Zabern und Hagenau (also in unter-
schiedliche Richtungen) das Geliute fortzusetzen sei. Molsheim liegt ziemlich genau im Mit-
telpunkt des von den genannten Orten begrenzten Gebietes. In der Tat fand sich eine grofie,
den Stidtern zahlenmafig angeblich iiberlegene Menge von Kriegern zu Fufl und zu Pferde
beim Bischof ein. Die Quelle illustriert sehr anschaulich die Funktionen der Glocke als Si-
gnalinstrument und die Bedeutung der Verfiigung iiber Glocken fiir die raumgreifende Herr-
schaftsausiibung (Glockenliuten guasi per totam terram) aufierhalb der Stadt.

65 Pfleger, Stadt- und Ratsgottesdienste (wie Anm. 58) 7.
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wird ihr Liuten bei den Ratsprozessionen des 15. Jahrhunderts wie selbstver-
standlich angeordnet®6. Diesen im weiteren Vergleich ungewohnlichen Eingriffs-
rechten entspricht die Verantwortung fiir die Organisation, Durchfiihrung und
Finanzierung des Glockengusses, wie sie ein detaillierter Vertrag zwischen zwei
Straflburger Glockengieflern und der ,fabrica ecclesie Argentinensis* vom Jahre
1375 illustriertt’. Triger der ,Glockenlast® waren demzufolge die Stadt und die mit
thr eng verbundene Miinsterfabrik. Auch wenn die Verhiltnisse beider Stidre si-
cher nur begrenzt vergleichbar sind, so 13t sich hinsichtlich der besonderen Be-
deutung der Kathedralkirche und des Miinsterbaues eine Parallele zur siidlich be-
nachbarten Stadt Basel ausmachen, wo im spiteren Mittelalter die Ratswah! im
Gebiude der Miinsterbauverwaltung stattgefunden hat. Parallel dazu wurde auf
dem Miinsterplatz die jahrlich erneuerte Eidesleistung der Gemeinde im Zusam-
menhang des Schwortags durchgefiihrt$8, Der auch in Basel gesteigerte Offent-
lichkeitscharakter des Vorplatzes vor dem Miinster bzw. die exponierte Stellung
des Miinsterportals lassen sich auch daran ablesen, dafl hier - dhnlich dem geschil-
derten Befund fiir Worms — nach Ausweis verschiedener Urkunden Rechtsge-
schifte verhandelt und fixiert wurden®®,

Nur wenige Monate nach den geschilderten Strafburger Ereignissen ist im Juni
1262 in Koln eine vergleichbare Situation Hintergrund fur stadtischen Glocken-
gebrauch. Gottfried Hagen, der Kolner Kleriker und Patriziersohn, beschreibt in
seiner um 1270 aufgezeichneten Reimchronik tiber die Kimpfe zwischen der Stadt
und den erzbischéflichen Stadtherren eindrucksvoll die in einem Zusammenhang
mit dem bewaffneten Vorgehen von Gemeinde und Geschlechtern gegen den Erz-
bischof stehende mitreiflende Wirkung des Geldutes?0. Im Gefolge der darauf los-

66 Pfleger, Stadt- und Ratsgottesdienste (wie Anm. 58).

67 UB Straflburg (wie Anm. 15) VII, Nr. 1685. Unter anderem versprechen die Giefler gegen-
iiber der Fabrik, eine schonere und groflere Glocke zu gieflen als die Hauptglocke des Stifts
Jung-St. Peter. Uber die Verpflichtungen der Miinsterfabrik gegeniiber dem Glockengufl vgl.
Fuchs, Glocken (wie Anm. 34) 388. 1426 zerbrach die Grofle Miinsterglocke darumb das sie
so sebr gebraucht wordenn, dan es so sehr gestorben hatt, als in langer Zeit zuuor nie (Walter,
Glockenkunde [wie Anm. 6] 233).

68 Rudolf Wackernagel, Geschichte der Stadt Basel, Bd. II/1 (Basel 1911, Nd. Basel 1968)
2241. und 19%; Hans-Rudolf Hagemann, Basler Rechtsleben im Mittelalter (Basel, Frankfurt
a.M. 1981) I, 24{; vgl. aus der ilteren Basler Literatur: Emanuel La Roche, Bauhiitte und
Bauverwaltung des Basler Miinsters im Mittelalter, in: Beitrige zur vaterlindischen Ge-
schichte 12 (1888) 79-112 und Marius Fallet-Scheurer, Die Zeitmessung im alten Basel, in:
Basler Zeitschrift fiir Geschichte und Altertumskunde 15 (1916) 237-366.

69 Urkundenbuch der Stadt Basel, Bd. I, bearb. v. Rudolf Wackernagel u. Rudolf Thommen
(Basel 1890): 1259 Januar 16 (Nr. 351, 259, Verleihung eines Hauses durch ein Zisterziense-
rinnenkloster an einen Basler Biirger): Acta sunt hec in porticu maioris ecclesie Basiliensis
(zum Tor auch Nr. 119, 85); 1259/60 (Nr. 359, 265, bischofliche Urkunde tiber ein Verkaufs-
geschift): Facta est autem vendicio et collatio a supradictis [...] in atrio sub tilea magna prope
monasterium beate virginis (= Miinsterplatz); 1265 (Nr. 445, 324): Rechtsgeschitte Actum
Basilee in atrio juxta maiorem ecclesiam. Zu vergleichbaren Wormser Quellen siehe oben
Anm. 29.

70 Zu Person und Werk: Manfred Groten, Koln im 13. Jahrhundert. Gesellschaftlicher Wan-
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brechenden Kampfhandlungen wurden am 8. Juni 1262 die Tiirme der Stadtbefe-
stigung zurickerobert. Zunichst wird von Everhard vom Buttermarkt, dem An-
fihrer der Burger, unmittelbar nach seinem Aufruf zum Kampf und einem Appell
an die Geschlossenheit der Bilirger zo sturme eine namentlich genannte Dom-
glocke (Welinne), dann eine Glocke der bereits erwihnten Abtei Grof3-St. Martin
(Sturzkoppe), danach alle de sturmclocken Kolns geliutet’!. Anlafl ist der auf ei-
nen Hohepunkt zusteuernde, aufgrund als erpresserisch und iibersteigert angese-
hener erzbischoflicher Forderungen wiederum gemeinsame Kampf der Stadtbiir-
ger und der zeitweilig verbannten Geschlechter gegen den im Oktober 1261 zum
Erzbischof gewahlten Engelbert I1. von Falkenburg, der — die Aussichtslosigkeit
weiteren militirischen Vorgehens gegen die Stadt einsehend — am 16. Juni eine
Siihne mit der Birgerschaft abschlieflen muff. Im Hintergrund stehen Konflikte
zwischen der Gemeinde und den wieder in die Stadt zuriickkehrenden Geschlech-
tern bei gleichzeitigen, eben 1262 gescheiterten Versuchen der Erzbischofe, die
Gegensitze zwischen alten Familien und Vertretern der Gemeinde zur Wiederer-
langung eines grofleren Anteils an der Stadtherrschaft zu nutzen. Hugo Stehkim-
per hilt es ,mit grofler Gewif$heit* (und mit guten Griinden) fir sehr wahrschein-
lich, daf} diesen Ereignissen eine Gemeindeversammlung unmittelbar vorausge-
gangen ist. In deren Verlauf hat im Anschluff an den Vertreter des Erzbischofs der
genannte Everhard vom Buttermarkt den Beschluf tber die Vertreibung der erz-
bischoflichen Besatzung aus der Stadt herbeigefihrt. Dem Aufruf stimmte die
Gemeindeversammlung dadurch zu, dafl die Teilnehmer offenkundig sofort aus-
einanderliefen, um sich fiir den beschlossenen Kampf zu wappnen. In diesem Zu-
sammenhang rufen die von dem Anfiihrer Everhard geliuteten Glocken alle Biir-
ger zu den Waffen’2. Der Anfiihrer der Biirger konnte sich durch den akklamato-
rischen Beschlufl der Versammlung offenbar zu einem derartigen Handeln legiti-
miert sehen. Ob die von dem Augen- bzw. Ohrenzeugen Gottfried berichtete
Liutepraxis, also eine geradezu hierarchisch gestufte, stidtische Verfiigung tiber
diese Signalinstrumente im Falle einer militirischen Bedrohung der Stadt auch
tiber die Ausnahmesituation hinaus als Normalfall anzusehen ist, vermag sowohl
angesichts fehlender Vorarbeiten als auch im Hinblick auf die spezifische Rolle
der Sondergemeinden auch im Wehrwesen der Stadt nicht entschieden zu wer-
den”3. Der stidtische Zugriff auf die Glocken im Fall der Verteidigung gegen

del und Verfassungsentwicklung (Stidteforschung A 36, Koln, Weimar, Wien 1995) 230ff.;
zu den Ereignissen Mitte 1262 und zur Person des Everhard vom Buttermarkt 260£.

71 Chroniken der niederrheinischen Stiadte, Coln, Bde. 1-3, hrsg. v. Eduard Hegel (Die
Chroniken der deutschen Stidte vom 14. bis ins 16. Jahrhundert 12-14, Leipzig 1875-1877)
XIL, 911, Vers 2419-2427. Wie bereits 1261 in Strafburg, so geht auch hier diese Glockenver-
wendung dem Ausbruch des offenen Kampfes unmittelbar voraus. Zum Phinomen der
Glockennamen vgl. Otte, Glockenkunde (wie Anm. 6) 20-23.

72 Hugo Stehkdmper, Gemeinde in Koln im Mittelalter, in: Studien zum 15. Jahrhundert.
Festschrift fiir Erich Meuthen, hrsg. v. Johannes Helmrath, Heribert Miiller (Munchen 1994)
11, 1025-1099, 1040 (1029 allgemein zu den Gemeindeversammlungen, die zumeist auf dem
Platz vor dem Biirgerhaus stattgefunden haben).

73 Zur Rolle der Sondergemeinden fiir das Wehrwesen sowie zu Feldzeichen und stidti-
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iuflere Feinde ist zeitgleich auch in Bezug auf friihere Ereignisse bezeugt. So be-
richtet die um 1260 aufgezeichnete und nach den Erkenntnissen von Manfred
Groten ausdriicklich fiir ein Laienpublikum konzipierte Kolner Kénigschronik
zum Jahre 1205 vor dem Hintergrund einer Bestiirmung der Rheinmetropole
durch den um seine Anerkennung ringenden Konig Philipp von Schwaben von
Glockengeliut bei der Bewaffnung und Verteidigung der Kolner’#. Leider beant-
wortet auch diese Notiz keine der sich daraus ergebenden weiteren Fragen.

Ein vergleichender Blick auf den Zusammenhang von Dombau und stadti-
schem Glockengebrauch in Koln und Straflburg macht Unterschiede sichtbar. Der
seit der Mitte des 13. Jahrhunderts aufgefithrte neue Dom der Rheinmetropole
wird ohne organisatorische Beteiligung oder direkte Kontrolle der Stadt, vielmehr
im wesentlichen durch Erzbischéfe und Domkapitel errichtet, wobei Kapitel und
Erzbischof insbesondere um die Verwaltung der Domfabrik streiten. Dennoch ist
auch in Kéln durchaus ein stidtisches Interesse am Fortschreiten der Arbeiten
erkennbar. Der Rat tritt in den Fragen der Domfabrik zwar erst recht spit in Er-
scheinung, jedoch hat Peter Wiek in seiner Arbeit iiber stadtbiirgerliche Beteili-
gung an mittelalterlichen Dombauten den bedeutenden indirekten Einfluf} auf die
Verwaltung der Fabrik hervorgehoben. Er rechnet zudem ,,mit einer wesentlichen
finanziellen Beteiligung des Stadtbiirgertums“75 und kann zeigen, wie sehr der
Dombau und die Domfabrik auch hier Gegenstand eines lebhaften stidtischen In-
teresses sind. So konnte in einer im Jahre 1419 abgefafiten stadtischen Klageschrift
anliflich von Konflikten zwischen der Stadt und Erzbischof Dietrich von Moers
die Forderung erhoben werden also dat der buwe in gotz ind unser Stede Ere voll-
endet werde as hey npgenommen is. Bezeichnenderweise findet dieses Interesse an
dem Bauwerk, dessen wichtigster Bauteil, der Domchor, im Jahre 1322 feierlich
geweiht wurde, seinen besonderen Ausdruck in der Inschrift der im Jahre 1448

schem Banner Kélns: Friedrich Lau, Entwicklung der kommunalen Verfassung und Verwal-
tung der Stadt Koln bis zum Jahre 1396 (Preis-Schriften der Mevissen-Stiftung 1, Bonn 1898)
253f. (stadtisches Banner und eine Anzahl von Wimpeln um 1390: Stein, Akten zur Ge-
schichte [wie Anm. 44] II, Nr. 63, 72). Auch Lau gibt nicht an, welche Glocke als Sturm-
glocke verwendet wurde. Zum Kélner Wehrwesen vgl. Brigitte Maria Wiibbeke, Das Mili-
tirwesen der Stadt K6ln im 15. Jahrhundert (VSWG Beihefte 91, Stuttgart 1991). Zu dem am
Ende des 14. Jahrhunderts als vexillum civitatis erwihnten Kdlner Banner: Hans-Jiirgen
Becker, Stadtpatrone und stidtische Freiheit. Eine rechtsgeschichtliche Betrachtung des Kol-
ner Dombildes, in: Beitrage zur Rechtsgeschichte. Gedichtnisschrift fiir Hermann Conrad,
hrsg. v. Gerd Kleinbeyer, Paul Mikat (Rechts- und staatswissenschaftliche Veroffentlichun-
gen der Gorres-Gesellschaft NF 34, Paderborn u.a. 1979) 2345, 35{.,; zu Gemeindever-
sammlung und Morgensprache: Heinrich von Loesch, Die Grundlagen der iltesten Kaolner
Gemeindeverfassung, in: ZRG GA 53 (1933) 89-207 (151-160; 149{. zum Biirgerhaus).

74 Chronica regia Coloniensis (Annales Maximi Colonienses), ed. Georg Waitz, MG SRG in
usum scolarum XVIII, 305 Z. 47; zu den Hintergriinden siehe Groten, Kéln (wie Anm. 70)
26ff.; zur Quelle - insbesondere der Frage nach Datierung und Autorschaft — ebd., 218-228.
75 Wiek, Strafburger Miinster (wie Anm. 57) 97-102, das folgende Zitat 101. Fiir die Domfa-
brik vgl. Wolfgang Schéller, Die Kolner Domfabrik im 13. und 14. Jahrhundert, in: Kélner
Domblatt NF 53 (1988) 75-94, zur Rolle von Bischof und Kapitel bes. 86 ff. Demnach lag die
eigentliche Bauherrenschaft iiber die Kathedrale bis in die Mitte des 14. Jahrhunderts in den
Hinden des Domkapitels.
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neu gegossenen Domglocke Pretiosa’6. Es heifit hier (iibersetzt): ,Der erlauchte
Klerus, der weise Senat auch, mit den Wiinschen des Rates dieser heiligen Stadt
sich vereinend [...] lieflen mich wiederum gieflen, zugleich mich wieder erneuern.’
Bau- und Kostentriger — mit organisatorischer Unterstiitzung des Rates bei der
technisch schwierigen und aufwendigen Aufhingung der Glocke — war im Falle
der Pretiosa das Kolner Domkapitel. Es hatte nach dem Bericht der Koelhoff-
schen Chronik einige Jahre (1437) zuvor die Domglocken aus einem holzernen
Glockenturm, der an der Stelle lag, an dem das Hochgericht tagte (!), in den zum
Teil fertiggestellten Siidturm verbracht. Aus der Chronik geht hervor, daff der
1448 notig gewordene Umguf nicht nur auf die Initiative des Kapitels, sondern
auch auf die des Rates zuriickzufiihren war’7. An dieser Stelle 1af3t sich fiir Koln,
einem Zentrum des spatmittelalterlichen Glockengusses, nur die Vermutung for-
mulieren, dafl trotz der im Vergleich zu Straflburg andersartigen Einbindung der
Dombkirche in das Verfassungs- und Sozialgefiige der Stadt die Verfiigung Giber
bzw. das Interesse an Glocken kaum geringer als dort ausgeprigt gewesen sein
diirfte’8. Ob neben der Domglocke das Gelaute der Abtei Grof8-St. Martin in be-
sonderer Weise als stidtisches Informationsmedium anzusehen ist, wofiir immer-
hin die erwihnte Messeordnung aus der Mitte des 14. Jahrhunderts ein Indiz zu
sein scheint, bediirfte weiterer Untersuchungen.

Zu den Stidten, aus denen Quellen zur Frage des stidtischen Glockenge-
brauchs nicht nur in erstaunlicher Dichte, sondern zugleich mit betrichticher
Aussagekraft fiir die Grundziige der Stadtverfassung iiberliefert sind, gehort das
von der deutschen Stadtgeschichtsforschung immer noch zu wenig beachtete
Metz, das neben Koln bedeutendste urbane Zentrum des mittelalterlichen Rei-
ches. Aus der auch fiir die Frage des Glockengebrauches auflergewohnlich reichen
Uberlieferung seien hier lediglich einige Aspekte der Geschichte der zentralen, in
einem Turm der Kathedrale untergebrachten spatmittelalterlichen Stadtglocke,
der sogenannten ,Mutte’, in den Mittelpunkt geriickt. Thre vielfiltigen Funktionen
sind vor dem Hintergrund der weitgehend von seiten der Stadt kontrollierten,

76 Wilbelm Kaltenbach, Die Domglocke Pretiosa von 1448, in: Kélner Domblatt NF 31/32
(1970) 71-80, Text der Inschrift: 73; vgl. auch Walter, Glockenkunde (wie Anm. 6) 242f. Zu
den Ereignissen der Jahre 1438 und 1447/48 siehe auch Wolfgang Schmid, Stifter und Auf-
traggeber im spatmittelalterlichen Koln (Verdffentlichungen des Kolnischen Stadtmuseums
11, K8ln 1994) 298-300, hier auch weitere Hinweise zum Kélner Glockenguf8. Schmid be-
ont die betrichtliche Aufmerksamkeit der Koelhoffschen Chronik gegentiiber der Dom-
glocke und vermutet eine im Vergleich zu anderen Objekten hohe zeitgenéssische Wert-
schitzung des Kunstwerks Glocke, eine Beobachtung, die in der Beachtung des Glockengus-
ses in der Straflburger Chronistik eine Parallele findet. Allgemein zu Kéln: Martin Seidler,
Kolner Glocken und Geliute, in: Colonia Romanica 4 (1989) 9-29.

77 Kaltenbach, Domglocke (wie vorige Anm.) 72: der houltzen torn stoinde by deme hoen ge-
richt, dae nu woinhuyser staint.

78 Hinzuweisen ist an dieser Stelle auf das im Gefolge der Verfassungsinderung von 1396
zwischen 1407 und 1414 errichtete Rathaus mit dem Rathausturm, in dem auch eine Glocke
aufgehingt wurde; vgl. dazu neben Anton Haas, Die Gebiude fiir kommunale Zwecke in den
mittelalterlichen Stadten Deutschlands (Diss. Freiburg i. Br. 1914) 13{. jetzt — auch mit Bezug
auf die Ratskapelle und weitere Literatur — Heckert, Ratskapelle (wie Anm. 51) 141 und 154.
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komplexen ,Glockenlandschaft’ der geistlichen Institutionen zu sehen. Die stadti-
schen Zugriffsbestrebungen sind eingebettet in eine ebenso frithe wie im Vergleich
zu anderen Stidten weitreichende Kontrolle der geistlichen Personen und Ge-
meinschaften durch die in Familienverbinden organisierten fiihrenden Ge-
schlechter der Stadt seit dem Beginn des 14. Jahrhunderts, nachdem die bischofli-
che Stadtherrschaft bereits in der ersten Hilfte des 13. Jahrhunderts entscheidende
Riickschlige erlitten hatte”?.

Auch in Metz geht der ersten Erwihnung der als Bannglocke bezeichneten
,Mutte* mit diesem Namen 1324/25 eine bereits weit iltere stadtische Nutzung
der dem ersten Mirtyrer Stephan geweihten, seit der Zeit des Bischofs Jakob von
Lothringen (1239-1260) in gotischen Formen neu erbauten Kathedrale®® voraus.
So ist vielleicht schon fiir die Zeit des beginnenden 13. Jahrhunderts von der Un-
terbringung der stadtischen Archivalien in einem Schiff des Gotteshauses auszu-
gehen3!. Im Jahre 1315 kommt ein Vertrag zwischen Stadt und Dombkapitel zu-
stande, demzufolge zum gemeinsamen Nutzen von Kapitel und Stadt Metz die
seit alters her im Domkreuzgang stattfindenden staduschen Versammlungen —
insbesondere die zweimal jihrliche Verlesung und Eintragung der Grundstiicks-
geschifte in die Bannrollen - kiinftig in einem ,palais communal‘ neben der Ka-
thedrale an der Stelle eines Hauses der Kanoniker bzw. einer Domkurie durchge-
tihrt werden sollen. Zu diesem nur allgemein begriindeten Zweck tauschen die
Vertragspartner Grundstiicke aus, wobei die Domherren eine stidlich der Kathe-
drale gelegene Domkurie mit Zubehor fiir die staduschen Versammlungen und
Rechtshandlungen abtreten. Dafiir erhilt das Kapitel ein Haus des stadtischen Ni-
kolaushospitals und die Summe von 400 Pfund guter kleiner Turnosen$2. Die bis

7% Vgl. die grundlegende Stadtgeschichte von Jean Schneider, La ville de Metz au XIII¢ et
X1IVe siecles (Nancy 1950); zum Verhiltnis von Stadt und Geistlichkeit beispielhaft: Margit
Miiller, Am Schnittpunkt von Stadt und Land. Die Benediktinerabtei St. Arnulf zu Metz 1m
hohen und spiten Mittelalter (Trierer Historische Forschungen 21, Trier 1993).

80 Zur Baugeschichte der Kathedrale zuletzt mit weiteren Hinweisen: Christoph Brachmann,
La construction de la cathédrale Saint-Etienne de Metz et de ’église collégiale Notre-Dame
de ]a Ronde pendant le deuxieme tiers du XIII¢ siécle, in: Congres archéologique de France,
149¢ session 1991: Les Trois-Evéchés et ’ancien duché de Bar (Paris 1995) 447475 (zum
Mutte-Turm 459).

81 Auguste Prost, La cathédrale de Metz. Etude sur ses édifices actuels et sur ceux qui les ont
précédés ou accompagnés depuis le Ve siecle (Metz 1885) 241f.; Mendel, Les atours (wie
Anm. 45) 225; mit Belegen aus dem Beginn des 16. Jahrhunderts: Jean Baptiste Pelt, Etudes
sur la cathédrale de Metz (Metz 1930-1937, 3 Bde.) hier Bd. II: Textes extraits principalement
des registres capitulaires 1210-1790 (Metz 1930) Nr. 320, 84 (Verwahrung des stadtischen
Urkundenschreins im Kirchenschiff nahe dem Glockenturm).

82 Quelle: Histoire de Metz (wie Anm. 33) Bd. III, preuves 323-325; Inschriften von 1317:
324; dazu Heinrich Volbert Sauerland, Geschichte des Metzer Bistums wihrend des 14. Jahr-
hunderts, in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir lothringische Geschichte und Altertumskunde 6
(1894) 11-176 und 7,2 (1895) 69-168 (hier Teil 1, 168). Zur Topographie des Kathedralbezir-
kes: Schneider, La ville de Metz (wie Anm. 79) 38f. (zur Bedeutung des Domkapitels in Stadt
und Umland: 3001f.); Georges Bourgeat, Nicolas Dorvaux, Atlas historique du diocése de
Metz (Metz 1907) Blatt 6; Prost, Cathédrale (wie vorige Anm.); Fritz Grimme, Die Metzer
Dombkurien. Ein Beitrag zur Topographie des mittelalterlichen Metz, in: Jahrbuch der Ge-
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zum Jahre 1317/18 erfolgende, durch Inschriften zusatzlich 6ffentlichkeitswirk-
same Errichtung des Stadthauses — erbaut in einer Phase des weiteren Ausbaus der
Stadtherrschaft der Familienverbinde (,Paraiges‘) ~ geht jedoch nicht mit einer
Trennung von den kommunalen Funktionen der Domkirche einher, im Gegenteil.
Erst um diese Zeit, in der im tibrigen nach wie vor die Beurkundung stidtischer
Rechtsgeschifte in der Kathedrale nachzuweisen ist®3, wird nimlich die kei-
neswegs im Kommunalpalast, sondern nach wie vor in der Kathedrale unter-
gebrachte Stadtglocke in ihrer vollen Funktionsbreite in den Quellen falbar. Die
schon erwihnte erste Nennung dieser ,Mutte’ — etymologisch abzuleiten von
,ameuter’ (zusammenrufen), ,emeute‘, ,meute’ bzw. ,muete‘ (Erhebung, Volksver-
sammlung) —, die in einem zeitlichen Zusammenhang mit der Stiftung von mit
Wappen geschmiickten Kathedralglocken durch Metzer Schoffenmeister in den
1320er Jahren steht®4, lifit bereits eine fiir die Stadt charakteristische Funktion des
Geldutes erkennen. So dient sie nach Aussage chronikalischer Quellen aus der
Zeit des sogenannten Vierherrenkrieges 1324/25, in der sich die Stadt Metz gegen
eine Koalition benachbarter Territorialherren zu behaupten vermochte, zur Straf-
verfolgung und -vollstreckung im Zusammenhang der Eintreibung finanzieller
Forderungen gegeniiber den Kreditschuldnern der Metzer Bankiersfamilien, also
den wirtschaftlichen Interessen der Biirger®5. Auch fiir Metz scheint zu gelten,
daf} der Bau eines Rat- oder Stadthauses keineswegs zu einer Ablésung der bis da-
hin durch die Domkirche ausgeiibten Funktionen gefiihrt hat. Die das gesamte 6f-
fentliche Leben der Stadt abdeckende Bandbreite an Funktionen der im Jahre
1381 neu gegossenen, in den reichhaltigen chronikalischen und literarischen Quel-

sellschaft fir lothringische Geschichte und Altertumskunde 25 (1913) 255-284; ders., Zur
Baugeschichte des Metzer Domes. Aus den Protokollen des Domkapitels, in: Elsal-Lothrin-
gisches Jahrbuch 5 (1926) 69-80.

83 So heifit es am Ende einer 1320 erlassenen stidtischen Feuerverordnung, die Bestimmun-
gen furent faites & mises en 'Arche au grant Moustier, also in unmittelbarer Nachbarschaft
der hier untergebrachten stidtischen Archivalien (Histoire de Metz [wie Anm. 33] Bd. III,
preuves 3341.).

84 Siehe etwa die Patenschaft des Schoffenmeisters von 1328, Bertrand de Jurue, fiir die mit
dem Siegel seiner Paraige geschmiickte Domglocke ,Paternoster’ (Boxr, Etudes [wie
Anm, 13]11], 13).

85 Vgl. die bald nach 1325 in Metz entstandene Reimchronik iiber den Vierherrenkrieg:
,Wenn die Metzer gegen ihre siumigen Schuldner, gegen welche sie Schuldbriefe besitzen,
vorgehen, pflegen sie die vollstindige Bezahlung der Schuldsumme und der aus der Saumig-
keit entstandenen Schiden zu erzwingen. Davon gibt es keine Ausnahme. Wenn man also
zum Vollzug schreitet, wird nachts die grofle Glocke geliutet (On fait la nuit Mute sonner).
Am nichsten Morgen stehen dann Tausende bereit, die den auswirtigen Schuldner, wenn er
die Zahlung verweigert (was er besser unterliefie), ohne Nachsicht von seinen Giitern vertrei-
ben’, Georg Wolfram (Hrsg.), Die Metzer Chronik des Jaique Dex (Jacques d’Esch) iiber die
Kaiser und Kénige aus dem Luxemburger Hause (Quellen zur lothringischen Geschichte 4,
Metz 1906) 84 ff. Strophe 30-31; Ernest de Bouteiller, La guerre de Metz en 1324. Poéme du
X1Ve siecle (Paris 1875) 95 ff.; siehe dazu auch: Jean Frangois Huguenin, Les chroniques de la
ville de Metz, Bd. I (900-1500) (Metz 1838) 55f. (Glockenschlag als duflerstes Vollstrek-
kungsmittel finanzieller Forderungen). Fiir diese Hinweise danke ich Herrn Alexander Re-
verchon, Trier.
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len gleichermaflen prasenten Mutte86 kommt plastisch in thren durch Wappen und
Abbildungen erginzten Inschriften des 15. Jahrhunderts zum Ausdruck®’. Im
Rahmen dieser Selbstdarstellung werden 1442 (Neuguf anlafilich der Wahl eines
neuen Schoffenmeisters) und 1479 (Anbringung von Wappen des Schéffenmei-
sters und der Stadt) die stidusche Verfiigungsgewalt und indirekt das Eigentums-
recht betont sowie die Verwendung der Glocke bei der rechtlichen Fixierung von
Immobilientransaktionen (zusitzlich zu deren schriftlicher Fixierung in den soge-
nannten Bannrollen), zur Versammlung, Bewaffnung, Kriegfithrung und Recht-
sprechung (jihrlicher Gerichtstag) herausgestellt. Die Chronisten nennen iiber
diese zur gleichen Zeit auch durch flandrisch-nordfranzésische Bannglocken-In-
schriften bezeugten Verwendungen hinaus ihre Nutzung bei der Verlesung der
kaiserlichen Rechte in der Reichsstadt, mithin die Kernbereiche der beanspruch-
ten Stadtherrschaft. Im Jahre 1377 ist ithr Lauten bei der Anzeige der Wahl des
Schoffenmeisters, nicht zufallig die zentrale Figur im komplexen Verfassungsge-
fiige, ausdriicklich bezeugt38. Im Jahre 1404 wird in einer von der Stadt ausgestell-
ten Urkunde eine 24-kopfige, privilegierte Glockner-Bruderschaft der Mutte mit
speziellen Wach- und Aufsichtsfunktionen in der Stadt greifbar, deren Mitglieder
unter anderem von den Wehr- und anderen Pflichten befreit sind. Es handelt sich
hier um ein wichtiges Dokument fiir die Verbindung von Herrschaft und Glok-
kengebrauch, zumal die Funktionstriger auch innerstadtische Polizeifunktionen
ausiiben®. Die Kontrolle der Verwendung von Gelduten erstreckt sich in Einzel-
fallen auch auf das herrschaftlich kontrollierte Umland. So bestrafen die Metzer
im Jahre 1429 die Bewohner eines gut 15 Kilometer siidwestlich gelegenen Ortes
des ,Pays Messin‘ wegen des Liutens ihrer Kirchenglocken zur Warnung herzog-
lich-lothringischer Truppen vor den Metzern®. Bei Belagerungen hat diese Kon-
trolle unter Umstinden gar zu einem ausdriicklichen Liuteverbot gefiihrt; der
Herrschaftsbereich der Stadt erstreckte sich nach ihrem Verstindnis auf das Ge-
biet der Horweite der Glocke. Die Mutte ist stets das zentrale Herrschaftssymbol
und Informationsinstrument der Stadt Metz bzw. der hier kontinuierlich die
Stadtherrschaft ausiibenden Geschlechter. Ihr obrigkeitlicher Anspruch, ihre
wirtschaftliche Potenz und ihr herrschaftlicher Zugriff manifestieren sich auch
und gerade gegeniiber der Gemeinde und stidtischen Gemeinschaft sowie dem

86 Zur stidtischen Chronistik siehe neben der immer noch wichtigen Studie von Auguste
Prost, Notice sur les chroniques de Metz publiées par M. Huguenin, in: Mémoires de I’Aca-
démie de Metz 32 (1850/51) 200-255 jetzt Miiller, Am Schnittpunkt (wie Anm. 79) 209ff.
Eine neben Huguenin, (vgl. vorige Anm.) wichtige Edition ist die von Cbharles Brunean
(Hrsg.), La chronique de Philippe de Vigneulles, 4 Bde. (Metz 1927-1933); zur Person vgl.
Miiller, Am Schnittpunkt (wie Anm. 79) 231 Anm. 646.

87 Victor Jacob, Recherches historiques sur la tour et la cloche de Mutte de la Cathédrale de
Metz (Metz 1864); Kurt Kister, Meister Tilman von Hachenburg und seine Glocken, in: Jahr-
buch der hessischen kirchengeschichtlichen Vereinigung 8 (1957) 1-206 (v.a. 129-132).

88 Bour, Etudes (wie Anm. 13) I, 194.

89 Histoire de Metz (wie Anm. 33) Bd. IV, preuves 545{.: que vingt & quaitre persolnes pour
sonneir la cloche de Mutte.

% Bour, Etudes (wie Anm. 13) I, 190{. (Arnaville, Dép. Moselle).
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Umland mit Hilfe der Glocken. Auch in Metz fehlen Hinweise auf Konflikte um
diese und weitergehende stidtische Anspriiche. Zwar ist hier nach dem bisherigen
Forschungsstand ein mit Straflburg vergleichbarer direkter stidtischer Einfluff auf
den Bau der seit der Mitte des 13. Jahrhunderts errichteten gotischen Kathedrale
nicht festzustellen, auch besitzt die Bischofskirche im spiteren Mittelalter offen-
kundig keine verwandte Position als ausgepragter Identifikationsort der Stadt,
doch erscheinen die Funktionen des bis zum Jahre 1907 in stadtischem Eigentum
verbliebenen Mutte-Turmes mit denen der Miinsterglocken sehr nahe verwandt®!.
Das Spannungsfeld zwischen den zumeist nur als Gegenpolen verstandenen Ele-
menten Stadt und Geistlichkeit, die in allen Civitates trotz der Konflikte um Stan-
des-, Gerichts- und Wirtschaftsrechte untrennbar miteinander verflochten sind,
tritt in beiden Stadten angesichts der Dominanz stadtbiirgerlicher bzw. stadtadli-
ger Geschlechter in den Hintergrund. Umso stirker verwandt ist dagegen der um-
fassende, in den Glocken symbolisierte obrigkeitliche Regelungsanspruch gegen-
iiber der Gemeinde. Ein Unterschied zwischen beiden Stidten besteht darin, daf}
in Metz die Existenz einer eigentlichen Stadtglocke in Form einer Aufteilung der
Domtiirme fiir den kirchlichen und stidtischen Gebrauch, in Straffburg dagegen
die gleichzeitige Nutzung auch gottesdienstlicher Geliute festzustellen ist.

Dafl derartige Verfigungsmoglichkeiten tiber das stidtische Signalensemble je-
doch im Vergleich zu den meisten iibrigen Civitates alles andere als die Regel sind,
erweist ein Blick nach Trier, dessen Dom-Hauptglocke (;magna campana‘) erst-
mals zum Jahre 1066 — und zwar in ihrer Funktion als Sturmglocke — erwihnt
wird?2. Zu Beginn der 1360er Jahre war es hier im Zusammenhang schwerer Kon-
flikte um die Stadtherrschaft zwischen dem erzbischoflichen Stadtherrn und den
relativ geschlossen agierenden Trierer Biirgern auch zu Auseinandersetzungen um
das vom Erzbischof den Biirgern unter Hinweis auf die ausschliefflich gottes-
dienstlichen Funktionen vehement bestrittene Recht zum Lauten der Domglok-
ken gekommen?3. In der Passage einer Klageschrift des Erzbischofs wird betont,

91 Zur Baugeschichte der Kathedrale oben Anm. 80. Zu dem erst 1907 erfolgten Ubergang in
staatliches Eigentum: Pelt, Etudes (wie Anm. 81) 428.

92 Gesta Treverorum, ed. Georg Waitz, MG SS VIII, 182; zum zeitgeschichtlichen Hinter-
grund: Gerold Bonnen, Trier zwischen dem 10. und dem beginnenden 12. Jahrhundert. Erz-
bischofe und Erzstift, regionale Herrschaftstriager und Stadtbevélkerung, in: Trier im Mittel-
alter, hrsg. v. Hans Hubert Anton u. Alfred Haverkamp (2000 Jahre Trier, Bd. 2, Trier 1996)
203-237,227{. Zu den Domglocken: Nikolaus Irsch, Der Dom zu Trier (Kunstdenkmiler der
Rheinprovinz, 13. Band L. Abteilung: Die Kunstdenkmiler der Stadt Trier, 1. Band, I. Abtei-
lung: Der Dom, Diisseldorf 1931) 309-312 und Paul Schub, Trierer Domglocken einst und
jetzt, in: Der Trierer Dom (Rheinischer Verein fiir Denkmalpflege und Landschaftsschutz,
Jb. 1978/79, Neuss 1980) 422-432. Zu der die Offentlichkeitswirkung des Platzes vor dem
Dom zusitzlich unterstreichenden, jetzt auf das mittlere Drittel des 12. Jahrhunderts datier-
ten Inschrift an der Domkirche: Ridiger Fuchs, Das ,Privileg der Kélner Kaufleute® an der
Westfassade des Trierer Domes, in: Zwischen Mosel und Saar. Festschrift fiir Hans-Walter
Herrmann zum 65.Geburtstag, hrsg. v. Wolfgang Haubrichs, Wolfgang Laufer, Reinbard
Schneider (Veroffentlichungen der Kommission fiir Saarlindische Geschichte und Volksfor-
schung 24, Saarbricken 1995) 49-64.

93 Vgl. zum Hintergrund des Folgenden Alfred Haverkamp, ,Zweyungen, Zwist und Mis-
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daf} die Stadt und Biirger entgegen dem Verbot des Kapitels hant dun luden di
glocken uff des dumes turne dar zu die stadt keyn recht enhait. Begriindet wird
dies damit, daff die Glocken zu gotz dienste dar gehangen sint und nit von den
burgeren noch von der stede wegen®. Wihrend der Erzbischof der Stadt mit dem
Hinweis auf die ausschliefllich gottesdienstliche Verwendung eine Nutzung der
Glocken untersagt, verweisen die stidtischen Vertreter in ihrer kurz darauf abge-
falten Entgegnung? auf die althergebrachte und als legitim angesehene Verwen-
dung der hobeclocke® als Sturmglocke, die vor Feuer und Feinden warne und die
Biirgerschaft auf dem Kamphof zusammenrufe. Vermutlich haben wir im stadu-
schen Alltag mit einer zwischen Stadt und Geistlichkeit geteilten, also gemeinsa-
men Nutzung zu rechnen, wobei die durch Kompromisse gekennzeichnete Ver-
wendung der Glocken durch die Stadt auf Herkommen und Gewohnheit beruht
haben diirfte. Zum Streitgegenstand wurde dieses symbiotische Verhaltnis erst im
Zusammenhang der Konflikte, ohne daf} die Frage in der Folgezeit im {ibrigen de-
finitiv gekldrt wurde. Spezifisch stidtische Funktionen tibernahm in Trier offen-
bar zusatzlich die Marktkirche St. Gangolf. Ihr neu errichteter Glockenturm wird
in einem Ablaf} fiir den Kirchenbau im Jahre 1344 genannt®. Im Gegensatz zu
Metz und Strafiburg sind also in Trier Auseinandersetzungen um die Kontrolle
iiber die Domglocken ebenso nachweisbar wie eine weit stirkere Rolle der Geist-
lichkeit. Dies entspricht auch dem jeweiligen Gewicht von Klerus und Stadtge-
meinde innerhalb des Verfassungsgefiiges dieser Stidte.

Als am unteren Ende der innerhalb der Gruppe der Kathedralstidte vorzufin-
denden Skala an urbaner Qualitit, Zentralitat und Bedeutung stehende Civitas sei
nochmals auf die agrarisch geprigte, durch iiberwiegend geistliche Funktionen ge-
kennzeichnete Metzer Nachbarstadt Toul verwiesen. Was das Verhiltnis von Stadt
und Glocken angeht, handelt es sich hier zwar in gewisser Hinsicht um ein Nega-
tivbeispiel, die Stadt steht jedoch in der Frage des Glockengebrauchs durchaus
stellvertretend fiir eine Reihe anderer kleinerer Kathedralstidte auch auflerhalb
des hier vornehmlich untersuchten Raumes, bei denen sich die Grenzen stidti-
scher Verfiigung iiber das Informations-, Kommunikations- und Selbstdarstel-
lungsinstrument Glocke zeigen. In Toul lag ein Zugriff auf die Domkirche bzw.
eine stirkere stddtische Beteiligung an dem seit etwa 1220 in Angriff genommenen

sehel* zwischen Erzbischof und Stadtgemeinde in Trier im Jabre 1377, in: Kurtrierisches
Jahrbuch 21 (1981) 22-54.

9 Quelle: Landeshauptarchiv Koblenz 1 A 4038, Stadtarchiv Trier Y 2 (27. Punkt); der
grofite Teil des iibrigen Textes gedruckt in: Quellen zur Rechts- und Wirtschaftsgeschichte
der Rheinischen Stidte, C. Kurtrierische Stidte, I. Trier, hrsg. v. Friedrich Rudolph (Publika-
tionen der Gesellschaft fiir Rheinische Geschichtskunde 2, Bonn 1915) 338-34Q.

95 LHAKo 1 A 4042/4043; Stadtarchiv Trier Y 3b.

% Vgl. dazu die im spatmittelalterlichen Wormser Dom bezeugte ,hoff(e)glocke® (oben
Anm. 35).

97 Johann Christian Lager, Regesten der in den Pfarrarchiven der Stadt Trier aufbewahrten
Urkunden (Veroffentlichungen der Gesellschaft fiir Trierische Geschichte und Denkmal-
pflege 3; Trierisches Archiv, Erginzungsheft 11, Trier 1910) 58 Nr. 216 (Ablaf fiir Ausstat-
tung und Turm: et turris seu campanille noviter ibidem constructae).
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Neubau der gotischen Kathedrale ginzlich aulerhalb der Méglichkeiten der auch
institutionell schwach abgesicherten stadtbiirgerlichen Krifte. Daher entwickelte
sich das am Marktplatz und somit topographisch dem Dombereich entgegenge-
setzt gelegene Kollegiatstift St. Gangolf schon seit dem Hochmittelalter zu einem
auch im stiduschen Signalensemble reprisentierten Kristallisationspunkt der
Stadt. Als Ort der Beeidung von Abmachungen (wie etwa 1311 mit den Grafen
von Bar beim Abschlufl eines Schutzvertrages) befand sich St. Gangolf in direkter
Nachbarschaft zu dem 1285 erstmals nachweisbaren Stadthaus, dessen Existenz
jedoch —wie andernorts ebensowenig — die Bedeutung des sakral tiberhohten Mit-
telpunkts der Gemeinde im Gangolfstift kaum zu schmilern vermochte®. So
schmiickte das Bildnis des heiligen Gangolf das um 1300 faflbare Stadtbanner,
nicht dagegen das des bis in das 14. Jahrhundert in dem von Metz beeinflufiten
Stadtsiegel prasenten Kathedralpatrons Stephanus. Es ist dies ein Beispiel fiir die
enge und keineswegs willkiirliche kultische Riickbindung des Symbolreservoirs®.
Die Kanonikergemeinschaft beherbergte nicht zufillig auch die stidtische Bann-
glocke, die wihrend des 14. Jahrhunderts bezeichnenderweise im Zusammenhang
von Konflikten mit der Geistlichkeit nachweisbar ist. In den Jahren 1338 und 1339
wird ihre Verwendung anlafllich eines Bannerlaufes der Stadt erwihnt, 1369 setzt
eine Quelle ihr Liuten wahrend der als widerrechtlich bezeichneten Hinrichtung
eines Geistlichen durch Vertreter der Stadt ausdriicklich synonym mit &ffent-
lich!®. Hier wird der Unrechts- und Anmaflungscharakter des Glockengebrauchs
aus der Sicht der tonangebenden Geistlichkeit ~ Quelle ist eine Beschwerdeschrift
des Domkapitels — besonders deutlich. In dem erstmals 1297 formulierten und
1306 erweiterten Stadtrecht hatte der Bischof fiir sich bzw. seine Funktionstriger
ausdriicklich eine prinzipielle, lediglich in Gefahrensituationen und Brandfillen
der Stadt zustehende Hoheitsgewalt tiber eine Glocke festgeschrieben. Der An-
spruch der stadtischen Vertreter auf eine eigene, vornehmlich in Konfliktsituatio-
nen quellenmiflig greifbare ,campana‘ wird durch die ausdriickliche Verleihung
eines ganzen stidtischen Signalensembles (Konsuln, Gemeinde, Urkunden-
schrein, Glocke und Siegel!?!) in einem freilich weit Giberwiegend Anspriiche fi-

98 Hinsichtlich der Baugeschichte und der engen Beziehungen zur Stadtbiirgerschaft sind
Parallelen zur Situation in Trier festzustellen. So begann bei beiden Kirchen ab etwa 1280
eine in den 1330er und 40er Jahren zu einem gewissen Abschluff gekommene Ausbauphase.
99 Bénnen, Bischofsstadt (wie Anm. 10) 452 (zum Touler Stadtsiegel 449—-451); Feldzeichen:
657 (NI1. 26 la premiere ensongne qui doit estre on nom saint Gengoul).

100 Henri Lepage, La ban-cloche de Toul, in: ders., Archives de Toul. Inventaire et docu-
ments (Nancy 1858) 167-183. 1338/39: Bonnen, Bischofsstadt (wie Anm. 10) 461 (Auszug
der bewaffneten Bewohner in militirischer Ordnung auf Glockenschlag, mit Fahnen und
einer Art Dudelsack); 1369: Archives départementales de Meurthe-et-Moselle (Nancy) G 5:
les dites justices firent mettre a execution et prende le dit cler an gibet de Toul publiqguement et
a cloche sonnant.

10! Genau das Gegenteil, namlich der Entzug dieser Rechtssymbole und damit der Berechti-
gung zur Aufrechterhaltung einer Gemeinde iiberhaupt, liflt sich im Streit zwischen Bischof,
Kapitel und Stadt Laon im Jahre 1322 feststellen, als der franzosische Konig Karl IV. auf Bit-
ten der Geistlichkeit der Stadt ,,commune, corps, université, échevinage, maire, jurés, coffre
commun, beffroi, cloche, sceau ni autre chose appartenant a ’état de la commune*® entzieht.
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xierenden und fiir die Verfassungswirklichkeit fast folgenlosen Diplom Kaiser
Karls IV. vom Jahre 1367 ebenso unterstrichen wie durch einen bis in die Neuzeit
sich hinziehenden Rechtsstreit zwischen Stadt und Stift um das Eigentumsrecht
an der Glocke. Dies sind Zeichen fiir ihren hohen symbolischen Stellenwert in der
stets im Schatten von Metz stehenden Stadt und Beleg fiir den allgemein engen
Zusammenhang von Glockengebrauch und stadtischem Sakralzentrum!92, Fiir die
iberwiegende Zahl der ,kleineren‘ Civitates auch iiber den Untersuchungsraum
hinaus ist wohl von einem dhnlichen, durch Kompromisse gekennzeichneten und
vom Stand der stadtherrschaftlichen Konstellation bestimmten Mit- und Gegen-
einander in den Fragen des stidtischen Glockengebrauchs, vornehmlich bei den
Kathedralglocken, auszugehen, wobei die im Sozialgefiige und der Verfassung
fithrenden klerikalen Krifte gelegentlich die Oberhand behalten. Selbst in den am
stirksten geistlich gepragten Civitates jedoch, und dies zeigt der Fall Toul deut-
lich, verfiigen die Vertreter der Gemeinde zumindest iiber bestimmte Rechte an
einer Bannglocke. Aus dem ostfranzésischen Raum 1afit sich hier auch das Bei-
spiel der kleinen, geistlich dominierten Civitas Langres anfiihren, wo es erst am
Ende des Mittelalters Stadtsiegel und Stadthaus gegeben hat und wo offenbar als
kommunale Glocke diejenige der im Kanonikerbezirk vor der Kathedrale gelege-
nen Kirche St. Peter und Paul — somit unter Kontrolle der michtigen und stark an
der Stadtherrschaft beteiligten Kanonikergemeinschaft — verwendet wurdel®.
Verwiesen sei auch auf die zeitlich nahe beieinander liegenden Geschehnisse in
den Bischofsstidten Wiirzburg!® und Passaul%3. In beiden war es 1296/97 bzw.
1295 — unmittelbar vor einer ganzen Welle innerstadtischer Konflikte in deut-

Im Jahre 1331 erlief§ sein Nachfolger Philipp VI. die Verfiigung: ,,Il n’y aura plus 2 Laon de
tour du beffroi; et les deux cloches qui y étaient en seront Stées et confisquées au roi. Les
deux autres cloches qui sont en la tour de la Porte-Martel y resteront, dont la grande servira a
sonner le couvre-feu au soir, le point du jour au matin, et le tocsin; et la petite pour faire as-
sembler le guet“ (nach Viollet-le-Duc, Dictionnaire raisonné de ’architecture francaise du
XIef?u XVI® siécle [Paris 0.]., Nd. 1967] II, 194 f£., siche allgemein zu den Belfrieden ebd.
1861t.

102 Rechtsstreit: Lepage, Ban-cloche (wie Anm. 100); Diplom: Bénnen, Bischofsstadt (wie
Anm. 10) 466.

103 Histoire de Langres des origines  nos jours. La vie d’une cité, ed. sous la dir. de André
Journaux (Caen 1988) 103, ohne Quellenangabe.

104 Karl Triidinger, Stadt und Kirche im spitmittelalterlichen Wiirzburg (Spatmittelalter und
Frithe Neuzeit 1, Stuttgart 1978) 25; vgl. die Quelle vomn Januar 1297 beir Wilbelm Engel (Be-
arb.), Urkundenregesten zur Geschichte der Stadt Wiirzburg (1201-1401) (Quellen und For-
schungen zur Geschichte des Bistums und Hochstifts Wiirzburg 5, Wiirzburg 1952) Nr. 62
(Lauten der ,campana publica‘ zum Zusammenrufen des Volkes, daraufhin Ubergriffe auf
Besitz geistlicher Institutionen im Zusammenhang stidtischer Besteuerungsversuche gegen-
iiber der Geistlichkeit), vgl. auch ebd., Nr. 24, 34{.

105 Konrad Amann, Die landesherrliche Residenzstadt Passau im spatmittelalterlichen deut-
schen Reich (Residenzenforschung 3, Sigmaringen 1992) 2001,



192 Gerold Bonnen

schen, flandrischen und franzésischen Stidten!% — zu Konflikten um Rathaus,
Stadtglocke und Ratssiegel gekommen.

IV. Schlufliiberlegungen

Das fiir die hier verfolgte Fragestellung iiberlieferte Quellenmaterial setzt in den
Kathedralstidten zwischen Maas und Rhein in groflerem Umfang nicht vor dem
13. Jahrhundert ein. Dies diirfte unter anderem mit dem hohen Aussagewert der
erst seit dieser Zeit aufkommenden stidtischen Chronistik sowie dem gewachse-
nen Regelungsbedarf innerhalb der Stidte als einer Voraussetzung fiir das Entste-
hen normativer Quellen zusammenhingen!97. Wie bereits angedeutet, tragen die
Belege iiber Glockengebrauch damit zwar fiir die Civitates relativ wenig zur Ver-
tiefung der Kenntnisse iiber den in der Forschung traditionell stark beachteten
Gemeindebildungsprozef bei, jedoch geben sie fiir die zumeist weniger beriick-
sichtigte und mindestens ebenso wichtige Frage nach der weiteren Entwicklung,
Aufrechterhaltung und Organisation der Stadtgemeinde eine bisher kaum ausge-
schopfte Fiille von Hinweisen. Neben die insbesondere fiir die weit entwickelten
Stidte hoher urbaner Qualitit zur Verfiigung stehenden normativen Quellen tre-
ten Nachrichten iiber innerstadtische Konflikte, deren vergleichende systemati-
sche Auswertung unter dem Aspekt des Glockengebrauchs ein Desiderat der For-
schung bleibt. Die zumeist und aus guten Griinden stirkere Beachtung dieser
Vorginge sollte jedoch den Blick auf die Funktionen der Glocken im ,normalen’
stidtischen Alltags- und Verfassungsleben nicht verstellen. Als betrichtlich er-
weist sich innerhalb des hier untersuchten Stadttypus die Bandbreite der mit den
hier angedeuteten ja noch keinesfalls abgedeckten Formen stidtischer Verfiigung
iiber Glocken. Anders als in der flandrisch-nordfranzésischen Stidtelandschaftist
fir die Civitates zwischen Maas und Rhein und damit eine weitaus stirker als
diese heterogene Stidtegruppe nicht ein eigenstindiges Ensemble von Baulichkei-
ten zur Unterbringung der Glocken, sondern eine in unterschiedlichen Formen
geregelte Nutzung der kultisch herausgehobenen Kathedralkirche und ithres Um-
feldes charakteristisch. Die dabei vielfach selbst in iiberwiegend geistlich be-
stimmten Stidten erkennbare, keinesweges immer konfliktfreie Symbiose beruht
unter anderem auf einer mindestens bis in das hohe Mittelalter zuriickfithrbaren
exponierten Position und den Funktionen dieser Gotteshiuser fiir die Herausbil-
dung, Legitimation und kultische Riickbindung der jeweiligen Stadtgemeinde,
wofiir nochmals auf die Stadtsiegel und das damit hiufig korrespondierende Phi-

106 In vergleichender Perspektive und mit weiterfiihrender Lit. siehe dazu Haverkamp, ,In-
nerstidtische Auseinandersetzungen® (wie Anm. 34).

107 Inwieweit auch technische Entwicklungen im Glockenguf! und die weitere Ausbreitung
von Glocken fiir die relativ spite Uberlieferung von Nachrichten iiber Glockengebrauch
verantwortlich zu machen sind, ist unklar.
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nomen der Stadtpatrone verwiesen seil%8. Ein Vergleich der Civitates untereinan-
der — fraglos erschwert durch ausgeprigt individuelle, teilweise sehr komplexe
Glockenensembles der Stidte — belegt durchgingig die herausgehobene Position
des Geliutes der Dombkirche, die bei den innerstidtischen Auseinandersetzungen
zwischen Stadtgemeinde und Geistlichkeit rasch zum Konfliktgegenstand wird.
Eine vergleichende Untersuchung des stadtbiirgerlichen Einflusses auf die Kathe-
dralkirchen auch iiber die Beteiligung an Bau und Vermogensverwaltung hinaus,
unter Einbeziehung einer verfassungstopographischen Analyse der Situation von
Dom oder Miinster in ithrem Verhiltnis zum stidtischen Versammlungsplatz bzw.
-gebiude sowie unter Beachtung der gesamten ,Glockenlandschaft® in Kathedral-
stidten, verspricht vertiefte Einblicke in das funktionale Gefiige von Stadtherr-
schaft.

Extreme hinsichtlich einer sehr weitgehenden, ohne erkennbare Konflikte be-
stehenden Verfiigungsgewalt der stidtischen Obrigkeit noch iiber die Kathedral-
glocken hinaus markieren die in threr Verfassung am stirksten stadtbiirgerlich
dominierten Zentren Metz und Straflburg. Wihrend in der elsissischen Metropole
das Miinster als Stadtkirche schlechthin zu betrachten ist und folgerichtig die
Miinsterglocken als gleichzeitig geistliches und stidtisches Glockenensemble fun-
gieren, haben wir es bei der ,Mutte” in Metz mit einer in die Kathedrale eingebun-
denen und zugleich funktional mit ihr verflochtenen Stadtglocke zu tun. In erster
Linie sind es diese beiden Stidte, bei denen das Verhiltnis von Stadt und Domkir-
che an Gegebenheiten in der oberitalienischen Stidtelandschaft mit ihrer traditio-
nell engen, aus der Spitantike heraus in das Mittelalter wirksamen Verkniipfung
zwischen der Stadt bzw. der Stadtbewohnerschaft und der Bischofskirche erin-
nert. Eine in anderen Civitates praktizierte Losung ist die Verwendung des Geliu-
tes mit den fithrenden Familien verbundener geistlicher Institutionen oder die
Einbindung in das Ensemble von Rathaus!%® und Ratskapelle als eines Kristallisa-
tionspunktes burgerlicher Frommigkeit und kultisch gestiitzter Gemeinschafts-
und Legitimititsstiftung. Auf diese Konstellation kann hier trotz ihres Stellenwer-

108 Vgl. neben der bereits genannten Lit. zu diesem Aspekt besonders Alfred Haverkamp,
~Heilige Stidte* im hohen Mittelalter, in: Mentalititen im Mittelalter. Methodische und in-
haltliche Probleme, hrsg. v. FrantiSek Graus (Vortrige und Forschungen 35, Sigmaringen
1987) 119-156.

109 Auf das Verhaltnis von Glockenverwendung und Rathiusern, fiir die es tber kunstge-
schichtliche Aspekte hinaus an einer neueren Gesamtdarstellung fehlt, kann in diesem Zu-
sammenhang nur allgemein verwiesen werden; vgl. etwa Meckseper, Kleine Kunstgeschichte
(wie Anm. 57) 186 ff. und Isenmann, Die deutsche Stadt (wie Anm. 51) 54{. mit Lit. 70-72.
Fiir die Thematik wichtig sind auch zwei vornehmlich den siidwestdeutschen Raum betref-
fende Beitrige in einem Sammelband zum Thema ,Stadt und Reprisentation’: Johannes Zahl-
ten, Mittelalterliche Sakralbauten der siidwestdeutschen Stadt als Zeugnisse biirgerlicher Re-
prisentation, in: Stadt und Reprisentation, hrsg. von Bernbard Kirchgifiner und Hans-Peter
Brecht (Stadt in der Geschichte 31, Sigmaringen 1995) 77-91 (vor allem iiber die Miinster/
Stadtpfarrkirchen von Freiburg/Br., Efllingen und Ulm; vertritt die interessante These von
der Pfarrkirche als eigentlichem und wichtigstem Reprisentationsbau der mittelalterlichen
Stadt, ebd. 73); zur Bedeutung der Rathduser: Bernd Roeck, Rathaus und Reprisentation
(ebd. 93-114).
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tes fiir Fragen des Glockengebrauchs nur verwiesen werden!10. In den linksrhei-
nischen und ostfranzosischen Kathedralstidten tritt eine derartige Variante — sieht
man einmal von dem spitmittelalterlichen K6ln ab — stirker zuriick, wohingegen
sie im Hanseraum und in Oberdeutschland verbreiteter zu sein scheint. Die iiber-
aus enge Bindung zwischen Miinster bzw. Hauptkirche und Stadt ist offenbar,
auch tiber die Gruppe der Kathedralstidte hinaus, ein wesentliches Kennzeichen
der Stadt im alemannisch-oberrheinischen Raum, zumal wenn man den Stadten
Basel und Straflburg das Beispiel der frithen Griindungsstadt Freiburg gegeniiber-
stellt, in deren Stadtrecht die Glocken der spiteren Miinsterkirche frith und nach-
haltig Beriicksichtigung finden.

In markanter Weise belegen die etwa in Straflburg, Worms und Trier nachzu-
weisenden, mit Hilfe der Domglocken eingeliuteten Versammlungen aller Be-
wohner den in den Kathedralstidten in besonderer Weise wirkmachtigen unauf-
lslichen Zusammenhang zwischen Kult und Offentlichkeit. Es handelt sich bei
diesen Zusammenkiinften tatsichlich um nicht weniger als um gruppen- und
schichtiibergreifende Versammlungen aller Stadtbewohner im Angesicht der je-
weils zentralen, stets potentiell 6ffentlichen christlichen Kultstitte. Insofern bein-
haltet die Glockengewalt immer auch die Fihigkeit zur Herstellung einer stin-
dische und soziale Schranken berwindenden Gesamtdffentlichkeit aller Stadt-
bewohner.

Inwieweit Konflikte um die Verfiigung tiber das Signal- und Selbstdarstellungs-
instrument der Glocke im Rahmen von Auseinandersetzungen um die Stadtherr-
schaft, etwa im Rahmen der ,generalis discordia® zwischen Klerus und Stadtti!
oder bei den innerstidtischen Konflikten um den Anteil am Stadtregiment eher
typisch sind oder seltener auftreten bzw. welche Verlaufsformen angetroffen wer-
den, bediirfte weiteren vergleichenden Untersuchungen. Dafl hier ein Konnex
besteht, erscheint kaum bestreitbar und laflt sich am Beispiel Triers gut exemplifi-
zieren.

110 Zur spitmittelalterlichen stidtischen Frommigkeit und ihren Erscheinungsformen siehe
neben Isenmann, Die deutsche Stadt (wie Anm. 51) 222-225 die bereits genannte Darstellung
von Heckert mit einem Schwerpunkt auf Stidten des Hanseraumes (Anm. 51); zum Zusam-
menhang von Ratskapelle und Glockengebrauch vgl. ebd. 156f.: Die Ratskapelle dient der
Aufhingung der Rats- oder Sturmglocke in Wiirzburg (Turm der Ratskapelle im Grafenek-
kard), Augsburg (ratsnahes Kollegatstift St. Peter am Perlach neben dem Rathaus; vgl. dazu
die ausfiihrlichen, 1276 fixierten Bestimmungen iiber die den Biirgern unterstehende Sturm-
glocke bei Keutgen, Urkunden [wie Anm. 36] Nr. 185, 2501.), Liibeck (Nutzung eines Dach-
reiters auf dem Langhaus der Marienkirche) und Hamburg (hier lifit der Rat nach einer Be-
schwerde des Domkapitels tiber die Einberufung der Burgerversammlungen 1336 eine eigene
Glocke am Rathaus aufhingen). Vgl. fiir die Kathedralstadt Konstanz den wichtigen Beitrag
von Helmut Maurer, Die Ratskapelle. Beobachtungen am Beispiel von St. Lorenz in Kon-
stanz, in: Festschrift fiir Hermann Heimpel (Gottingen 1972) I1, 225-236 (232: der Dachrei-
ter der seit der Wende zum 14. Jahrhundert vom Rat als solche genutzten Kapelle trigt zu-
mindest seit 1376 die Ratsglocke, am Giebel der Kapelle 18t der Rat 1473 eine Uhr anbrin-
gen; dazu Maurer, Geschichte (wie Anm. 16) 1, 174).

111 Siehe dazu ausfiihrlich und methodisch wegweisend Voltmer, Reichsstadt (wie Anm. 30).



Zwischen Kirche und Stadtgemeinde 195

Deutlich geworden sein diirfte die auch in anderen Zusammenhingen noch
stairker in Rechnung zu stellende Sonderrolle der Kathedralkirche und ihrer
Glocken fiir die Stidte und Stadtgemeinden in den ganz unterschiedlich 6kono-
misch fundierten und herrschaftlich verfafiten Kathedralstidten. Diese besondere
Beziehung beruht auf den von der Forschung herausgearbeiteten Spezifika threr
hochmittelalterlichen Sozial- und Verfassungsgeschichte, darunter auf der Posi-
tion der aus dem stadtherrlichen Umfeld erwachsenden Ministerialen, den wich-
tigsten Tragern der stadtgemeindlichen Entwicklung. Auch wenn eine direkte
bzw. formalisierte Kontrolle der Stadt oder ihre Beteiligung am Dombau — der
durchweg alles andere als eine ,Selbstdarstellung® der Institution Kirche ist — eher
die Ausnahme darstellt, so wird dieser doch fast iiberall als gesamtstadtische Ge-
meinschaftsaufgabe betrachtet. Der Bau der auch fiir die Verfassungstopographie
stets zentralen Domkirche lebt auch dort von der materiellen Unterstiitzung der
Bewohner der Stadt, wo es wegen des Fehlens einer direkten stidtischen Instru-
mentalisierung in erster Linie um Prestige und Ansehen des Gotteshauses geht,
wie es das Beispiel Koln nahelegt. Davon legen nicht zufillig gerade die Glocken
ein sprechendes bzw. klingendes Zeugnis ab. Die Frage, ob die jeweils gefundene
Regelung des Glockengebrauchs bzw. seiner Kontrolle als Indikator fiir die stadt-
herrschaftliche Situation hinsichtlich der Gewichtsverteilung und des Kriftever-
hiltnisses innerhalb der Stadt und zwischen Stadt und Geistlichkeit anzusehen ist,
muf} — freilich mit gewissen Einschrinkungen und in erster Linie mit Bezug auf
die Domglocken - insgesamt bejaht werden. Notwendig erscheint bei wiinschens-
werten weiteren Forschungen zu dieser Frage die Beriicksichtigung der herr-
schaftlichen Konstellation in jeder Stadt, wobei als wesentliche Aspekte die Stel-
lung von Bischof und Dombkapitel, das Verhiltnis zum Umland und dem Adel so-
wie die Verteilung der Herrschaft innerhalb der Stadtgemeinde genannt seien!!2.
Mit den Kolner Sondergemeinden wurden lokale Spezifika angedeutet, die die
Bandbreite der Lésungsmoglichkeiten zusitzlich erweitern. Ausgangspunkt einer
Bewertung dieser Korrelation muf die sich in der stadtgeschichtlichen Literatur
durchsetzende Einsicht sein, daff eine strikte Gegeniiberstellung der beiden Sphi-
ren abwegig ist und auch dem Selbstverstiandnis der ,biirgerlichen‘ Kreise keines-
wegs entsprochen hat. Die Herrschaft iiber die Glocken wird wihrend des spiten
Mittelalters von den fihrenden Gruppen und Schichten vieler Stidte bewufit an
sich gezogen und im Gefolge ihres zunehmend obrigkeitlichen Auftretens gegen-
iiber der Gemeinde monopolisiert. Auch insofern spiegelt die Verfiigung iiber die
Geldute die Ausgestaltung der Stadtherrschaft (im Sinne einer Herrschaftsaus-
tibung gegeniiber der Gemeinde) hiufig exakt wider!!3. Die Frage nach dem

112 Daf fiir die hier formulierten Fragestellungen insbesondere die Kunstgeschichte wert-
volle Beitrige liefern kann, belegt das Beispiel Straflburg auf eindrucksvolle Weise. Neben
der Kathedralkirche selbst verdient die Anlage und Nutzung der Vorplitze von Dom- und
anderen Kirchen als stidtischen Versammlungsorten erhéhte Aufmerksamkeit.

113 Zur Frage der im spiten Mittelalter verstirkten Obrigkeitsorientierung der Ratsherr-
schaft vgl. den Sammelband Stadtregiment und Biirgerfreiheit. Handlungsspielriume in
deutschen und italienischen Stidten des spiten Mittelalters und der frithen Neuzeit, hrsg. v.
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Glockengebrauch zielt demnach in den Kern der Funktionsweise von Stadtge-
meinden und Herrschaftsausiibung innerhalb und gegeniiber der Stadt insgesamt.
Die eminente Bedeutung der Glocken fiir das stidtische Selbstverstindnis kommt
insbesondere in ihrer exponierten Position innerhalb des stadtischen Signalreser-
voirs zum Ausdruck und ist stets eng gebunden an den Gemeinschaft, Identitit,
Legitimitit und Bindung stiftenden Bereich der Kirche und des Kultes. Sehr wich-
tig erscheint hier die Beobachtung, daf} die fundamentale Bedeutung der Religio-
sitit als Grundlage fiir die spezifische Ausprigung von Offentlichkeit im Mittel-
alter auch, ja gerade in denjenigen Stidten mit einer engen Verflechtung mit
Kirchlichkeit einherging, in denen das stadtbiirgerliche Element besonders hohen
Anteil an der Stadtherrschaft verfiigt hat. Anders formuliert: Die in der Nutzung
der Kathedrale symbolisierte Verschrinkung von Kult, Glockengebrauch, Herr-
schaft, Offentlichkeit und Gemeinschaft bzw. die religiése Fundierung der Kom-
munen besitzt gerade dort einen ausgesprochen hohen Rang, wo man angesichts
der in der Literatur immer noch anzutreffenden antagonistischen Gegentberstel-
lung von Stadt und Geistlichkeit diese Symbiose gerade nicht erwarten wiirde.
Immerhin heiflt es selbst in einer von Konflikten beider Seiten so gekennzeichne-
ten Stadt wie Toul 1371 bei den stidtischen Vertretern, die Kirche gehére der
Stadt, nicht den Domherren!14.

Einwirkungen der vorbildgebenden Kathedralstidte auf die jiingeren, seit dem
hohen Mittelalter nachwachsenden urbanen Zentren im Bereich der Beziehungen
zwischen Glocken und Gemeinde sind auch tber den hier vornehmlich betrach-
teten Raum hinaus vielfach greifbar, ohne dafl man deren Ausmaf} angesichts der
parallelen und sich gegenseitig bedingenden Herausbildung der lindlichen Ge-
meinden und der Stadtkommunen seit dem hohen Mittelalter iiberschitzen sollte.
Von den jingeren, am frithesten nach den Civitates nachwachsenden Stidten ver-
fiigen einige sehr frith Giber eine offenkundig durch die Kathedralstadte vermit-
telte gemeindliche Infrastruktur. Gerade innerhalb der Gruppe der am frithesten
entwickelten Stidte werden Stadtglocken auffallend hiufig als dufiere, 6ffentliche
Zeichen eigenstiandiger Gemeindeverfassung, als rechtlich bedeutsame und sym-
bolisch wichtige stadtische Attribute genannt!15, Als Beispiele fiir solche Vermitt-
lungsverhiltnisse sei in diesem Zusammenhang auf die Stidte Koblenz und Soest
aufmerksam gemacht. An ihnen ist die Stellung der Civitates als ,Mutterstidte* der
europiischen Stadtkultur gerade in diesem speziellen Punkt besonders gut abzu-
lesen!?6. Die Bewohner der erzbischoflichen Stadt und spiteren Residenz Ko-

Klaus Schreiner, Ulrich Meier (Birgertum. Beitrige zur europaischen Gesellschaftsge-
schichte 7, Gottingen 1994). Weitere Literatur ist genannt bei Isenmann, Die deutsche Stadt
(wie Anm. 51) Kap. 4, 131 {f.

114 Bonnen, Bischofsstadt (wie Anm. 10) 469.

115 Dieser Eindruck miifite im Wege einer vergleichend angelegten Untersuchung der jiinge-
ren urbanen Zentren iiberpriift werden.

116 Vgl. auch die inschriftlichen Belege zum Zusammenhang von Glockengebrauch und Ge-
meinde fiir die in diese Kategorie gehérenden Stidte Hagenau (Inschrift der St. Georgskirche
von 1268) und Aachen (Sturmglocke im Turm der zur Stadtbefestigung gehdrenden Pfarrkir-
che St. Peter) bei Haverkamp, Offentlichkeit (wie Anm. 2) 80; vgl. zu Hagenau auch: Vicror
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blenz verloren 1283 nach einem Konflikt mit dem Erzbischof Heinrich II. von
Finstingen ihr offenbar durch Herkommen erworbenes Recht, sich ohne Zustim-
mung des Stadtherrn mit der Bannglocke zu Versammlungen und der Wahl von
,consules® zusammenzurufen!!”.

Fiir den Zusammenhang von Stadtgemeinde, kommunalem Glockengebrauch,
geistlicher Institution und Stadtpatron ist auch das westfilische, in seiner frithen
und seinerseits vorbildgebenden Stadtbildung vielfaltig von Kélner Impulsen be-
einfluffte Soest ein eindrucksvolles Beispiel. Hier befindet sich in dem bereits im
12. Jahrhundert mit wesentlicher Beteiligung der Stadtgemeinde errichteten und
von ihr als ,Rathaus‘ genutzten Westwerk der Stiftskirche des Stadtpatrons St. Pa-
trokli, dessen Reliquien im 10. Jahrhundert von den Erzbischofen aus Frankreich
nach dort transferiert wurden, eine Glocke, deren Inschrift direkt auf ihre kom-
munalen Funktionen verweist!!8. Die bemerkenswerte, fiir die Selbsteinschitzung
der Vertreter der Stadtgemeinde und die Funktionen der Kirche iiberaus aussage-
kriftige Nutzung der Empore des Westwerks als Ratskapelle steht in einem Zu-
sammenhang mit dem frithen und vorbildgebenden Soester Stadtrecht!1.

Delva, Die elsassischen Glocken als Dokumente der Geschichte, in: Lusus Campanulorum.
Beitrige zur Glockenkunde. Sigrid Thurm zum 80. Geburtstag, hrsg. v. Tilman Breuer (Ar-
beitshefte des Bayerischen Landesamtes fiir Denkmalpflege 30, Miinchen 1986) 17-23 (191.);
zu Aachen: Edmund Renard, Von alten rheinischen Glocken, in: Mitteilungen des Rheini-
schen Vereins fiir Denkmalpflege und Heimatschutz 12/1 (Diisseldorf 1918) 1-83 (15f.
Abb.9).

117 Hermann Conrad, Stadtgemeinde und Stadtfrieden in Koblenz wihrend des 13. und 14.
Jahrhunderts, in: ZRG GA 58 (1938) 337-366 (350); zu der 1283 ausdriicklich verfigten Auf-
hebung des Rechts: Jobann Nicolaus von Hontheim, Historia Trevirensis Diplomatica et
Pragmatica, Tomus I: Ab anno Domini 418 usque ad annum 1310 (Augsburg, Wiirzburg
1750) 819; zum stadtgeschichtlichen Hintergrund: Geschichte der Stadt Koblenz. Bd. I: Von
den Anfingen bis zum Ende der kurfiirstlichen Zeit, Gesamtredaktion: Ingrid Bdtori i. Verb.
mit Dieter Kerber und Hans Josef Schmidt (Stuttgart 1992) 137 {f. und Georg Friedrich Bobn,
Randbemerkungen zur Entstehung der Koblenzer Stadtgemeinde, in: Jahrbuch fiir west-
deutsche Landesgeschichte 19 (1993 = Festschrift fiir Franz-Josef Heyen zum 65. Geburts-
tag, hrsg. Heinz-Giinther Borck und Hans-Walter Herrmann u. Mitarb. v. Jobannes Motsch,
Koblenz 1993) 137-151, 147f.

118 Hermann Rothert, Das Westwerk in St. Patrokli in Soest. Ein Beitrag zur Frithgeschichte
des deutschen Rathauses und zugleich eine Gabe zur Tausendjahrfeier des Patroklimiinsters,
in: Westfilische Zeitschrift 103/04 (1954) 16-29; Claus Peter, Die romanischen Glocken von
St. Patroklus in Soest, in: Soester Zeitschrift 85 (1973) 1120 (20: Inschrift der Sturmglocke;
vgl. auch Walter, Glockenkunde [wie Anm. 6] 257: + O cives rite cum pulsor ad arma venite,
opus magistri hermanni de lemego); vgl. auch Gerhard Kiohn, Die Anfinge des Soester Pa-
troklistifts, in: Soester Zeitschrift 84 (1972) 5-23; zu Patroklus als Stadtheiligem zuletzt und
jetzt grundlegend: Ebbrecht, Die Stadt und ihre Heiligen (wie Anm. 50) 236-242. Parallelen
zu Soest bietet auch die Situation in Dortmund (Hans Jiirgen Brandt, St. Reinoldus in Dort-
mund. Zur Bedeutung des ,Heiligen Patrons® in der kommunalen Geschichte, in: Dort-
mund. 1100 Jahre Stadtgeschichte. Festschrift i. Auftr. der Stadt hrsg. v. Gustav Luntowsks,
Norbert Retmann [Dortmund 1982] 79-104, 96 ff. zur Reinoldikirche als Stadtkirche).

119 Edition: Elenchus fontium (wie Anm. 21) 108-114, Nr. 62; dazu Ulrich Ritzerfeld, Hof-,
Dienst-, Markt- und Stadtrechte der Kélner Erzbischofe aus dem 12. Jahrhundert. Eine ver-
gleichende Studie, in: Annalen des Historischen Vereins fiir den Niederrhein 197 (1994) 7-26
und ders., Das Kolner Erzstift im 12. Jahrhundert. Verwaltungsorganisation und wirtschaft-
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Nicht nur die altesten, gewissermaflen der ,Filiation® der Kathedralstidte er-
wachsenen bzw. von diesen noch im hohen Mittelalter gepragten Stadte wie Soest
oder Koblenz, sondern insbesondere auch die Stadtgriindungen bzw. -erhebun-
gen des 13. Jahrhunderts verfiigen — trotz unterschiedlichen kulturlandschafdi-
chen und herrschaftlichen Hintergrundes — iiberaus hiufig iiber die Mitgift im
Dienst der Gemeinde stehender Glocken!20. So wird etwa fiir hollindische Griin-
dungsstidte in ihren Privilegien aus der Mitte des 13. Jahrhunderts der Glocken-
gebrauch nicht selten in einen direkten Zusammenhang mit dem ,gemeinen Nut-
zen" der jeweiligen Stadt gebracht und zugleich ein ,Glockenzwang’ begriindet!21.

liche Grundlagen (Rheinisches Archiv 132, Kéln, Weimnar, Wien 1994) 147f. mit Anm. 746
(datiert danach aus dem 13., die ersten 34 Paragraphen noch aus der Mitte des 12. Jahrhun-
derts).

120 Fijr Lothringen sei auf zwei aufschlufireiche Quellen aus den seit dem 13. Jahrhundert
stark an Bedeutung gewinnenden, jeweils stark herrschaftlich geforderten Stidten Neufcha-
teau und Bar-le-Duc verwiesen, die jeweils die Normalitit des Glockengebrauchs fiir ge-
samtstidtische Angelegenheiten an dffentlichen Platzen illustrieren. In Neufchiteau wird fiir
den April des Jahres 1410 eine durch das Liuten der Bannglocke und allgemeines Ausrufen
auf dem Friedhof der die Glocke beherbergenden Nikolauskirche stattfindende Biirgerver-
sammlung zur Verabschiedung eines Vertrages der Stadt mit dem Herzog von Lothringen
bezeugt, um so Gemeinschaft herzustellen (Pierre Marot, Neufchiteau en Lorraine au
moyen age [Nancy 1932] 206: tous assembléz et advuéz au son de banclouche et par cris so-
lempnéz pour faire et reprensenter communanlté; zur Bannglocke auch 202). In Bar-le-Duc
verurteilt eine seltsamerweise im Bistumsarchiv Trier (Pfarrei St. Gangolf, Abt. 71, 3; Nr. 152;
Ausfertigung, Perg., Siegel ab, in der Mitte durchstochen) iiberlieferte Urkunde des Offizials
der Touler Kurie vom Juli 1407 in Anwesenheit einer groflen Zahl namentlich genannter Biir-
ger der Stadt die Stadtgemeinde, einem ehemaligen Schoffenmeister von Verdun eine jihrli-
che Rente auszuzahlen. Die Vollversammlung fand danach in ville predicta videlicet in curte
domus fratrum Augustinensium eiusdem ville, ad sonum campane, prout moris est dictam
communitatem congregare statt; zur Stadtgeschichte: Charles Aimond, Histoire de Bar-le-
Duc des origines a 1950 (Bar-le-Duc 1984).

121 Siehe etwa die 1245 von Graf Wilhelm II. von Holland dem Ort Haarlem erteilte Freiheit
(Elenchus fontium {wie Anm. 21] Nr. 44,471 [Nr. 24: Quicumque ad pulsationem campane
non venerit, solvet mihi viginti solidos; Nrr. 25: erhohter Rechtsschutz dum campana pulsatur
pro communi utilitate oppidi und drei Tage danach; dhnliche Bestimmungen ergehen 1246 fiir
Delft: ebd., Nr. 45, 481]. Auch das im September 1279 vom Kélner Erzbischof Siegfried von
Westerburg der siidwestlich der Rheinmetropole gelegenen kurkélnischen Burgsiedlung Le-
chenich erteilte Stadtrecht enthilt einen direkten Hinweis auf die Regelung des Glockenge-
brauchs. In dem Freiheitsbrief wurde die Pflicht der Bewohner fixiert, innerhalb der Bann-
meile der Bannglocke (campana banni) zur bewaffneten Verteidigung des ,oppidum® zu fol-
gen. Zugleich wird fiir das Nichterscheinen eine Strafe festgesetzt (Regesten der Erzbischéfe
von Kéln im Mittelalter, Bd. 3/2, bearb. v. Robert Knipping [Publikationen der Gesellschaft
fiir Rheinische Geschichtskunde 21, 3/2, Bonn 1913], Nr. 2813, 105; Edition bei: Leonbard
Korth, Urkunden zur Verfassungsgeschichte niederrheinischer Landstadte, in: AHVN 62
[1896] 188-208, Nr.36, 196 {.); zur Stadtentwicklung von Lechenich mit weiteren Hinweisen:
Klaus Flink, Grundherrschaft in der Stadt. Topographische und verfassungsrechtliche Ent-
wicklungsaspekte rheinischer Stidte der Erzbischofe von Koln, in: Grundherrschaft und
Stadtentstehung am Niederrhein, hrsg. v. Klaus Flink und Wilbelm Janssen (Klever Archiv 9,
Kleve 1989) 149-175, v.a. 153ff. Diese Beispielreihe fiir Glocken in den jiingeren Stidten
liefle sich bequem fortsetzen, fiihrt aber zweifellos zu weit {iber die Problematik der Civitates
hinaus und zieht weitere Fragen iiber die Einwirkungen der Verfassung der Kathedralstadte
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Wenngleich in dem begrenzten Rahmen des vorliegenden Beitrags insgesamt
mehr Fragen aufgeworfen als beantwortet wurden, so lief§ sich doch aufzeigen,
daf sich bei der Erforschung der vielfiltigen Zusammenhinge zwischen Stadtge-
meinde, Kult, Offentlichkeit, Herrschaft und Glockengebrauch und damit einem
charakteristischen Uberschneidungs- und Beriihrungsfeld von ,Biirgertum* und
,Geistlichkeit als gleichberechtigten, integrierenden Bestandteilen der mittelalter-
lichen Stidte einer noch starker als bislang vergleichend auszurichtenden Stadtge-
schichtsforschung eine Fiille von Aufgaben und Erkenntnismoglichkeiten ersff-
nen.

auf die jlingeren urbanen Siedlungen und das Ausmaf} an autonomer Entwicklung in Ge-
meindeorganisation und Glockengebrauch nach sich.






Werner Meyer

Der stier von Ure treib ein grob gesang
Fahnen und andere Feldzeichen in der spitmittel-
alterlichen Eidgenossenschaft

L.

Als im Jahre 1311 das Kloster Einsiedeln einen Klagerodel verfafite, um all die
Ubergrlffe aufzuzeichnen, die sich die Schwyzer gegen das Kloster im Rahmen
eines seit langem schwelenden Streites um Siedlungsland geleistet hatten, wurde
unter Beschwerdepunkt 10 folgender Sachverhalt notiert!:

»Min herren der apt und der convent klagont und legent fiir als och vor, das die
lantliitte van Schwiz und van Steina uf zweihundert kament ze Vinsterse uf di
glietter, du das gotshus in gewalt und gewer hatte und noch het, und suchton sii da
heime vrevenlich und namen da ir kiieian und ir rint, an gericht und an recht mit
einer offener banner, und lant aber an recht als vor, ob si inen esron und biiessen
solin. Des kamen sie ze schaden umb zweihundert phunt.“2

Im Klagerodel wird das offene Banner noch mehrmals genannt®. Anscheinend
sollte seine Erwihnung zum Ausdruck bringen, dafl die Uberfille von obrigkeit-
lich organisierten Gruppen veriibt worden seien und somit auch die politische
Fithrung im Lande Schwyz Mitschuld an den widerrechtlichen Ubergriffen
trage?.

! Zum historischen Umfeld des sogenannten ,Marchenstreites® zwischen Schwyz und Ein-
siedeln vgl. Andreas Riggenbach, Der Marchenstreit zwischen Schwyz und Einsiedeln und
die Entstehung der Eidgenossenschaft (Geist und Werk der Zeiten 15, Ziirich 1966). Zu den
Ereignissen um 1311 vor allem 97{f. Im folgenden zitiert: Riggenbach, Marchenstreit.

2 Quellenwerk zur Entstehung der Schweizerischen Eidgenossenschaft, Abt. 1/2 (Urkun-
den) bearbeitet von Traugott Schiess und Bruno Meyer (Aarau 1937) 281ff. (Nr. 579, 1311
Mirz—Juni 19.). Im folgenden zitiert: Quellenwerk.

3 Quellenwerk 1/1, (wie Anm. 2) 2811f., Beschwerdepunkte 14 und 43. — Zum Begriff des
#Offenen Banners“ vgl. auch Amtliche Sammlung der ilteren Eidgenossischen Abschiede,
Serie 12451798 (verschiedene Erscheinungsorte 1839-1890) 133{. Im folgenden zitiert: Ab-
schiede. Claudius Sieber-Lehmann, Spitmittelalterlicher Nationalismus (Verdffentlichungen
des Max-Planck-Institutes fiir Geschichte 116, Géttingen 1995) 381. Im folgenden zitiert:
Sieber-Lebmann, Nationalismus.

4 Zum Problem der von obrigkeitlich-herrschaftlichen Instanzen und privaten Gruppen aus-
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Das Auftreten von Fahnen in kriegerisch ausgetragenen Konflikten, die im
Grenzbereich zwischen privater Gewaltanwendung und obrigkeitlicher Krieg-
fithrung anzusiedeln sind3, fiihrt uns direkt in die Thematik des vorliegenden Bei-
trages hinein, die sich mit der Bedeutung von Feldzeichen in der spitmittelalter-
lichen Eidgenossenschaft befafité.

Da die stadtischen und lindlichen Kommunen, die miteinander im Biindnissy-
stem der spitmittelalterlichen Fidgenossenschaft vereinigt waren, Anspruch auf
das landesherrliche Gewaltmonopol erhoben - wenn auch mit unterschiedlichem
Erfolg’ —, bekamen die Banner zwangsliufig eine vielschichtige Funktion als
Herrschafts- und Machtsymbole, als obrigkeitliche Feldzeichen und als Legitimi-
titsbeweise, kurz als optische Kommunikationsmittel mit politischer Signalwir-
kung und rechtlicher Verbindlichkeit$.

getragenen Grenzkonflikte in der Innerschweiz vgl. Paul J. Brandli, Mittelalterliche Grenz-
streitigkeiten im Alpenraum, in: Mitteilungen des Historischen Vereins des Kantons Schwyz
78 (1986) 18—188. Ferner Riggenbach, Marchenstreit, 71 ff. und 105ff.

5 Der Begriff der Fehde ist im Gebiet der spitmittelalterlichen Eidgenossenschaft nicht so
eng und formell zu verwenden wie im Bereich des grundherrlich-ritterlichen Gewaltan-
spruchs. Vgl. dazu Christian Padratt, Staat und Krieg im alten Biinden (Geist und Werk der
Zeiten 11, Ziirich 1965) 75ff. und 243 ff. Im folgenden zitiert: Padrutt, Staat und Krieg. —
Albert Sennbauser, Hauptmann und Fithrung im Schweizerkrieg des Mittelalters (Geist und
Werk der Zeiten 12, Ziirich 1965) 130{f. und 148 ff. Im folgenden zitiert: Sennhauser, Haupt-
mann. Hans Georg Wackernagel, Fehdewesen, Volksjustiz und staatlicher Zusammenhalt in
der alten Eidgenossenschaft, in: Schweizerische Zeitschrift fiir Geschichte 15/3 (1965) 289-
313. Im folgenden zitiert: Wackernagel, Fehdewesen.

6 Wichtigste Materialsammlung fir den vorliegenden Aufsatz: Albert und B. Bruckner,
Schweizer Fahnenbuch (St. Gallen 1942). Im folgenden zitiert: Bruckner, Fahnenbuch.

7 Hans Conrad Peyer, Verfassungsgeschichte der alten Schweiz (Ziirich 1978). Adolf Gasser:
Die territoriale Entwicklung der schweizerischen Eidgenossenschaft 1291-1797 (Aarau
1932). Peter Riick, Heinrich Koller (Hrsg.), Die Eidgenossen und ihre Nachbarn (Marburg
1991).

8 Wichtigste Bildquellen fiir die vorliegende Arbeit: Diebold Schilling: Berner Chronik 14,
Faksimileausgabe von Hans Bloesch und Paul Hilber (Bern 1943). Im folgenden zitiert:
Schilling, Berner Chr. Diebold Schilling, Spiezer Chr., Faksimileausgabe (Luzern 1990). Im
folgenden zitiert: Schilling, Spiezer Chr. — Diebold Schilling, Luzerner Chronik, Faksimile-
ausgabe (Luzern 1977). Im folgenden zitiert: Schilling, Luzerner Chr. Benedikt Tschachtlan,
Heinrich Dittlinger, Berner Chronik, Faksimileausgabe (Luzern 1986). Im folgenden zitiert:
Tschachtlan, Berner Chr. Sieber-Lebmann, Nationalismus, 74f. und 382ff. Die Verbindung
zwischen den Kommunikationsmitteln Fahnen und Glocken zeigte sich besonders deutlich
an den rituellen Bundesbeschwérungen. Chronikalien der Ratsbiicher 1356-1548 (Basler
Chroniken 4, Leipzig 1890) 88-91. Im folgenden zitiert: Basler Chroniken. Zum Glockenge-
ldut als Alarmzeichen vgl. Walter Schaufelberger, Der Alte Schweizer und sein Krieg (Zirich
1952, unverinderte Neuausgabe 1966) 59ff. Im folgenden zitiert: Schaufelberger, Der Alte
Schweizer.
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IL.

Der Ursprung des Banners ist zweifellos im Bereich des Kriegswesens zu suchen?
— im Unterschied zur Kirchenfahne —, seine unkriegerische Verwendung bei
rechtsverbindlichen Ritualen, namentlich bei Belehnungen, lifit sich aber bereits
im Hochmittelalter nachweisen!0. In der Eidgenossenschaft des 14. und 15. Jahr-
hunderts diente das Aufpflanzen bzw. Vorantragen des Banners zum Sichtbarma-
chen politisch-herrschaftlicher Zugehérigkeit, vielleicht auch zur Demonstration
von Machtanspriichen oder als Zeichen von Unterwerfung. In diesen Zusammen-
hang ist wohl auch der beriichtigte Gesslerbut zu stellen, den nach der Uberlie-
ferung des 15. Jahrhunderts der Osterreichische Landvogt in Altdorf aufgestellt
haben soll, um die Urner zum Kniefall und damit zur Anerkennung der habsbur-
gisch-osterreichischen Herrschaft zu zwingen!!. Die Geschichte ist zwar — wie die
ganze Innerschweizer Befreiungssage mit den Erzihlungen vom Schiitzen Tell,
vom Riitlischwur und vom Burgenbruch - frei erfunden!?, beruht aber insofern
auf Realititen, als im Spitmittelalter anstelle eines Landesbanners ein Zeremonial-
hut, auf eine Stange gesetzt, als Herrschaftssymbol vorgezeigt werden konnte!3.

Da die Eidgenossen ihre Souverinitit von den kaiserlichen Privilegien vor-
nehmlich der staufischen und luxemburgischen Herrscher ableiteten, legten sie
besonderen Wert darauf, ihre Zugehorigkeit zum Heiligen Rémischen Reich
durch die Verbindung ihrer Linder- und Stidtewappen mit dem Reichsadler
sichtbar hervorzuheben!. Sie gerieten wegen ihrer Treue zum Reich auch in Ver-
legenheit, wenn es dem Hause Habsburg-Osterreich gelang, seine territorialpoli-
tischen Konflikte mit den Eidgenossen zum Reichskrieg auszuweiten wie etwa
1499 im sogenannten Schwaben- oder Schweizerkrieg. Damals beteuerten die eid-
genossischen Boten wiederholt, nicht gegen das Reich Krieg zu fiihren!s.

Um die Mitte des 14. Jahrhunderts gewannen die Herzoge von Osterreich die
Hilfe des Kaisers fiir thren Krieg gegen Ziirich und die Innerschweizer. Als sich
1354 das Reichsheer zusammen mit den osterreichisch-habsburgischen Kontin-

9 Bruckner, Fahnenbuch, XXIIf. Als Materialsammlung immer noch wertvoll Gustav A.
Seyler, Geschichte der Heraldik (Niirnberg 1885-1889) 65 f. und 291 f. mit frithen Belegen fiir
die Fahne als Lehnssymbol. Im folgenden zitiert: Seyler, Heraldik. Paul Ganz, Geschichte
der Heraldischen Kunst in der Schweiz (Frauenfeld 1899) 4{f. und 83 ff.

10 Seyler, Heraldik, 2911. und 517f.

11 Weisses Buch von Sarnen, Quellenwerk 3/1 (Aarau 1947) 1-41.

12 Werner Meyer, 1291, Die Geschichte (Ziirich 1991) 153-179. Zur unsiglichen Diskussion
tiber die Historizitit der Griindungsmythen vgl. Gy P Marchal, Die , Alten Eidgenossen®
im Wandel der Zeiten, in: Innerschweiz und frithe Eidgenossenschaft, Jubilaumsschrift 700
Jahre Eidgenossenschaft 2 (Olten 1990) 307—403 sowie Quellenwerk 3/1, XI-XLVIIIL.

13 Quellenwerk 3/1, 15 (Kommentar zu den Zeilen 182-188).

14 Zum Verhiltnis zwischen Eidgenossenschaft und Reich vgl. Kar! Mommsen, Eidgenossen,
Kaiser und Reich. Studien zur Stellung der Eidgenossenschaft innerhalb des heiligen rémi-
schen Reiches (Basler Beitrage zur Geschichtswissenschaft 72, Basel 1958). Im folgenden zi-
tiert: Mommsen, Eidgenossen. Vgl. auch unten Anm. 18.

15 Mommsen, Eidgenossen, 16ff. und 284 ff. Abschiede 3/1, 608 (Nr. 648) und 629 (Nr. 659).
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genten vor Zirich legte, um die Stadt zu belagern, gelang es den bedringten Ziir-
chern, den Kaiser zum Abzug zu bewegen, indem sie das Reichsbanner iiber ihrer
Stadt aufpflanzten!é: ,Do man also vor unser statt ziirich lag mit aller macht und
mit grossem gewalt, do stiessent wir von ziirich des richs panner uss und mano-
tent den kaiser, dass wir doch anders nieman zuo gehortint denn dem hailigen r6-
mischen rich, dar wider wir och niemer getuon wéltint.”

Als Kénig Sigismund 1414 Bern besuchte, empfingen 1thn die Berner ehrerbietig
mit den Emblemen des Reiches, wie der zeitgenossische Chronist Justinger an-
schaulich zu berichten weif}!’: ... do gieng man im entgegen mit dem criitz und
mit aller pfaffheit und schulern, mit dem heltum und mit allen orden. Da waren
geordnet bi fiilnfhundert junger knaben under sechszehen jaren; den hat man be-
reit des richs paner, und daz trug ein micheler knab, und die andren knaben hat
jegklicher des richs adelar uf sinem houpt in einem tscheppelin gemalet in einem
schilte uf papir. Die empfiengen dez ersten den kiing ... do gieng man im entgegen
mit dem criitz und mit aller pfaffheit und und kniiwoten all nider. Daz geviel dem
kiing gar wol und sprach zu den fiirsten, di bi im ritten: da wachset uns ein niiwe
welt.“

Die Verbindung des doppelhiuptigen Reichsadlers mit den Wappen der eidge-
néssischen Orte hielt sich auf Miinzen und Wappenscheiben sowie als Fassaden-
und Brunnenschmuck bis ins 17. Jahrhundert hinein!$. Das um 1540 verfertigte
Amtsschwert des Obwaldner Landammanns, ein machtiger Zweihinder mit einer
Gesamtlinge von 140 cm, zeigt am Knauf das Landeswappen, iberhoht vom
Reichsschild mit dem Doppeladler; den zwei Lowen halten!?. Die ilteste ge-
druckte Schweizer Chronik von 1507, verfaflt von P. Etterlin, zeigt auf dem ersten
Frontispiz den Herrscher des Heiligen Romischen Reiches, umgeben von den
Kurfiirsten, und auf dem zweiten das Reichswappen mit dem Doppeladler und
darum herum die Wappen der eidgendssischen Orte und ihrer Zugewandten?°.
Bemerkenswerterweise hat die Entlassung der Eidgenossenschaft aus dem Reichs-

16 Anton Henne von Sargans (Hrsg.), Die Klingenberger Chronik (Gotha 1861) 94 f. Im fol-
genden zitiert: Klingenberger.

17 Gottlieb Studer (Hrsg.), Die Berner Chronik des Conrad Justinger (Bern 1871) 217{f. Im
folgenden zitiert: Justinger. Die Szene wird in den jiingeren Berner Bilderchroniken, die Ju-
stingers Text fast wortlich ibernehmen, auch im Bild festgehalten: Tschachtlan, Berner Chr.
438. Schilling, Berner Chr. 1, 324. Schilling, Spiezer Chr. 600/601.

18 Tschachtlan, Berner Chr. 26, 477. Schilling, Berner Chr. 1; 4, 161. Schilling, Spiezer Chr. 39,
74, 193. Zu den Miinzprigungen vgl. die Kantonsartikel im Historisch-Biographischen Lexi-
kon der Schweiz 1-7 (Neuenburg 1921-1934). Ein Reichsadler im Rathaus von Sarnen
stammt sogar erst aus dem 18. Jahrhundert (freundliche Mitteilung von Angelo Garovi, Sar-
nen).

19 Robert Durrer, Die Kunstdenkmiler des Kantons Unterwalden (Ziirich 1899-1928, un-
veranderter Nachdruck Basel 1971) 586 ff. und Tafel XXVI. sowie Fig. 350. Im folgenden zi-
tiert: Durrer, Kunstdenkmailer.

20 Petermann Etterlin, Kronica von der loblichen Eydtgnoschaft, jr harkommen und sust
seltzam stritten und geschichten (Basel 1507). Moderne wissenschaftliche Edition: Exgen
Gruber (Hrsg.) in Quellenwerk I11/3 (Aarau 1965). Im folgenden wird nach der Originalaus-
gabe von 1507 zitiert: Etterlin.
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verband im Westfalischen Frieden von 1648 nicht rigoros zum Verschwinden des
Doppeladlers aus der eidgendssischen Heraldik gefiihrt, wie beispielsweise eine
Schwyzer Standesscheibe von 1684 zeigt, auf der das doppelte Schwyzer Wappen
zusammen mit dem Reichsadler dargestellt is2!.

Wihrend fiir die Verkorperung des Reiches durch den Doppeladler eindeutige
Quellenbelege vorliegen, bestehen Zweifel, ob auch das von den Eidgenossen im
Feld gefiihrte Kreuz als Emblem des Reiches zu deuten ist. Das Problem wird uns
weiter unten beschaftigen??.

III.

Als Zeremonialgerit durfte die Fahne bei Anlassen, die der obrigkeitlichen Repri-
sentation dienten, nicht fehlen. Wir begegnen den Bannern der eidgendssischen
Orte an den spitmittelalterlichen Schiitzen- und Besuchsfesten, an den in unregel-
mifligen Abstinden wiederholten Bundesbeschworungen sowie an den Eideslei-
stungen der Untertanen, den Huldigungen?3. An solchen Veranstaltungen waren
aufler den Bannern der regierenden Orte auch die Fahnen der Stadte und Linder
im Untertanenstatus einbezogen. Deren heraldische Zeichen gingen oft auf das
urspriingliche Familienwappen der dynastischen Stadt- und Landesherren zu-
riick?*. Bei Veranstaltungen, die auf die Fastnachts- und Kirchweihzeit fielen, ver-
korperten die Landes- und Stidtefahnen auch die obrigkeitliche Aufsichtsgewalt
und Ordnungsmacht, kam es doch immer wieder vor, dafl von solchen Festlich-
keiten gewaltsame Revolten und Aktionen der Volksjustiz ihren Anfang nah-
men?5,

21 André Meyer, Die Kunstdenkmaler des Kantons Schwyz, neue Ausgabe 1 (Basel 1978) 32,
Abb. 25. Im folgenden zitiert: KDM Schwyz.

22 Vgl. unten Anm. 157-165.

23 Vgl. oben Anm. 8. Bruckner, Fahnenbuch, XXXVIIIff. Schilling, Berner Chr. 2; 65, 250.
Schilling, Spiezer Chr. 198. Schilling, Luzerner Chr. 39. Sieber-Lebmann, Nationalismus,
89f. (Konfiskation von Fahnen durch Peter von Hagenbach).

24 Beispiele fiir dynastische Wappen, die in Landes- und Stidtefahnen weiterleben: Habsbur-
ger Lowe in den Fahnen von Willisau und Laufenburg, zwei Lowen der Grafen von Kyburg
in den Fahnen verschiedener Kommunen der Ostschweiz, der Kranich des Hauses Greyerz
in den Fahnen der Landschaft Saanen, des Bezirkes Montsalvens und der Landschaft Gruye-
res, die zwei Adler der Grafen von Homberg im gleichnamigen Basler Amt. Belege bei
Bruckner, Fahnenbuch und Hans Kliui, Der Einflufl des kyburgischen Wappens auf die He-
raldik von Ministerialen, Herrschaften und Gemeinden, in: Die Grafen von Kyburg (Schwei-
zer Beitrige zur Kulturgeschichte und Archiologie des Mittelalters 8, Olten-Freiburg/Br.
1981) 119-128.

25 Hans Georg Wackernagel, Altes Volkstum der Schweiz (Basel 1956) 2221f., 243 ff., 2591f.,
283ff. Im folgenden zitert: Wackernagel, Volkstum. Werner Meyer, Vom Langbogen zum
Sturmgewehr. Geschichte des Wehr- und Schieffwesens in Liestal und im Baselbiet (Liestal
1974) 27 ff. Im folgenden zitert: Meyer, Langbogen. Parodistische Formen in: Basler Chroni-
ken 4, 92ff. und 160ff. (Fastnichtliche Besuche zwischen den Baslern und Luzernern 1508).
Fahnen an Schiitzenfesten in Bildzeugnissen: Schilling, Luzerner Chr., 293, 296. Vgl. dazu
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Aus diesem Grunde mufite die Obrigkeit dariiber wachen, daff an tumultuari-
schen Festen oder in Zeiten kriegerischer und sozialer Spannungen kein gewalt-
sames, widerrechtliches Unternechmen angezettelt wurde, indem sich Unbefugte
des Banners bemichtigten und Gleichgesinnte um sich scharten, um unkontrol-
lierbare Aktionen auszulosen?6. Das ,Aufwerfen” eines eigenen Banners durch
irgendwelche Gruppen von Unzufriedenen als Signal zum Aufruhr oder zu tu-
multuarischen Gewalttitigkeiten drohte vor allem zur Fastnachts- und Kirch-
wethzeit?/,

Im Feld verkdrperte das Banner die Autoritit der Fiithrung und der obrigkeitli-
chen Gewalt. Unter einem eigenen Banner ausziehen zu diirfen, galt demgemafl
als Ausdruck politischer Autonomie. So legte etwa Ursern, seit 1410 mit Uri im
Landrecht, aber dank einem Diplom Konig Wenzels von 1382 eine reichsunmit-
telbare Talgemeinde, Wert darauf, unter ihrem eigenen Bannet, das einen Biren
mit einem Kreuz auf dem Riicken zeigte, ins Feld zu marschieren2s.

Gemif} den obrigkeitlichen Kriegsordnungen — deren Durchsetzung freilich
kaum zu realisieren war?? — galt das unerlaubte Verlassen der Truppe als ,,Fahnen-
flucht“ und stand unter strenger Strafe3C. Beute sollte unter dem obrigkeitlichen
Banner deponiert werden, und die Gehorsamspflicht gegeniiber den Hauptleuten
ergab sich aus dem Eid auf die Fahne und den Bannerherrn, der innerhalb der
kriegerischen Hierarchie eine hohe Stellung einnahm3!. Im Stadtrecht von Aarau
aus dem spiten 15. Jahrhundert finden sich folgende Eidesverpflichtungen3?:

Werner Meyer, Wettkampf, Spiel und Waffeniibung in der spatmittelalterlichen Eidgenossen-
schaft, in: Schweizer Beitrige zur Sportgeschichte 1 (1982) 9-19.

26 Bericht iiber das Provozieren eines kriegerischen Auszuges gegen den Willen der Obrig-
keit durch Ergreifen der Fahne (1444) bei August Bernoulli, Die Schlacht bei St. Jakob an der
Birs (Basel 1877) 21{., vor allem Anm. 1. Im folgenden zitert: Bernoull, St. Jakob.

27 Wackernagel, Altes Volkstum, 259ff. und 268ff. Meyer, Langbogen, 37ff. Sennhauser,
Hauptmann, 130ff. Bis weit in die Neuzeit hinein bezeichnete man in Graubiinden gewalt-
same Erhebungen gegen Obrigkeit und Regierung als ,Fihnlilupfe“. Padrutt, Staat und
Krieg, 154ff. und 255{.

28 Bruckner, Fahnenbuch, 160 (Abb.) und 128 ff. - Wichtig fiir die Unterscheidung eines gro-
en und kleinen Truppenverbandes im Sinne eines Haupt- beziechungsweise Teilaufgebotes
war die Kennzeichnung einer Fahne als Banner oder Fihnli. Vgl. dazu Abschiede 2; 585, 595,
638, 640.

2 Walter Schaufelberger, Zu einer Charakterologie des altschweizerischen Kriegertums
(Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde 56, 1960) 48-87. Im folgenden zitiert: Schaufelber-
ger, Charakterologie. Padrutt, Staat und Krieg, 220ff.

30 Bruckner, Fahnenbuch, XXXIXf. Abschiede 1, 327 ff. (Sempacherbrief 1393). Aufschlufl-
reich auch die Bestimmungen in der bernischen Kriegsordnung von 1410 und 1415. Vgl.
Ludwig Tobler, Die beiden iltesten bernischen Kriegsordnungen, in: Archiv des historischen
Vereins des Kantons Bern 11 (1865) 356-362.

31 Padrutt, Staat und Krieg, 25 ff. Sennbauser, Hauptmann, 41 ff. Deponieren der Beute unter
der Fahne: Abschiede 2, 594: ,,und s6mlichs gut (Beutestiicke der Kriegsknechte von Grand-
son) sol hinder ieghlichs herren, under des panner er gezogen ist, legen und geben...“ Sieber-
Lehmann, Nationalismus, 382 (Rolle des Bannertrigers).

32 Bruckner, Fahnenbuch, XXXIXf.
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»1. Item der houptman wirt schweren, der statt er, nutz und fromen zu fiirderen, iren
schaden zuo wenden und gout acht uff unnser vendly zehaben, ouch uff die knecht, so
darzuo héren, und von dem vendly net wychen, so ver sin lib und gout das erretten mag
C.).

2. Item der vendrich sol schweren, gout acht zuo unnserem vendly ze haben und das wider
umb antwurtten in sélichen goutten eren, als er dann das von unnser statt tragen wird,
ouch darvon nit zuo wichen, so ver sin lib und goutt das erretten mag (...).

3.Item und dar nach, so werden alle die schweren, so uff diss mal under unnser vendly und
disem houpt uss genommen sind in das veld zii ziehen, der statt er, nutz und fromen zuo
furderren, iren schaden zuo wenden, gout acht und uffsehen uff unnser vendly ze haben,
darvon nit wichen, so ver tiwer lib und gout das erretten mag.”

Ganz allgemein — in symbolischer Ubertragung und im praktischen Verhalten —
bildete die Fahne den Mittelpunkt eines Truppenverbandes und bezeichnete somit
eine kriegerische Einheit33, So riefen sich die Eidgenossen 1468 vor ihrem chaoti-
schen Zug in den Sundgau gemif! dem Lied Gber dieses Unternehmen folgende
Worte zu*:

»4. Zuo Golpach lit ein breiter steg,

woluf, gevatter, wir miiend enweg!

ir von Weggen, nun sind nit trig,

nun merkend uf, was ich iich sag!

und wenn s’findli von Trachsen bi uns lig,

so schuchend wir weder wind noch reg.
Bumperlibum, aberdran, heiahan!

6. Wol naher, die von Diirenrot,

und bringend uns naher win und brot,

dass wir nit werdind hungers tot!

ziehnd frischlich mit dem panner rot35,

ja bi dem wend wir (stan in not)

und bliben lebend oder tot.
Bumperlibum etc.

7. Wol naher, die von Sanen,

die fressind hiiener und hanen,

sind’s nit gsoten, so miiend s’dran zanen

biderben eidgnossen, wir wend lich manen,

dass ir komind under unser fanen,

so wend wir trostlich mit iich voran.
Bumperlibum etc.”

Eroberte Gebiete wurden unter denjenigen Orten aufgeteilt, deren Banner am
Feldzug teilgenommen hatten, das heifit deren obrigkeitliche Aufgebote am Un-
ternehmen beteiligt gewesen waren?6, Kam es im Feld zum Angriff, waren es die
Anfiihrer, die den stiirmenden Truppen die offenen Banner voraustrugen — und
entsprechend hohe Verluste erlitten?”. Uber die Eroffnung der Schlacht von

33 Sennhauser, Hauptmann, 22 ff. (mit weiterfiihrender Literatur).

34 Ludwig Tobler, Schweizerische Volkslieder (Bibliothek ilterer Schriftwerke der deutschen
Schweiz 4 und 5, Frauenfeld 1882 und 1884) 2, 43 {f. Im folgenden zitiert: Tobler, Volkslieder.
35 Vgl. unten Anm. 81-83.

36 Abschiede 2/1, 117£. (Nr. 183, 1437).

37 Sennbauser, Hauptmann, 105ff. und 114ff. —- Vgl. auch unten Anm. 44.
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Grandson 1476 weify der Berner Chronist Diebold Schilling wie folgt zu berich-
ten3$:

»Do warent die von Bern, Friburg und Switz mit thren panern vor dannen und
fir die andern Eidgnossen us einen verren weg geschalten und was inen zuo vien-
den gar ernst, wie wenig ir was, also das der vorgenant venner’® von Bern und
ouch die andern venner von iren rossen abstuonden und namend die panern selber
zuo handen und zugent damit gestracks an die viend, alle vorcht und sorge zuo
rucken geslagen...”

Dieses tollkiithne Vorauseilen mit den Bannern erweckt umso grofleres Befrem-
den, als nach mittelalterlicher Vorstellung tiber Sieg oder Niederlage in der als
Gottesurteil verstandenen Feldschlacht nicht nur die Behauptung des Kampfplat-
zes, sondern auch die Bewahrung der eigenen Banner bzw. die Eroberung der
feindlichen entschied*0. 1339 hatte die Berner Garnison in der Grenzfeste Laupen
den Auftrag, ,daz slosse louppen und die paner von bern ze behiiten und ze be-
schirmen oder darumb sterben“41.

Um die Banner scharten sich gardeartige Eliteverbande, seit dem spiten 15.
Jahrhundert bewaffnet mit Langspiessen oder mit Zweihindern. Kimpfe um das
Banner wurden mit besonderer Erbitterung ausgetragen. Viele Berichte kiinden —
vielleicht episch tiberhéht — von der heroischen Verteidigung und Rettung der
Fahne durch den Bannerherrn und seine Getreuen*2. Die wegen erbirmlicher
Fihrungslosigkeit eingetretene Niederlage der Eidgenossen vor Arbedo 1422
wurde nachtriglich von den Innerschweizer Historiographen unter dem Hinweis
auf die heroische Rettung aller Banner zu einem Erfolg umgedeutet*3. Der bluti-
gen Kimpfe um diese Fahnen wurde noch im 16. Jahrhundert rithmend gedacht#4.
,Und ward gar hefug gestritten. Der panerherr von Uri ward erschlagen und kam
die paner in die ander hand und ward kiimmerlich geschirmt und erhalten. Die
von zug lagend wie ouch vorgemeldet zu usserst. Die mochtend mit grosser not
kaum zu iren eydgenossen tringen, so gar heftig im streit warend die Mailinder.

38 Gustav Tobler, Die Berner Chronik des Diebold Schilling (2 Bde. Bern 1897 und 1901) 1,
3771. Im folgenden zitiert: Schilling. Die Stelle zeigt, dafl die Venner (Fihnriche) die Banner
auf dem Marsch nicht unbedingt selber trugen, im Kampf sie aber personlich fest- und hoch-
hielten.

39 Als Venner (Bannertriger) der Berner ist fiir die Schlacht von Grandson Hans Kutler
tiberliefert. Schilling, 1,377, Anm. 1.

40 Vgl. unten Anm. 43. (Umdeutung der Niederlage von Arbedo wegen der geretteten Ban-
ner zum Sieg). Kimpfe um Banner und Rettung von Fahnen in Bildquellen: Tschachtlan, Ber-
ner Chr. 286. Schilling, Luzerner Chr. 12.

41 Justinger, 811,

42 Bruckner, Fahnenbuch, 203f. (Kidmpfe um die Fahnen bei Marignano). Justinger, 341.
(Schlacht an der Schosshalden).

4 Doch wie grosse nott dye frommen von Lutzern/mit andern iren Eydtgnossen liittent/
niitz dester minder behuoben sy das veld/und gewunnent ein haupt Paner/dye fuorten sy
mitt ynen heim/und lyt das recht Paner ouch by anderen paneren in dem wasser thurn/da
hangent die abschrifft zuo den Barfuossen in der kirchen.” Etterlin, LXXI.

44 Bryckner, Fahnenbuch, 39ff.
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Die Zuger paner kam in diesem Streit in die dritte hand. Zwen Kollinen von Zug
warend darby erschlagen, der dritt, der ein Landtwing war, brachte sie mit gottes
hilf und grosser not darvon.“

Entgegen solchen nachtriglichen Heroisierungen enthilt das Luzerner Rats-
protokoll von 1422 den Eintrag, daf ein Hensli nid Kilchen ohne Not, wann er
was nienan wund, das thm anvertraute Banner im Stich gelassen habe und deswe-
gen gebiiflt worden sei. Uber ein Gefecht von 1346 erzihlt Conrad Justinger fol-
gende Episode*: ,Nu warent die von bern ungemeistrot und ungeordnot, daz der
paner nit wol gehiit wart. also daz der venre gar blos an liiten waz und der paner
nit warnamen, und einer hin luf der ander har, und der venre mit den vigenden so
gar umbgeben waz, daz er sich versach ze sterben. Do hat er in aller note so gros-
sen fliz umb der stat paner, die er in siner hant fiirte, daz die nit verlorn wurde,
und mit kraft schoz er die paner von siner hand iiber die vigende us under die von
bern; also wart die paner gefristet und beschirmet. Zestunt wart derselbe venre mit
werlicher hand erslagen als ein fromer getriiwer berner, der sin lip fiir die paner
verlieren wolt.“

Daf gerettete Banner noch nach Jahrhunderten fast wie Reliquien verehrt wor-
den sind, zeigt eine Notiz des 18. Jahrhunderts tiber das angeblich von den Nid-
waldnern bei Arbedo 1422 gefiihrte Banner*”: ,Dis paner von einfachem taffet
ward gebraucht vor Bellenz anno 1422. Amman Bartholome Zniderist als Paner-
herr, dessen blut man heutiges tags im paner sieht, ist neben beiden Heinrich und
Thoma Zelger um das Leben kommen.“

Selbstverstindlich waren nicht nur die Eidgenossen um die Rettung threr Fahnen
bemiiht. In der Schlacht bei Sempach scheint es den 6sterreichischen Rittern ge-
lungen zu sein, das Hauptbanner zu retten, und wahrscheinlich ist der getotete Her-
zog Leopold zu Konigsfelden eingehiillt in dieses Fahnentuch bestattet worden*s.

IV.

Als sichtbare Beweise kriegerischen Erfolges zihlten bei den eidgenossischen
Kriegern gegnerische Fahnen zu den wichtigsten Beutestiicken und wurden mit
entsprechender Achtung behandelt*?. Fille, wie sie vom Biindner Schauplatz des
Schwabenkrieges tiberliefert sind, wonach die erbeuteten Banner behindigt, die

45 Ratsprotokolle Luzern von 1422, zitiert nach Bruckner, Fahnenbuch, 40f.

46 Justinger, 107 {. Drastische Bilddarstellung dieser Szene: Schilling, Spiezer Chr. 327.

47 Durrer, Kunstdenkmiler, 875ff. (mit kritischen Vorbehalten).

48 Bruckner, Fahnenbuch, 16f.

49 Ein hiibsches Beispiel fiir eine fast prozessionsartige Heimfiihrung von Beute iberliefert
Heinrich von Beinheim bei der Schilderung der Einnahme Rheinfeldens durch die Basler: ,,In
dem schlosz () ward gefunden ein grosse biichsen, so dann vor Varspurg was beliben; was die
dritt biichsen under den grésten zu Basel gesin; fuorten die von Basel mit groszem pomp und
freyden heym, und uff dem selbigen wagen das fenlin von Osterrich uffgereckt, so sy ouch
im schlosz funden.“ Basler Chroniken 5, 380f.
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eroberten Geschiitze an Ort und Stelle aber zerschlagen wurden39, haben eher als
Ausnahme zu gelten3!. So versessen auf feindliche Banner waren die Eidgenossen,
daf sie selbst Funeralfahnen aus gepliinderten Kirchen als Siegestrophien mitlau-
fen lieen, wie ein Vorfall von 1443 aus dem Alten Ziirichkrieg belegt?2: ,,... sie
nament ze riti in dem closter5? all ir gloggen und alles das si funden; si brachent all
ir schloss ab, und all ir tiiren uff, und nament das yssen und was sie in dem selben
closter funden. Si zerschluogent inen in dem miinster alle helm und schilt und
wurffent sie hinus, als die herren und die edlen ir begrebt in dem selben miinster
hand; si nament die panner im miinster, die man den herren zuo hengkt, so man ir
begrebt begat, und fuorten die mit inen enweg, als ob man sie in ainem strit ge-
wunnen hatt. Si brachen die greber in dem miinster uff, und truogent die todten
lichnam heruss, graf fridrichen von toggenburg, und schluogent im ain stain in
den mund; graff waldraffen von tierstein schutten si uss dem bom, und wurffen
ainander mit sinen gebainen.”

Erbeutete Banner hingte man wie Opfergaben in den Kirchen auf, wo sie noch
nach Jahrhunderten bestaunt werden konnten. Das Verwahren von Beutefahnen
in den Stadt- und Landeskirchen wird rithmend auch in den epischen Liedern
liber siegreiche Schlachten hervorgehoben34. Uber die Beutefahnen aus dem
Schwabenkrieg von 1499 singt Peter Miiller von Rapperswils5;

»Dorzii vil vinle mit ganzem fliss,
Ein roten adler in eim paner wiss,
Zu Kur siht man si hangen,
Bi unser frowen im miinster schon.
Den schmuckern gab man den alten lon
Mit spiessen und mit stangen.
Jippenbund, was hast du dich bedacht?
Du hast vil niiwer gisten bracht
Dem bir zum abendessen’®.
Biichsenpulver, mengerlei spis,
Vinle, und ein paner rot und wiss,
Hast zu Dornach vergessen.
O Strassburg, wie ist es dir ergangen?
Man siht din vinle zu Zirich hangen.
Es mocht dich wol verdriessen.®

50 Padrutt, Staat und Krieg, 180ff.

51 Grundsitzlich galten Geschiitze als sehr begehrte Beutestiicke, nicht nur wegen des prak-
tischen Einsatzes im Feld, sondern auch wegen des Prestigewertes. Schaufelberger, Der Alte
Schweizer, 2911,

52 Klingenberger, 3121.

53 Die Primonstratenserabtei Riiti war ein ausgesprochenes Begribniskloster fiir den Hoch-
adel. Vgl. Klingenberger, 1361. (Bestattung der Gefallenen von Nifels 1388 durch den Abt
von Riiti).

54 Beutefahnen: Justinger, 38, 91, 144, 163, 191. Padrutt, Staat und Krieg, 181f. Tobler, Volks-
lieder 2, 64f. (Beutefahnen von Murten). Sieber-Lebmann, Nationalismus, 382f. (Verarbei-
tung von Beutefahnen zu Sakralschmuck).

55 Zitiert nach Bruckner, Fahnenbuch, 159f.

56 Zur Bedeutung des Biren vgl. unten Anm. 116-125.
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In der Schlacht von Grandson gegen Karl den Kithnen erbeuteten die Eidge-
nossen so viele Banner und Fihnchen, daff nach der Teilung die eroberten Stiicke
iiberall im Land auftauchten: ,Man vant ouch in dem leget, das man im ange-
wunnen hat, gar vil késtlicher panern und venli von gold und siden gemacht; es
were die man im velde mit der hand gewan, oder in den kasten oder bulgen vant,
der warent an der zale, gros und klein, me dann sechshundert; dieselben paner und
venli und sunderlich die, so in den casten gewunnen, wurden darnach gen Lutzern
gefiirt und under gemein Eidgenossen und ander gewanten nach marzal der liiten
geteilt und darnach von jedermann ufgehenkt oder behalten nach sinem geval-
len58.«

Da das Zurschaustellen solcher Fahnen als Provokation wirkte, hielt es die Ob-
rigkeit bisweilen fiir ratsam, beim Abschlufl von Biindnissen mit ehemaligen Geg-
nern deren erbeutete Banner aus den Kirchen zu entfernen und in Truhen zu ver-
sorgen3?. Allerdings gab es auch Taktlosigkeiten: Als Erzherzog Albrecht von
Osterreich auf seiner Hochzeitsreise Luzern besuchte, empfingen ihn die Luzer-
ner in festlichem Aufzug mit den habsburgisch-osterreichischen Beutefahnen aus
der Schlacht bei Sempach von 1386%0. Dafl eroberte Banner und deren Riickgabe
als Polittkum galten, zeigt ein Briefwechsel aus dem 15. Jahrhundert. In diesem
baten die Glarner die Stadt Rapperswil um die Herausgabe ihres Banners, das sie
1388 beim osterreichischen Handstreich auf Weesen verloren hatten und das seit-
her als Trophie in der Kirche von Rapperswil hing, doch wurde ihr Gesuch von
den Rapperswilern abschligig beantwortet, si weltint die paner nit von inn geben,
st miiestint in ir kilchen hangen, da si ir vordren hingehenght hettint 61, Die Basler
entgingen einer solchen diplomatischen Auseinandersetzung, indem sie 1548 eine
im 15. Jahrhundert verlorene und seither in der Kirche von Riquewihr hingende
Fahne durch einen dreisten Diebstahl wieder an sich brachten. Der Dieb, der an-
geblich aus eigenem Antrieb gehandelt hatte, wurde groffziigig belohnt®2: ,,.. .Und
zuo vereerung diser getat wurden diser person vierzig pfund geltes zuo iirlichem
lypgedingszins ze behanden und ze niessen durch min gnedig herren die ge-
heimbden verordnet und angegeben.”

Im 17. Jahrhundert, als viele Originalfahnen schadhaft wurden und zu zerfallen
drohten, begann man, sogenannte Fahnenbiicher anzulegen, in denen vor allem
die Beutefahnen kopiert wurden. Die Luzerner Beutefahnen finden sich in Origi-
nalgrofie als Wandgemalde in der Franziskanerkirche abgebildet®3.

57 Schilling 1, 385.

58 Die unglaublich grofle Zahl von Fahnen in der Beute von Grandson erklirt Schilling mit
der Gewohnheit Karls des Kiihnen und seines Vaters, alle besetzten Stidte und Linder so-
gleich mit Fahnen zu kennzeichnen. Schilling 1, 386f. Sieber-Lebmann, Nationalismus, 49.
59 Justinger, 381.

60 Bruckner, Fahnenbuch, 13f.

61 Klingenberger, 284{. Abschiede 2, 148 (1441). Bruckner, Fahnenbuch, 231.

62 Bruckner, Fahnenbuch, 53 ff.

63 Vgl. oben Anm. 43. - Josef Gauch: Fahnen erbeutet in den Schweizerkriegen, nach den
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Ahnlich begehrt wie Beutefahnen waren heraldische Verbesserungen und Aus-
zeichnungen des Fahnenbildes, wie sie von Herrschern nach erfolgreichen Krie-
gen und Schlachten verlichen wurden. Besonders berithmt geworden sind die so-
genannten Juliusbanner von 1512, die Papst Julius II. den eidgenossischen Orten
und Zugewandten als Anerkennung fiir deren Feldzug nach Pavia {iberreichen
lieR64. Um die hochst kostlich gearbeiteten Banner vor dem raschen Verschleifl im
Feld zu bewahren, zogen es viele Orte vor, Gebrauchskopien anfertigen zu lassen
und auf Kriegsziigen diese mitzufihren®5. Beutefahnen und Bannerverbesserun-
gen konnten wegen ihres hohen Prestigewertes zu Streitigkeiten, Spotteleien und
Eifersiichteleien unter den Eidgenossen fithren, was jeweils auf umstindliche
Weise geschlichtet werden mufitets.

V.

In der spitmittelalterlichen Eidgenossenschaft gab es eine obrigkeitlich-staatliche
Militirorganisation hochstens in zaghaften Ansitzen, die sich zur Hauptsache auf
das Geschiitzwesen und die Verteidigung der Stidte beschrinkten®’. Es fehlte
zwar nicht an sogenannten Kriegsordnungen, an Militirreglementen, die von den
einzelnen Orten erlassen und durch Anschlag oder Ausruf verkiindet wurden®8,
und im Sempacherbrief von 1393 sind erstmals gesamteidgendssische Regeln fur
das Verhalten im Felde aufgestellt worden, die dann spiter durch Tagsatzungs-
beschliisse erginzt wurden$?. Die Durchsetzung all dieser gut gemeinten Bestim-
mungen erwies sich in der Realitit des kriegerischen Geschehens aber als unmég-
lich. Die Basler Kriegsartikel von 1443 wurden dementsprechend mit dem obrig-
keitlichen Stoffseufzer kommentiert: Gott weiss, wie si gebalten wurdent’.

Fur grofiere Feldziige mufite sich die politische Fithrung der eidgenossischen
Orte auf die kriegerische Jugend in Stadt und Land stiitzen, die schwer unter
Kontrolle zu halten war und eine durch irrationale Wertvorstellungen von Ehre,

Fresken in der Franziskanerkirche in Luzern gezeichnet (Luzern 1939). Zu den Fahnenbii-
chern vgl. Bruckner, Fahnenbuch (Nachtrige St. Gallen 1942) 23-42.

64 Bruckner, Fahnenbuch, 164-199, weitere Fahnenprivilegien 120f. (Sixtus IV.), 126 f. (Ma-
ximilian fiir Nid- und Obwalden).

65 Gebrauchskopien der Juliusbanner bei Bruckner, Fahnenbuch, 7 (Appenzell), 60 (Glarus),
143 (Zarich).

66 Abschiede 2, 589f. (Nr. 838, 1476 betr. Beute von Grandson), 597f. (Nrn. 841 und 842).
Sieber-Lehmann, Nationalismus, 382, insbesondere Anm. 106.

67 Schaufelberger, Der Alte Schweizer, 17 ff. Sennhauser, Hauptmann, 21 ff. und 36ff.

68 Bibliographische Zusammenstellung von Kriegsordnungen (Quellentexte und Kommen-
tare) bei Sennbauser, Hauptmann, 167{f.

69 Abschiede 1, 327 ff. (Sempacherbrief von 1393).

70 Angust Bernoullz, Die Organisation von Basels Kriegswesen im Mittelalter, in: Basler Zeit-
schrift fiir Geschichte und Altertumskunde 17 (1918) 137. Schaufelberger, Charakterologie,
80f.
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Ruhm, Beute und Rache geprigte Eigengesetzlichkeit entwickelte’l. In den Quel-
len treten besonders jene Formationen hervor, die als Harster, Bluthirster, freie
Knechte oder verlorene Haufen bezeichnet werden’2, Diese Gruppen trugen ein
provokatives Selbstbewufltsein zur Schau, sie zogen unter eigenen Bannern, den
sogenannten Freifabnen, ins Feld, oft ohne Wissen oder gar gegen den Willen der
Obrigkeit, deren politisch-diplomatisches Spiel sie mit ihren tumultuarischen Ak-
tionen nur zu oft durchkreuzten?3. Im Schwabenkrieg von 1499 fielen diese Frei-
oder Blutharste durch ihre verwegenen Taten gleichermaflen wie durch ihre unbe-
rechenbare Eigengesetzlichkeit auf. Obrigkeitliche Versuche, derartige Aktionen
unter Kontrolle zu bringen, fruchteten nichts. Schon bald nach Beginn der Feind-
seligkeiten in der Fastnachtszeit 1499 wurde obrigkeitlicherseits vermerkt, der
Wolleben bat ein Venli uffgeworffen und ein Bluotharst an sich zogen und fart do-
hin7%. Im Mirz 1499 stimmte die Tagsatzung dem Begehren Heini Wollebs um die
Bildung eines Freiharstes zu, wenn auch mit Vorbehalten und unter Begrenzung
der Schar auf hochstens zwanzig Mann’5. Bei groffen Unternehmungen bildeten
diese Gruppen mitunter die gefiirchtete Vorhut, in der sie sich durch ein beson-
ders waghalsiges, todesverachtendes Verhalten auszeichneten’é. In der Schlacht
bei Frastenz am 20. April erzwang Heini Wolleb den Sieg mit einem tollkiihnen
Umgehungsmandver, bei dem er selber ums Leben kam?7.

Diese selbstindig agierenden Kriegergruppen kannten als Gemeinschaftssym-
bol nicht nur die Fahne, sondern auch das gemeinsame, personliche Abzeichen,
mit dem sich die Angehorigen nach auflen abgrenzten und das sie provokativ zur
Schau trugen’8. Der Italiener Jovius schreibt vom Verlorenen Haufen der Eidge-

7t Wackernagel, Altes Volkstum, 166 ff. und 205 ff. Padrutt, Staat und Krieg, 62f.

72 Wackernagel, Fehdewesen, 304 ff. Sennbauser, Hauptmann, 128{f.

73 Originalstiicke, die als Freifahnen gedeutet werden, zeigen oft — analog den Darstellungen
in den Bilderchroniken — das weifle Kreuz mit durchgehenden Armen. Bruckner, Fahnen-
buch, 93 (Fribourg), 115 (Appenzell), 132/33 (Ziirich), 209 (italienische Feldziige). Schilling,
Luzern Chron. 104.

74 Eugen Tatarinoff, Die Beteiligung Solothurns am Schwabenkrieg bis zur Schlacht bei
Dornach 1499 (Solothurn 1899) 24 (Aktenstiick Nr. 3, 2. Februar 1499).

75 Abschiede 3/1, 597 (Nr. 640).

76 Vgl. unten Anm. 79. Sennbauser, Hauptmann, 105-121. Wackernagel, Altes Volkstum,
2911f. Sieber-Lehmann, Nationalismus, 330f. (Legalisierung von Fretharsten durch Verlei-
hen einer Fahne). Guy Marchal, De la ,Passion du Christ 2 la —~Croix suisse®, in: Itinera 9
(1989) 107-131. Im folgenden zitiert: Marchal, ,Passion”.

77 Nach glaubwiirdigen Berichten ist Heini Wolleb, durch einen Biichsenschuf} getroffen, im
Getiimmel gefallen. Vgl. dazu Wilhelm Meyer, Die Schlacht bei Frastanz, in: Archiv fir
Schweizer Geschichte 14 (1864) 105 ff. Willibald Pirckbeimer, Der Schweizerkrieg, hrsg. und
libersetzt von Wolfgang Schiel und Ernst Miinch (Berlin DDR 1988) 95f. Hans Kriesi, Heini
Wolleb (Elgg 1962) 4591. Constanz Jecklin, Der Anteil Graubiindens am Schwabenkrieg
(Chur 1899) 581. Anm. 2. Im folgenden zitert: Jecklin, Anteil.

78 Wackernagel, Altes Volkstum, 226 f. Abschiede 4/1b, 214 (Nr. 115, 1529). Michael Schmid,
Staat und Volk im alten Solothurn (Basler Beitrige zur Geschichtswissenschaft 95, Basel
1964) 85f. mit Hinweis auf eine Kriegerschar, die um 1499 die Gegend um Basel terrorisierte
und in buntscheckigen Kleidern einherging. Im folgenden zitiert: Schmid, Staat.
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nossen’?: ,Man kennet auch diese hertzhafftige muotigen gesellen in dem verlore-
nen hauffen allein bey iren schonen weyssen federen, welche sy hindersich uff ire
hiiet und sturmhauben gesetzet, als wann es allsammen gewaltige Hauptleut we-
rend.”

Spitmittelalterliche Freifahnen haben sich vereinzelt als Originale erhalten, an-
dere werden in alteidgendssischen Bilderchroniken ikonographisch tiberliefert8°.
Mutmafliche Freifahnen, die aus einem roten Tuch bestanden, sind fiir Glarus
und Diirrenroth/Emmental bezeugt8!. Moglicherweise geht auch das Banner von
Schwyz auf eine rote Hirsterfahne zuriick. Das Eckquartier in der Schwyzer Lan-
desfahne ist jedenfalls erst spiter hinzugekommen, und im Landessiegel fithrten
die Schwyzer nicht den roten Schild, sondern die Figur St. Martins, ihres Haupt-
kirchenpatrons®2. Diese roten Fahnen aus der spitmittelalterlichen Eidgenossen-
schaft erinnern an eine Schliisselstelle im Nibelungenlied: In der 26. Aventiure
erfahren die Burgunden auf ihrer Reise an den Hof Etzels, dafl niemand lebend
zuriickkomme. Da rufen sie Volker zum Anfiihrer fir den Weitermarsch aus, und
dieser formt als erstes ein rotes Banners3:

str. 1595 ,,...den helm er uf gebant.

in herlicher varwe was sin wicgewant.

Er bant ouch z’einem schafte ein zeichen, daz waz rot.
Sit kom er mit den kiinegen in eine groezliche ndt.*

Im Angesicht des Todes eine blutrote Fahne — besteht hier ein Zusammenhang
mit dem Schwyzer Banner und den Harsterfahnen? Erklirungen miifiten im noch
zu wenig erforschten Kriegsbrauchtum des Mittelalters gesucht werden84. Direkte
Beziehungen zwischen dem Fahnenwesen der spatmittelalterlichen Eidgenossen-
schaft und der ritterlichen Heraldik lassen sich im Fortleben alter, feudaler Herr-
schaftszeichen in den Bannern einzelner Stidte und Linder nachweisen. Dies gilt
namentlich fir den Kranich von Greyerz und fiir die Léwen der Grafen von Ky-
burg8s.

Von den vielen Ausziigen eidgendssischer Kriegsknechte unter einem nicht
obrigkeitlichen Banner hat jenes Unternehmen von 1477 besondere Beriihmtheit
erlangt, das als Zug vom torichten Leben oder nach einer spiteren Bezeichnung als
Saubannerzug in die Geschichte eingegangen ist8. Nach den zeitgendssischen

79 Paulus Jovius, Chronik, iibersetzt von Heinrich Pantaleon (Basel 1560) 15. Buch 422.

80 Vgl. oben Anm. 73.

81 Tobler, Volkslieder 2, 45. Bruckner, Fahnenbuch, Katalog Nr. 342 (Glarner Fihnlein mit
weiflem Kreuz).

82 KDM Schwyz 1, 33ff. mit Abb. 26-29.

8 Das Nibelungenlied, hrsg. von Karl Bartsch und Helmut de Boor (Wiesbaden 191967} str.
1595. Im folgenden zitiert: Nibelungenlied.

84 Sog. Blutfibnlein in der Umgebung des Kaisers bei Seyler, Heraldik, 517f.

8 Belege oben Anm. 24. Zu den Anfingen von Landesfahnen vgl. Seyler, Heraldik, 2921.

86 Zum Zug vom Torichten Leben vgl. Ernst Walder, Das torechte Leben von 1477 in der
bernischen Politik 1477 bis 1481, in: Berner Zeitschrift fiir Geschichte und Heimatkunde 45
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Schrift- und Bildquellen zeigte das Banner einen Kolben und einen Eber$?. Eine in
Zug aufbewahrte Fahne aus der Zeit um 1500, auf der nebst drei Wappen eine
Muttersau mit drei Ferkeln sowie ein Narr mit Kolben und gedffnetem Geldsack
abgebildet sind, wird zwar oft als Saubanner bezeichnet, 13fit sich aber kaum als
das Banner des chaotischen Unternehmens von 1477 identifizieren®8. Es weist
eher Ahnlichkeiten mit zwei Fahnen von fastnichtlichen Narrengesellschaften des
ausgehenden 15. Jahrhunderts aus Zofingen auf und ist wohl einer analogen Zuger
Vereinigung, dem Grossen, allmdichtigen und uniiberwindlichen Rat von Zug, zu-
zuordnen®®. Allerdings darf nicht iibersehen werden, daf} gewaltsame Heische-
ziige zur Fastnachtszeit, in deren Brauchtum auch das Unternehmen des torichten
Lebens gehort, von solchen karnevalistischen Organisationen unternommen wor-
den sind*,

Die Sitte, sich durch Gemeinschaftssymbole wie Fahnen oder durch gleichfor-
mige Koptbedeckungen und Abzeichen gegen auflen kenntlich zu machen, svirkre
auch den Zusammenbhalt im Innern. Das rein praktische Bediirfnis, im Kampf-
getimmel durch ein Erkennungsmerkmal Freund und Feind unterscheiden zu
kénnen, mag bisweilen bei improvisierend vereinbarten beziehungsweise ange-
ordneten Zeichen eine Rolle gespielt haben. So scheinen sich 1444 die Basler, die
den bei St. Jakob kimpfenden Eidgenossen zu Hilfe eilen wollten, am Riicken
durch einen Strohwisch im Giirtel gekennzeichnet zu haben®’. Grundsatzlich
aber ging es um mehr. Die Strauflenfedern auf den Hiiten - iiberliefert sind aufer-
dem auch Tannreiser und Stechpalmenzweige®? — waren primir Gemeinschafts-
symbole, deren Triger ihre Bereitschaft zeigen wollten, sich den Geboten der
Gruppe mit dem ganzen kriegerischen Ehrenkodex zu unterwerfen?3. Noch nicht
untersucht ist die Frage, inwiefern sich in der Zahl der Strauflenfedern auf den
Hiiten die kriegerischen Erfolge des Einzelnen spiegeln kénnten. In den Bildquel-
len fallen nimlich immer wieder einzelne Gestalten auf, die eine irgendwie geho-
bene Stellung einzunehmen scheinen und mit gewaltigen Federbiischen ausgestat-

(1983) Heft 2. Christoph Dobeli, Der Zug vom Thorechten Leben, unpublizierte Lizentiats-
arbeit Basel (1992). Im folgenden zitiert: Débeli, Zug.

87 Schilling, Berner Chr. 4; 873ff. Ahnliches Fahnenbild in der Schillings 3. Fassung der
Chronik: Diebold Schilling, Die Grofie Burgunderchronik, Faksimileausgabe (Luzern 1985)
798ff. Déobeli, Zug, 41 ff. und 49ff.

88 Bruckner, Fahnenbuch, XXXVIIIf. und 117ff. sowie Taf. 26.

89 Zum Uniiberwindlichen Groflen Rat von Zug vgl. Hans Koch, Der ,Grosse, allmichtige
und uniiberwindliche Rath“ von Zug, in: Zuger Neujahrsblatt (1962) 3-24, insbes. 5ff. Im
folgenden zitert: Koch, Rath. Auch die analoge Gesellschaft von Stans fiihrte eine Fahne.
Hans von Matt, Der Uniiberwindliche Grofle Rat von Stans (Stans 1971) 10ff. und 17ff. Im
folgenden zitiert: vor Matt, Rat. Bruckner, Fahnenbuch, Katalog Nrn. 812 und 818 (Fihnlein
der Zofinger Narrenzunft).

0 Wackernagel, Volkstum, 259ff. und 268 ff.

91 Bernoulli, St. Jakob, 21f.: ... und den herren ward nit mer, dan das sy hiessen yeglichen,
der do uszhin zoch, ein strowwiisch hinder under sinen giirtel stossen zu einem wortzei-
chen.”

92 Vgl. unten Anm. 189 und 190.

93 Wackernagel, Volkstum, 204f. Anm. 1 (Hinweis auf ,Swizer kleider*) und 226 Anm. 2.
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tet sind®. Im Laufe des 15. Jahrhunderts entwickelten sich die meist weiflen
Strauflenfedern auflerhalb des kriegerischen Umfeldes, in dem sie mit besonderer
Vorliebe von den Reisliufern getragen wurden, zum eidgendssischen Parteiabzei-
chen, wihrend die Anhinger Habsburg-Osterreichs auf ihren Hiiten Pfauen-
federn trugen?. In Zeiten politischer Spannungen konnte deshalb das provokative
Tragen von Strauflen- bzw. Pfauenfedern zu gewalttitigen Ausschreitungen fith-
ren%,

VL

Verschiedene Feldzeichen griffen die in der Heraldik wohlbekannten Tiermotive
auf, nicht nur als Fahnenbilder, sondern auch als Maskierungsembleme. Derartige
Tierfiguren hatten einen besonders ausgeprigten Identifikationswert, galten sie
mit ihren spezifischen Eigenschaften doch als Verkorperung sowohl der Krieger-
verbinde, die sich ihrer als Feldzeichen bedienten, als auch der Stidte und Linder,
deren Wappen sie zierten. Dabei ist zu beachten, daff sich der Identifikationsbe-
zug nicht nur auf das Fahnen- oder Wappenbild, sondern unter Umstinden auch
auf die Schildhalter erstrecken konnte?”.

Wie direkt einzelne Kriegergruppen sich auf ihre Aktionen mit den Tieren auf
ithren Feldzeichen identifiziert haben miissen, zeigt das Beispiel der Gesellschaft
zum Hund, die sich zu Beginn des 15. Jahrhunderts im Oberwallis aus einer Wi-
derstandsbewegung gegen die landesherrlichen Machtanspriiche der Freiherren
von Raron gebildet hat?8. Justinger berichtet??: ,Also furen si (d. h. die aufstandi-

9 Schilling, Berner Chr. 4; 611. Schilling, Luzerner Chr. 75, 81, 113, 138, 338. Hans Koegler,
Hundert Tafeln aus dem Gesamtwerk des Urs Graf (Basel 1947) Taf. 2, 6 (Bannertriger), 28,
48, 49, 55, 100 (Strauflenfedern unterscheiden den Schweizer S6ldner vom Landsknecht.).
Vgl. auch die differenzierend wiedergegebenen Federhiite im Schlachtholzschnitt von Dor-
nach 1499 (Kupferstichkabinett der Offentlichen Kunstsammlung Basel), Reproduktion u.a.
in Werner Meyer, Die Schweiz in der Geschichte 1 (Ziirich 1995) Taf. 100-102.

95 Schilling, Spiezer Chr. 759: Walliser S6ldner im Dienste der damals 6sterreichischen Stadt
Fribourg, gekennzeichnet durch Pfauenfedern, ermorden den Henker von Bern.

9 Tobler, Volkslieder 2, 23 und 31. Dornacher Schlachtholzschnitt (vgl. Anm. 78). Schmid,
Staat, 84 insbes. Anm. 153.

97 Aufschluf8reich das heraldische Frontispiz bei Etterlin, 1, mit den Wappen der einzelnen
Orte und den Schildhaltern mit bestimmten Anspielungen. Fiir unsere Fragestellung von Be-
deutung der Léwe von Ziirich und der Basilisk von Basel. Identitit des Schildhalters mit dem
Schildbild: Bern (Bir), Schaffhausen (Schafbock), Appenzell und St. Gallen (Biren), Chur
(Steinbock). — Tobler, Volkslieder 1, 13 und 2, 28 sowie 31.

98 Zum ereignisgeschichtlichen Rahmen des sogenannten Raronhandels vgl. Edwin Hauser,
Geschichte der Freiherren von Raron, in: Schweizer Studien zur Geschichtswissenschaft 8
(1916) 1501f. und Rudolf von Fischer, Die Feldziige der Eidgenossen diesseits der Alpen vom
Laupenstreit bis zum Schwabenkrieg, in: Schweizer Kriegsgeschichte 2 (Bern 1935) 60-66.
99 Justinger, 254{. Bilddarstellungen der Gesellschaft zum Hund: Tschachtlan, Berner Chr.
520. Schilling, Berner Chr. 1; 396. Schilling, Spiezer Chr. 698. In all diesen Abbildungen sowie
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schen Walliser) zu und machten ein paner, daran gemalet waz ein bretkin mit vil
hunden; und daz darumb, won sie meinten, der hunden solte so vil werden, daz si
den adeler, den die von raron in irem schilt fiirent, wolten vertriben.“

Wie aus diesem Beispiel vom Hund der Aufstindischen und vom Adler der Ra-
ron ersichtlich ist, erstreckte sich die Identifikationssymbolik von Tieren auch auf
gegnerische Fahnenbilder. Dies kommt besonders deutlich in der Polemik der bal-
ladenhaften ,historischen Volkslieder aus dem 15. und 16. Jahrhundert zum Aus-
druck!%, Uber den Giornico-Krieg von 1478, der mit einer ebenso vernichtenden
wie blamablen Niederlage der Mailinder gegen die Urner endete, dichtete der Lu-
zerner Hans Vio]01,

str. 1 ,die schlang von Mailand ist zogen uss,
dem stier von Uri in sin land;

des ist die schlange komen ze schand;

nun merkend uf disen struss!“

Auf besonders gehissige Weise bediente man sich der Tiersymbolik in der Po-
lemik des Schwaben- oder Schweizerkrieges von 1499, wobei aber bestimmte
Feinheiten beachtet wurden!02:

»Es ist vil adels gewesen

im Rintal, wiss und griien,

si sind vor inen gnesen,
dieselben puren kiien.

sant Fridli'9 mag wol helfen,
darzuo der ruche stier,

der birn wol mer dann vier!%4,
kim der I6u mit sinen hilfen,
si empfiengend in gar schier.”

Bezeichnenderweise wird in diesem Lied als Wappentier des Gegners der alt-
habsburgische Lowe angesprochen und nicht der Reichsadler. Denn den Eidge-
nossen kam es im Schwabenkrieg von 1499 sehr auf die Feststellung an, nicht mit
dem Heiligen Romischen Reich in Fehde zu liegen!0. Wenig zimperlich ging man
dagegen mit dem Tiroler Adler um, den ein Lied uber die Calven-Schlacht mit
einer gerupften Krihe vergleicht!0:

auch in anderen Szenen werden die Walliser iiberdies mit entstellenden Krépfen gekenn-
zeichnet.

100 Zum etwas ungliicklichen Begriff des ,historischen Volksliedes” vgl. Tobler, Volkslie-
der 1, ITI-XI.

101 Tobler, Volkslieder 2, 70ff.

102 Tobler, Volkslieder 1, 28.

103 Gemeint ist St. Fridolin, der Landespatron der Glarner. Vgl. unten Anm. 132-135.

104 Angesprochen sind wohl die Biren in den Bannern von Bern, St. Gallen (Stadt und Abtei)
und Appenzell. Nicht zu vergessen ist der Bar von Ursern. Bruckner, Fahnenbuch, 160f. und
Katalog Nr. 743.

105 Mommsen, Eidgenossen, 279f. und 2841f. Hans Sigrist, Zur Interpretation des Basler
Friedens von 1499, in: Schweizer Beitrige zur allgemeinen Geschichte 7 (1949).

106 Tobler, Volkslieder 2, 85.
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,Die krei was sich schmucken,

in dem wald si umhar floch;

die federn ward man ir rupfen,

die fecken si nachar zog;

man rupft ir die federn uss irem swanz,
dass si in dem griienen walde

macht mengen krumen tanz.“

Daf sich auch die eidgenossenfeindlichen Liederdichter derselben Bilder mit
umgekehrtem Vorzeichen bedienten, verwundert umso weniger, als verschiedene
Reimwerke dieser Art als direkte Entgegnungen entstanden sind!%7. Beliebt ist vor
allem das an den Innerschweizer Harsthornblisern!%® orientierte Bild der nach
Niederlagen und schweren Verlusten traurig muhenden Schwyzer bzw. Schweizer
Kuh!9, Nach der Vernichtung einer eidgendssischen Kriegerschar in der Schlacht
von St. Jakob an der Birs bei Basel 1444 schrieb Isenhofer in seinem Schmihlied
wider die Eidgenossen!10:

»Die wulken sind ze berg gedruckt,
das schafft der sunnen glanz:

den puren wird ir gwalt gezuckte,
das tut der pfawenschwantz.
Blitemi!!1, lass din liejen,

gang hein, hab din gemach,

es gerit die herren miiejen,

trink uss dem miilibach.“

Ahnlich klingt es im Lied, das nach der mérderischen Schlacht von Marignano
1515 entstanden ist, in welcher auch der Uristier ums Leben kam und dessen
Harsthorn verloren ging!12:

~Det stier von Uri do er lag
Durchstochen hart uff einen tag,

Ist kuo von Schwytz ein wittwen gmacht
Und hat gelilyet tag und nacht.”

107 Jecklin, Anteil, 2. Teil, 50-64.

108 Vgl. unten Anm. 172-182.

109 Aufler den unten angefiihrten Belegen (Anm. 110 und 112) kann hier noch auf folgende
Stellen verwiesen werden: Jecklin, Anteil, Teil 2, 50 und 51. Tobler, Volkslieder 2, 13£. und
17{. (in ironischer Umkehrung).

110 Tobler, Volkslieder 2, 23 1.

111 Blijemi oder Bliiemli (,,Blimchen“) gehort seit dem Mittelalter zu den beliebtesten Kuh-
namen. Schweizerisches Idiotikon. Worterbuch der schweizerdeutschen Sprache 5 (Frauen-
feld 1905) 70. Im folgenden zitiert: Idiotikon.

112 Emal Usteri, Marignano (Ziirich 1974) 490. Im folgenden zitiert: Usters, Marignano. Va-
lerius Anshelm, Die Berner Chronik, hrsg. vom Historischen Verein des Kantons Bern 5
(Bern 1893) 141 {f. Im folgenden zitiert: Anshelm. Eduard Achilles Gessler, Die Harschhorner
der Innerschweizer, in: Anzeiger fiir Schweizerische Altertumskunde NF 27 (1925) 2740,
83-94, 168-181, 228-250. Zum Harsthorn von Marignano insbes. 175 ff. Im folgenden zitiert:
Gessler, Harschhorner.
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In der miindlichen und literarischen Polemik des 15. und 16. Jahrhunderts er-
scheint das Rind — Kuh oder Stier — als Symboltier fiir die als Kubschweizer und
dhnlich beschimpften Eidgenossen schlechthin, was von diesen trotzig aufgegrif-
fen und propagandistisch umgedreht wurde!!3. So heif3t es im Lied iiber die Ver-
wiistung des Sundgaues von 1468 unter Bezugnahme auf das Ausbleiben eines
osterreichischen Entsatzheeres!14:

,Sy hand der kue sithar niimen grueft harus,
Sy ersorgten aber solchen struss.”

Eindriicklich wird das Motiv der Kuh als Innerschweizer Symboltier im Lied
Halbsuters aus der 2. Halfte des 15. Jahrhunderts auf die Schlacht bei Sempach
von 1386 beniitzt!15:

»65. Ku Briine sprach zum stiere:
»Ach, sol ich dir nit klagen?

mich wolt uf diser reviere

ein herr gemulcken haben.

he! ich hab Im den kiibel umgschlagen;
ich gab Im eins zum ore,.

das man In musst vergraben.““

Fiir das Phinomen der Identifikation des Kriegerverbandes mit dem Tier auf
dem Banner erweist sich der Berner Bir als besonders aufschlufireich. Nach der
Sage soll er der Stadt den Namen gegeben haben, indem der Herzog von Zahrin-
gen die Neugriindung nach der ersten Jagdbeute habe nennen wollen und dann
einen Biren erlegt habell6,

Fiir die Berner hatte ihr Bir, den sie stolz im Banner fithrten, einen ungeheuer
grofien Identifikationswert. Anscheinend nahmen sie auf Feldziigen aufler ihrer
Birenfahne noch einen lebenden Biren aus ithrem Wildgehege mit, der den Gegner
in Panik versetzen sollte und mit seiner Witterung vor allem die Pferde der feind-
lichen Reiterei zum Scheuen gebracht haben diirfte!1”.

Die Lieder iiber die kriegerischen Unternehmungen der Berner schopfen die
metaphorischen Méglichkeiten der Gleichsetzung von Bir und Kriegerverband in

113 Wackernagel, Volkstum, 36 ff.

114 Tobler, Volkslieder 2, 43 ff.

115 Theodor von Liebenau, Die Schlacht bei Sempach (Luzern 1886) 366. Im folgenden zi-
tiert: Liebenau, Sempach.

116 Jystinger, 8f. Bilddarstellungen der Birenjagd bei Tschachtlan, Berner Chron. 16. Schil-
ling, Berner Chr. 1, 13. Schilling, Spiezer Chr. 59.

117 Die Bilddarstellung der Schlacht von Nancy bei Schilling, Berner Chr. 4, 846 zeigt einen
Biren mit blutender Wunde im Kampfgewiihl, was kaum als Berner Identifikationssymbol
gedeutet werden kann. Aufschluflreich auch die Stelle bei Ansheln 3 (1888) 433: ,,Und also uf
den 14. Julii kamend bede vinle von Bern mit grossem lob und eren heim, brachtend mit inen
einen jungen biren, welcher dem hern von Tremoly zuo Lucern geschenkt, zuo Nowara an
der schlacht gelassen was. Dem ward zuo gediachtnuss diser tat das birenhiisle ob dem kefitor
gebuwen.“ Die Haltung lebender Biren ist in Bern seit dem 15. Jahrhundert bezeugt. Haller,
Ratsmanuale 2 (1901) 26f.
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allen erdenklichen Varianten aus, wobei einerseits auf die gutmiitige Geduld von
Meister Petz, anderseits auf seine unwiderstehliche Kampfkraft angespielt
wird!18, Im Lied iiber den Giimmenenkrieg von 1334, in dessen Verlauf die Berner
mehrere Burgen zerstdrten, heifit est1%;

»Wie bald sich do der bere rach!

buchse, lantzhut er zerbrach,

esche, halten, swanden, stretlingen, schonenfels er zerzart,
niit sich vor im erwart.

Giliminon, burg und stat,

Motzli'20 gar zerbrochen hat.”

Vor allem in den Liedern iiber die Burgunderkriege gegen Karl den Kithnen, in
denen die Berner die politische Fithrungsrolle ibernommen hatten, identifizieren
sich die erfolgreichen Krieger der Aarestadt gerne mit ihrem Wappentier. Im Lied
uber den Zug nach Pontarlier von 1475 erscheint der Bir, verkdrpert in der Fahne,
als Haupt des Kriegerverbandes!2!:

»Es wart dem beren zuo Bern geseit,
wie das di iren werent beleit;

er tat sin clawen sliffen.

Er nam viertusend man zuo im,

do hort man frélich pfiffen. ,,
Nach der Schlacht von Grandson wurde gesungen!22:

»In Welschem lande hebt sich ein struss,
do mag wol werden etwas us,

die clawen well wir wetzen;

der gir123 der treit gros iibermuot,

der ber und stier gar wol behuot

wend manlich mit im kretzen.*

Das Bild vom burgundischen Geier, der ins Hoheitsgebiet des Biren eindringt,
findet sich auch in einem Lied iiber die Schlacht von Murten 1476124, Im Zuge der

118 Idiotikon 4 (1901) 1450. Schilling, Spiezer Chr. 227. Schilling, Berner Chr. 3; 2 und 4.
19 Jystinger, 67.
120 Métzl, auch Mutz oder Mutzli: Kosewort fiir den Berner Biren, abgeleitet vom kurzen
Stummelschwanz. Idiotikon 4 (1901) 616f.
12t Schilling 1, 237.
122 Schilling 1, 397.
123 Die Identifizierung Karls des Kiihnen beziehungsweise Burgunds mit dem Geier findet
in der burgundischen Heraldik keine Stiitze. Vielleicht liegt eine propagandistische Assozia-
tion mit einem widerlichen Aasgeier vor, was zur Beschimpfung Karls des Kiihnen durch die
Berner passen wiirde. Sieber- Lebmann, Nationalismus, 2511f. Einen interessanteren Deu-
tungsansatz liefert das Idiotikon 2 (1885) 405f. mit dem Hinweis auf das Gyrenrupfen, ein
spatmittelalterliches Pfinderspiel, bei dem sich die Mitspieler gegen einen Einzelnen vereini-
gen, um ihn zu plagen.
124 Der gir ist ussgeflogen

dem biren in sin land.*
Tobler, Volkslieder 2, 61.
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erstarkenden Staatsgewalt nach dem Ausgang des Mittelalters wurde der Bir als
Wappentier bei der Untertanenbevélkerung auf dem Lande immer mehr zum
Symbol fir die als ungerecht empfundene Herrschaft der Gnidigen Herren in der
Stadt. Im Lied der aufstindischen Bauern von 1653 erscheint der Bir als Verkér-
perung obrigkeitlicher Unterdriickungi2s:

,Der Bir wollt nit still sitzen,
yer kam gen Solenthurn;
mit listig Kyb und Witzen

richt er bald an den Sturm.*

VII.

Im oben zitierten Lied aus dem Schwabenkrieg!26 erscheint neben den Wappen-
tieren auf den Fahnen auch der Heilige Fridolin, der Landespatron von Glarus, al-
lerdings nicht als Identifikationssymbol, sondern als Schutzherr. Krieger, die das
Konterfei oder die Embleme eines Heiligen in ihrer Fahne fithrten, fithlten sich
von diesem direkt beschirmt. Und was lag niher, als sich unter den Schutz des je-
weiligen Stadt- oder Landespatrons zu stellen!?7? Die Appenzeller sowie die Stadt
und Abtei St. Gallen beschworen mit ihren Birenbannern die Hilfe des Heiligen
Gallus, in dessen Legende ein Bir eine wichtige Rolle spielt!28. Der Schliissel in
den Bannern von Ob- und Nidwalden erklirt sich aus dem Peterspatrozinium der
Talkirchen von Stans und Sarnen!2%. Der gleiche Sachverhalt liegt in der Fahne des
Hochgerichtes Puschlav in Graubiinden vor!39, wihrend sich die Krieger von
Rhiziins und Stein am Rhein unter den Schutz des Drachentoters St. Georg stell-
ten, die Leute von Disentis aber mit St. Martin auf ihrer Fahne ins Feld zogen!3!.

St. Fridolin, den die Glarner in ihrem Banner fihrten, galt als Griinder des Stif-
tes Sickingen, zu dessen Grundherrschaft grofle Teile des Landes Glarus im Mit-
telalter gehorten!32. Trotz der allmihlichen und keineswegs konfliktfreien Ab-

125 Tobler, Volkslieder 1, 48.

126 Vgl. oben Anm. 102.

127 Belege fiir St. Urs, den Schutzpatron Solothurns, bei Schmid, Staat, 92f. Besonders aussa-
gekraftig Schmids Zitat aus Urkundio I, 485, Anm. 1: ,Cuntz Blosth der houptman, Heyni
Meister der venner und ander iro gesellen von Solothurn, die des ersten Pontarli hant inge-
nomen, hant von irem gut (uss ir gebiitt) geben minem herren sant Ursen ein kostlich ver-
giildt halsbant, het man im zum gezierd angehencket.“

128 Idiotikon 4 (1901) 1449. Bruckner, Fahnenbuch, Katalog Nrn. 9-20, 648-649, 672—680.
129 Das Nidwaldner Banner zeigt den Petrusschliissel bereits in den iltesten Exemplaren aus
der Zeit um 1400. Bei den Obwaldnern, deren Banner urspriinglich aus einem in Rot und
Weif} geteilten Tuch bestand, taucht St. Petrus mit den Schliisseln erstmals im Juliusbanner
von 1512 auf. Bruckner, Fahnenbuch, Katalog Nrn. 522-529 und 544-546.

130 Bryckner, Fahnenbuch, Katalog Nr. 558.

131 Bryckner, Fahnenbuch, Katalog Nrn. 238-240, 560, 653~654.

132 Berthe Widmer, Die Vita des heiligen Fridolin, in: Jahrbuch des Historischen Vereins des
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16sung des Landes Glarus von der Herrschaft Sickingens und der habsburgisch-
Ssterreichischen Kastvogtei im Laufe des 14. Jahrhunderts behielt der heilige Fri-
dolin seine Funktion als Landespatron bei. Als 1388 die Glarner ihre herrschaft-
liche Emanzipation in der Schlacht von Nifels militirisch festigten, rechneten sie
fest mit der Hilfe Fridolins, dessen Bild sie auf ihrem Banner mit sich trugen. Das
kurz nach der Schlacht entstandene Lied lifit auf eine eigentliche Beschworungs-
zeremonie schlieflen!33:

~Ze Glaris in dem lande warend vierthalb hundert man,
die sahend fiinfzehen tusend ir rechten fiend an.

Do ruoft also behende der von Glaris houptman,

er ruoft unsern herren Christ von himel an.

,Ach, richer Christ von himel und Maria, reine magd!
wellend ir uns helfen, so sind wir unverzagt,

Dass wir den strit gewinnend hie uf disem feld;
wellend ir uns helfen, so bstand wir alle welt.

O helger herr sant Fridli, du triiwer landsman,

si diss land din eigen, so hilf’s uns mit eren bhan.*“

Nach der siegreichen Schlacht darf der Dank nicht fehlen:

»Des dankend wir alle gote und sant Fridli, dem helgen man;
dise manliche tat hand die fromen Glarner tan.“134

Auch in einem Lied iiber die Schlacht bei Grandson wird das Eingreifen St. Fri-
dolins zugunsten der Glarner und der iibrigen Eidgenossen erwihnt!35. Die
Biindner verliefen sich in analoger Weise auf ihren eigenen Landespatron St. Luzi,
der allerdings als Fahnenfigur nicht in Erscheinung trat!36.

Die Vorstellung, durch das Mitfithren einer Fahne mit dem Abbild oder den At-
tributen eines Heiligen konne — unter Beachtung der tiblichen Gebetsrituale — das
Kriegs- oder Schlachtengliick erzwungen werden, machte das Banner zu einem
Kultgegenstand mit animistischen Kriften!37. Dazu pafit, daf man die Fahnen, die
nicht mehr mit ins Feld gefiihrt wurden, weil sie durch neuere Stiicke ersetzt wor-

Kantons Glarus 65 (1974) 100-191. Zu den erhaltenen Fahnen vgl. Bruckner, Fahnenbuch,
Katalog Nrn. 336-345.

133 Tobler, Volkslieder 1, 8f.

134 Zum Verlauf der Schlacht bei Nifels 1388 vgl. Werner Meyer, Bemerkungen zur Schlacht
bei Nifels, in: Neujahrsbote fiir das Glarner Hinterland (1988) 76-89.

135 Schilling 1, 3941,

136 Jecklin, Anteil, Teil 2, 55. Wackernagel, Volkstum, 286f. Conradin Jecklin, Die Acta des
Tirolerkriegs (Churt 1899) 7{.: ,,Und in dem zi, als si also Mayenfeld ingehept und die Staig
bewart habend, sind ettlich knecht in Sant Lutziss klainem capell (dass er aigner hand gepuo-
wen hatt) gelegen: do ist inen ain man, in wysem claid erschinen sichtbarlich und hat sy ge-
haisen, uss der capellen gon. Dem hand sy nit miigen widerston. Sy hand ouch dass huss wol-
len brennen, fiir in die lobseck, hew und all winckel gelegt zuo dicker mol: dass hat nit wollen
brinnen. Sind grossen zeichen von dem lieben herrn Sant Luci.*

137 Trotz Vorbehalten gegeniiber der Deutungsideologie wertvolle Belege fiir magische
Krifte der Fahnen im Handwdrterbuch des deutschen Aberglaubens 2 (Berlin, Leipzig 1929/
30) 112011,
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den waren, sorgfaltig verwahrte und mit Zetteln kennzeichnete, welche - den Au-
thentica von Reliquien nicht unihnlich — die Unternehmungen aufzihlten, an de-
nen die Fahnen dabeigewesen waren!38.

Besonders aussagekriftig fir den magischen Umgang mit den Bannern sind
jene Notizen, welche in der 1. Person Singularis gehalten sind und so die Fahne
selber sprechen lassen. Auf dem Fahnenzettel des Schwyzer Banners, das 1386 in
die Schlacht von Sempach mitgefithrt worden sein soll, findet sich beispielsweise
folgender Eintrag!3%: ,Anno MCCCLXXXVI den 9. heumonat geschah under
mir der sig zu Sempach wider herzog Liipold von Osterrich; herzog Liipold ist
selb bliben.“

Animistische Vorstellungen klingen auch in Formulierungen an, die sich in
chronikalischen Berichten iiber Feldziige und Schlachten finden und das Banner
als aktiv handelndes Wesen erscheinen lassen!4?. In einem der Sempacher
Schlachtlieder findet sich folgende Formulierung!4!:

»Die von Luzern sind uff der hutt
Mit der paner plaw und wiss

Sy ziichen daher mit gantzem fliss.
Schwizer paner die ist rott

Sy hilfft uns hiitt uss aller note.*

Magische Krifte der Fahne, verbunden mit rituellem Sympathiezauber, werden
in Anshelms Bericht iiber das Verhalten der siegreichen Landsknechte nach der
Schlacht bei Marignano faflbar!42: Ein grien vanle frassen d’lanzknecht zerhakt
in eim salat. Den amman Piintiner von Ure, was ein feist man, huowends uf, salb-
ten mit sinem schmer ire spiess und stifel, liessend d’ross haber uss sinem buch
fressen.”

1475 gelangte in die Eidgenossenschaft die Nachricht!43: ,dz jetz unlangst in
waldayschen landen von den Cristen zwey hundert tusent Tiirken erschlagen
sind, daby des tiirschen keysers Sun, und vil Tiirken gevangen, ouch daby zwoy
panner gewunnen, die sich eins wegs von Gotz gewalt verendret haben, dz ein in
ein crucifixs, dz ander in die sun und manen.” Die Tagsatzung hielt diese Wunder-
mir fiir so bedeutsam, dafl sie ihre Verbreitung in der ganzen Eidgenossenschaft

beschlof.

138 Beispiele bei Bruckner, Fahnenbuch, Katalog passim.

139 Bruckner, Fahnenbuch, Katalog Nr. 619. Zum Problem generell vgl. Guy Marchal, Die
frommen Schweden in Schwyz (Basler Beitrige zur Geschichtswissenschaft 138, Basel 1976)
311f. Im folgenden zitiert: Marchal, Schweden.

40 Sieber-Lehmann, Nationalismus, 382f. Bruckner, Fahnenbuch, 12f. Abschiede 2, 142
(1444).

141 [ ;ebenan, Sempach, 350.

142 Anshelm 4, 142f.

143 Abschiede 3/1, 536 (Nr. 785).
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Als 1480 die eidgenossische Tagsatzung beschloff, dem Konig von Frankreich
6000 Soldner zur Verfligung zu stellen — es handelte sich um den sogenannten
Tschaluner Zug!** —, wurde vereinbart, dafl jedermann unter der Fahne seines
Landes oder seiner Stadt ausziehen solle, doch dz jedermann in sim venly ein wiss
Kriiz mach, das sig gemeinen eidgenossen noch bishar wol erschossen1*S. Dieses
gliickbringende Kreuz, angebracht meist als Eckquartier oder am oberen Banner-
rand, findet sich auf vielen Originalfahnen aus dem 15. und 16. Jahrhundert, und
zwar nicht nur auf obrigkeitlichen Feldzeichen, sondern auch auf Freifahnen, wie
sie von autonomen Kriegergruppen gefihrt wurden!46. Kreuze auf ilteren Ban-
nern, die noch aus dem 14. oder 15. Jahrhundert stammen konnten, scheinen erst
nachtriglich angebracht worden zu sein!47.

Der Ursprung dieses weiflen Kreuzes ist verschiedentlich in der Sturmfahne des
Heiligen Romischen Reiches gesucht worden!48, vor allem im Zusammenhang
mit erfolgreichen Waffentaten, welche die Fidgenossen fiir das Oberhaupt des
Reiches vollbracht und dafiir als Auszeichnung das Recht erhalten hitten, dieses
Reichsemblem in ihren Bannern zu fithren!#. In dieser Auffassung - sie findet
sich auch noch in moderner Literatur!3? — wurden verschiedene Dinge miteinan-
der verwechselt und vermischt. Der Chronist C. Justinger berichtet zu Beginn des
15. Jahrhunderts15!: ... darzu die von Switz vor alten ziten taten ein gros hilf
einem romschen kiing gen Eligurt und des weges hin, und warent do so manlich,
daz inen der kiing gab an ir roten paner daz heilig rich, das ist alle waffen und
instrument der heiligen marter unsers herren jesu Cristi.”

Manche Fahnen wurden in iltere Zeiten zuriickdatiert und fritheren, berithm-
ten Schlachten — historischen und fiktiven — zugewiesen!52. Eine Schwyzer Origi-
nalfahne aus dem 15. oder 16. Jahrhundert wird nicht nur mit dem Unternehmen
Kénig Rudolfs von 1289 vor Héricourt in Verbindung gebracht, sondern sogar
mit einem apokryphen Feldzug nach Rom, wie der Fahnenzettel angibt153: ,825

144 Wolfgang Friedrich von Miilinen, Geschichte der Schweizer Séldner bis zur Errichtung
der ersten stehenden Garde 1497 (Diss. Bern 1887) 80-90.

145 Abschiede 3/1, 78 (Nr. 81).

146 Bruckner, Fahnenbuch, XXXVIIIf. Originalstiicke im Katalog, passim. Schilling, Luzer-
ner Chr. 104, 118. Tschachtlan, Berner Chr. 861, 883, 885, 978, 993.

147 Bryckner, Fahnenbuch, 113, 139, 212, 560 und Taf. 3, 51 (mit vermutlich nachtriglich ap-
plizierten Kreuzen ). Marchal, ,Passion®, 122f.

148 Charles Borgeaud, Die Schweizerfahne, in: Schweizer Kriegsgeschichte 10 (Bern 1917)
85-107, insbes. 90ff. Eduard Achilles Gessler, Schweizerkreuz und Schweizerfahne (Ziirich
1937).

149 Zu den phantastischen Riickdatierungen von Feldzeichen, die angeblich von Kaisern ver-
liehen worden seien, vgl. unten Anm. 153, 154 und 177.

150 KDM Schwyz 1, 211.

151 Justinger, 46 1.

152 Byuckner, Fahnenbuch, Katalog Nrn. 337, 474, 638, 733, 860.

153 Bruckner, Fahnenbuch, Katalog Nr. 620. KDM Schwyz 1, 24 Nr. 4 - Der Grosse, All-
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war ich getragen gen Rom mit hilf deren von Ury, Underwalden und Hasle under
Markgraf Guido Pusterla, die haben Rom wider die Saracenen erret.”

Die beiden Eckquartiere dieser Fahne stammen erst aus dem 17. Jahrhundert,
konnten aber an der Stelle eines ilteren angebracht worden sein!54. Das von Ju-
stinger beschriebene beilig rich entspricht jenen Eckquartieren des 15. Jahrhun-
derts, welche das Kruzifix mit den Marterwerkzeugen, mit der trauernden Maria
und anderen Figuren der Kreuzigungsszene zeigen!55. Daff solche Eckquartiere
mit dem Heiligen Romischen Reich in Verbindung gebracht worden sein diirften,
wird durch den Bannerbrief K6nig Maximilians fiir die Ob- und Nidwaldner von
1487 bestatigt, der diesen das Recht gibt!56, ,das Crucifix Cristy des herren och
Maria und Johannis in ir paner, so sy bsunder haben, verzeichnot fiiren mogen
und von uns angesehen och gutenklich betrachtet, ist ir flissig zimlich pitt och ge-
nem nutzlich und getriiw dienst, die ir vordern unsern vorfaren am rich, rémschen
kaisern und kiingen, offt willigklich geton haben ...“

Ahnliche Eckquartiere fiihrten auffer den Nidwaldnern und den Schwyzern
auch die Urner in ihren Bannern!5’. Sie sind allesamt streng zu unterscheiden von
dem einfachen, mehrheitlich weiflen Kreuz, das sich auf so vielen Fahnen findet.
Daf dieses im Spitmittelalter kaum als Reichsemblem verstanden worden ist, er-
gibt sich auch daraus, daff — wie bereits erwihnt - in der Eidgenossenschaft der
Doppeladler als Wappenzeichen des Reichs gegolten hat!38,

Das weifle Kreuz der Eidgenossen lafit sich deutlicher als individuelles Abzei-
chen zuriickverfolgen denn als Fahnenzeichen. Es wurde erstmals in der Schlacht
von Laupen 1339 getragen, wie Justinger berichtet!5: ,alle gezeichnot mit dem
zeichen des heiligen criitzes, ein wisses criitz in einem roten schilt.”

Die Schlacht von Laupen fiel auf den 21. Juni, den Vorabend des 10000-Ritter-
tages, mit deren Hilfe die Berner den Sieg errungen zu haben glaubten!6%: ,und
hies man zestunt inschriben daz loblich hochzit der zechen thusend ritter, also daz
die von bern und alle ire nachkomen an dazselbe hochzit iemerme gedenken und

michtige und Uniiberwindliche Rath von Zug (vgl. oben Anm. 89) beruft sich auf Privilegien
Kaiser Ottos L. und Friedrich Barbarossas. Koch, Rath, 71.

154 Marchal, ,Passion®, 120ff. Marchal, Schweden, 30ff.

155 Bruckner, Fahnenbuch, Katalog, Nrn. 618-624.

156 Bannerbriefe Maximilians 1. von 1487, in: Geschichtsfreund 14 (1856) 266ff. und 30
(1872) 274 .

157 Bruckner, Fahnenbuch, Katalog, Nrn. 736-739.

158 Bildquellen fiir die Zuweisung des Doppeladlers zur Fahne von Kaiser und Reich:
Tschachtlan, Berner Chr. 26, 60, 62, 438, 477. Schilling, Spiezer Chr. 74, 105, 108, 600, 601.
Schilling, Luzerner Chr. 33. Bei der Eroberung des dsterreichischen Aargaus durch die Eid-
genossen im Auftrag des Reiches zeigten die Lenzburger als Zeichen der Unterwerfung eine
Fahne mit dem Doppeladler. Schilling, Berner Chr. 1; 344. Eine originale Fahne mit dem
Doppeladler aus Zofingen ist wohl mit diesen Ereignissen in Verbindung zu bringen. Bruck-
ner, Fahnenbuch, 31f.

159 Justinger, 87.

160 Justinger, 93 f.
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denselben tag virren und mit dem criitz und heltum umb das miinster gan sollent,
und allen armen liiten uf demselben tag ein ewig spend geben séllent.”

Bei diesen 10000 Rittern, deren Fest am 22. Juni gefeiert wurde, handelte es sich
um eine Gruppe von kriegerischen Heiligen unter der Fiihrung von St. Achaz, die
nach der Legende unter Kaiser Hadrian den Mirtyrertod erlitten haben sollen?é!,
Im Gebiet der Schweiz scheinen diese Soldatenheiligen mit einer vertrauteren
Mirtyrerschar identifiziert worden sein, nimlich mit der Thebiischen Legion, als
deren Martyriumsort die Legende St. Maurice im Unterwallis angibt162, Im Spat-
mittelalter genossen die Thebier, zu deren Kreis man auch Lokalheilige wie im
Solothurn Urs und Viktor, in Ziirich Felix und Regula oder in Zurzach Verena
zahlte, eine so grofle Popularitit, dafl man sie geradezu als alteidgendssische ,Na-
tionalheilige“ bezeichnen konnte!63. Als legendenhaftes Wappen der Thebier galt
das weifle Kreuz im roten Feld, ikonographisch seit dem 12. Jahrhundert tiberlie-
fert'64. Die Vermutung, die Eidgenossen hitten sich 1339 bei Laupen mit dem An-
heften eines Kreuzes an ihre Wimser unter den Schutz des Mauritius und seiner
Gefihrten gestellt, liegt somit nahe.

In der Folgezeit brechen die Belege fir das Tragen des Kreuzabzeichens in den
Schrift- und Bildquellen nicht mehr ab. Vom beginnenden 15. Jahrhundert an
taucht das Kreuz immer hiufiger auch auf den Fahnen der einzelnen Orte, Linder
und Freiharste auf165. Einen besonders eindriicklichen Auftritt hatten die Thebier
bzw. die 10000 Ritter an der Schlacht von Murten 1476, die ebenfalls — wohl kaum
zufillig — wieder auf den 22. Juni fiel. Der Glaube an die Hilfe der 10000 Ritter
war so stark, dafl die eidgendssischen Krieger vor der Schlacht, aufs hochste erregt
und wohl auch alkoholisiert, im unruhigen Wolkenhimmel das Heer der 10000
Ritter zu sehen vermeinten!6: ,Refertur, quod cum magna pluvia fuerit in die de-
cem milium martirum {...] subito serenatum fuit celum et nulla lubricitas patuit
propter imbrem, visi sunt agmina militum precedere exercitum nostrum, propel-
lentes Burgundum in fugam...“Am Abend nach der Schlacht schrieb der Basler
Biirgermeister Peter Rot an den Rat167: ... wie hart und griisenlich die sachen u.
der angriff zugangen ist, wellend wir tich berichten am heym kommen — der ewig

161 Otto Wimmer, Handbuch der Namen und Heiligen (Innsbruck, Wien, Minchen 31966)
1011.

162 Berthe Widmer, Sankt Mauritius und seine Verehrer in der grofien Welt und in der
Schweiz, in: Geschichtsfreund 148 (1995) 5-66.

163 Bruckner, Fahnenbuch, XX XXIIf.

164 Der Reliquienschrein des Konigs Sigismund (2. H. 12. Jahrhundert) im Klosterschatz von
St. Maurice zeigt auf der Stirnseite in getriebener Arbeit den heiligen Mauritius als Ritter mit
dem Kreuz als Schildzeichen. Joseph Gantner, Kunstgeschichte der Schweiz 1 (Frauenfeld
1936) 2871.

165 Die Originalstiicke bei Bruckner, Fahnenbuch, Katalog, passim. Zeitgenossische Abbil-
dungen: Tschachtlan, Berner Chr. 172/173, 418, 861. Schilling, Luzerner Chr. 104, 118. Sie-
ber-Lebmann, Nationalismus, 328 £.

166 Basler Chroniken 3, 33.

167 Basler Chroniken 3, 14f.
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allemechug gott die wirdige u. kusche reine jungfrow und mutter maria die heil.
Xm Ritter habend fiir uns gefochten, dann die sach nit menschlich gewesen ist.“

Nach der Schlacht von Murten galt in der Eidgenossenschaft der Tag der 10000
Ritter als wichtiger Gedenk- und Feiertag, das weifle Kreuz auf den Fahnen und
an den Wimsern aber, schon vorher bewihrt und beliebt, verfestigte sich nun zu
einem gemeineidgendssischen Kriegsabzeichen!68.

Ein gesamtschweizerisches Banner hat es in der spatmittelalterlichen Eidgenos-
senschaft, die ja kein Staat war, sondern sich als lockeres Biindnissystem aus sou-
verinen Stadt- und Landkommunen zusammensetzte, nie gegeben!6?. Erst im
16.Jahrhundert begann man in den von Kriegern aus der ganzen Eidgenossen-
schaft beschickten Soldnerverbinden, ein Banner mit dem weiflen Kreuz im roten
Feld zu fiihren!7C. Die Entwicklung dieses Reisliuferbanners zur eidgendssischen
Landesfahne des 19. Jahrhunderts braucht hier nicht mehr verfolgt zu werden!71.

IX.

Beim Stier von Uri!72 begegneten sich im Umfeld der kriegerischen und magistra-
len Reprisentation die Bereiche der akustischen und der optischen Kommunika-
tion. Die Urner fiihrten im Banner einen Stierkopf, der als Siegelbild seit dem 13.
Jahrhundert belegt ist!73. In Oberitalien nannte man die Urner wegen ihres ge-
fiirchteten Bannerzeichens die Liga del bove!74. Zu dieser Stierfahne gehorte die
Gestalt des Uristiers, einer Maskenfigur, die auf Abbildungen gelegentlich das Ur-
ner Banner trigt, vor allem aber ein gewaltiges Horn blist!75.

Solche Hérner finden sich in der spatmittelalterlichen Kriegsmusik bei den
Innerschweizern, neben dem Horn der Uristiers begegnen wir den Kiiben von
Unterwalden und von Schwyz sowie den Rolandshérnern von Luzern!76. Letz-

168 Schilling 2, 471. 1506 beschlofl die Tagsatzung, die Kriegsknechte sollten mit Fihnlein
ausziehen, die mit weiflen Kreuzen bezeichnet seien, ,als das unser aller gewonheit ist und je
on mittel gebrucht ist.“ Abschiede 3/2, 378 (Nr. 276).

169 Byyckner, Fahnenbuch, XXXXIII.

170 Bruckner, Fahnenbuch, 301 ff. Schilling, Luzerner Chr. 230, 278. In Soldnerverbinden
(bis hin zur franzosischen Fremdenlegion) spielte die Fahne als Gemeinschaftssymbol und
rechtsverbindlicher Beziehungsmittelpunkt eine besonders wichtige Rolle. Paul de Valliére,
Treue und Ehre (1913, Neuausgabe Genf 1940) 17ff. und 7504f.

171 Bruckner, Fahnenbuch, 374 ff.

172 Gessler, Harschhorner, 174 ff. Wackernagel, 243 1.

173 Historisch-Biographisches Lexikon der Schweiz 7 (Neuenburg 1934) 146.

174 Eynst Gagliardi, Der Anteil der Schweizer an den italienischen Kriegen 1494-1516 (1 Zu-
rich 1919) 365, Anm. 128.

175 Zusammenstellung der Bildquellen bei Gessler, Harschhérner, 2281f. Dazu die Holz-
schnitte bei Etterlin, Frontispiz 2 und Heinrich Glareanus, Helvetiae descriptio etc. 1515,
Wappenfolge der eidgendssischen Orte mit den Schildhaltern. Schilling, Luzerner Chr. 98,
101, 107.

176 Gessler, Harschhérner, 33 ff. und 35£f. Auf die Versuche des Autors, die Innerschweizer
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tere trugen thren Namen von der seit dem 15. Jahrhundert faflbaren Sage, sie seien
den Luzernern von Karl dem Groflen verliehen worden. So berichtet R. Cysatim
spiten 16. Jahrhundert von den Luzernern!’7: ,Haben sich dise ouch dermassen
so dapferlich jn séllchem Strytt erzeigt vnd verhallten, das der Keyser jnen ein
sonder Lob bekannt sy ouch mit diser Fryheit eeret vnd begabet, dz sy in jren
Kriegen, wohin sy vsszithent, by jrer Paner zwey Harsthorner fiieren und gebru-
chen mégent, glych wie sin Vetter und Schwosterson Rolandus, sin oberster Feld-
herr.”

Harsthorner erzeugten mit ihren entsetzlichen Mifitdnen — man konnte sie
noch an der Nidwaldner Landsgemeinde bis zu deren Abschaffung 1995 erleben —
zusammen mit Pauken und Sackpfeifen jenes ekstatische Getose, das die eigenen
Truppen in aggressive Raserei und die gegnerischen Verbinde in Panik versetzen
sollte!78. Uber den Ansturm der eidgendssischen Hauptmacht auf das burgundi-
sche Heer bei Grandson 1476 schreibt Petermann Etterlin!7?: ,des gelichen liyet
das horn von Ury / ouch die harschorne (von) Lutzern / und was ein solich tossen

/ das des hertzogen von Burgund liit ein grusen darab entpfiengent / und trattent
hinder sich.*

Deutlich duflert sich ein Luzerner in einem Lied iiber die Wirkung der Harst-
hérner!80;

»Der spiegel aller Eidgnosschaft

sechs ort merk wie Burgunnen sprach,
da er den stier hort briilen harin ziehen:
;wolluf es kompt als tiifels geslecht!*
Do viengen an sin ritter und knecht
gar schantlichen ze fliechen.”

Harsthorner auf frith- und hochmittelalterliche Jagd- und Signalhérner zuriickzufithren,
kann hier nicht eingegangen werden. In Unterwalden werden die Harsthorner Helm:i ge-
nannt. Durrer, Kunstdenkmiler, 587f. und 889{.

177 Zitiert nach Renward Brandstetter, Die Wuotansage im alten Luzern, in: Geschichts-
freund 62 (1907) 156{. Ein spites, erst 1804 verfertigtes Harsthorn von Nidwalden trigt als
plumpe Filschung die Inschrift ,,1437%, mit der eine Beniitzung in der Schlacht von St. Jakob
an der Birs 1444 nachgewiesen werden sollte. Durrer, Kunstdenkmiler, 890ff. Die ilteste
Fassung der Sage von den Luzerner Rolandshérnern bei Melchior Russ, Chronik (um 1480),
hrsg. von Joseph Schneller (Bern 1834) 22/24. Die Sage ist bildhaft dargestellt im Bilderzyklus
der Luzerner Kapellbriicke. Adolf Reinle, Die Kunstdenkmiler des Kantons Luzern 2 (Basel
1953) 89, Nr. 25.

178 Bei den Erwihnungen des Uristiers in den ,historischen Volksliedern® ist nicht immer
klar ersichtlich, ob der furchterregende Auftritt mit dem Getdse des Harsthorns in Verbin-
dung gebracht wird oder eher als symbolische Identifikation — analog dem Berner Bir - ge-
meint ist. Das zweite Deutungsmodell ist wohl auf die Erwihnungen des Urner Stieres in den
Sempacher Liedern anzuwenden. Tobler, Volkslieder 2, 10ff. und 15ff. Liebenau, Sempach,
3491f.

179 Etterlin, 90f.

180 Schilling 1, 394. Joseph Calmette, Les Grans Ducs de Bourgogne (Paris 1949) bezeichnet
auf S. 390 die Harsthorner der Innerschweizer korreke als ,les trompes d’Uri et d’Unterwal-
den“. Daraus machen die Ubersetzer (J.C. Die groflen Herzoge von Burgund, Miinchen
1963, Nachdruck Miinchen 1996) auf S. 342 die Alphorner von Uri und Unterwalden!
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Offenbar ist in der Wahrnehmung der Innerschweizer die hastige Flucht des
Burgundischen Heeres durch das Getose der Harsthorner ausgelost worden, das
den Glauben erweckte, die Machte der Finsternis seien aufgestanden.

Ahnlich driickt es der in Luzern ansissige Nikolaus Schradin in seinem diirren
Reimwerk iiber die Schlacht bei Frastenz im Schwabenkrieg 1499 aus!8!:

»Der stier von ure treib ein grob gesang,

Dass in holtz, in veld, in berg, jn tal erklang,
Zu horen grusam, alss werss ein wuttisher,
Den vinden brach dass hertz ye lenger ye mer
Der masszen, dass ein gross flucht under sy kam
Q)

Der styer von ure treib ein grob gesang.

Ussz grossem zornn er vast wult,

Mitt lutter stim er schrey, und mult.

Dass sterben und der todrang mit dem prasser.
Darzu ertrungken sy jn dem wasser.“

In Schradins Text wird das Getése des Harsthorns direkt mit dem Lirmen der
Wilden Jagd bzw. des Wuettisheers verglichen82. Um Furcht und Schrecken zu
verbreiten, als ob man den dunklen Michten des Jenseits angehorte, setzten die
Innerschweizer ihre Harsthorner ein, und in ekstatischer Weise zihlten sie sich im
Augenblick des Kampfes wohl selber zu jener grausen Schar des Wuettisheeres, an
dessen Auftreten in Sturmnichten der allgemeine Volksglaube im Spatmittelalter
zih festhielt!83. Wie unheimlich muf es in der Nacht zwischen den beiden
Schlachttagen von Marignano 1515 geklungen haben, als das Horn von Uri die
ganze Zeit fir die inmitten der Toten biwakierenden Eidgenossen drohntel84!

Als obrigkeitlich-magistrale Reprasentationsfigur, wie er etwa auf Urner Wap-
penscheiben abgebildet ist, sah der Uristier ganz manierlich, bisweilen geradezu
elegant aus. Den Maskencharakter deuteten nur die Horner auf seiner haubenarti-
gen Kopfbedeckung an!85. Im alpinen Raum sind aber auch sonst kriegerische
Rindermasken iiberliefert, namentlich im Zusammenhang mit Aufstinden und

181 Nicolaus Schradin, Chronik, hrsg. in: Geschichtsfreund 4 (1847) 35 £f.

182 Zum Wuettisheer vgl. die im Deutungsansatz undiskutable, als Materialvorlage aber nach
wie vor unentbehrliche Arbeit von Otto Héfler, Die kultischen Geheimbtinde der Germanen
1 (Frankfurt/M. 1934) 36 {f. und 225ff.

183 Zum Glauben an das Wuettisheer in der spatmittelalterlichen Eidgenossenschaft vgl. den
laut Berner Gerichtsurteil von 1519 einer Frau am Pranger angeheftete Schmachzettel: ...
Dise abergldubige biibin, so hie gegenwiirtig stat, sich us narrheit und bésem glouben — und
darmit ir narung dest bas ze uberkommen — usgeben hat: si fure mit frow Selden und dem
Waiittisher, dadurch si allerlei heimligkeit moge wiissen.“ Staatsarchiv Bern. Unniitze Papiere
Bd. 21, Nr. 143. Zitiert nach Wackernagel, Volkstum, 106.

184 Anshelm 4, 141: ,,.... Nun da was ein grosser huf bi dem urner horn, so die ganzen nacht
geliiegt hat, versamnet, welcher die Franzesisch vorhuot mit einem schwank understuond
hantlich anzevallen...”

185 Wackernagel, Volkstum, 245 f. Gessler, Harschhorner, 243 ff.
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fastnachtlicher Volksjustiz!8. Méglicherweise waren solche Gruppen nur andeu-
tungsweise maskiert bzw. vermummt, sie trugen dumpf drohnende Kuhschellen
mit sich, deren Lirm thre Drohungen akustisch unterstreichen sollte, und wurden
deshalb bisweilen als Trinkelstierei87 bezeichnet.

Wenn das Tragen von Rinderattributen wie Hornern oder Kuhschwinzen im
Spatmittelalter als Stiermaskierung wahrgenommen wurde!88, konnte vielleicht
auch das Mitfilhren von Tannreisern und Stechpalmenzweigen als angedeutete
Verkleidung interpretiert werden, was in die Nihe von Wilden Minnern weisen
wiirde, die im spatmittelalterlichen Brauchtum eine sehr vielseitige Rolle gespielt
haben!%9, Falls Trager von Tannasten bei Unruhen tatsichlich als Wildleute gegol-
ten haben, ergibe sich daraus eine Erklirung fiir den Kolben oder die Keule als
Aufstandssymbol. Denn als Waffe des Wilden Mannes galt die derbe Holz-
keule!%°.

Wir erinnern uns, daf die Krieger vom Torichten Leben eine Fahne mitgetragen
haben, die der Chronist als Kolbenbanner bezeichnet!9!. Ein solches Kolbenban-
ner ist auch fiir den Berner Oberlinder Aufstand des Bésen Bundes aus der Zeit
um 1445 bezeugt!92. Ahnlichkeiten mit der aus Eber und Kolben kombinierten
Fahne des Torichten Lebens weist jenes Banner auf, das 1488 auf Geheif} der Ber-
ner Obrigkeit eingezogen wird!9:  (Schreiben des Rates) an wirt zu kisen, amman
und Dietschin, von stund an fiir Mh. zu komen und die Siiwpanner mitt in zu
bringen.”

Das Schwein — Muttersau und Eber, als ,edles Tier* auch in der ritterlichen He-
raldik bekannt!%4 — galt im Spatmittelalter auch als Aufstandssymbol und wurde

186 Djon. Imesch, Der Trinkelstierkrieg 1550, in: Blitter aus der Walliser Geschichte 1 (1895)
3121f. Wackernagel, Volkstum, 222-242.

187 Zum Begriff des Trinkelstieres, der von der Trychle/ Trinkle (geschmiedete, dumpf schep-
pernde Kuhglocke aus vernietetem Eisenblech) herriihrt, vgl. Wackernagel, Volkstum, 223
Anm. 3.

188 Andeutungsweise Markierung (Kopfschmuck) bei Wackernagel, Volkstum, 233 und 268
(Abb.) — Beim Uristier ist auch die Kleidung in den Standesfarben Uris (Gelb-Schwarz) als
Teil der Verkleidung zu verstehen. Schilling, Luzerner Chr. 98, 101, 107.

189 Wilde Minner als Schildhalter fir Luzern im Zusammenhang mit Bruder Fritschi, einem
als Popanz und als Maskenfigur auftretenden alten, Wilden Mann: Wackernagel, Fehdewe-
sen, 310{. Schilling, Luzerner Chr. 230ff. Etterlin, Frontispiz, 2.

190 Doppelwappen von Uri und Luzern, dariiber der Schild des Reiches. Als Schildhalter
zwei Wilde Minner mit Keulen. Schilling, Luzerner Chr. 61. Abschiede 4/1b (1876) Mate-
rienregister s.v. Tanniste und Tanngrotzen.

191 Schilling, 2, 133.

192 Pierre Vaucher, Sur le ,Kolbenpanner* de 1450, in: Anzeiger fiir Schweizerische Ge-
schichte NF 5 (1886-89) 119{. Vgl. auch unten Anm. 208.

193 Haller, Ratsmanuale 1 (1900) 504,

194 Theo Kolzer, Marlis Stihli (Hrsg.), Petrus de Ebulo. Liber ad honorem Augusti sine de
rebus Siculis (Sigmaringen 1994) 174 und 182 (Wildsau als heraldisches Zeichen). Vergleich
kimpfender Recken mit dem Eber in durchaus ritterlichem und rithmendem Sinne: Nibelun-
genlied 1946/3 und 2000/2.

»---d0 gie er vor den vienden als ein eberswin

ze walde tuot vor hunden: wie moht er kiiener gesin?“
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von Fretharsten als Fahnenzeichen gefiihrt!95: ,abt Gothard von St. Gall hat zwen
brider, Hansen und Ruodolfen, die Gielen, die wurffen in disem krieg ein fry
gsellen fendlin uff, darin was gemalet ein wiss schwin mit einem schwynspiess
durchstochen; sy bekamend zuo disem fendly vyl gutter redlicher gsellen uss der
stadt S. Gallen und des abts landtschafft.“

Beim Kolben haben wir anscheinend - vergleichbar mit dem Bundschuh!% —
ein Aufstandssymbol vor uns, das urspriinglich als konkrete Keule mitgefihrt
worden und erst spiter als Bild auf das Feldzeichen von aufriihrerischen Gruppen
gelangt ist. Im Wallis sind solche Kolben im Zusammenhang mit gewaltsamen
Widerstandsaktionen wiederholt bezeugt!?7. Hier ein Bericht aus dem frithen
16.Jahrhundert iiber einen Aufstand von 1414198; | Als man zalt 1414, da warf sich
ein volk uf in dem land Wallis, understuondent alle die zuo strafen, die vorhar wi-
der das Land getan hattend. Under denen einer war, den nambten si mazenmeister.
Der hat ein kolben oder grossen sparren, und welicher in der rot sin wolt, schluog
einen rossnagel darin. Und als iren man vil worden was, da zog derselb mit sinem
kolben vorhin und die iiberigen mit ir wer an einem hufen hinnach und vielend
frommen liiten in hiiser, assend, trunkend und namend denen, was si fundend. Da-
mit straftend si den die liit, denen si also di mazen brachtend.“

Dieser Text bezieht sich auf eine Volkserhebung, an der nach zeitgenossischen
Quelien die Aufstindischen ein Hundebanner getragen haben!%%. Offenbar iiber-
trigt der Chronist Mazzenaufstande seiner eigenen Zeit in eine frithere Epoche,
wohl weil um 1500 der Kolben als Feldzeichen von Widerstandsgruppen allge-
mein bekannt war und fiir etwas Althergebrachtes gehalten wurde200,

Der oben zitierte Bericht riickt die Mazze offensichtlich in die Nihe von Hei-
schezligen, die im Rahmen gewaltsamer Volksjustiz veranstaltet wurden und de-
ren Teilnehmer sich um ein Feldzeichen scharten20!. (In diesem Sinne ist auch das

195 Bruckner, Fahnenbuch, 144f.

19 Der Bundschuh, die derbe, praktische Fulbekleidung der Bauern, diirfte urspriinglich als
Gegenstand, an einer Stange befestigt, getragen worden sein und sich erst nachtriglich als
Fahnenbild durchgesetzt haben. Schliefilich bezeichnete der Begriff den lindlichen Aufstand
selbst. Zu Bundschuhaktionen im Gebiet der Eidgenossenschaft vgl. Haller, Ratsmanuale 3
(1901) 322f. Hans Georg Wackernagel, Einige Hinweise auf die urspriingliche Bedeutung des
Bundschubhs, in: Schweizer Archiv fiir Volkskunde 54 (1958) 150 ff. Wackernagel, Volkstum,
238f.

197 Albert Biichi, Die Mazze, in: Anzeiger fiir Schweizerische Geschichte NF 12, 1910, 308-
317, im folgenden zitiert: Biichi, Mazze.

198 Heinrich Brennwald, Schweizerchronik 1, hrsg. von Rudolf Luginbibl (Quellen zur
Schweizer Geschichte NF 1, Basel 1908) 476{. Beim gleichlautenden Text in Jean Gremaud,
Documents relatifs  histoire du Valais 7 (Lausanne 1894) 602 ff., handelt es sich nicht, wie
vom Herausgeber vermutet, um eine altere Chronik iiber die Ereignisse von 1414, sondern
um eine Kopie des Textes von Brennwald. Vgl. Biichi, Mazze, 3091.

199 Justinger, 254f. Vgl. oben Anm. 99.

200 Bjichi, Mazze, 310f.

20t Verbindungen zwischen Mazzenaufstinden und Heische- sowie Heimsuchungsbriu-
chen: Abschiede 4/1e (1886) 225, ferner 276 (Gleichsetzung von Mazze und Bundschuh im
Sinne eines Aufstandes).
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Unternehmen des Térichten Lebens als iiberdimensionierter Heischezug zu ver-
stehen.)

Die Mazze tritt im Wallis nicht nur als Feldzeichen anstelle eines Banners, son-
dern auch als Idol in Erscheinung, und zwar ebenfalls im Zusammenhang mit
Aufruhr und Empérung. Gemifl einem Breve des Papstes Alexanders VL, das Bi-
schof Matthaus Schinner in Rom am 7. Januar 1500 erwirkt hatte, um gegen seine
Widersacher vorgehen zu kénnen, die thm einen Mazzenzug angedroht hatten?02,
wird die Mazze als Holzbild beschrieben, dem die Leute kultische Verehrung er-
weisen2®3; ....Quoddam sculpuile sive simulacrum ymo verius ydolum ligneum ad
similitudinem vultus humani cum barba prolixa et protensa, quod Matziam vulga-
riter appellant, fabricare et in quam pluribus locis publicis insignibus et eminen-
tioribus erigere et honorifice collocare et inibi publice convenire ac coniurationes
et conspirationes contra libertatem ecclesiasticam et sibi invicem et alter alteri fi-
dem per simulachrum huiusmodi ad eorum nequicias adimplendas polliceri, alios-
que quam plurimos simplices homines ad eis adherendum cum illis conveniendum
invitare et eis persuadere non formidaverint, prout nec formidant, adeo ut ipsi et
quam plurimi alii montani et rustici in montibus et rure habitantes ex popularibus
predictis, corum sugestionibus seducti, cum sculptile sive ydolum huiusmodi no-
minare seu memorari audiunt, aut nominant vel memorantur, aut coram illo assi-
stunt, vel transeunt, etiam capite discoperto, illud tamquam divinum numen vene-
rari et cervices inclinare non erubescunt asserentes communiter, quod si simulach-
rum deleri vel amoveri attemptaretur, eodem tempore annonam deficere et victua-
lium penuriam exinde obvenire.”

Wenn wir nicht unterstellen wollen, dafl der durchtriebene Bischof und spitere
Kardinal Schiner dem ahnungslosen Papst eine fingierte Schauergeschichte von
Resten eines heidnischen Kultes im Wallis untergeschoben habe, um eine kirchli-
che Handhabe gegen die Mazze zu erhalten2%4, tritt uns im vorliegenden Text eine
Verbindung zwischen Feldzeichen und zauberkriftigem Idol entgegen, die uns
andeutungsweise bei gewissen Bannern bereits begegnet ist?95, in der Mazze aber
schirfere Umrisse annimmt. Ob in der Doppelfunktion der Mazze — Feldzeichen
und Idol - frith- oder gar vorzeitliche Traditionen vermutet werden diirfen, bleibt
im Hinblick auf die isolierte Quellenlage schwer zu beurteilen. Denn die im Breve
Papst Alexanders geschilderte Szene konnte auch als Paro