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Zusammenfassung: In den letzten Jahren haben Debatten {iber die Themenberei-
che Vegetarismus und Veganismus auch in der Tiirkei an Bedeutung gewonnen.
Von der islamischen Akzeptanz vegetarischer und veganer Lebensstile bis zur Fra-
ge nach dem Tierwohl werden erndhrungsbezogene Themen haufig in den Medien
diskutiert. Weniger bekannt ist, dass schon in der ersten Hilfte des 20. Jahrhun-
derts fithrende Intellektuelle und Literat*innen sich mit Vegetarismus aus ethi-
scher, religioser und ideologischer Perspektive auseinandergesetzt haben. Interes-
se fiir indische Religionen, neuheidnische Stromungen und alternative Lebenswei-
sen, rechte Ideologien und islamischer Reformismus sind einige der intellektuellen
und politischen Entwicklungen, die zu diesen Auseinandersetzungen gefiihrt ha-
ben. Durch die Betrachtung von Hasan Ferit Cansevers und Asaf Halet Celebis kri-
tischen Ansitzen gegeniiber dem Monotheismus und ihres aktiven Vegetarismus
wird es moglich, iiber eine Geschichte der Religionen in der spaten osmanischen
und frithen republikanischen Tiirkei nachzudenken, die iiber die Untersuchung
der Vielfalt innerhalb des Islams, des Status der christlichen und jiidischen Min-
derheiten und des Aufstiegs der sdkularen Ideologien hinausgeht. Die Unter-
suchung der Erndhrungsnormativitat bietet im Falle der Tiirkei die Moglichkeit, zu
einer anderen Geschichte der Religionen in der Tiirkei beizutragen.

Schlagwéorter: Tiirkei, Buddhismus, Vegetarismus, Nationalismus, Antisemitis-
mus

Abstract: In recent years, debates on the topics of vegetarianism and veganism
have also gained prominence in Turkey. From the Islamic acceptance of vegetari-
an and vegan lifestyles to the question of animal welfare, nutrition-related issues
are frequently discussed in the media. What is less well known is that leading
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intellectuals and literary figures in the first half of the 20th century were already
addressing vegetarianism from ethical, religious and ideological perspectives. In-
terest in Indian religions, neo-paganism and alternative lifestyles, right-wing
ideologies and Islamic reformism are some of the intellectual and political deve-
lopments that have led to these debates. By considering Hasan Ferit Cansever’s
and Asaf Halet Celebi’s critical approaches to monotheism, and their active vege-
tarianism, it becomes possible to think about a history of religions in late Ottoman
and early republican Turkey that goes beyond examining diversity within Islam,
the status of Christian and Jewish minorities, and the rise of secular ideologies. In
the case of Turkey, the study of dietary normativity offers the possibility of con-
tributing to a different history of religions in Turkey.

Keywords: Turkey, Buddhism, Vegetarianism, Nationalism, Antisemitism

In den letzten Jahren haben Debatten iiber die Themenbereiche Vegetarismus und
Veganismus auch in der Tiirkei an Bedeutung gewonnen. Von der islamischen
Akzeptanz vegetarischer und veganer Lebensstile bis zur Frage nach dem Tier-
wohl werden erndhrungsbezogene Themen haufig in den Medien diskutiert. We-
niger bekannt ist, dass schon in der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts fiihrende
Intellektuelle und Literat*innen sich mit Vegetarismus aus ethischer, religitser
und ideologischer Perspektive auseinandergesetzt haben. Interesse fiir indische
Religionen, neuheidnische Stromungen und alternative Lebensweisen, rechte
Ideologien und islamischer Reformismus sind einige der intellektuellen und poli-
tischen Entwicklungen, die zu diesen Auseinandersetzungen gefiihrt haben. In
diesem Artikel beschiftige ich mich mit den Werken des nationalistischen Den-
kers und Arztes Hasan Ferit Cansever (1891-1969)! und des Dichters Asaf Halet
Celebi (1907-1958). Ich analysiere die sich auf den Vegetarismus beziehenden
Diskurse beider Schriftsteller anhand einer kritischen Behandlung ihrer relevan-
ten Schriften im Kontext ihres Wirkens. Insbesondere beziehe ich mich auf Canse-
vers Monographie Tevrata Gore Yakin Sarkta Yamyamlik (Kannibalismus im Na-
hen Osten laut der Torah, 1952). Auch den beiden Schriftstellern gewidmete Bio-
graphien, Studien und die gedruckten Zeugnisse von Zeitgenossen sind Quellen
meiner Untersuchung. Nach einer kurzen Vorstellung beider Autoren und ihres
Bezugs zu Vegetarismus und Religion im friihrepublikanischen Kontext bespre-

1 Indiesem Artikel habe ich mich bei der Schreibweise von Personennamen an die zeitgendssische
tlirkische Rechtschreibung gehalten, wie sie vom Tiirk Dil Kurumu (Tiirkisches Sprachinstitut) fest-
gelegt wurde. Bei bibliografischen Verweisen habe ich die urspriingliche Rechtschreibung, sofern
sie abweicht, in eckigen Klammern angegeben. Jedoch bei den Titeln habe ich die urspriingliche
Orthographie beibehalten.
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che ich im zweiten Abschnitt das Problem von Cansevers Verwendung antisemiti-
scher Themen in seiner Interpretation der Bibel, auf der seine These beruht, dass
der Fleischverzehr zu Kannibalismus fiihrt. Doch betone ich auch, dass die Kritik
am monotheistischen Judentum eine leicht verschleierte Kritik am Islam und Teil
von Cansevers Infragestellung des Anthropozentrismus ist. Im dritten Abschnitt
meines Beitrags zeige ich, wie der Arzt Cansever Parallelen zwischen der Rolle der
Propheten und der der Arzte in der Verurteilung des Kannibalismus bzw. des Kar-
nismus sieht. Wichtig ist hier, dass er immer wieder den Anthropozentrismus mit
physiologischen Argumenten in Frage stellt. Doch wie ich im vierten Abschnitt
zeige, hatte seine Férderung des Vegetarismus und seine Kritik am Anthropozen-
trismus nur einen sehr beschrankten Einfluss auf das nationalistische Milieu, in
dem er aktiv war. Im fiinften Abschnitt dann konzentriere ich mich auf den Dich-
ter und Autor Asaf Halet Celebi. Ich bespreche sein Interesse fiir Buddhismus und
die Schriften, in denen er sich mit Erndhrungsnormen auseinandersetzt. Wie Can-
sever bestreitet auch Celebi das Prinzip der menschlichen Einzigartigkeit in der
Schopfung, doch anders als der Arzt Cansever, der materialistische und physiolo-
gische Argumente benutzt, liegt es nahe, dass Celebi von seinem Studium in-
discher Religionen und des Buddhismus inspiriert ist.

Zwei tiirkische Intellektuelle der ersten Halfte des
20. Jahrhunderts

Auf einem der bekanntesten Bilder des sogenannten Rassismus-Turanismus-Ver-
fahrens?, in dem fiihrende nationalistische Intellektuelle 1944 angeklagt wurden,
ist in der vorderen Reihe des iiberfiillten Gerichtsraums der ehemalige Armeearzt
Hasan Ferit Cansever in Militdruniform zu erkennen.

Cansever ist eine der interessantesten Figuren des tiirkischen Nationalismus.
Er war nicht nur ein Mitbegriinder des Tiirk Ocag (Tiirkischer Herd), einer 1913
etablierten nationalistischen Denkfabrik, und der Autor von ultranationalisti-
schen Schriften wie dem 1959 veréffentlichten Biichlein Tiirkgiiliik Nedir? (Was ist

2 Wihrend des Rassismus-Turanismus-Verfahrens (Irkcilik Turancilik Davast), das zwischen dem
7. September 1944 und dem 29. Mérz 1945 andauerte, wurden 23 Personlichkeiten des tiirkischen
radikalen Nationalismus mit nationalsozialistischen Sympathien des Turanismus und Rassismus
angeklagt, zu einer Zeit, in der die tiirkische Regierung sich den Alliierten im Zweiten Weltkrieg
anndherte. Unter den Angeklagten waren Zeki Velidi Togan (1890-1970), Nihal Atsiz (1905-1975)
und der zukiinftige Fiihrer der rechtsextremen religios-nationalistischen Milliyetci Hareket Partisi
(Partei der nationalistischen Bewegung) Alparslan Tiirkes (1917-1997).
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Turkismus?), sondern auch ein frither Verfechter des Vegetarismus in der Tiirkei.
Fiir den Denker und Aktivisten, der seit den friihen 1930er Jahren eine, aus heuti-
ger Sicht, vegane’® Lebensweise bevorzugte, waren diese beiden Engagements eng
miteinander verbunden, da, so Cansever, die Tiirken urspriinglich ein vegetari-
sches Volk gewesen seien. Den Untergang der zentralasiatischen Turkvolker er-
klarte er mit ihrer Annahme einer fleischhaltigen Erndhrung in einer Zeit, in der
»Inder” und ,,Chinesen” sich weiterhin mit Reis erndhrten. Diese ,,gesunde* Er-
ndhrungsweise habe diesen Vélkern ermdglicht, die Uberhand in Asien zu gewin-
nen.” Cansever behauptete weiter, dass die Verwestlichung der anatolischen Tiir-
ken im zwanzigsten Jahrhundert eine Gefahr darstelle, die ihre zivilisatorischen
Errungenschaften gefdahrde. Der Grund dafiir, so der nationalistische Denker, war,
dass die westliche Lebensweise den Verzehr von giftigen Waren férdere, wie zum

3 Inden Schriften der hier besprochenen und zitierten tiirkischsprachigen Autoren wird nicht zwi-
schen Veganismus und Vegetarismus auf terminologischer Ebene unterschieden. Obwohl Canse-
ver eine pflanzenbasierte Erndhrung bevorzugte und Tierprodukte mied, also aus heutiger Sicht
vegan war, wird er als ,,etyemez®, also ,,Keinfleischesser* (das tiirkische Wort fiir Vegetarier) und
,vejetaryen” bezeichnet. Auch herrscht eine gewisse Unklarheit in Cansevers eigenen Texten. Da-
rum habe ich in diesem Artikel den Begriff ,,Vegetarismus“ bevorzugt, da er auch den Veganismus
mit einbegreift.

4 Besir Ayvazoglu, ,,Etyemez Tiirkcii: Hasan Ferit Cansever,“ Tiirk Yurdu 283 (Mérz 2011): 40-50,
hier: 46.
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Beispiel von Zigaretten und Alkohol, aber auch von Fleisch. Diese Erndhrungs-
weise stehe im Gegensatz zur traditionell auf Getreide basierenden Erndhrung der
Tiirken Kleinasiens.® In anderen Worten benoétigte die Riickkehr zu tiirkischer Au-
thentizitit, die von den Nationalisten befiirwortet wurde, auch die Ubernahme
einer pflanzenbasierten Erndhrung, die Synonym fiir Reinheit und Gesundheit
war. Doch seine Kritik am Fleischkonsum - eigentlich an dem, was die US-ame-
rikanische Sozialpsychologin Melanie Joy ,,Karnismus“ nennt® — erforderte auch
eine Auseinandersetzung mit dem abrahamitischen Verstdndnis der Schopfung’,
die Cansever in seiner kleinen Monographie Tevrata Gére Yakin Sarkta Yamyamlik
vollzogen hat.®

Doch Cansever war nicht der einzige tiirkischsprachige Vegetarier, der sich
im Kontext islamischer und monotheistischer Weltanschauungen abrahami-
tischer Abstammung nicht wohlfiihlte. Interessanterweise war es ein ausgespro-
chener Kritiker nationalistischer Ideologien, ndmlich der avantgardistische Dich-
ter und Buddhismus-interessierte Autor Asaf Halet Celebi, der durch sein Vegeta-
riertum in literarischen Zirkeln fiir Aufsehen sorgte. Celebi selbst war in den
spdten 1930er Jahren ein Opfer ultranationalistischer Hetzschriften gewesen. Dass
der rassistische Diskurs ihn beunruhigte, 1dsst sich aus einigen satirischen Arti-
keln ablesen, die er 1941 in der Zeitschrift Yeni Ses (Neue Stimme) ver6ffentlichte.
Die Artikel mit den Titeln ,,Patlican Irki“’ (Die Auberginenrasse) und Hilim Diiny-
asinda Elim Bir Skandal“*° (Ein bedauernswerter Skandal in der Welt der Wissen-
schaft) verspotteten den pseudowissenschaftlichen Diskurs rassistischer Ideo-
logien. Er schrieb eine Parodie des pan-arischen Rassismus und zitierte aus den
Werken von Arthur de Gobineau (1816-1882) und Houston Stewart Chamberlain
(1855-1927) sowie denen von imagindren Gelehrten, ndmlich des franzdsischen
Professors Bobineau und des deutschen Professors von Tiergartner. Es sei darauf

5 Hasan Ferit Cansever, Tiirkgiiliik Nedir (Istanbul: Toprak Dergisi Yayinlari, 1962), 19.

6 Es geht also vor allem um die entsprechende Erndhrungspraktiken begleitenden Uberzeugun-
gen, dass der Verzehr von manchen Tierarten ethisch vertretbar sei. Siehe Melanie Joy, Warum wir
Hunde lieben, Schweine essen und Kiihe anziehen: Karnismus — eine Einfiihrung, aus dem Amerika-
nischen {ibersetzt von Achim Stammberger (Miinster: Compassion Media, 2013).

7 Obwohl ich mir des Reduktionismus des Begriffs ,,abrahamitisch” und der religionswissen-
schaftlichen und theologischen Kritiken am Konzept der abrahamitischen Abstammung bewusst
bin, verwende ich ihn hier, um mich auf eine monotheistische Vision zu beziehen, die den Men-
schen gegeniiber anderen empfindungsfahigen Wesen als iiberlegen betrachtet und sich den abra-
hamitischen Mythos als Ursprung aneignet.

8 Hasan Ferit Cansever [Hasan Ferid Cansever], Tevrata Gére Yakin Sarkta Yamyamhk (Istanbul:
Isil Matbaasi, 1952).

9 Asaf Halat Celebi, Biitiin Yazilan, Hg. Hakan Sazyek (Istanbul: Yap1 Kredi, 1998), 72-74.

10 Celebi, Biitiin Yazilan, 75-77.
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hingewiesen, dass Celebi in seinem antirassistischen Widerstand konsequent
war. Er griff nicht nur die Idee der Uberlegenheit der Arier an, sondern auch den
Rassismus in der Tiirkei. In einer Fufdnote zu ,,Patlican Irki“ wies er darauf hin,
dass der oben erwdhnte Nihal Atsiz auch zur Debatte iiber die Uberlegenheit der
Auberginenrasse und die zukiinftige Entstehung eines Kartoffeliibermenschen
beigetragen hitte.!" Interessant zu bemerken ist hier, dass, obwohl Celebi zu den
ersten tiirkischsprachigen Autoren zahlt, die sich in einer Zeit, in der die tiirkische
Buddhismusforschung von oft nationalistischen Motiven gepragt war'?, ausfiihr-
lich mit Buddhismus auseinandergesetzt haben, er im Vorwort zu seiner 1946 ver-
Offentlichten Monographie Pali Metinlerine Gore Gotama Buddha (Gotama
Buddha gemifl den Pali-Texten) betonte, dass er nicht iiber alttiirkischen
Buddhismus schreibe, weil ,eine Besprechung der Beziehungen zwischen den
Tiirken und dem Buddhismus auf3erhalb des Rahmens [seines] Buchs“ sei. Was
ihn interessiere, seien ,,die Dinge rund um die Personlichkeit des Buddha“*. Die-
se Abgrenzung von der zeitgendssischen tiirkischen Buddhismusforschung ist be-
merkenswert, auch wenn sie vielleicht nicht {iberinterpretiert werden sollte. Im-
merhin betonte der Dichter, dass eine separate Studie zum Thema der Ausbrei-
tung des Buddhismus bei den Uiguren und anderen Turkvolkern notig sei.
Dieser letzte Punkt verdient es, angesprochen zu werden. In der Tat ist das
Interesse an der Figur des Buddha und, allgemeiner, am Buddhismus in der lite-
rarischen Welt in der Ubergangszeit zwischen dem osmanischen Reich und der
tiirkischen Republik im ersten Viertel des zwanzigsten Jahrhunderts bei weitem
nicht so selten, wie die herkdmmliche Geschichtsschreibung, die den Aufstieg des
Rationalismus, des Szientismus und der materialistischen Philosophien in Op-
position zum Islam und, allgemeiner, zu den Monotheismen abrahamitischer In-

11 Celebi, Biitiin Yazilan, 74.

12 Dietiirkische Erforschung des alttiirkischen Buddhismus begann nach den vier deutschen Tur-
fan-Expeditionen (1902-1914). Fiir einen Uberblick des Forschungsstandes der alttiirkischen
buddhistischen Fragmente, u.a. auch in der Tiirkei, siehe: Volker Adam, Jens Peter Laut und An-
dreas Weiss, Bibliographie Alttiirkischer Studien, Orientalistik Bibliographien Und Dokumentatio-
nen, Bd. 9 (Wieshaden: Harrassowitz, 2000) und Jens Peter Laut, ,,Nachtrage und Neuzugénge* in
den Ural-Altaischen Jahrbiichern, Band 17 (2001/2) und folgende. Siehe auch: Osman Fikri Sert-
kaya, ,, Tiirkiye'de Uygur Tiirkcesi Arastirmalan Tarihine Bir Bakis ve Eski Uygur Tiirkcesi Uzerine
Tiirkiye'de Yapilan Son Galismalar”, Tiirk Dili Arastirmalan Yillig1 - Belleten 43 (1995): 411-431. Fiir
eine kritische Aufarbeitung der Forschungsgeschichte in der Tiirkei, sieche den bis dato unver-
offentlichten Vortrag: Arzu Kaygusuz, ,,Geschichte der buddhistischen Studien in der Tiirkei”.
Abstract in Christoph Bochinger and Jorg Riipke, Dynamics of Religion: Past and Present. Procee-
dings of the XXI World Congress of the International Association for the History of Religions (Berlin/
Boston: De Gruyter, 2016), 354-55.

13 Asaf Halet Celebi, Pali Metinlerine Gore Gotama Buddha (Ankara: Hece, 2003), 14.
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spiration hervorhebt, uns vermuten lassen wiirde. Neben den islamischen Aneig-
nungen des Buddha zeigen die vielfdltigen Verweise auf den Buddhismus das
wachsende Interesse an alternativen Formen der Spiritualitdt in einer Generation
von Schriftstellern, die den Zusammenbruch des Osmanischen Reiches, die Ver-
treibungen und Massaker auf dem Balkan und die volkermorderische Politik in
Anatolien miterlebten und weder Trost im Islam und anderen monotheistischen
Religionen noch intellektuelle Befriedigung in materialistischen und rationalisti-
schen Philosophien fanden.

Trotz der fundamentalen Unterschiede in ihren Weltanschauungen haben
Cansever und Celebi ein gemeinsames Interesse fiir Vegetarismus entwickelt.
Besir Ayvazoglu, ein konservativer literarischer Journalist, der eine ausfiihrliche
Biographie des Dichters geschrieben hat, hilt es durchaus fiir moglich, dass Can-
sever eine Rolle in Celebis Konversion zum Vegetarismus gespielt haben kénnte.
In der Tat war Cansever Celebis Hausarzt, und beide hdtten sich, so Ayvazoglu,
regelmaflig auf dem Dampfer getroffen, der sie vom asiatischen Stadtteil Istan-
buls, wo beide ansdssig waren, zum europdischen Teil der Stadt brachte.” Doch
ganz iiberzeugend sind die von Ayvazoglu vorgelegten Indizien nicht, auch wenn
seine Interpretation gut in seine versohnliche Einstellung zur tiirkischen Litera-
tur- und Geistesgeschichte passt. Gutmeinend ist sein Ansatz sicherlich, doch ent-
spricht er nicht unbedingt den historischen Realitdten, da Celebis eigenes Enga-
gement mit indischen religiésen Traditionen und islamischer Mystik in den
1930ern ihn méglicherweise schon friither zu einer Auseinandersetzung mit Er-
ndhrungsnormen gefiihrt haben konnte.

Die Tatsache, dass sich zwei so unterschiedliche Figuren wie Cansever und
Celebi mit einer vegetarischen Lebensweise beschiftigten und dafiir pladierten,
ist sowohl fiir die Ideen- als auch fiir die Religionsgeschichte der Tiirkei des
20. Jahrhunderts von grofiem Interesse.” Thre Ansichten {iber die ,,richtige* Form
der Erndhrung schlugen ihrem Milieu und ihren Lesern nicht nur normative
Handlungsweisen vor, sondern untergruben auch grundlegend die traditionelle
islamische Weltsicht iiber die Vorrangstellung des Menschen in der Schépfung.
Sie bereiteten das Terrain fiir neue Formen der Religiositdt und Spiritualitét in der

14 Besir Ayvazoglu, He’nin Iki Gézii Iki Cesme: Bir Asaf Halet Celebi Biyografisi (Istanbul: Kapi
Yayinlari, 2014), 113.

15 Bemerkenswert ist, dass sowohl Cansever als auch Celebi aus Familien stammen, die eine nicht
unbedeutende Rolle in der religiosen Geschichte Istanbuls gespielt haben. Cansevers Vater Meh-
met Ali Efendi war der letzte Scheich der Tiirabi Baba Tekkesi, einer Kadiri-Loge, die von seiner
Familie im frithen neunzehnten Jahrhundert gegriindet worden war. Celebis Vater Mehmet Sait
Haélet Celebi war ebenfalls ein Kadiri-Derwisch, der mit der Dergdh, der Derwischloge von
Salkimsogiit, verbunden war, obwohl er auch enge Verbindungen zu den Mevlevis pflegte.
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Tiirkei jenseits der islamischen und, allgemeiner, der abrahamitischen Traditio-
nen vor. Im Fall von Cansever geschah dies durch eine Infragestellung des An-
thropozentrismus aus physiologischen Griinden in seiner Verteidigung des Vege-
tarismus, wahrend fiir Celebi die Begegnung mit dem Buddhismus eine entschei-
dende Rolle gespielt hat. Von beiden scheint Cansever am deutlichsten fiir eine
rein pflanzliche Erndhrung eingetreten zu sein, denn er widmete dem Thema das
kurze, ungewohnliche Werk mit dem Titel Tevrata Gore Yakin Sarkta Yamyamlik.
Das Werk befasste sich mehr mit Karnismus als mit Kannibalismus (yamyamlik)
und bezog sich generell auf den Tanach, also auf das Alte Testament, wie es in der
christlichen Tradition heif3t, und nicht nur auf die Torah (Tevrat), also das Penta-
teuch. Diese Veroffentlichung ist die fritheste bekannte Befiirwortung des Vegeta-
rismus in tiirkischer Sprache in Buchldnge. Die Tatsache, dass seine Argumenta-
tion grofitenteils auf Beispielen aus der Bibel beruht, macht es im Kontext des
Studiums der Religionen in der modernen Tiirkei noch relevanter.

Auch wenn Cansevers nationalistische ,,Hagiographen“ argumentieren, dass
er das Thema erforschte, als er zwischen 1915 und 1917 als Militdrarzt in Paldstina
im Einsatz war'®, schldgt der Autor selbst eine glaubwiirdigere Erkldrung beziig-
lich der Quellen fiir seine Studie vor. Nicht die Feldforschung im Nahen Osten,"
sondern das Studium einer von der American Bible Society (Amerikan Kitab-1
Mukaddes Sirketi) herausgegebenen tiirkischen Bibeliibersetzung hat dem Autor
Informationen iiber die ,historischen Ereignisse* geliefert, auf die er seine Uber-
legungen zum Thema Kannibalismus gestiitzt hat.

Hasan Ferit Cansevers Instrumentalisierung
antisemitischer Motive

Der Autor stellt fest, dass die Bibel zwar fiir Millionen von Menschen ein heiliges
Buch ist und viele Kommentare dariiber geschrieben worden sind, er aber auf

16 Vgl. Necmeddin Sefercioglu, ,,Dr. Hasan Ferit Cansever“, Orkun (1. Juni 2003): https://www.
kavgamiz.com/orkun-dergisi/dr-hasan-ferit-cansever-984/ [Letzter Zugriff 15. Dezember 2021]

17 In Besir Ayvazoglus biografischem Essay ,,Etyemez Tiirkcii: Hasan Ferit Cansever®, das auf
Interviews mit Cansevers Sohn, dem bekannten Architekten Turgut Cansever (1921-2009) basiert,
erfahren wir, dass Cansever, sobald er 1914 seinen Abschluss an der medizinischen Hochschule
gemacht hatte, zum Chefarzt des Hilal-i-Ahmer-Krankenhauses (Roter Halbmond) an der Sinai-
Front ernannt wurde. Er nahm an den Suez- und Sinai-Feldziigen (1915-1916) teil, bevor er nach
Jerusalem gesandt wurde. Wahrend dieser letzteren Berufung baute er unter anderem ein Feldlaza-
rett fiir die Gazza-Front auf (Besir Ayvazoglu, ,,Etyemez Tiirk¢ii: Hasan Ferit Cansever®, Tiirk Yurdu
283 [Mérz 2011]: 40-50, hier: 41).
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keine Studie gestof3en sei, die sich mit der Frage des Kannibalismus im Alten Tes-
tament beschéftigt habe. Das Ziel seines Buches sei es, die Wandlungen der Er-
ndhrungssysteme der Israeliten von der Zeit der Zivilisation der Pharaonen in
Agypten bis zum Aufkommen von Jesus Christus zu studieren und deren Auswir-
kung auf die ,,unnatiirlichen®“ Verdnderungen, die in den Systemen des Geistes,
der Idee, der Logik, der Moral und der Religion aufgetreten sind, zu zeigen. Doch
sei sein iibergeordnetes Ziel, wie einst das der Propheten Jesajah, Jeremias, Eze-
chiel, Josua und Daniel, die ,,Menschheit vom Kannibalismus und dem von ihm
induzierten moralischen Zusammenbruch® zu befreien.’”® Also verkniipft er her-
meneutische mit normativen Zielen, Bibelinterpretation und soziale Reform. Das
Buch bedient sich zwar antisemitischer Motive, sieht aber die Geschichte der Is-
raeliten als beispielhaft fiir die gesamte Menschheit an."

In diesem Kontext schldgt Cansever eine literalistische Interpretation einiger
Episoden im Tanach vor, ohne Riicksicht auf die ,,Bibliotheken voller Biicher*
und existierenden Bibelkommentare. Im Grof3en und Ganzen konzentriert er sich
auf zwei Phasen der Geschichte des Volks Israel: Eine erste, die durch einen
grundlegenden Konflikt zwischen vegetarischen Agyptern und fleischessenden
Israeliten gekennzeichnet ist, und eine zweite, in der die israelitische Sehnsucht
nach und Abhéngigkeit von Fleisch gelegentlich zu Episoden von Kannibalismus
gefiihrt habe. Es sei den oben genannten Propheten zu verdanken, dass diese
Praxis aus dem Nahen Osten verschwunden sei, ,,sonst hdtte man in diesen sehr
schonen und auflerordentlich begabten Liandern heute Kannibalen beobachten
konnen, wie es an vielen Orten in Afrika der Fall ist.“*°

Die antisemitische Dimension des Buches ldsst sich nicht leugnen. Der Vor-
wurf des Kannibalismus und seine verschiedenen Avatare, allen voran die Ritual-
mordlegende, gehoren zu den altesten antisemitischen Tropen.* Durch den Be-
zug auf den Kannibalismus thematisiert er ein absolutes Tabu und erhofft sich
hochstwahrscheinlich eine gréfiere Wirkung auf seine Leserschaft und eine er-
hohte Sichtbarkeit seines Werks in den Buchldden. Also instrumentalisiert Canse-
ver antisemitische Motive, um seine Agenda beziiglich der verhdngnisvollen Fol-

18 Cansever, Tevrata Gore Yakan Sarkta Yamyamlik, 4.

19 Cansever hatte einen ambivalenten Zugang zur jiidischen Geschichte. Trotz seiner Aneignung
antisemitischer Themen sah er jiidische Geschichte als vorbildhaft fiir die Tiirken an. Laut Alpars-
lan Tiirkes betrachtete Cansever das, was er fiir den ,,sozialen Zusammenhalt“ (ictimailesme) der
Juden hielt und ihr Ubetrleben trotz des Fehlens eines Nationalstaats erméglicht hatte, als vorbild-
haft fiir die Tiirken (Alparslan Tiirkes, ,,Biiyiik Tiirkcii Hasan Ferit Cansever®, Otiiken 6 [Juni 1970]: 4
& 16, hier: 4).

20 Cansever, Tevrata Gore Yakin Sarkta Yamyamlk, 4.

21 Vgl. Pieter W. van der Horst, ,,The Myth of Jewish Cannibalism: A Chapter in the History of
Antisemitism,“ in Studies in Ancient Judaism and Early Christianity (Leiden: Brill, 2014), 173-187.
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gen des Fleischkonsums durchzusetzen. Im Kontext der Religionskritik geht der
antijiidische Diskurs auch {iiber den fiir den rechtsextremen Nationalismus cha-
rakteristischen Antisemitismus hinaus. In der Tat erlaubt die Feindseligkeit ge-
geniiber dem Judentum, genau wie die christianophoben Aulerungen in literari-
schen oder anderen Texten in den ersten Jahrzehnten des zwanzigsten Jahrhun-
derts, eine verschleierte Kritik am islamischen Monotheismus und an seiner
Weltanschauung.? Eine direkte Kritik an islamischen Praktiken ware kontrapro-
duktiv gewesen in einem Kontext, in dem der Islam, zumindest in kultureller Hin-
sicht, weiterhin ein wichtiges Identitdtsmerkmal darstellte, selbst fiir sakulare
tlirkische Biirger. Auf3erdem hatte Cansever den Zorn des religiosen Establish-
ments auf sich gezogen und méglicherweise eine negative Gegenreaktion auf die
von ihm vertretenen Ideen ausgelost. Die Verunglimpfung ethnisch-religioser
Minderheiten hatte andererseits eine gewisse politische Akzeptanz.

Also kann man hier von Antisemitismus als Teil eines ,,orientalistischen“ Dis-
kurses sprechen, und zwar in dem Sinne, den Edward Said dem Begriff gegeben
hat. Dieser antisemitische Diskurs hebt die vermeintlichen Widerspriiche des Ju-
dentums hervor. Es geht also um die Darstellung des Judentums anhand von Kon-

22 Einige der Hauptfiguren der frithen republikanischen Literatur, wie Halide Edip Adivar
(1884-1964) und Resit Nuri Giintekin (1889-1956), haben in ihren Werken dazu beigetragen, das
Bild eines fanatischen islamischen Anfiihrers zu pragen, der sich gegen Fortschritt und Modernitat
stellt (siehe u.a. Abdullah Ozbolat, ,,Bir Ulus Yaratmak: Erken Dénem Cumhuriyet Romaninda Din
Adaminin Temsili“, Turkish Studies — International Periodical for the Languages, Literature and His-
tory of Turkish or Turkic 7/4 [Herbst 2012]: 2473-83). Doch hat die Kritik am Christentum in progres-
siven und sdkularen Anséitzen der Religionskritik wohl eine mindestens ebenso wichtige Rolle ge-
spielt. Oft ist die offene Kritik an christlichen Uberzeugungen oder Praktiken eine verschleierte
Kritik am Islam in einem Kontext, in dem ein offener Tadel am islamischen Glauben zu kostspielig
gewesen ware, sowohl sozial als auch politisch. Zum Beispiel ist fiir die Hauptfigur in Yakup Kadri
Karaosmanoglus (1889-1974) neuheidnischen Prosagedichten ,,Bir Huysuzun Defterinden® (Aus-
ziige aus dem Notizbuch eines miirrischen Mannes), vertffentlicht zwischen Dezember 1913 und
Februar 1914, das Aufkommen des Christentums ein ebenso wichtiges und verhdngnisvolles his-
torisches Ereignis wie die Zerstérung Roms durch die ,,Barbaren® aus dem Norden. Der Erzdhler
beklagt die Zerstorung heidnischer Lebensfreude und dsthetischer Geniisse, als die Menschen mit
dem ,,schmutzigen“ und ,,ausgemergelten* Korper Christi konfrontiert wurden. Die Feier der heid-
nischen Lebensfreude steht in krassem Gegensatz zu den morbiden Bildern und der Strenge eines
imaginierten Christentums, und doch ist das Christentum hier nur ein rhetorisches Mittel, um mo-
notheistische Weltanschauungen, einschlief3lich des Islams, als Ganzes anzuprangern; vgl. Lau-
rent Mignon, ,,.Les apotres turcs de Pan et Apollon, “ in Générations de la rupture dans les Balkans et
en Turquie (XXe siécle), Hg. Marie Vrinat Nikolov, Slavica Occitania 52 (2021): 77-92. Nichtsdesto-
trotz trug die Marginalisierung und gelegentliche Damonisierung des Christentums und der Chris-
ten im Kontext der sdkularen und progressiven Literatur auch dazu bei, eine ,,alterophobe* Atmo-
sphdre zu schaffen, die die gesellschaftliche Akzeptanz der armenischen und assyrischen
Volkermorde und die Vertreibung der griechischen Bevolkerung aus Anatolien ermoglichten.
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flikten zwischen ,,wucherischem Verhalten und traditioneller Okonomie, einem
universellen Gott und exklusiver Paria-Zugehorigkeit; einem rationalen antimagi-
schen Ethos und irrationalen Praktiken“, wie es der Soziologe Brian Turner kri-
tisch betont.” Zu dieser Liste von Widerspriichen steuert aber Cansever einen wei-
teren bei:

»Allerdings erklart uns die Torah, dass das Volk Israel auch die Toten verabscheut, obwohl
ihre primitive Religion aus einem Opferritual besteht. Opfern bedeutet jedoch, ein lebendes
Wesen zu téten, es tot zu machen. Trotzdem betrachtet es [das Volk Israel] das Opfer als
heilig und verzehrt sein Fleisch ohne zu zdgern. Doch wer auch nur Menschen beriihrt, die
an einer Krankheit gestorben sind oder gettet wurden, gilt als unrein und es [das Volk
Israel] akzeptiert, dass man erst nach einem siebentédgigen Ritual gereinigt werden kann.“*

Die Kritik an einem angeblich ,,primitiven” und ,,widerspriichlichen* Judentum
gibt dem Autor jedoch die Méglichkeit, sich kritisch mit den Verhaltnissen im
eigenen Land und insbesondere mit dem Einfluss des Islams in der tiirkischen
Gesellschaft auseinanderzusetzen:

,Heute sehen wir die gleiche Mentalitdt in unserem Land. Wenn wir zum Beispiel ein Tier
schlachten, wird es als sauber angesehen, obwohl es tot ist, aber wenn ein Mensch mit ei-
nem Messer getdtet wird, wird dieser tote Mensch als schmutzig angesehen, und wenn man
nach dem Grund fragt, wird geantwortet, dass ein Mensch als schmutzig angesehen wird,
weil er gestorben ist. Wir schlachten und téten jedoch die Tiere, die wir als Schlachttiere
betrachten, mit demselben Messer. Ihre Toten werden jedoch nicht unrein. Denn wir nennen
sie Fleisch und nicht tote Tiere. Indem wir ihm einen anderen Namen geben, hort das tote
Tier auf, ein ekliger und schmutziger Kadaver zu sein, und wird zu einer Handelsware, die
mit Appetit verzehrt werden kann, und zu einem niitzlichen Nahrungsmittel.

Tatsdchlich kénnen die Menschen des zwanzigsten Jahrhunderts angesichts der gleichen
Lebensereignisse natiirlich auch genau so handeln wie dieses primitive Volk Israel mit ei-
nem zweiseitigen Denken, das vollig widerspriichlich ist. Diese Mentalitat ist insofern be-
merkenswert, da sie zeigt, dass die Menschen unseres Jahrhunderts, wie das primitive Volk
Israel, mit einigen falschen Uberzeugungen und fixen Ideen leben, die auf keiner logischen
Grundlage beruhen.“*

Auch wenn in der obigen Passage kein direkter Bezug zum Islam oder zum rituel-
len Schlachten von Tieren in einem islamischen Kontext besteht, ist es ganz of-
fensichtlich, dass die Anprangerung des, so der Autor, ,,widerspriichlichen Um-
gangs mit dem Tod*“ eine verschleierte Kritik an den abrahamitischen Traditionen

23 BryanS. Turner, Religion and Social Theory (London et al.: Sage Publications, 1991 [1983]), 28.
24 Cansever, Tevrata Gore Yakin Sarkta Yamyamlk, 28.
25 Ebd., 30.
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als Ganzes ist. Auffallend ist hier die Weigerung, zwischen Mensch und Tier zu
unterscheiden, eine Haltung, die den Autor auf3erhalb der eher flexiblen Grenzen
des Islam fiihrt. In der Tat stellt dieser Ansatz den Anthropozentrismus in Frage,
der das Herzstiick eines Grof3teils des traditionellen islamischen Denkens ist.?®
Dieser Ansatz ist ein wichtiges Thema seiner Arbeit, denn, so argumentiert er, es
gibt keinen ,,physiologischen und biologischen“ Unterschied zwischen dem Ka-
daver eines Tieres und dem eines Menschen. Die Tatsache, dass wir uns vor einer
menschlichen Leiche ekeln, aber mit Appetit Tierfleisch verschlingen, ist also das
Produkt eines rhetorischen Spiels, das den Kadaver zu Fleisch macht.? Die Ver-
weise auf die Primitivitat der jiidischen Religion und des jiidischen Volks, eine
Variation des Themas der Juden als unanpassbares Wiistenvolk, auf die schein-
baren Widerspriiche innerhalb der jiidischen Lehre und, wie wir weiter unten se-
hen werden, auf die Aufsadssigkeit und Ungehorsamkeit des jiidischen Volkes,
funktionieren innerhalb einer antisemitischen Weltsicht. Im Kontext von Canse-
vers Werk werden die antisemitischen Tropen jedoch in einem breiteren Kontext
instrumentalisiert, der alle abrahamitischen Traditionen, einschliefilich des Is-
lam, kritisiert, auch wenn dieser nicht direkt ernannt wird.

26 Im Kontrast zu dem ,traditionellen“ Denken gibt es heutzutage eine Reihe von islamischen
Denkern und Theologen, die im Kontext von Diskussionen {iber Tierrechte, Nachhaltigkeit und
vegane und vegetarische Erndhrungsweisen diesen Anthropozentrismus in Frage stellen. Die Dis-
kussion iiber den Status der Tiere im Islam umfasst eine Vielzahl von Perspektiven. So sollte es
nicht iiberraschen, dass auch im Kontext der islamischen Theologie der Anthropozentrismus von
einigen Gelehrten in Frage gestellt wird. Zum Beispiel bietet Sarra Tlili eine nichtanthropozentri-
sche Interpretation des Korans, die in der klassischen exegetischen Tradition verwurzelt ist, siehe
u.a.: Sarra Tlili, Animals in the Quran (Cambridge: Cambridge University Press, 2012). Asmaa Al
Maaroufi ist zwar nicht so radikal wie Tlili, die das Argument der menschlichen Ausnahmestellung
ablehnt, aber Al Maaroufi pladiert nachdriicklich fiir eine nichthierarchische islamische Ethik, die
nichtmenschliche Tiere als Subjekte einschlief3t. Siehe dazu Asmaa Al Maaroufi, Ethik des Mitseins:
Grundlinien einer islamisch-theologischen Tierethik (Freiburg/Miinchen: Verlag Karl Alber in der
Herder GMBH, 2021). Erwdhnenswert in diesem Kontext ist auch die Masterarbeit von Zinnira Hafiz
Shaikh, ,,Islamic Perspectives on Veganism*, MA Dissertation in Islamic Studies, College of Islamic
Studies, Hamad Bin Khalifa Universitét, 2020.

27 Cansever, Tevrata Gore Yakin Sarkta Yamyamhk, 7-8.
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Karnismus, Kannibalismus und die Kritik am
Anthropozentrismus

Auf den ersten Seiten seines Buches verbindet der Autor religiose Referenzen, wie
den Verweis des islamischen Gelehrten und Griinders des Malikismus, Malik ibn
Anas (711-795), auf einen Hadith iiber Fleischsucht, mit der Studie Gida ve Perhiz
(Erndhrung und Diét) eines Professors Lasablier aus einer nicht weiter identifi-
zierten Ecole des hautes études. Laut Cansever argumentiert Lasablier, dass
Fleisch eine giftige Wirkung habe.? Spater bezieht sich Cansever auf Charles Ri-
chet und Florian Delbarres L‘insuffisance alimentaire (Der Nahrungsmangel), ein
Werk, das 1950 veréffentlicht wurde und sich unter anderem mit der Auswirkung
des Hungers auf die geistige Gesundheit auseinandersetzt.”®

Bemerkenswert ist Cansevers Behauptung, die Tatsache verdiene Aufmerk-
samkeit, dass ein moderner Wissenschaftler und der Prophet des Islams zur sel-
ben Schlussfolgerung gekommen seien.’® Die Worte, auf die sich Malik ibn Anas
bezieht, stammen jedoch nicht von Muhammed, sondern von ‘Umar ibn al-
Khattab (592-644), dem zweiten ,rechtgeleiteten” Kalifen in der sunnitischen
Tradition.>' Zweifellos iiberschreitet Cansever Grenzen. Er spricht sowohl mit der
Autoritdt eines Wissenschaftlers, indem er sich auf medizinische Werke bezieht,
wenn auch tendenzios, als auch als Gelehrter der abrahamitischen religiésen Tra-
ditionen. Aber wie sollen wir seine eher schlampige Herangehensweise an den
obigen Hadith oder seine literalistische Lesart des Tanach interpretieren, die Jahr-
hunderte von religiosen und sdakularen Kommentaren aufier Acht lasst? Ist es blo-
e Schlamperei oder ist es Teil eines breit angelegten religionskritischen Plans?
Schlief3lich wird jeder Leser, der die Muwatta‘ (Der geebnete Pfad), das Haupt-
werk Malik ibn Anas, durchblattert, sehen, dass es der Jiinger (Umar) und nicht
der Prophet (Muhammad) ist, der in dieser Passage den Fleischkonsum verurteilt.
Und die Kritik an rituellen Opfern und Fleischkonsum unter den Israeliten dient

28 Ebd.,7.

29 Im Kontext von Cansevers ideologischen Neigungen ist es nicht uninteressant zu wissen, dass
Charles Richet als Spezialist fiir Erndhrung 1940 zum Mitglied der Académie de Médecine gewahlt
wurde und Mitglied der Kommission war, die sich wahrend des Zweiten Weltkriegs mit der Frage
des Nahrstoffmangels in Frankreich unter deutscher Besatzung befasste. Er war jedoch Mitglied der
Résistance und wurde mit seiner Familie deportiert; siehe George Weisz, ,,.Les Richet: Une dynastie
familiale“, in Charles Richet (1850-1935). L’exercice de la curiosité, Hg. Jérdme Van Wijland (Ren-
nes: Presses universitaires de Rennes, 2015), http://books.openedition.org/pur/88534.

30 Cansever, Tevrata Gore Yakin Sarkta Yamyamhk, 7.

31 Muwatta‘ Buch 49, Hadith 1709: ,,Yahya berichtete mir von Malik von Yahya ibn Said, dass

3

Umar ibn al-Khattab sagte ,Hiiten Sie sich vor Fleisch. Es macht siichtig wie der Wein‘.
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der Verurteilung dhnlicher Praktiken unter Muslimen. Zielt also die einseitige In-
terpretation nicht darauf ab, die abrahamitische Tradition als Ganzes zu diskredi-
tieren und damit Rdume fiir die Artikulation alternativer Glaubensvorstellungen
zu schaffen?

In seinem Werk ldsst sich die Verbindung zwischen Karnismus und Kanniba-
lismus darauf reduzieren, dass der Verzehr von Fleisch, der an sich ungesund fiir
den Menschen ist, da es giftig ist, zu einer Form der Sucht fiihrt, die in Krisen- und
Hungerzeiten zu Ausbriichen von Kannibalismus fiihren kann. Wahrend er Bei-
spiele fiir Kannibalismus aus der Schlacht von Stalingrad und aus dem Sensati-
onsjournalismus der Tiirkei anfiihrt, behauptet er, dass Kannibalismus in Indien
kein Thema sei, da, so der Arzt, die Menschen kein Fleisch konsumierten und
somit nicht in Versuchung geraten, ,,Hunderttausende verhungern zu lassen‘*.
Auch sollen hungernde osmanisch-tiirkische Soldaten in den Balkankriegen sich
mit Baumrinde erndhrt haben, weil in Anatolien Fleischverzehr die Ausnahme,
nicht die Regel sei, und da Menschen sich tendenziell eher von Getreide erndhr-
ten.”® Es gibt eine gewisse Spannung in Cansevers Argumentation. Einerseits be-
tont er, dass es aus medizinischer Sicht keinen Unterschied zwischen Tier- und
Menschenfleisch gebe,** er stellt also den menschlichen Exzeptionalismus in Fra-
ge, andererseits benutzt er die absolute Tabuisierung des Kannibalismus als Mit-
tel, um seine vegetarische Agenda voranzutreiben.

Er wendet sich der Bibel zu, weil sie nicht nur weltweit gelesen wird, sondern
auch, so Cansever, eines der frithesten historischen Werke sei, das den Zusam-
menhang zwischen Karnismus und Kannibalismus zeige. Die Torah wird von dem
Arzt dann als ein Werk interpretiert, das die ,,vegetarischen“ Agypter gegen die
karnivoren Israeliten ausspielt.® Die Spannung entstehe aber nicht nur durch den
Wunsch der Israeliten, Fleisch zu essen, sondern auch durch die Notwendigkeit,
ihrem Gott Tiere zu opfern:

,»Es ist nicht schwer zu verstehen, wie stark das Bediirfnis, Fleisch zu essen und Tiere zu
schlachten, in diesem Volk gewesen sein muss, das in einem Moment der Rebellion bereit-
willig auf alle Segen Agyptens verzichtete, weil es ihm nicht erlaubt war, Fleisch zu essen,
und es ihrem Herrn keine Tiere durch Schlachten opfern konnte in einem Land wie Agypten,
wo es alle Arten von Giitern im Uberfluss gab“.>®

32 Cansever, Tevrata Gore Yakin Sarkta Yamyamhk, 8.

33 Ebd., 37-38.

34 Ebd., 8.

35 Da Cansever sich bei seiner Darstellung der Erndhrungsnormen der alten Agypter nicht auf
klassische griechischsprachige Autoren wie Herodot, Chairemon oder Porphyrios bezieht, bleibt
letztlich unklar, worauf sich seine Behauptung stiitzt, die Agypter seien Vegetarier gewesen.

36 Cansever, Tevrata Gore Yakin Sarkta Yamyamhk, 16-17.
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Durch das Opfern von Tieren, so Cansever, wollte Moses sich von den Agyptern
abgrenzen, die Tiere vergétterten und Vegetarier waren. Der Prophet konnte je-
doch nicht vorhersehen, dass dies zu einer Abhédngigkeit fithren wiirde, die ge-
legentlich in Kannibalismus miindete. Auch beriicksichtigte er nicht ausrei-
chend, dass die agyptische Vergottlichung von Tieren und Menschen Teil eines
Versuchs gewesen sei, kannibalische Praktiken zu verhindern. Cansever argu-
mentierte weiter, dass das Verbot der Vergottlichung von Menschen, Tieren und
Gegenstanden einen wichtigen Fortschritt fiir die Menschheit darstellte, dass
aber die Juden nicht die einzigen gewesen seien, die dieses Konzept entwickelt
hitten. Er erkennt in seiner Diskussion von Deuteronomium 12:31 (,,Wenn du
dem Herrn, deinem Gott, dienst, sollst du nicht das Gleiche tun wie sie; denn sie
haben, wenn sie ihren Go6ttern dienten, alle Grduel begangen, die der Herr hasst.
Sie haben sogar ihre S6hne und Téchter im Feuer verbrannt, wenn sie ihren G6t-
tern dienten”)* an, dass das Verbot der kanaanitischen Menschenopfer und ihre
Ersetzung durch Tieropfer als Fortschritt interpretiert werden konnte. Jedoch war
fiir ihn das Bild eines Gottes, der sich an der Idee der Tieropfer erfreut und den
Rauch der verbrannten Opfer einatmet, primitiv.>® Spéatere biblische Hinweise
liefern dann Belege fiir eine israelitische Sehnsucht nach Fleisch. Zum Beispiel
fiihrt er das Verbot, Blut zu trinken, als Beweis dafiir an, dass dies eine gidngige
Praxis war, wahrend die kraftvolle Bildsprache der Propheten, wie Jeremias’ Hin-
weis in Jeremias 19:9 (,,Ich gebe ihnen das Fleisch ihrer S6hne und Téchter zu
essen; einer wird das Fleisch des andern verzehren in der Not und Bedrédngnis,
mit der ihre Feinde und alle, die ihnen nach dem Leben trachten, sie bedran-
gen“) als Tatsache und Beweis fiir Kannibalismus unter den Juden gedeutet
wird.*

Fiir Cansever ist die Rolle des Arztes und die einiger biblischer Propheten
ahnlich, da alle vor den Gefahren warnen, die der Verzehr von Fleisch und ande-
ren Giften mit sich bringt, aber von ihrem Volk verhohnt werden.“® Doch fiihrt er
gegen Ende seines Buches, nach dem Gesundheitsargument und der Ablehnung
des Anthropozentrismus, eine neue Dimension ein, ndmlich das Mitleid:

,Wir téten tdglich Tausende von Tieren in unseren Schlachthdusern, und noch Tage nach
ihrer T6tung essen wir das Fleisch dieser toten Tiere ohne Ekel und ohne jegliches Mitleid zu
empfinden. Wir schlachten und téten diese unschuldigen kleinen Limmchen, ohne irgend-
ein Mitgefiihl zu empfinden, als ob wir keine Gefiihle der Liebe fiir unsere eigenen Nach-

37 Alle Bibelzitate sind aus der deutschsprachigen Einheitsiibersetzung von 1980.
38 Cansever, Tevrata Gore Yakin Sarkta Yamyamlk, 35-36.

39 Ebd., 49.

40 Ebd., 43.
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kommen hitten, wir grillen sie auf dem Feuer und essen sie mit einem wilden und krank-
haften Appetit.“*

Jedoch verbindet er dieses Gefiihl mit einem anti-anthropozentrischem Argument
und zieht eine Parallele zwischen dem Verzehr von Fleisch und den Schwanger-
schaftsabbriichen, die von Frauen begangen werden, ,,die ihre sexuellen Begier-
den frei befriedigen wollen.*““> Schlief3lich sieht er in diesen Frauen ein Beispiel
fiir die moralische Dekadenz der heutigen Gesellschaft, die der in der Bibel be-
schriebenen &hnlich ist. Der Konsum von Fleisch fiihre, so der Denker, zum all-
gemeinen moralischen Zerfall der Gesellschaft. Das Buch endet auf einer eher
pessimistischen Note, da der Autor auf die Zunahme des Fleischkonsums in der
Tiirkei hinweist.

Hasan Ferit Cansevers begrenzter Einfluss

Das Fehlen einer wissenschaftlichen Biographie iiber Hasan Ferit Cansever ist ei-
ne Herausforderung fiir jede*n Wissenschaftler*in, der oder die sich mit Aspekten
des Werks dieses nationalistischen Denkers beschiftigen mochte. Abgesehen
vom oben zitierten langen Interview, das Besir Ayvazoglu mit Cansevers Sohn
Turgut, dem bekannten Architekten, gefiihrt hat,* muss man sich auf die zahl-
reichen Erinnerungen seiner Mitstreiter verlassen, die oft im Rahmen von Sonder-
ausgaben nationalistischer Zeitschriften zur Erinnerung an sein Leben und Werk
verdffentlicht wurden und daher eher unkritisch sind. Die meisten von ihnen er-
wadhnen seinen militanten Vegetarismus, wenn auch meist nur als Kuriositét,
nicht als Hauptaspekt seines Denkens. Nichtsdestotrotz liefern diese verstreuten
Texte interessante Anekdoten und Informationen iiber Cansevers Haltung in Fra-
gen der Erndhrung und des Glaubens, die zur Analyse seiner kleinen Monogra-
phie iiber Kannibalismus in der Torah beitragen kénnen. Bemerkenswerterweise
schreibt Fethi Tevetoglu, ein weiterer nationalistischer Schriftsteller, der wie Can-
sever im Rahmen des Rassismus-Turanismus-Verfahrens verhaftet wurde, dass
letzterer auch ein Werk mit dem Titel Gida ve Saghkl Beslenme (Lebensmittel und
gesunde Erndhrung) verfasst habe,* das eine vegetarische Lebensweise befiir-

41 Ebd., 54.

42 Ebd., 54.

43 Besir Ayvazoglu, Diinyay1 Giizellestirmek: Turgut Cansever’le Konusmalar (Istanbul: Kapi,
2019).

44 Fethi Tevetoglu, ,,Ocagimizin Degerli Evladi: Dr. Hasan Ferid Cansever®, Tiirk Yurdu 348 (Marz
1987): 3638, hier: 36.
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wortete. Ein Manuskript mit diesem Titel ist zwar bisher nicht auffindbar,* solche
Hinweise bestdtigen jedoch klar die Zentralitdt des vegetarischen Anliegens in
Cansevers Denken.

Inwieweit seine Ansichten iiber den Fleischkonsum und die Forderung des
Vegetarismus im ultranationalistischen Milieu einflussreich waren, ist schwer zu
beurteilen. In einer Ausgabe der Zeitschrift Otiiken, die Cansever gewidmet war,
stellt Nihal Atsiz (1905-1975), der Herold des tiirkischen rassistischen Ultranatio-
nalismus, fest, dass Cansevers militanter Vegetarismus einen gewissen Einfluss
auf andere nationalistische Mitstreiter gehabt habe. Nach der Zusammenfassung
eines Gesprachs mit Cansever, in dem der Arzt argumentiert habe, dass es keinen
Unterschied zwischen dem Fleisch einer Wachtel und dem einer Ratte gebe, be-
tont Atsiz, dass die Vision des Arztes die Intellektuellen in Atsizs Milieu beriihrt
habe, wie den Historiker und Linguist Orkun, den Religionshistoriker Tanyu und
den Literaturwissenschaftler Sancar:

,»Er hatte auf uns alle einen Einfluss, aufer auf Hiiseyin Namik Orkun [1902-1956]. Hikmet
Tanyu [1918-1992] hat seither kein Fleisch mehr gegessen. Nejdet Sancar [1910-1995] tut es
selten. Monatelang konnte ich kein Fleisch essen. Manchmal kann ich immer noch keines
essen.“4°

Was Atsiz jedoch am meisten interessierte, war, dass Cansever sich als Mediziner
mit der ,Frage der Gesundheit der Rasse“ beschiftigte und glaubte, dass eine
tierische Erndhrung, insbesondere Fleisch, schédlich fiir den Menschen sei:

,Er hatte ernsthafte Studien zu diesem Thema durchgefiihrt und kam zu grundlegenden
Schlussfolgerungen. Seiner Meinung nach hatte jedes Lebewesen eine natiirliche Erndh-
rungsweise. Wenn sie sich nur von ihrer natiirlichen Nahrung ernédhrten, wiirden sie bis ins
hohe Alter leben und gesund sein. Die natiirliche Erndhrung des Menschen waren Pflanzen,
Friichte und Niisse.“

Laut Atsiz argumentierte Cansever, dass der Untergang der zentralasiatischen
Tiirken durch ihren Verzehr von ausschliefilich tierischen Produkten zu erkldren
sei, wahrend die Tiirken im Nahen Osten aufgestiegen seien, weil ihre Erndhrung
auf Getreide basierte.”” Ethnozentrische Geschichtsinterpretationen, besonders,

45 Verweise auf ein unveroffentlichtes Manuskript zum Thema Erndhrung finden sich auch in
anderen Schriften, siehe z.B. Omer Ozcans Verweis auf eine unverdffentlichte sechsbindige Studie
mit dem Titel Gida Tarihi ve Modern Gida Bilgisi (Erndhrungsgeschichte und moderne Erndhrungs-
kunde) in seinem Portrit des nationalistischen Intellektuellen (Omer Ozcan, ,,Dr. Hasan Ferit Can-
sever®, Tiirk Yurdu 281 (Januar 2011): 103-109, hier: 109.

46 Atsiz, ,Dr. Hasan Ferit Cansever®, Otiiken 6 (Juni 1970): 3.

47 Ebd.
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wenn sie das Potenzial hatten, eine antisemitische Agenda voranzutreiben, und
kritisch gegeniiber dem Islam und anderen abrahamitischen Religionen waren,
waren das, wonach Atsiz suchte, obwohl er keinen Gebrauch von Cansevers Un-
terwanderung des Anthropozentrismus im Herzen eben dieser Religionen machte.

Asaf Halet Celebi: Ein buddhistischer Weg zum
Vegetarismus?

Anders als Cansever hat der Dichter Celebi nie zum Thema Vegetarismus publi-
ziert, obwohl er ausgiebig iiber Buddhismus, indische Religionen und Sufismus
geschrieben hat. Einige seiner Schriften enthalten jedoch Bemerkungen, die seine
Einstellung zu Erndhrungsnormen erkennen lassen. Aufgrund seiner Bedeutung
im Kontext der Geschichte der modernen tiirkischen Lyrik haben Literaturwissen-
schaftler*innen in den letzten drei Jahrzehnten begonnen, sich ausfiihrlich mit
seinem literarischen Werk zu beschéftigen. Eine umfangreiche Biographie mit
dem Titel Henin Iki Gézii Iki Cesme: Bir Asaf Halet Celebi Biyografisi (Zwei Augen
des Ha, zwei Brunnen: Eine Biographie des Asaf Halet Celebi) wurde dem Dichter
von Besir Ayvazoglu gewidmet.”® Die Biographie kann durch die Erinnerungen
von Celebis Freunden und Weggefdhrten ergdnzt werden. Wie oben vermerkt, er-
wahnt Ayvazoglu Celebis Vegetarismus und dessen Kontakte zu Cansever. Ayva-
zoglu ist das grof3e Verdienst zuzuschreiben, den Mangel an Biographien im Kon-
text der Geschichtsschreibung der modernen tiirkischen Literaturgeschichte und
des konservativen Denkens, im weitesten Sinne, in der Tiirkei erkannt zu haben.
Seine biographischen Arbeiten leisten einen immensen Beitrag in diesen beiden
Bereichen, aber ein zu grofies Vertrauen in seine Publikationen birgt gewisse Ri-
siken. Seine intellektuelle Aneignung von Figuren wie Asaf Halet Celebi im Kon-
text einer ,,konservativen* tiirkisch-islamischen Kultur, die allerdings von ihm als
pluralistisches Feld verstanden wird, fiihrt dazu, dass er es vermeidet, bestimmte
Fragen zu stellen, wie etwa die Konsequenzen von Cansevers Ablehnung eines
anthropozentrischen Weltbildes in einem islamischen Kontext oder Celebis
buddhistische Neigungen.*

48 Besir Ayvazoglu, He'nin Iki Gozii Iki Cesme: Bir Asaf Halet Celebi Biyografisi (Istanbul: Kapi,
2014).

49 Dazu muss angemerkt werden, dass, was man als den ,,kulturellen Biirgerkrieg“ in der Tiirkei
beschreiben konnte, dazu fiihrte, dass Intellektuelle mit spirituellen Neigungen und Anliegen oft
im rechten Fliigel des Verlagswesens landeten, zusammen mit religiosen Nationalisten und kon-
servativen Muslimen. Das gilt auch fiir Celebi, der nach dem Zweiten Weltkrieg hauptsachlich in
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Das wissenschaftliche Interesse des Dichters am Buddhismus und den in-
dischen Religionen ist gut dokumentiert, da er umfangreich iiber diese Themen
verdffentlicht hat. Dass sein Interesse nicht einfach auf intellektueller Neugier
beruhte, sondern Teil seiner eigenen spirituellen Suche war, scheinen seine Ge-
dichte, die sich oft mit buddhistischen Konzepten auseinandersetzten, und einige
Auflerungen in seinen Interviews zu bestitigen. Sich offen zu einer buddhisti-
schen Weltanschauung zu bekennen, hatte in den konservativen literarischen Zir-
keln, die ihn aufgenommen hatten, zu einer gewissen Achtung fithren kénnen,
nachdem er sich von den eher bohemehaften Kreisen, in denen er als junger Mann
verkehrte, distanziert hatte. Mit dem Aufkommen des Mehrparteiensystems im
Kontext des Kalten Krieges mussten Schriftsteller*innen Stellung beziehen, und
es war schwierig fiir einen Avantgardedichter mit spirituellen Neigungen, eine
Heimat fiir seine Schriften zu finden. Einige Literaturkritiker aus dem religios-
konservativen Milieu, das ihn vereinnahmte, bemiihten sich, das Werk des Dich-
ters vom Buddhismus zu dissoziieren. Mustafa Miyasoglu (1946-2013), ein dem
religiés-nationalistischen Biiyiik-Dogu-Kreis (Der grofie Osten) nahestehender
Schriftsteller, argumentierte in einer frithen, Celebi gewidmeten Monografie mit
dem Hinweis auf das eher heteroklitische spirituelle Universum seiner Poesie fol-
gendes:

,»Es besteht kein Zweifel, dass es fiir einen muslimischen Dichter véllig falsch und abwegig
ist, einen Magier und einen Heiligen fiir ein und dasselbe zu halten oder dies fiir moglich zu
halten. Aber es ist offensichtlich, dass der Dichter ,mystische Begeisterung* erleben und sei-
nen Durst nach dem Ubernatiirlichen ausdriicken wollte. Deshalb unterscheidet sich sein
,Nirwana‘ vollig von dem der Buddhisten und ist ein Konzept, das direkt mit seinen eigenen
Vorstellungen verbunden ist. Thn fiir einen Buddhisten zu halten oder zu versuchen, eine
Beziehung zwischen den Konzepten von Nirwana und Fenafillah herzustellen, fiihrt folglich
zu vollig falschen Schlussfolgerungen. “*°

Miyasoglus sich auf Celebis Religiositdt beziehende stringente Aussage verwies
auf eine Reihe von Texten, die der Dichter verfasst hatte, darunter einen Artikel

Zeitschriften wie der vom islamistischen Dichter und Denker Necip Fazil Kisakiireks (1904-1983)
geleiteten Biiyiik Dogu (Der grofle Osten), der vom konservativen Literaturhistoriker Mehmet Kap-
lan geleiteten Istanbul und sogar der turkistischen Tiirk Yurdu verdffentlichte. Dies waren alles
Publikationen, in denen die zukiinftige tiirkisch-islamische Synthese theoretisiert wurde. In dieser
Umgebung waren jedoch sein Universalismus und Internationalismus die Ausnahme, nicht die
Regel.

50 Mustafa Miyasoglu, Asaf Halet Celebi (Ankara: Akcag, 1993), 27. Ahnlicherweise behauptet Ay-
vazoglu, ohne weitere Erkldrung, dass es ,,manche gegeben hat, die gedacht haben, nachdem sie
seine Gedichte und sein Buch Gotama Buddha gesehen hatten, dass der Dichter ein Buddhist sei;
aber das ist nicht richtig* (Ayvazoglu, He’nin Iki Gozii iki Cesme, 112).
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mit dem Titel ,,Siirlerimde Mistisizm Temayiilii“ (Die mystische Tendenz in mei-
nen Gedichten), den der Dichter im Dezember 1954 in der Zeitschrift Istanbul ver-
offentlicht hatte. In diesem Aufsatz, in dem er die mystische Dimension seiner
eigenen Poesie definierte, behauptete er, dass seine mystischen Verse, auch wenn
sie sich auf verschiedene spirituelle Traditionen bezogen, als ,eine Einladung
zum Nirwana, eine Erzahlung dariiber, wie man das Nirwana erreicht“’!, gelesen
werden sollten. Doch fiigte er auch hinzu, dass er im Gegensatz zu den Buddhis-
ten und Rabindranath Tagore selbst im Nirwana keine Gliickseligkeit erreicht ha-
be, da ,,im geheimsten Winkel der Seele noch Qualen verbleiben“>*. Der andere
Text, auf den Miyasoglu sich bezog, war Celebis populdre Studie und Anthologie
Pali Metinlerine Gore Gotama Buddha (Gautama Buddha gemif3 den Pali-Texten),
in dessen Einfiihrung sich Celebi auch mit der Gottesfrage im Buddhismus aus-
einandersetzte.”> Obwohl, so Celebi, es keinen ,konkreten“ (miisahhas) Gott in
der Pali-Tradition gebe, zog er mit Blick auf seine hauptsdchlich muslimische Le-
serschaft Parallelen zwischen bestimmten Sufi- und buddhistischen Konzepten.
Auch war er sich der Vielfalt der Glaubensvorstellungen innerhalb der buddhisti-
schen Traditionen bewusst. Die Frage nach der Existenz Gottes war in diesem Zu-
sammenhang von grof3er Bedeutung:

,Die Devas sind keine Gotter. Auch wenn der Pali-Kanon nichts Eindeutiges zu diesem The-
ma sagt, steht der Adi-Buddha (Ur-Buddha) im Sanskrit-Kanon der Vorstellung eines ewigen
und einzigartigen Gottes nahe. Nichtsdestotrotz erinnert das Konzept des Nibbana [Nirwana]
im [Pali-]JKanon an die Sufi-Idee der Auflésung des eigenen Selbst in einem transzendenten
Gott*“.

Die behauptete Ahnlichkeit zwischen den Konzepten des Nirwana und des Fena-
fillah, d.h. ,,der Auflésung des eigenen Selbst in einem transzendenten Gott*, ist
fiir ihn von besonderem Interesse. Obwohl es gewisse Ahnlichkeiten zwischen
dem Zustand des Nirwana, dem vollkommenen Frieden, und dem Zustand der
mystischen Vereinigung mit dem géttlichen Geliebten, wie er von Sufi-Mystikern
ersehnt wird, gibt, schafft die Voraussetzung der Existenz eines einzigen allméach-
tigen Gottes in der Tasavvuf ein schwer iiberwindbares Problem, wenn es darum
geht, die beiden Begriffe auf einer theologischen Ebene zu verbinden. Doch
scheint diese Komplexitét fiir den Dichter nicht erwdhnenswert zu sein, da er die
Frage vor allem aus der Sicht der mystischen Erfahrung, also auf einer emotiona-
len Ebene, anspricht.

51 Celebi, Biitiin Yazilan, 172.

52 Ebd., 174.

53 Asaf Halet Celebi, Pali Metinlerine Gore Gotama Buddha (Ankara: Hece, 2003), 59.
54 Celebi, Pali Metinlerine Gore Gotama Buddha, 59.
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Tatséchlich erinnert er sich im Vorwort desselben Buches daran, dass er kurz
davor war, das schon jahrelang bearbeitete Buchprojekt aufzugeben, als er etwas
erlebte, das einer mystischen Ekstase nahekam, einen Moment,

»in dem das Geheimnis der grolen Wahrheiten des Buddha erschien und auf die Illusion die
Zertriimmerung der Illusionen folgte und ich aufgab. Ich glaube, als der Wunsch zu schrei-
ben aus meiner Seele getilgt wurde, 6ffnete sich der Pfad zum wahren Wissen und der Ge-
segnete in Person wollte sich offenbaren und beschloss meine Feder zu benutzen.“*

Dariiber hinaus beschreibt er in einem Interview, das im Dezember 1953 in der
Literaturzeitschrift Yeditepe unter dem Titel ,,Om Mani Padme Hum‘un Kahra-
mani Asaf Halet Celebi" (Asaf Halet Celebi: Der Held von Om Mani Padme Hum)
ver6ffentlicht wurde, den Buddhismus nicht als eine Religion (din), sondern als
ein ,moralisches Prinzip‘ (moral prensibi) und das genaue Gegenteil von ,biirger-
licher Bequemlichkeit“>®. Nachdem er vorgetragen hatte, dass es in der Lehre des
Buddha darum ging, den Menschen von Illusionen und den Qualen der Desillu-
sionierung zu befreien, wechselte er plotzlich zu einem personlicheren Ton und
offenbarte seine eigene spirituelle Zugehorigkeit: ,,Wir brechen nicht zusammen,
weil wir nichts haben, was zusammenbrechen konnte. Denn wir haben kein Prin-
zip, mit dem wir mit unserem ganzen Willen verbunden sind. Wir befinden uns in
einem standigen Zustand der Suche.””” Es scheint schon so zu sein, dass der
Buddhismus fiir den Dichter nicht nur ein legitimer Gegenstand der wissenschaft-
lichen Erforschung ist, sondern auch ein spiritueller Weg, dem er folgt, und den er
als positive Kraft sieht:

»Seine Vitalitédt [die des Buddhismus] zieht die Aufmerksamkeit eines jeden an, der es ge-
wohnt ist, wissensdurstig das Universum zu betrachten. Der Buddhismus ist immer ein Prin-
zip des Friedens und der Gelassenheit geblieben, ein Symbol der Einheit, das wirtschaftliche
Rivalitat, Biirgerkriege und rassische Animositdten verdrangt hat.“®

55 Celebi, Pali Metinlerine Gore Gotama Buddha, 11.

56 Celebi, Biitiin Yazilan, 492.

57 Ebd.

58 Celebi, Pali Metinlerine Gore Gotama Buddha, 13. Celebis spirituelle Suche war jedoch vielfaltig.
In einer interessanten Anekdote, die er in einem 1946 veroffentlichten Interview erzéhlt, beschreibt
er seine Begegnung in [stanbul mit dem belgisch-franzosischen Geiger Robert Soetens (1897-1997),
der sich auf einer Konzertreise in der Gegend befand. Zu dieser Zeit recherchierte Celebi iiber die
Ramakrishna-Mission fiir ein Buch, das er nie fertigstellte: ,,Auch Soetens hatte die gleichen Biicher
mit dem Flugzeug heriibergebracht. Alsich sein Zimmer im Perapalas Hotel betrat, stand ein grof3es
Bild von Ramakrishna auf seinem Tisch. Wir dachten zusammen, wir fiithlten zusammen. Sie sehen,
dass die Ideen, die die Menschheit vereinen, alle eine dhnliche Struktur haben. In der Tat war Soe-
tens ein Anhénger der Ramakrishna-Mission® (Celebi, Biitiin Yazilan, 480).
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Verschiedene Autoren haben sich auf Celebis Vegetarismus bezogen. In einem
dieser frithesten Texte, vertffentlicht in der Literaturzeitschrift Yeni Adam (Der
neue Mensch) am 4. Dezember 1940, erwdhnt der Kritiker Zahir Giivemli (1913—
2004), dass der Dichter sich selbst als ,,akiliinnebat“ (Pflanzenesser) und ,,végé-
tarien“ bezeichnet habe. Die Verwendung des arabischen und des franzdsischen
Begriffs fiir Vegetarismus zielte darauf ab, den Lebensstil des Dichters als fremd
darzustellen, da Celebis ,, Tiirkentum® in einer Zeit des verschidrften Nationalis-
mus regelmdflig von seinen Gegnern in Frage gestellt wurde. In seinem satiri-
schen Stiick machte sich Giivemli iiber den Dichter und sein Milieu lustig. Bemer-
kenswerterweise war dessen Vegetarismus eines der Attribute, die zur Verspot-
tung hervorgehoben wurden. Tatsdachlich geht der Kritiker so weit, eine Liste von
Lebensmitteln aufzulisten, die der Dichter tdglich zu sich nahm, von ,,Gemiise-
auflaufen unter der Bedingung, dass sie kein tierisches Fleisch oder Fett enthiel-
ten“ bis hin zu ,,Zimtgetrdnken“.>®> Auch der mit Celebi befreundete kommunisti-
sche Dichter Hasan Izzettin Dinamo (1909-1989) bezieht sich auf Celebis Vegeta-
rismus. In einem spdten Beitrag, der im Februar 1985 in der Zeitschrift Diisiin
(Gedanken) veroffentlicht wurde, erinnerte Dinamo sich an einen Besuch bei Ce-
lebi zu Hause in den frithen 1950er Jahren und bestdtigte mit einigem Bedauern,
dass in seinem Haus kein Fleisch als Essen angeboten wurde. Laut Dinamo fiihrte
Celebi physiologische Argumente an, um seinen Vegetarismus zu begriinden,
namlich, dass die Lange des menschlichen Darms ein Beweis dafiir sei, dass Men-
schen eigentlich Pflanzenfresser seien.*

Celebis eigene literarische Prosa zeichnet sich durch seinen humorvollen Stil
aus. Das hindert ihn aber nicht daran, normative Aussagen zu machen. In einem
sehr kurzen Text, der nicht in sein Gesamtwerk aufgenommen wurde, den er iiber
den Dichter und Maler Abidin Dino (1913-1993) verfasste, behauptete er, dass ei-
ne dessen grofiter Siinden darin bestanden habe, Lammfleisch zu essen, eine
Siinde, die irgendwie durch die Tatsache getilgt war, dass er kein Menschen-
fleisch gegessen habe.® Doch anders als Cansever schrieb Celebi nicht umfassend
iiber seine Nahrungspraferenzen, obwohl er die islamischen Lehren iiber den
Konsum von Wein in Frage stellte. Er auf3erte sich sehr entschieden iiber die Be-
deutung des Weins in der klassischen Dichtung als Symbol der Rebellion gegen
religitse Autoritdten und als Ausdruck personlicher Freiheit. In seiner Studie iiber
die vorherrschenden Themen in der Rubai-Tradition, die Teil des einleitenden
Aufsatzes seiner 1945 erschienenen Anthologie von Vierzeilern Secme Rubailer

59 Der Artikel ist in Ayvazoglus He’nin Iki Gozii iki Cesme reproduziert, zwischen Seiten 172-74.
60 Hasan izzettin Dinamo, ,,Asaf Halet Celebi’nin Evinde,“ Diisiin 11 (Februar 1985), 56.
61 Asaf Halet Celebi, ,,Abidin Dino,“ Servetifiinun (Uyams) 2293 (1. August 1940), 139.
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(Ausgewdhlte Vierzeiler) ist, beschiftigte er sich ausfiihrlich mit dem Thema
Wein. Celebi betonte, dass Wein sowohl eine konkrete als auch eine metaphori-
sche Bedeutung haben kann. Insbesondere hob er hervor, dass in der osma-
nischen Dichtung ,,der Wein nicht angebetet wurde, wie jeder biirgerliche Alko-
holiker leicht denken konnte.“®? Er stellte fest, dass die Verwendung des Wein-
bildes meist symbolisch gewesen sei. Um einer Aneignung seiner Interpretation
durch die Anhénger einer orthodoxen Auslegung des sunnitischen Islams zuvor-
zukommen, fiihrte er noch ein weiteres Argument an, das die Anhdnger der reli-
giosen Orthodoxie wahrscheinlich beunruhigt hatte:

»Ich glaube nicht, dass ein passenderes Symbol von frei denkenden, freiheitsliebenden
Menschen hitte gewdhlt werden konnen, die sich gegen die ermiidenden und unsinnigen
Anforderungen auflehnten, die durch die komplexen Formen, die der Islam durch schreck-
liche Manipulationen annahm, im gesellschaftlichen Leben entstanden sind, obwohl der
Islam urspriinglich und im Wesentlichen eine einfache Religion war. Im islamischen Osten,
insbesondere im Iran, wurde es zur Mode, das Thema Wein, ein gesellschaftliches Tabu, zu
thematisieren, um ein gesellschaftliches Projekt, das einen falschen und fiir einen freien
Menschen schwer ertrdaglichen Weg eingeschlagen hatte, vollstandig abzulehnen und an-
zugreifen.“¢?

Celebis literarische Feier des Weins ist weit entfernt von Cansevers medizinischer
Denunziation von Alkohol als Gift. In &hnlicher Weise hat Celebis Annahme einer
vegetarischen Lebensweise wenig mit der Ablehnung von Fleisch als Gift zu tun.

In einigen Texten scheint Celebi jedoch ein Welthild zu vertreten, das den
Anthropozentrismus in Frage stellt. Anders als bei Cansever driickt sich dies nicht
durch eine Reduktion des menschlichen Leichnams auf ,,Fleisch®“ aus, das von
einem Tierkadaver nicht zu unterscheiden sei, sondern ist auf dem Mitgefiihl fiir
Tiere basiert. Charakteristisch fiir diesen Ansatz ist ein Artikel, den er am 16. De-
zember 1938 in der Zeitschrift Ses (Die Stimme) veroffentlichte. Unter dem Titel
»Kasap® (Der Schléchter) zieht dieser poetische Text Parallelen zwischen Ochsen,
die von einem Dampfschiff zu einem Schlachthof gefiihrt werden, und dem Erz&h-
ler, der dasselbe Schiff verldsst, sich aber fragt: ,,In welchem Schlachthof werde
ich getttet werden, mit warmem Atem in meinen Nasenlochern?“®* Die Emotio-
nen des Erzdhlers werden jedoch nicht von allen geteilt, und er erwdhnt den Vieh-
héndler, ,,der ldchelt, wenn er an das Geld denkt, das er pro Kopf erhalten wird*,
und den Schlachter, der sich dariiber freut, dass der ,,Kopf, der abgetrennt wird,
nicht [der seine] ist.“®> So zeichnet er ein eher diisteres Bild des Fleischhandels,

62 Celebi, Secme Rubailer (Ankara: Hece, 2003), 23.
63 Celebi, Se¢me Rubailer, 20-21.

64 Celebi, Biitiin Yazilan, 26.

65 Ebd.
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von Tieren, die als blof3e Ware behandelt werden, und einer Welt, in der sich die
Starksten freuen, weil sie {iberleben. Die Ratlosigkeit des Erzédhlers steht indes fiir
die Schwierigkeit des Menschen, sich in dieser grausamen Welt zurechtzufinden.

Schlussbemerkungen

Ahnlich wie Cansever scheint Celebi die menschliche Einzigartigkeit in der
Schopfung in Frage zu stellen, wobei es nicht allzu weit hergeholt ist, dass sich
seine Uberlegungen auf sein Studium der indischen Religionen stiitzen und nicht
auf physiologische Argumente. Fiir beide hat dies Konsequenzen fiir die Art der
Erndhrung, die sie befiirworten. Aber dieser wohl neuartige Ansatz hat auch Kon-
sequenzen auf dem Gebiet der Erforschung der Religion und ist eine Mahnung,
dass die dichotomischen Interpretationen der modernen tiirkischen Geschichte,
die Sdkularismus und Islam gegeniiberstellen, dem Reichtum an Ideen und Erfah-
rungen in der tiirkischen Geistes- und Literaturgeschichte nicht gerecht werden.
Durch die Betrachtung von Cansevers und Celebis kritischen Ansétzen gegeniiber
dem Monotheismus und ihres aktiven Vegetarismus wird es moglich, iiber eine
Geschichte der Religionen in der spdten osmanischen und friihen republika-
nischen Tiirkei nachzudenken, die {iber die Untersuchung der Vielfalt innerhalb
des Islams, des Status der christlichen und jiidischen Minderheiten und des Auf-
stiegs der sdkularen Ideologien hinausgeht. Die Untersuchung der Erndhrungs-
normativitdt bietet im Falle der Tiirkei die Moglichkeit, zu einer anderen Ge-
schichte der Religionen in der Tiirkei beizutragen.



