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Hans-Christian Maner”*

Die ruménische orthodoxe Kirche
im postkommunistischen Kontext

Die Lage der ruménischen orthodoxen Kirche (Biserica Ortodoxd Romaéand
[B.O.R.]) nach 1989 ist ein Thema, dessen Komplexitit im Rahmen eines
Aufsatzes nicht voll ausgeschopft werden kann. Der Autor beschrankt sich
daher auf einige wesentliche Aspekte. Einer eingehenden Beschiftigung von
auBerhalb mit der Orthodoxie im allgemeinen oder der B.O.R. im besonderen
stehen nach wie vor Hindernisse entgegen: zum einen die geringe Kenntnis
von Theorie und Praxis in der Orthodoxie, zum anderen Vorurteile und MiB-
verstindnisse konfessioneller und politischer Natur.'

Die kirchliche Zeitgeschichte hat in Westeuropa Konjunktur. Insbesondere
der Untergang des "real existierenden Sozialismus” befliigelt die Forschung.
Vor allem in Deutschland erscheinen zahlreiche methodologische und empiri-
sche Arbeiten und Untersuchungen, in deren Mittelpunkt Konfession und Ge-
sellschaft, Kirche und Gemeinwesen im Totalitarismus und danach stehen.’
Das Interesse am orthodox-christlichen Europa ist, wie dies ein Blick auf das
Schrifttum beweist, hingegen gedimpft. Die ruminisch-orthodoxe Kirche
wird in der jiingsten Literatur hiufig nur summarisch® oder erst gar nicht mit-
behandelt’. Eine Ausnahme bildet das 1997 erschienene Siidosteuropa-Jahr-
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buch mit mehreren Beitrigen zur orthodoxen Kirche in Ruminien.’

Die Geschichte der B.O.R. nach 1989 wird im folgenden nicht streng
chronologisch, sondern problemorientiert betrachtet, wobei einzelne Aspekte
im Mittelpunkt stehen: die ersten MaBnahmen in posttotalitirer Zeit, die
staatsrechtliche Verankerung, das Verhiltnis zu den anderen Konfessionen
und zur Politik. Zudem muB auch die Unterscheidung zwischen einer "inne-
ren" und einer "duBeren" Kirche beachtet werden. Die Darlegungen werden
dabei vom postkommunistischen Kontext ausgehend in den iibergeordneten
Zusammenhang einer von Sékularisierung, spiritueller Krise und postmoder-
nen Anforderungen gezeichneten Welt gestellt, der auch die orthodoxe Kirche
angehort und der sie sich nicht entziehen kann.

Die gegenwirtige pluralistische Zeit ist geprigt durch die Trennung von
Religion und Gesellschaft, die sikular definierte Gesellschaft, sowie die Au-
tonomie sozial-politischer Strukturen und Prozesse von Kirchen und religio-
sen Einstellungen. Um so erstaunlicher erscheint es dann, wenn in Lindern
des ehemaligen Ostblocks, die sich jahrzehntelang nicht nur sikular, sondern
atheistisch verstanden, Kirchen als politische Handlungsinstanzen auftreten
und dariiber hinaus eine intensivierte "neue"” Religiositidt zu beobachten ist.
Solche vermeintlich gegenldufigen Entwicklungen, Koexistenzen des Wider-
streitenden oder auch Gleichzeitigkeiten des Ungleichzeitigen, miissen beim
Versuch, einige Merkmale der jlingsten Vergangenheit der B.O.R. herauszu-
streichen, mitberiicksichtigt werden.®

Die postkommunistische Zeit und die ''doppelte Sikularisierung'

Eine Betrachtung der B.O.R. bleibt ohne die Einordnung in grofere Zusam-
menhinge unverstindlich. Das Ende des kommunistischen Totalitarismus in
Osteuropa bedeutet das Ende der Monopolherrschaft auf politischem, wirt-
schaftlichem, gesellschaftlichem, kulturellem und geistigem Gebiet. Post-
kommunismus meint unter anderem "die Ablehnung jeder Totalitdt, jeder
zentralen Machtausiibung”, sowie "die Freiheit des fast grenzenlosen Plura-
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westlicher Gesellschaften wirft zudem die Frage nach Modernisierung, Mo-
derne sowie Postmoderne auf.® Von den vielfachen Umwandlungsprozessen
wurden nicht zuletzt auch die Kirchen betroffen, fiir die der Umbruch einen
grundlegenden Einschnitt bedeutete. Der 6ffentliche Bedeutungszuwachs ging
mit vielfachen religiosen, gesellschaftlichen und politischen Konflikten ein-
her, in die die Kirche nicht nur involviert wurde, sondern die sie zum Teil
auch selber herbeigefiihrt hat.’

Begriffe wie Modernisierung, Moderne, Postmoderne oder Sikularisierung
gehoren zum selbstverstindlichen Repertoire in Untersuchungen zu westeu-
ropdischen Gesellschaften. Im Hinblick auf die andere, die "verspitete” Ent-
wicklung Ost- und Siidosteuropas bereiten deren Anwendung durchaus Un-
behagen. Wihrend manche Autoren entweder von "yerspiteter Sikularisie-
rung" sprechen oder den Begriff vermeiden', gehen andere Wissenschaftler
allgemein von einem "Vorgang der Sikularisierung” aus, der im orthodoxen
Kulturraum besonders tiefgreifende Spuren hinterld8t. Die Schwiche der Kir-
che als Institution ist hier, von inneren Faktoren abgesehen, auf eine "dop-
pelte Sikularisierung” zuriickzufiihren. Die von Westeuropa kommende, im
Zuge der Aufklirung entstandene “Verweltlichung” trifft nach 1989 in Ost-
und Siidosteuropa auf die Folgen der durch das atheistisch-kommunistische
Regime staatlich verordneten Sikularisierung.'

"Sdkularisierung”, die ganz allgemein eine Trennung von Religion einer-
seits, Kultur, Wirtschaft, Staat und Wissenschaft andererseits meint, um-
schreibt ein komplexes, geschichtsphilosophisches, kulturdiagnostisches und
zivilisationskritisches Konzept, das aus soziologischer Sicht als Abnahme der
Bedeutung von organisierter Religion, als Entkirchlichung, verstanden wird."?
Mit anderen Worten heiBt das: Riickgang des kirchlichen Einflusses auf ver-
schiedene gesellschaftliche Lebensbereiche oder auch Verlust der Monopol

8 Zum Zusammenhang von Postkommunismus und Postmoderne s. S. G. Mestrovic:
The Balkanization of the West: The Confluence of Postmodernism and Postcommu-
nism, London 1994.

? L Holmes: Post-Communism. An Introduction, Cambridge 1997, S. 278-279.

. Plaggenborg: Dechristianisierung und Rechristianisierung in Osteuropa, in: Kirchli-
che Zeitgeschichte, 11. Jg., 1/1998, S. 95, 99.

''S. das Beispiel der serbisch-orthodoxen Kirche bei Djordjevi¢ - Djurovi¢: Seculariza-
tion and Orthodoxy: The Case of the Serbians, in: Orthodoxes Forum, 7. Jg., 2/1993,
S. 215-216; sowie die allgemeinen Debatten in der Wochenzeitung Dilema, 6. Jg.,
284/ 1998, 10.-16. Juli 1998 zum Thema "Der Staat und die Kirche".

? Ausfithrlich dazu F.-X. Kaufmann: Kirche und Religion unter den Bedingungen von
Modemitit, in: H. May - K. Lorenz (Hg.): Moderne und Religion. Geistliche und
strukturelle Folgen der Sikularisierung fiir die Kirche (Loccumer Protokolle 26/
1986), S. 5, 10-12; W. Liick: Das Ende der Nachkriegszeit. Eine Untersuchung zur
Funktion des Begriffs der Sikularisierung in der "Kirchentheorie" Westdeutschlands
1945-1965, Frankfurt a. M. 1976 (Europidische Hochschulschriften, XXII1/63); sowie
H. Schrey: Einfiihrung , in: Ders. (Hg.): Sdkularisierung, Darmstadt 1981 (Wege der
Forschung, 424), S. 1-48; J. Sperber: Kirchengeschichte als Sozialgeschichte — Sozial-
geschichte als Kirchengeschichte, in: Kirchliche Zeitgeschichte, 5. Jg., 1/1992, S. 17.
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funktion von Religion angesichts vielfiltiger miteinander konkurrierender
Sinnstiftungsangebote.

Was bedeutet nun "doppelte Sikularisierung” auf Ruminien bezogen?
Kann man in diesem Fall iiberhaupt vom Riickgang des kirchlichen Einflus-
ses sprechen? Welche Antworten hat die Kirche schlieBlich auf neue religiose
Bediirfnisse und Transzendenzerfahrungen des Individuums?

Siakularisierung wiederum hingt eng mit der Moderne und dem Vorgang
der Modernisierung zusammen. Wihrend die Moderne im Gegensatz zur
Traditionalitit steht und durch Subjektivitit, Autonomie und das Prinzip der
Vernunft charakterisiert ist, beschreibt Modernisierung einen umfassenden
ProzeB der Veridnderung der wirtschaftlichen, politischen, sozialen, kulturel-
len und geistigen Lebensbereiche.”” Die grenzenlose Kommunikation ver-
wandelt die moderne Gesellschaft in ein groBes Dorf. Die Moderne wird
somit durch die "Entzauberung der Welt" (Max Webers Diktum), die Ausdif-
ferenzierung aller Lebensbereiche sowie die Pluralisierung und Relativierung
zu einer Bedrohung, aber auch einer Chance fiir Religion und Kirche.'* Nicht
zuletzt die totalitiren Erfahrungen des 20. Jahrhunderts fiihrten zu einer Wei-
terentwicklung und -formung der Moderne in Gestalt der Postmoderne. Im
Sinne einer Radikalisierung und Zuspitzung der Moderne setzt die Postmo-
derne gegen Beliebigkeit, Totalisierung und kulturelle Uniformiertheit eine
radikale Pluralitit, die Akzeptanz der Vielheit, die Achtung der Unterschiede,
eine pluralistische Demokratie oder auch die "inter-" und "intrakulturelle Plu-
ralitit"."® Pluralitit stellt sich gerade in der postkommunistischen Gegenwart
auch als besonderes Phinomen des Christentums dar. Stimmen rufen nach ei-
ner "kulturell polyzentristischen Weltkirche". Auch die Ablehnung eines jeg-
lichen Ethnozentrismus sowie die Verabsolutierung von Partikularismen setzt
MaBstibe fiir die postkommunistische Periode.'® Die Postmoderne #uBert sich
nicht nur als abstraktes Prinzip, sondern als Lebensform, die zur besseren
Bewiltigung der gegenwirtigen Situation besondere Fahigkeiten erfordert:'’
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die Wahrnehmung von Unterschieden, das Bewuftsein der Grenze und der
Vielheit, die Achtung partikularer Verbindlichkeiten sowie Transversalitit.
Angesichts des Niedergangs von Utopien, die die Zukunft antizipierten und
als Leitbild fiir geschichtliche Mobilisierung miBbraucht wurden, ist es die
Chance christlicher Religion, Wege innerhalb der leidvollen Endlichkeit zu
weisen. "Trauer ist Hoffnung im Widerstand — im Widerstand gegen die ra-
sende Beschleunigung der Zeit, in der wir immer mehr uns selbst abhanden
kommen; im Widerstand gegen das Vergessen und gegen jenes Vergessen des
Vergessens, das bei uns den Namen 'Fortschritt' und 'Entwicklung' trigt ...""*
Die Postmoderne schlieBlich vermag es, sich vom Glauben an grenzenlose
Mobilisierbarkeit und Modernisierung abzuwenden und den Blick auf den
Mitmenschen, die Natur, die "nicht grenzenlos mobilisierbare Wirklichkeit"
zu lenken.

Der keineswegs geradlinige oder gleichmiBig verlaufende Vorgang fiihrt
nach dem Umbruch 1989 auch in der Geschichte Ruméniens einem — in sol-
chem AusmaB noch nicht dagewesenen — Modernisierungsschub, der sich zu-
dem unmittelbar auf die Entwicklung der B.O.R. auswirkt, neue Fragen und
Probleme an sie herantrigt. Zum Verstindnis gegenwirtiger und kiinftiger
Ablaufe erscheint es unabdingbar, zunéchst die historischen Bedingungen und
Voraussetzungen in groben Ziigen zu erfassen.

Von zentraler Bedeutung erscheint dabei der Hinweis auf die unterschied-
lichen Entwicklungen von christlichem Osten und Westen. Wihrend die Aus-
differenzierung zwischen Kirche und Staat, geistlicher wie weltlicher Macht,
die Grundlagen der westlichen Moderne gelegt hat, zersetzte die Ineinsset-
zung von weltlichem Herrscher, Kirche und Ethnie im europiischen Osten
den romischen Universalismus. Mit der Entstehung der Nationalstaaten in
Siidosteuropa in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts, iiber die Verinde-
rungen nach dem Ende des Ersten Weltkrieges und bis in die Gegenwart hin-
ein werden die Auswirkungen des Phyletismus, der Einheit von Nationalstaat
und Nationalkirche, deutlich.”” Nach der Erlangung der Unabhiingigkeit vom
Osmanischen Reich 1877/78 erfolgte 1881 die Ausrufung des Konigreiches
und 1885 die Erkldrung der B.O.R. fiir autokephal. Nach der Entstehung des

'3 J. Bellmann: Religion als Opfer oder Kritik der zynischen Vernunft? Eine politisch-
theologische Auseinandersetzung mit Peter Sloterdijk, in: W. Lesch - G. Schwind
(Hg.): Das Ende der alten Gewissheit: theologische Auseinandersetzung mit der Post-
moderne, Mainz 1993, S. 110.

' 0. Kallscheuer: Zusammenprall der Zivilisationen oder Polytheismus der Werte? Re-
ligicse Identitit und europiische Politik, in: O. Kallscheuer (Hg.): Das Europa der Re-
ligionen. Ein Kontinent zwischen Sikularisierung und Fundamentalismus, Frankfurt a.
M. 1996, S. 42; zum Phinomen des "Phyletismus” (Stammeskirchentum) s. auch E.
Benz: Geist und Leben in der Ostkirche, Miinchen 2'1988, S. 184-185; C. Alzati: L'Or-
todossia, in: Ders. - P. Bettiolo u.a. (Hg.): Storia del cristianesimo. L'eta moderna,
0.0. 1997, S. 390-393; A. Scarfe: The Romanian Orthodox Church, in: P. Ramet (Hg.)
Eastern Christianity and Politics in the Twentieth Century, Durham - London 1988, S.
209-231. S. dazu auch weiter unten.
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neuen Staates Ruminien 1918/20 kam 1925 schlieBlich die Erhebung zum
Patriarchat.

Wie fiir alle anderen gesellschaftlichen Bereiche und Institutionen war
auch fiir die B.O.R. der Kommunismus in Ruminien in seinen verschiedenen
Stufen eine besonders schwere Zeit. Die erste Phase der Sowjetisierung zielte
auf politische Unterdriickung. Zahlreiche Geistliche wurden in der Zeitspanne
1948-1963 abgesetzt, verhaftet oder zu Zwangsarbeit verurteilt. In der zwei-
ten Phase der Entsowjetisierung und des Autochthonismus (1963-1978/82)
ging die Anzahl der Verhaftungen zuriick, doch blieben Uberwachung und
Bespitzelung, und die Teilnahme der Kirche am gesellschaftlichen Leben
wurde eingeengt. Das System begann damit, die Kirche fiir ihre Ziele zu in-
strumentalisieren. Sie galt als "Bollwerk der sozialistischen Nation" oder
auch als Vorkampferin fiir Frieden. In der letzten Phase des nationalen Kom-
munismus und des Fiihrerkultes strebte das Regime die Ausschaltung der
Kirche aus dem offentlichen Leben und deren physische Zerstérung an. Kir-
chen wurden abgerissen und von &ffentlichen Pldtzen verbannt.”’ Neben dis-
kriminierender Repression und leidvollem Ausharren standen aber auch An-
passung an und Verstrickung in das kommunistische Regime.”' In Ruménien
wurde nidmlich im Unterschied zu den iibrigen sozialistischen Staaten Ost-
und Siidosteuropas keine Trennung von Kirche und Staat vollzogen. Die or-
thodoxe Kirche war mit Ausnahme einer kurzen Phase (1958-1964) in der Of-
fentlichkeit prisent. Uber die 70er Jahre schreibt der Kirchenhistoriker Ernst
Christoph Suttner "von den blithenden Einrichtungen der Ruménischen Or-
thodoxen Kirche, von den zahlreichen, den ganzen Tag iiber fast nie leeren
und zu den Gottesdienstzeiten dicht gefiillten Kirchen".”> So kann also im
Gegensatz zur Sowjetunion oder auch zu Bulgarien infolge der kommunisti-
schen Phase auch nicht von einem "iiber weite Flichen" sdkularisierten Land
gesprochen werden, in dem die Kirche nur noch eine Nebenrolle gespielt
hat.”® Allenfalls konnte fiir Ruminien eine Sikularisierung in stark abge-
schwichter Form gelten. Trotzdem verbarg sich hinter der glitzernden Fassa-
de eine sich vertiefende Krise, die auch mit dem politischen Umbruch noch
nicht als iiberwunden gilt. Die Kirche, die nach 1989 gegen die Marginalisie-

- Vgl. dazu A. Dutu: Kirche und Staat im heutigen Ruminien, in: J. Chr. Papalekas
(Hg.): Institutionen und institutioneller Wandel in Siidosteuropa, Miinchen 1994 (Siid-
osteuropa-Jahrbuch, 25), S. 124-127; M. Péacurariu: Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne
[Geschichte der Ruminischen Orthodoxen Kirche], Galati 1996, S. 451-460; 1. V. Leb:
Die Ruminische Orthodoxe Kirche im Wandel der Zeiten, in: H.-D. Dépmann (Hg.):
Religion und Gesellschaft in Siidosteuropa, Miinchen 1997 (Siidosteuropa-Jahrbuch,
28), S. 180-191.

S. dazu weiter unten.

E. Ch. Suttner: Beitrige zur Kirchengeschichte der Rumdnen, Wien - Miinchen 1978,
S. 193.

S. Plaggenborg: Dechristianisierung und Rechristianisierung in Osteuropa, in: Kirchli-
che Zeitgeschichte, 11. Jg., 1/1998,, S. 101; G. Podskalsky: Kirche und Staat in Ru-
manien, in: Stimmen der Zeit, 185. Bd., 3/1970, S. 207.
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rung ankdmpft, ist nach wie vor auf der Suche nach ihrer Positionierung in
Staat und Gesellschaft.

Die Kirche im Anfangsstadium des gesellschaftspolitischen
Umbruchs: Schulderklirung und erste Forderungen

Die Befreiung vom kommunistischen Regime lenkt die Aufmerksamkeit der
B.O.R. zunichst auf die eigenen zivilisatorischen und kulturellen Wurzeln
sowie auf das komplexe Phinomen der Transformation eines totalitiren Sy-
stems in ein demokratisch-pluralistisches. Bereits in der ersten Sitzung des
Heiligen Synods, des obersten Fiihrungs- und Entscheidungsgremiums, nahm
die B.O.R. zum kommunistischen Regime offiziell Stellung. Nach den Bera-
tungen vom 3.-4. Januar 1990 wurde auf Anraten des Patriarchen ein offener
Hirtenbrief "der geistigen Erneuerung und Ver- sowie Ausséhnung" verfaBt.*
Darin heiBt es, die gewonnene Freiheit miisse dazu genutzt werden, "uns von
all dem zu befreien, was falsch und schlecht war in unseren Worten und Taten
aus den Jahren der Diktatur."”® Die Freiheit verhelfe schlieBlich auch dazu,
"unsere Fehler, aber auch unsere Leiden und Erniedrigungen zu bekennen.”
Der Fiihrerkult und die atheistische Diktatur werden verurteilt, bevor im Gei-
ste einer Schulderkliarung auf eigene Fehler und Schwichen hingewiesen
wird: "Wir bitten Gott und seine Kirche, der wir alle angehoren [...], um Ver-
gebung fiir all unsere offentlichen Erklarungen und Hirtenbriefe, durch die
wir verpflichtet waren, euch zu sagen, daB wir uns der vollen Religionsfrei-
heit erfreuen, wihrend auf die Kirche Druck ausgeiibt wurde und Einschrin-
kungen bestanden, fiir unsere allzu groBe Furcht, uns der Diktatur zu wider-
setzen, und fiir die Art, in der wir gezwungen waren, den Diktator zu lo-
ben."* Neben dem Bekenntnis der Schuld steht jedoch auch der Versuch im
Vordergrund, die Aktivitit der Kirche im totalitdren Regime zu rechtfertigen.
Die positiven, lobhuldigenden Reden der Kirchenvertreter werden als Tribut
bezeichnet, als Zugestindnis, um der Kirche elementarste Existensbedingun-
gen zu schaffen.

Die Einschrinkung der Bewegungsfreiheit der Kirche, die atheistischen
und kirchenfeindlichen Bestimmungen vor 1989, veranlaBten den Heiligen
Synod auf seiner ersten Sitzung, sich mit einem Forderungskatalog an die
neue provisorische Regierung, den Rat der Front der Nationalen Rettung, zu
wenden. Dieses Begehren widerspiegelt auch eine erste konkrete Vorstellung

# Protokoll der auBerordentlichen Arbeitssitzung des Heiligen Synods vom 3.-4. Januar
1990, in: Biserica Ortodoxd Romdnd [im folgenden B.O.R.], 108. Jg., 11-12/1990, S.

%5 Hierzu und zum folgenden s. den Wortlaut des "Hirtenbriefes des Heiligen Synods der
Rumainischen Orthodoxen Kirche an den Klerus, die Kloster und alle gldubigen Ru-
ménen" vom 4. Januar 1990 aus dem Presseamt des Patriarchats.

% Bbd.; vgl. dazu auch den Inhalt der Stuttgarter Schulderkldarung der EKD vom 18./19.
Oktober 1945: "aber wir klagen uns an, da wir nicht mutiger bekannt, nicht treuer ge-
betet, nicht frohlicher geglaubt und nicht brennender geliebt haben.” H. A. Obermann -
A. M. Ritter u.a. (Hg.): Kirchen- und Theologiegeschichte in Quellen. Ein Arbeits-
buch, Bd. IV/2: Neuzeit 2. Teil: 1870-1975, Neukirchen-Vluyn 1986, S. 163.
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der Kirche fiir die posttotalitire Zeitspanne des “geistigen und nationalen
Wiederaufbaus". Zu den wichtigsten Anliegen zihlen:*’

— Wiederaufbau der zerstorten Kirchen und der Bau neuer Kirchen,

— Regelung des Zugangs der Kirchen zu den 6ffentlichen Medien,

— Regelung des Zugangs der Pfarrer in Krankenhidusern, in Armee-Ein-

heiten, Gefingnissen, Waisenhédusern u.a.,

— Einfithrung des Religionsunterrichts in den Schulen,

— Einhaltung der Sonntage und anderer religioser Feiertage,

— Wiedereinfithrung ehemaliger kirchlicher Namen von StraBen und Ort-
schaften,

— Aufhebung der restriktiven Gesetzgebung, die die Rechte und Freiheiten
der Kirche einschrinkte,

— Wiedergriindung von Bistiimern und Klostern,

— Wiedererlangung verschiedener Giiter durch die Kirchen und Kloster — im

Rahmen der Moglichkeiten.

AuBerdem wurden vier Kommissionen gebildet, die sich kiinftig mit den
duBeren kirchlichen Angelegenheiten, der Doktrin, dem religiosen Leben und
den Klostern, kanonisch-juristischen Themen und der Disziplin und schlieB-
lich mit dem Unterricht und der Vorbereitung des kirchlichen Personals be-
fassen sollen.”® Die B.O.R. stellte zwei zentrale Anliegen in den Vorder-
grund:® eine innere Erneuerung der Kirche sowie die Bemiihung um eine dia-
konische Aktivitit.

Nach dem Zusammenbruch des kommunistischen Regimes war auch in
Ruminien das Bediirfnis nach Religion im Aufschwung begriffen. Beobach-
ter sprechen sogar von einer explosionsartigen Welle nach Jahrzehnten der
Unterdriickung.” In Umfragen genieBt die Kirche, wobei die “innere Kirche”
hier eine besondere Bedeutung spielt, das ausgesprochene Vertrauen der Be-
volkerung. Der Bau neuer Kirchen oder die Griindung neuer Kioster gilt da-
her als Reaktion auf diese Entwicklung. Auch die Wieder- oder Neugriindung
von orthodoxen Organisationen, wie dem "Heer des Herrn" (Oastea Domnu-
lui), der "Liga der orthodoxen ruminischen Jugend" (Liga Tineretului Orto-
dox Romin), dem "Verband der christlich-orthodoxen Studenten Ruméniens”
(Asociatia Studentilor Crestini Ortodocsi din Roménia (ASCOR) oder der "Na-
tionalen Gesellschaft der orthodoxen Frauen Ruminiens” (Societatea Natio-
nald a Femeilor Ortodoxe din Romania), die allesamt auf ihrem Gebiet die
"spirituelle Wiedergeburt" und die Forderung des christlich-orthodoxen Glau-

2 . BOR,108.7g, 11-12/1990, 11-12, S. 97-98.
Sxtzung vom 18. Januar 1990, in: B.O.R., 108. Jg., 11-12/1990, S. 106-107.
° I V. Leb in: H. D. Dopmann (Hg.): Rehgton und Gesellschaft in Siidosteuropa, Miin-
chcn 1997(Siidosteuropa-Jahrbuch, 28), S. 192-199.
A Plesu: Chipuri si mdgti ale tranzitiei [Gestalten und Masken des Ubergangs], Bu-
curesti 1996, S. 428; vgl. auch A. Dutu: Religion und Gesellschaft in Rumdnien, in:
H.-D. Dopmann (Hg.): Religion und Gesellschaft in Siidosteuropa, Miinchen 1997
(Stidosteuropa-Jahrbuch, 28), S. 201-205.
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bens vorantreiben, ist ein Zeichen fiir diesen religiosen Aufwind.*!

Doch wie bereits die westeuropdischen Kirchen wird auch die B.O.R. vor
die Tatsache nicht kirchlich verfaBter christlich-orthodoxer Religiositit ge-
stellt, die zum Teil aus der Unzufriedenheit mit und Kritik an der offiziellen
orthodoxen Kirche erwichst. Aussagen, die sich lediglich darauf berufen, da
in Ruminien laut statistischen Angaben 86,6 % der Bevolkerung orthodox
sind, sagen noch nichts iiber den Anteil von nominellen und aktiven orthodo-
xen Christen aus.*> Zudem muB sich die orthodoxe Kirche in einer pluralisti-
schen Gesellschaft mit anderen Konfessionen und Religionsgemeinschaften
auseinandersetzen. Doch bevor auf diesen Komplex eingegangen wird, soll
zunichst ein Blick auf die staatsrechtlichen Rahmenbedingungen nach 1989
geworfen werden, da sie grundlegend sind fiir alle Aktionen und Reaktionen
der orthodoxen Kirche.

Die staatsrechtliche Verankerung:
Versuchte Ankniipfung an friihere Traditionen

Wie bereits wihrend der Zwischenkriegszeit beharrte die orthodoxe Kirche
auch nach 1989 auf ihrer Autonomie. Als nationale und als Mehrheitskirche,
wie sie sich betrachtet, stellte sie weitere Forderungen auf:** Im Hinblick auf
die Ausarbeitung einer neuen Verfassung erhob die B.O.R. gegeniiber ver-
antwortlichen Politikern den Anspruch, in den damit befaBten Kommissionen
anwesend zu sein. AuBerdem verlangte sie, ihre eigenen Vertreter in das Par-
lament entsenden zu konnen.

Die kiinftige rechtliche Position im Staat nach 1989 betraf nicht nur die
B.O.R., sondern alle religiosen Gemeinschaften Ruminiens. Zwischen den
Vertretern dieser Gemeinschaften und den Politikern kam es dariiber offent-
lich zu lebhaften Debatten. Wihrend die einen strikte Trennung von Staat und
Kirche forderten und dem Staat das Recht verbaten, sich in die Aktivititen
der Religionsgemeinschaften einzumischen, wollten die anderen dem Staat
das Recht einrdumen, iiber die Religionsgemeinschaften zu wachen, ihre Or-
ganisation und Aktivititen zu kennen.** Gegensitzliche Positionen trafen
auch wihrend der Erarbeitung der neuen Verfassung von 1991 aufeinander.

Bei einer Betrachtung der die Kirche betreffenden Artikel erscheint es auf-
schluBreich, nicht nur die aktuellen Standpunkte zu verfolgen, sondern auch

3! S. die Statuten der verschiedenen Organisationen in: B.O.R., 108. Jg., 7-10/1990, S.
212-222.

32 Dazu H.-R. Patapievici: Politice, Bucuresti 1996; vgl. auch die Haltung der Intellek-
tuellen zur Kirche weiter unten.

** Die Anliegen wurden wihrend eines Treffens der Mitglieder des Heiligen Synods mit
dem Premierminister Petre Roman am 25. Juli 1990 formuliert. B.O.R., 108. Jg., 11-12
/1990, S. 177.

* Auf der Suche nach der adiiquaten Staat-Kirche-Beziehung wurde dieses Verhiltnis
auch in den westeuropiischen Lindern beobachtet. Vgl. I. Fonta: Unele aspecte pri-
vind relatiile stat-biserici in tirile occidentale [Einige Aspekte betreffend die Bezie-
hungen zwischen Staat und Kirche in Westeuropa], in: B.O.R., 109. Jg., 4-6/1991, S.
166-170.
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einen Blick auf die Bestimmungen der Zwischenkriegszeit zu werfen, zumal
sich der Heilige Synod in seinen Anderungs- und Erginzungsvorschligen
explizit auf diese beruft.*

Ein vergleichender Blick auf die prae- sowie posttotalitiren Verfassungen
von 1923, 1938 und 1991 zeigt deutliche Unterschiede in der rechtlichen Ver-
ortung der orthodoxen Kirche.

Ubereinstimmend schrieben die Verfassungen von 1923 (Artikel 22) und
1938 (Artikel 19) die absolute Freiheit des Gewissens fest. Die religiosen
Gemeinschaften befanden sich unter der Kontrolle und unter dem Schutz des
Staates. Die B.O.R. wurde namentlich mehrmals erwihnt:*®
1. Die orthodoxe Kirche sowie die griechisch-katholische wurden als "rumai-

nische Kirchen" bezeichnet.

2. Die B.O.R. wurde als "dominante Kirche im ruménischen Staat" hervorge-
hoben.

3. Die B.O.R. behielt ihre Unabhingigkeit von jedem auslidndischen Bistum.

4. Alle geistlichen und kanonischen Angelegenheiten der B.O.R. wurden von
einer Instanz, einer zentralen Synode, geregelt.

Zu dem neuen Grundgesetz, das 1991 nach langwierigen Debatten im Par-
lament verabschiedet wurde, hatte auch der Heilige Synod die Moglichkeit,
Vorschlige zu unterbreiten. Diese Empfehlungen, die in der Regel Ergénzun-
gen darstellten, fanden mit einer Ausnahme keine Aufnahme in den endgiilti-
gen Text. In Absatz 1 des Artikels 29, in dem genauestens aufgefiihrt wird,
daB die Freiheit des Denkens, der Meinungen und des Glaubens unter keinen
Umstinden eingeschrinkt werden diirfen und niemand gegen seine Uberzeu-
gungen zu einem anderen religiosen Bekenntnis gezwungen werden darf,
schlug der Heilige Synod noch folgenden AbschluBsatz vor: "Religiose Prose-
Iytenmacherei ist verboten.” Begriindet wird die Ergidnzung damit, daB dieser
Vorgang ein Mittel des "konfessionellen Unfriedens und der nationalen und
geistigen Entzweiung des ruménischen Volkes" sei.”’

Nach dem endgiiltigen Text wird auch die Freiheit des Gewissens im Gei-
ste der Toleranz und des gegenseitigen Respekts garantiert. In der posttotali-
tiren Verfassung fehit jegliche namentliche Erwihnung der B.O.R. Stattdesen
wird ganz allgemein von den "religiosen Gemeinschaften” gesprochen:*

1. Die religiosen Gemeinschaften besitzen die Freiheit, sich nach ihren eige-
nen Statuten zu organisieren.
2. In den Beziehungen zwischen den einzelnen Gemeinschaften ist jegliche

Art religioser Feindschaft untersagt.

Dieser Paragraph unterscheidet sich deutlich von der Bestimmung der

Zwischenkriegszeit:

> .. Vgl dazu BOR., 109. Jg., 11-12/1991, S. 234-235.
® I. Muraru - Gh. Iancu v.a.: Constitutiile romdne. Texte. Note. Prezentare comparativd
[Die ruménischen Verfassungen. Texte, Notizen. Komparative Vorstellung], Bucuresti
1993 S. 74-75, 100.
” B.O.R., 109. Jg., 11-12/1991, S. 234. Zum Problem der Proselytenmacherei s. unten.

** I. Muraru - Gh. Iancu u.a.: Constitutiile romadne, S. 201.
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— "Die religiosen Gemeinschaften sind autonom gegeniiber dem Staat und
sie erfreuen sich seiner Unterstiitzung".

In seinen Uberlegungen zum Verfassungstext von 1991 lieB sich der Hei-
lige Synod sehr stark vom Inhalt von 1923 leiten. So versuchte er auch verge-
bens, einen ganzen Absatz wie folgt zu erginzen:

— "Die ruminische orthodoxe Kirche ist die Nationalkirche, deren histori-
sche Kontinuitit identisch ist mit derjenigen des ruminischen Volkes. Sie
ist die Kirche der groBen Mehrheit der Ruminen."*

Lediglich die Anderung, die sich auf den Religionsunterricht bezog, wurde
im endgiiltigen Text (Art. 32, Abs. 7) beriicksichtigt. Wihrend es im Entwurf
nur hieB, daB der Religionsunterricht in den staatlichen Schulen fakultativ sei,
erfahrt er im Text des Heiligen Synods eine deutliche Aufwertung: "In den
staatlichen Schulen ist der Religionsunterricht gesetzlich geregelt und er er-
freut sich der gleichen Rechte wie die anderen Unterrichtsfécher."* Der end-
giiltige Absatz lautet wesentlich neutraler: "In den staatlichen Schulen ist der
Religionsunterricht gesetzlich organisiert und garantiert."*!

Neben der Tatsache, daB die B.O.R. keine gesonderte Erwihnung mehr er-
fahrt, muB weiterhin festgehalten werden, daB dementsprechend auch von ei-
ner “dominanten” Stellung im Verfassungstext nicht mehr die Rede. Durch
die bewuBte Vermeidung der Nennung einer bestimmten Kirche wird schlieB-
lich im neuen Grundgesetz die Trennung von Staat und Kirche rechtlich fest-
geschrieben. Diese durchaus fortschrittliche, dem Zeitgeist entsprechende
formal-theoretische Entscheidung st68t jedoch auch auf Widerstand innerhalb
der B.O.R. Trotz dieser rechtlichen Bestimmungen verhilt sie sich im offent-
lichen Leben nach wie vor so, als wire sie nicht nur die dominante Kirche,
sondern auch noch eng an den Staat gebunden. In einem anderen Zusammen-
hang wurde von verschiedenen Kirchen in Ruminien wiederholt das Fehlen
eines Kultusgesetzes angemahnt, das die Besitzverhiltnisse sowie die Bezie-
hung der einzelnen Kirchen zum Staat noch eindeutiger hitte regeln konnen.

Die Zuflucht in die Zwischenkriegszeit soll dementsprechend nicht nur der
Legitimation dienen, sondern auch dazu, der Marginalisierung zu entrinnen
und ein neues SelbstbewuBtsein aufzubauen. Diese Riickorientierung ist zu-
gleich Zeichen einer Deutungskrise. Im Gegensatz zum 40jihrigen kommu-
nistischen Regime ist die Phase zwischen den beiden Weltkriegen fiir die Kir-
che natiirlich nicht von Restriktionen und Repressionen geprigt, doch eines
waren die zwanzig Jahre auch nicht: eine Zeitspanne der Stirke und des
selbstbewuBten Agierens der orthodoxen Kirche. Die nicht zu unterschitzen-
den Schwierigkeiten nach der Entstehung des neuen Staates 1918/20, die Pro-
bleme der Vereinigung der aus unterschiedlichen Traditionen stammenden
orthodoxen Teilkirchen der verschiedenen Landesteile sowie die politische,

* B.O.R 109.7g.,11-12/1991, S. 234.

“ Ebd., S. 234.

! 1. Muraru - Gh. Iancu v.a.: Constitutiile romdne. Texte. Note. Prezentare comparativd
[Die ruménischen Verfassungen. Texte, Notizen. Komparative Vorstellung], Bucuresti
1993, S. 203, (Art. 32, Abs. 7).
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wirtschaftliche und moralische Krise wirkten sich auf die Kirche unmittelbar
aus.*

Die orthodoxe Kirche greift schlieBlich nicht unumstrittene Vorkriegs-
traditionen auf, ungeachtet der kommunistischen Periode sowie der Entwick-
lung danach. Vertreter der Kirche sprechen von der "Nationalkirche" oder der
"urviterlichen Kirche", die zum "urviterlichen Brauch" zuriickkehre.** Der
Patriarch hob in diesem Zusammenhang zwei Ziele hervor:* Die Kirche soll
als "jahrhundertealte Trigerin der nationalen Interessen, der patriotischen Tu-
genden, der ruminischen Sprache und Kultur" ihren Beitrag leisten zur
"geistig moralischen Wiedergeburt des Volkes" sowie "den traditionellen
Platz und Stellenwert im Leben des Landes wiedererlangen”. Diese Bestre-
bungen werden durch die Prisenz der Kirche im offentlichen Leben unter-
mauert, so zum Beispiel zum nationalen Staatsfeiertag vom 1. Dezember, den
jahrlichen Gedenkveranstaltungen fiir die Toten vom Dezember 1989 oder zu
anderen Gelegenheiten. Die gesamte Periode nach 1989 ist gekennzeichnet
durch die Bemiihung, die orthodoxe Kirche mit der ethnisch ruménischen Na-
tion gleichzusetzen. Dabei werden Begriffe aus der Zwischenkriegszeit salon-
fahig gemacht. Die orthodoxe Kirche sieht sich erneut als Forderin des
"romanism".** Der nationale, ja nationalistische Diskurs, den Vertreter der
Kirche pflegen, ist schlieBlich auch fiir die Eskalation nationalistischer Hetze
im Ruminien nach Ceaugescu verantwortlich zu machen.

Theologische Positionen und die spirituelle Krise

Die bisher gemachten Beobachtungen lassen es erforderlich erscheinen, zur
Einordnung und zum besseren Verstidndnis einen kurzen Blick auch auf die
theologischen Positionen innerhalb der orthodoxen Kirche zu werfen.

Die orthodoxe Kirche wird als ein Mysterium bezeichnet, innerhalb dessen
sich die Kommunion Gottes mit den Menschen volizieht. Die Offenbarung
Gottes, und das ist eine zentrale Aussage orthodoxer Theologie, hat einen un-
mittelbaren geschichtlichen Charakter. Gott ist personenbezogen. Der Mensch
muB sich selber Gott angleichen, muB ihn erfahren, um ihn erkennen zu kon-
nen. Wesentlich ist schlieBlich noch das BewuBtsein der Orthodoxie, sich in
der ungebrochenen Kontinuitit mit der ungeteilten Kirche zu befinden, sowie
die "Identitdt mit der diachronischen kirchlichen Tradition", das heiBt der pa-

Dazu auch H.-C. Maner: Zwischen Staat und Kirche: Die Rolle der Geistlichkeit im
Parlament Ruminiens in der Zwischenkriegszeit (Beitrag eines Tagungsbandes, der
voraussichtlich 1999 im Verlag des Siidostdeutschen Kulturwerkes erscheint).

B.O.R., 108.Jg., 11-12/1990, S. 96-97.

Ebd., S. 171.

L. Munteanu: Biserica Ardealului trezeste tara [Die Kirche Siebenbiirgens weckt das
Land], in: Adevdrul (Internet-Ausgabe), 24.3.1998; vgl. auch C. M. Chis: Biserica or-
todoxa ridicd Ardealul in picioare [Die orthodoxe Kirche erhebt Siebenbiirgen], in:
Adevarul, 21.3.1998; vgl. auch Adevdrul (Internet-Ausgabe), 19.11.1997. Allgemein
auch S. Plaggenborg: Dechristianisierung und Rechristianisierung in Osteuropa, in:
Kirchliche Zeitgeschichte, 11. Jg., 1/1998, S. 97-98.

W
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tristischen Tradition.*® Die Eingrenzung der kirchlichen Traditionen auf na-
tionale Belange und Strukturen, die Gleichsetzung von Ethnos und Ortho-
doxie in allen orthodoxen Staaten nach dem Aufkommen des Nationalismus,
und die Fragmentierung der Orthodoxie in getrennte nationale Identititen ent-
fremdet nicht nur die theologische Bedeutung dieser Tradition.*’ Es bleibt
auch die Frage, wie sich die orthodoxe Kirche den gegenwirtigen Anforde-
rungen einer grenziiberschreitenden Kommunikationsgesellschaft und den
Problemen der Globalisierung stellt.

Das Phinomen der Sikularisierung iibt nach Meinung orthodoxer Theolo-
gen auch auf den orthodoxen Osten seinen EinfluB aus. Allerdings wird in-
nerhalb der orthodoxen Kirche dieser EinfluB — anders als in den westeuropii-
schen Kirchen — als von auBerhalb kommend aufgefaBt; er wird im religdsen
Leben abgelehnt und theologisch auch nicht rechtfertigt oder legitimiert.**
Dennoch wird die Gegenwart als eine krisenhafte Zeit verstanden. Eine Ant-
wort der orthodoxen Theologie auf die sdkularisierte Gesellschaft, den Fort-
schrittsglauben und die Errungenschaften von Wissenschaft und Technologie
ist der Glaube an das Wunder der Auferstehung, die wundertitigen Ikonen
und die Heiligen Reliquien sowie der Besitz der einen, der "unversehrten
Wahrheit", wie dies ein offizieller Vertreter der B.O.R. ausdriickte.*” Die Ver-
absolutierung der immanenten Welt wird hingegen durch das kultische Leben
und die Eucharistie vermieden. Zudem hilft die christliche Askese und Demut
zur Bekidmpfung des Egoismus. Der koinobitische Geist der Orthodoxie
schlieBlich, der Einsatz der vielen fiir den einen und des einen fiir die vielen,
wendet sich gegen Egoismus und Selbstsucht.” Die gegensitzlichen Vorstel-
lungen zu jenen der westlichen Welt sind eindeutig. Die Postmoderne ver-
sucht nun keine Nivellierung oder zwanghafte Vereinheitlichung herbei zu
reden oder zu fiihren, sondern plidiert fiir die Wahrnehmung der interkulturel-
len Pluralitit.

Die Sackgasse, in der sich die Menschheit befindet, ist auch nach Meinung
Dumitru Sténiloaes, eines der bekanntesten ruminischen Theologen, in der

4 G. Mantzaridis: Das spirituelle Erbe der Orthodoxen Kirche und ihre Bedeutung fiir

Europa, in: Orthodoxes Forum, 8. Jg., 1/1994, S. 39-42; Ne vorbeste parintele Du-

mitru Staniloae [Es spricht zu uns Pfarrer Dumitru Stiniloae], 0.0. 1993, S. 19, 111,

133-134.

Vgl. dazu auch A. Pollis: Ortodoxia risériteand i drepturile omului [Die 6stliche Or-

thodoxie und die Menschenrechte], in: Altera, 2. Jg., 4/1996, S. 87-88, 95-96; A.

Scarfe: The Romanian Orthodox Church, in: P. Ramet (Hg.) Eastern Christianity and

Politics in the Twentieth Century, Durham - London 1988, S. 209.

% G. Mantzaridis: Das spirituelle Erbe der Orthodoxen Kirche und ihre Bedeutung fiir

Europa, in: Orthodoxes Forum, 8. Jg., 1/1994, S. 41.

Interview des Autors mit dem bischoflichen Vikar des Patriarchen, Seiner Heiligkeit

Teofan Sinaitul, am 13. Juli 1998.

% G. Mantzaridis: Das spirituelle Erbe der Orthodoxen Kirche und ihre Bedeutung fiir
Europa, in: Orthodoxes Forum, 8. Jg., 1/1994, S. 43-44; ders.: Die S#kularisierung als
Begleiterscheinung und Herausforderung des Christentums, in: K. C. Felmy - G.
Kretschmar u.a. (Hg.): Kirchen im Kontext unterschiedlicher Kulturen. Auf dem Weg
ins dritte Jahrtausend, Géttingen 1991, S. 258-261.
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Konzentration ausschlieBlich auf die materiellen Probleme begriindet. Die Ur-
sachen der Krise liegen hingegen viel tiefer.

Stiniloae sieht die Ruminen, die die Intuition einer wesentlich weiteren
und komplexeren Existenz besédBen, in der sich die spirituelle iiber die mate-
rielle Ebene erhebt, als Vermittler "der wahren Spiritualitit”. Diese bestehe in
der Verkiindigung der Giite, des Mitleids, der gegenseitigen Hilfe, der Har-
monie und der Solidaritit.”"

In orthodoxen Kreisen wurde zwar bereits nach dem politischen Umbruch
von einer spirituellen Krise gesprochen, doch war nicht eindeutig, wo diese
zu lokalisieren ist. In seiner Osterpredigt im April 1998 sprach der Patriarch
von der "Existenz einer schlimmen spirituellen und moralischen Krise" und
bezog auch die Kirche der orthodoxen Gliubigen mit ein.”> Ein besonderes
Problem der B.O.R. ist schlieBlich der sprichwortliche Skeptizismus unter
den Ruminen. Die Zugehorigkeit wird nicht selten iiber AuBerlichkeiten le-
gitimiert: die orthodoxe Religion gehore zur nationalen Tradition und sei zu-
dem das "Gesetz der Urahnen" gewesen.

Ein Versuch, die Krise abzuwenden, der jedoch scheiterte und sie dadurch
um so stirker in den Vordergrund treten lie, war der Vorschlag der B.O.R.,
eine "Kathedrale zur Erlosung des Volkes" (Catedrala pentru Méantuirea Nea-
mului) von ansehnlichen AusmaBen in Bukarest zu bauen. Das Anliegen, das
bereits Ende des 19. Jahrhunderts formuliert wurde und in der Zwischen-
kriegszeit im ersten Patriarchen der orthodoxen Kirche, Miron Cristea, einen
gliihenden Verfechter gefunden hatte, wurde nach 1989 erneut aufgegriffen
und wie folgt begriindet: Kirchen fehlten allgemein nach den Zerstdrungsak-
tionen der Kommunisten und im besonderen fehle ein reprisentativer Mittel-
punkts der orthodoxen Kirche in Ruminien. Neben den wenigen befiirwor-
tenden Stimmen waren die Reaktionen in der Offentlichkeit iiberwiegend ne-
gativ. Kritisiert wurde vor allem der Anachronismus, der sich dahinter ver-
barg. Eine "Kathedrale des Volkes" bedeute nicht nur Pietit, sondern offen-
barte auch den der Orthodoxie fremden Geist, der durch die enge Bindung
von Kirche und Ethnie in der B.O.R. nach wie vor herrsche. SchlieBlich wur-
de angemahnt, daB ein solcher Bau, gemessen an den wirtschaftlichen und
sozialen Rahmenbedingungen, véllig unrealistisch sei.** Dennoch hat die Kir-
che durch diesen Vorschlag zumindest erreicht, Thema einer breiten offentli-
chen Diskussion zu werden.*

Auch ein weiteres Moment legt die Bemiihungen der Kirche offen, durch

3 Ne vorbegte pdrintele Dumitru Stdaniloae [Es spricht zu uns Pfarrer Dumitru Stini-
loae], 0.0. 1993, S. 186-189.

52 Adevdrul (Internet-Ausgabe), 18. 4. 1998. Zur Krise in anderen orthodoxen Kirchen
wie der russischen und bulgarischen s. G. Stokl: Kirche und kulturelle Tradition in
Osteuropa in: Kirchliche Zeitgeschichte, 6. Jg., 1/1993, S. 25-28.

A Pippidi: Rezerva de sperantd [Die Reserve an Hoffnung], Bucuresti 1995, S. 33-34;
Adevdrul (Internet-Ausgabe), 22.9. und 20.11.1997; 22, 8. Jg., 39/1997, 30.9.-6.10.
1997, 8. 10-11; 22, 8. Jg.,40/1997, 7.-13.10.1997, S. 10-11.

*S. die Position in der Zeitung des Patriarchats: Vestitorul Ortodoxiei, 9. J g., 190-191/
1997, 15.10.-15.11.1997.
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Ankniipfung an Gepflogenheiten aus der Vergangenheit Legitimation und
SelbstbewuBtsein zu schopfen. So tritt die orthodoxe Kirche bei den Besu-
chen des im Dezember 1947 von den Kommunisten abgesetzten und exilier-
ten Konigs Michael 1. von Hohenzollern-Sigmaringen nach 1992 augenfillig
in Erscheinung. Die Kirche erweist dem Monarchen die ihm gebiihrende Ehre
und den Dienst, wenn sie, wie zur Zeit des Besuchs im Mirz 1997 geschehen,
ihm wihrend des Gottesdienstes in der Patriarchatskirche einen Platz auf dem
"kaiserlichen Thron" zuweist, der fiinfzig Jahre lang nicht mehr benutzt wor-
den war. Patriarch Teoctist hob auch hervor, der Konig sei stets "ein Mann
der Kirche" gewesen.> Nicht zuletzt hofft man dadurch, in der Kirche auch an
Ansehen und Bedeutung dazuzugewinnen.

Beziehungen zu anderen Religions- u. Konfessionsgemeinschaften

Neue Formen der Religiositit kamen nicht nur im Rahmen der orthodoxen
Kirche an die Oberfliche. Andere Konfessionen und Religionsgemeinschaften
tauchten auf, die Fragen des Zusammenlebens aufwarfen. Im Vordergrund der
Aufmerksamkeit standen wihrend der gesamten Zeit nach 1989 die Bezie-
hungen zwischen der orthodoxen und der wiederzugelassenen griechisch-
katholischen (unierten) Kirche. Diese war 1948 auf Veranlassung der Kom-
munisten mit der orthodoxen Kirche zwangsvereinigt worden. Spannungen
bahnten sich bereits zu Beginn des Jahres 1990 an. Die orthodoxe Kirche ver-
urteilte den "aggresiven Proselytismus” in Gestalt des wiedererweckten "Uni-
atismus”. Sie befiirchtete ein neues Eroberungsstreben und eine Machtmani-
festation der romisch-katholischen oder unierten Kirche. Die Nominierung
von sechs romisch-katholischen und fiinf griechisch-katholischen Bischofen
fiir Ruminien durch den Vatikan im Mirz 1990 verschirfte die Lage.*® Or-
thodoxe Kirchenvertreter mahnten, die Situation gleiche einem "Krieg der
Schwesterkirchen". Metropolit Antonie Plimadeald von Siebenbiirgen sah
sich sogar in die Zeit der Kreuzziige zuriickversetzt.”’ Zu einem Kernpunkt
des Konflikts wurde die Forderung der Unierten Kirche nach Riickgabe von
Kirchen und Kircheneigentum gemiB dem Besitzstand von 1948.% Auf be-
sonderes Unverstindnis in der orthodoxen Kirche stieB der Anspruch der
Unierten auf "restitutio in integrum”, zumal die Anzahl der unierten Glaubi-
gen nach der Wiederzulassung der Kirche — so die Argumentation der Ortho-

Adevarul (Internet-Ausgabe), 3.3.1997.

® Die unierte Kirche besaB auch vor der Liquidation von 1948 nicht mehr als fiinf Bi-
schofe. H.-D. DSpmann: Zur Problematik des erneuerten "Uniatentums', in: W. Kasack
(Hg.): Kirchen und Gldubige im postsowjetischen Osteuropa,Miinchen 1996, S. 65,
68.

W. Hryniewicz: Der "Uniatismus' und die Zukunft des katholisch-orthodoxen Dialogs,
in: Ostkirchliche Studien, 40/1991, S. 215; ders.: Der ~Uniatismus" im katholisch-
orthodoxen Dialog, in: Ebd., 39/1990, S. 325.

A. U. Gabanyi: Die unvollendete Revolution. Rumdnien zwischen Diktatur und Demo-
kratie, Miinchen 1990, S. 80; dies.: Ruminien: Die Wende als institutioneller Wandel,
in: J. Chr. Papalekas (Hg.): Institutionen und institutioneller Wandel in Siidosteuropa,
Miinchen 1994 (Siidosteuropa-Jahrbuch, 25), S. 139.

57

58



436 Hans-Christian Maner

doxen — um ein Vielfaches niedriger sei als 1948. Angesichts dessen bot der
Heilige Synod der orthodoxen Kirche im Rahmen des Dialogs den Unierten
schon 1990 an, Gottesdienste in orthodoxen Kirchen zu feieren. AuBerdem
versprach er Hilfe beim Bau von Kirchen, auch konnten Gotteshiduser den
Unierten iiberlassen werden, wenn sich die Mehrheit der Gldaubigen vor Ort
dafiir entschied. Eine gemischte Kommission sollte all diese Vorginge iiber-
wachen.” Die unierte Kirche lehnte jedoch solche KompromiBvorschlige mit
dem Hinweis auf ihre leidvolle Vergangenheit ab.

Die gemeinsame Erklirung der Internationalen Gemischten Orthodox/
Romisch-katholischen Kommission in Balamand/Libanon am 23. Juni 1993,
das "Balamand-Papier", stellt den bisher ernsthaftesten zur Anidherung dar.
Uniatismus und Proselytenmacherei als Methode zur Wiederherstellung der
kirchlichen Einheit wurden darin verurteilt.** Auch wenn in dem Dokument
den unierten Kirchen bestitigt wird, daB sie das Recht haben, "zu existieren
und zu handeln", wird es von diesen Gemeinschaften abgelehnt. Die Aufrufe
zur Beilegung der Streitigkeiten und des Hasses seien lediglich fromme Lip-
penbekenntnisse.®'

Selbst Prisident Emil Constantinescu wurde bereits kurze Zeit nach seiner
Amtsiibernahme darum gebeten, zwischen der orthodoxen und der griechisch-
katholischen Kirche zu vermitteln sowie sich fiir die Riickgabe von Besitz an
die griechisch-katholische Kirche einzusetzen.®” Die Atmosphire blieb gela-
den. Physische und moralische Gewaltakte mehrten sich. Gegenseitige An-
schuldigungen waren an der Tagesordnung. Wihrend die Orthodoxen als
"Kollaborateure” und "Kommunisten” beschimpft wurden, beschuldigte man
die Unierten als "Verriter".®> Zu einer handfesten Auseinandersetzung kam
es, als unierte Gldubige mit dem Geistlichen und Senatoren Matei Boild an
der Spitze in eine Kirche ("Schimbarea la Fatd") im Zentrum von Klausen-
burg (Clu;, Kolozsvar) zu einem Zeitpunkt eindrangen, als die Orthodoxen
dort einen Gottesdienst feierten. Auf diese Art wollten sie in den Besitz jener
Kirche kommen, die ihnen bereits gerichtlich zugesprochen worden war.*

Ein Ereignis, das neue Bewegung in die verhirteten Positionen bringen
konnte, ist ein moglicher kiinftiger Papstbesuch in Ruminien. Nachdem be-
reits seit einigen Jahren immer wieder iiber einen Besuch des Oberhauptes der
romisch-katholischen Kirche gesprochen wurde, scheint ein solcher diploma-
tischer Akt nach der Zusammenkunft des Premierministers Radu Vasile im

? ° W. Hryniewicz, in: Ostkirchliche Studien, 40/1991, 8. 216.
% S. den Text des Dokuments in: Orthodoxes Forum, 8. J g., 171994, S. 98-104, sowie
das Interview mit dem bischoflichen Vikar des Patriarchen, Seiner Heiligkeit Teofan
Sinaitul, am 13. Juli 1998.
W. Hryniewicz: Uniatismus - einst und jetzt. Reflexionen zum Dokument von Bala-
mand (1993), in: Ostkirchliche Studien, 43/1994, S. 331-334.
Adevarul (Internet-Ausgabe), 19.12.1996.
W Hryniewicz: Der 'Uniatismus' und die Zukunft des katholisch-orthodoxen Dialogs,
in: Ostkirchliche Studien, S. 215; Adevdrul (Internet-Ausgabe), 14.3.1998.
 Adevdrul (Internet-Ausgabe), 14. und 16.3.1998; Jurnalul National (Internet-Aus-
gabe), 14. und 16.3.1998.
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Juli 1998 mit dem Papst im Vatikan in greifbare Nihe geriickt.” Dennoch
bleibt es ungewi3, ob ein solcher Besuch dazu genutzt wiirde, wie dies man-
chem orthodoxen Kirchenvertreter vorschwebt, iiber die Kopfe der unierten
Kirche hinweg den Konflikt mit Rom zu 16sen oder ob der AnlaB3 dazu beitra-
gen wiirde, daB die Kirchen in Ruminien die ungelosten Fragen und Proble-
me ziigiger angehen.*

Eine besondere Gefahr sieht die orthodoxe Kirche schlieBlich auch in den
neoprotestantischen religiosen Gemeinschaften, die nach 1989 in Ruménien
wieder verstirkt aktiv sind. Bereits in der Zwischenkriegszeit hatte sich die
B.O.R. davon bedroht gefiihlt.” Gegen Baptisten, Adventisten, Zeugen Jeho-
vas, die Pfingstbewegung, um hier nur einige zu nennen, wird ebenfalls der
Vorwurf der Proselytenmacherei laut.®® In der Tat wandern orthodoxe Chris-
ten zu den neuen Gemeinschaften ab. Dies 148t die Neoprotestanten zur Ziel-
scheibe heftiger Angriffe werden. Sie werden zudem beschuldigt, die schwie-
rige Lage und die Probleme zu ihrem Vorteil zu nutzen und dadurch die or-
thodoxe Kirche zu schwichen.®

Die Reaktionen der B.O.R. gegen neoprotestantische Gemeinschaften sind
zuweilen so heftig, daB sie in ihrer Intoleranz sogar bestehende gesetzliche
Bestimmungen iibertreten. Ein Beispiel dafiir war der von den Zeugen Jeho-
vas geplante internationale KongreB in Bukarest im Juli 1996, der wegen der
offentlichen Gegenaktion offizieller Kreise innerhalb der orthodoxen Kirche
nach Kronstadt (Bragov, Brass6) und Klausenburg verlegt werden mufte.”

Trotz wiederholter radikaler Vorgehensweisen beharren gemiBigte Kir-
chenvertreter auf dem bereits traditionellen 6kumenischen Gesprich im mul-
tikonfessionellen Ruméinien, — nicht zuletzt, um den religisen und sozialen
Frieden zu wahren.

Das Aufkommen neuer christlicher Religionsgemeinschaften auch im or-
thodoxen Osteuropa ist ein Zeichen der religiosen Individualisierung, des ra-
dikaleren religiosen Pluralismus sowie der Differenzierung innerhalb des
Christentums.”’ Eine Neubelebung der Religiositit nach 1989 macht sich
nicht nur innerhalb der orthodoxen Kirche bemerkbar. Das hohe Potential an
UngewiBheit, Angst und Unsicherheit, das durch die Transformationsproble-
me nach dem Zusammenbruch des kommunistischen Systems sowie eine ra-

Allgememe Deutsche Zeitung, 8. 7. 1998; 22, 8. Jg., 2/1997, 14.-20.1.1997, S. 7.
Vgl dazu auch Transilvania Jurnal, 14.7.1998.

" M. Picurariu: Istoria Bisericii Ortodoxe Romadne [Geschichte der Ruméinischen Or-
thodoxen Kirche], vol. 3, Bucuresti 1994, S. 424.

® A. Simeon: Biserica, sectele gi | fratii mincinogi [Die Kirche, die Sekten und die verlo-
, Bencn Briider], Iagi 1998; Adevdrul (Internet-Ausgabe), 25.6.1996.

° L. Munteanu: Invazia neopéganilor [Die Invasion der Neuheiden], in: Adevdrul (Inter-
net-Ausgabe), 26.6.1996.

° G. Andreescu: Martorii lui Iehova: radiografia unei violdri a libertiii religioase [Die
Zeugen Jehovas: Die Radiographie einer Verletzung der religiosen Freiheiten], in:
Altera 2.1g.,4/1996, S. 125-130.

Vgl auch iibergreifend K. Gabriel: Christentum im Umbruch zur "Post -Moderne, in:
H. Kochanek (Hg.): Religion und Glaube in der Postmoderne, Nettetal 1996, S. 46-49.
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dikalisierte Modernisierung bedingt ist, findet seinen Niederschlag in einem
erhohten Bediirfnis nach Religion, das jedoch nicht allein durch das institu-
tionell verfaBte orthodoxe Christentum befriedigt wird, sondern auch durch
neue Formen von Religiositit und eine neureligitse Szene.”” Diese kulturellen
Differenzen auf dem gleichen Territorium machen die intrakulturelle Plurali-
tit bewuBt, deren Einebnung jedoch von einigen Kriften in der B.O.R. be-
trieben wird.

Kirche und Politik

Ein Ereignis, das zeigt, wie schwierig der Ubergang von einem totalitéiren zu
einem freiheitlich-demokratischen System auch fiir die orthodoxe Kirche
Ruminiens ist, waren die Reaktionen des Patriarchen unmittelbar nach dem
politischen Umsturz im Dezember 1989. Teoctist, der seit 1986 an der Spitze
der Kirche stand, stellte nimlich in der Sitzung des Heiligen Synods vom 18.
Januar 1990 offiziell wegen Alters- und gesundheitlichen Griinden sein Amt
zur Verfiigung und zog sich in ein Kloster zuriick.”” Der Riickzug, der durch-
aus auch eine politische Entscheidung markierte und daher von eminenter Be-
deutung war — ein Neuanfang sollte dadurch auch in Gestalt einer neuen Per-
son im Amt des Patriarchen signalisiert werden — kam dennoch unerwartet.
Dem Heiligen Synod, dessen Mitglieder die Entscheidung im nachhinein ge-
schlossen ablehnten, wurde keine Zeit eingerdumt, sich dariiber zu dufern.
Auch blieb der Stuhl des Patriarchen danach unbesetzt. Das Amt wurde von
einer "patriarchalen Stellvertretung” wahrgenommen.” Dieser provisorische
Zustand, der knappe drei Monate dauerte, wurde durch die Entscheidung des
Heiligen Synods wihrend der Sitzung vom 3. April 1990, Teoctist in das Amt
des Patriarchen zuriickzurufen, beendet.”

Beobachter sahen darin den Sieg der Reaktion, die Riickkehr zur Kontinui-
tit, die Ankniipfung an bestimmte Traditionen der Zeit vor 1989. Zumindest
wurde die Entscheidung als deutliches Signal, als Pendant zur politischen Re-
aktion gewertet.

Das Verhiltnis der B.O.R. zur politischen Macht und damit auch zum
Staat ist ein diffuses. Bereits in der Entscheidung, Teoctist erneut als Patriar-
chen einzusetzen, widerspiegelt sich jene in der Vergangenheit immer wieder
auftauchende Untertinigkeit der Kirche gegeniiber den Machthabern, in der
Cornelius Zach "einen Teil der orthodoxen Tragik [...] aber auch eine Erkli-
rung ihres [der orthodoxen Kirche - Anm. des Verf.] Uberlebens" sieht.”® Die-
se Haltung wird auch in der Gegenwart deutlich, wenn orthodoxe Kirchenver-

2 Ebd., S. 50-53; vgl. auch K. Gabriel: Gesellschaft im Umbruch — Wandel des Religis-
sen, in: H. J. Hohn (Hg.): Krise der Immanenz. Religion an den Grenzen der Moderne,
Frankfurt 1996, S. 35-47.

Z B.O.R,108.Jg., 11-12/1990, S. 105.

Ebd., S. 110-111.

7 Ebd., S. 134-135.

76 C. Zach: Die orthodoxe Kirche in Siebenbiirgen. Ein Uberblick, in: Siebenbiirgische
Semesterblatter, 11. Jg., 1-2/1997, S. 70; vgl. auch R. Wagner: Mythendammerung.
Entwiirfe eines Mitteleuropders, Berlin 1993, S. 122-123.
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treter medienwirksam auftreten und frisch ernannte Regierende segnen, so
wie dies zuletzt mit dem neuen Premierminister Radu Vasile geschehen ist.”’

Neben der passiven Einstellung manifestiert sich in der orthodoxen Kirche
auch eine aktivere Haltung gegeniiber der Politik. So wurde die Tatsache, da3
Premier Vasile seinen ersten Antrittsbesuch im April 1998 beim orthodoxen
Patriarchen gemacht hat, auch als Hinweis gedeutet, daB die orthodoxe Kirche
stirker ins offentliche und politische Leben miteinbezogen werden soll, als
dies unter der vorherigen Regierung der Fall war.

In einer Stellungnahme wihrend der ersten Sitzung vom 3.-4. Januar 1990
empfahl der Heilige Synod dem Klerus, sich von einer aktiven Parteipolitik
fernzuhalten.”® Diese Entscheidung des obersten Gremiums der orthodoxen
Kirche wurde nur zum Teil befolgt. In den Wahlkampagnen, insbesondere in
Siebenbiirgen, sprachen die Geistlichen dennoch politische Empfehlungen

7 SchlieBlich weist eine im April 1998 gemachte &ffentliche AuBerung
eines einfluBreichen Kirchenvertreters darauf hin, daB bestimmte Kirchen-
kreise von der Weisung des Heiligen Synods abgekommen sind. Der Erzbi-
schof von Vad, Feleac und Klausenburg, Bartolomeu Anania, forderte die
Kirche auf, sich in die Politik einzumischen. Dies sollte jedoch nicht durch
die Griindung einer konfessionellen Partei geschehen, sondern durch die offe-
ne Wahlunterstiitzung jener Kandidaten, die versprachen, sich im Parlament
und der Regierung fiir die Interessen der Kirche einzusetzen. Unterstiitzt wer-
den sollten, so Anania in einem Interview, "nicht Parteien, sondern Personen
nach den Kriterien der Moral und der politischen Kompetenz". Durch die
Unterstiitzung "der Besten" wollte man kiinftige Angriffe der Politik gegen
die orthodoxe Kirche verhindern. Diese Einmischung in die Politik sollte so-
lange anhalten, "bis unsere Demokratie zur Normalitit gelangt".** Der Ge-
danke der Verteidigung orthodoxer kirchlicher Belange hing eng mit dem
schwelenden Konflikt mit der griechisch-katholischen Kirche zusammen. Die
Initiative Ananias wandte sich gezielt an die neue Vasile-Regierung, da die
orthodoxe Kirche sich durch das zuriickgetretene Kabinett Victor Ciorbeas
nicht geniigend vertreten fiihite, nachdem dieses Gesetzesinitiativen in die
Wege geleitet hatte, die den Forderungen nach Riickgabe des Besitzes der
Unierten entgegenkamen.®' Wie sehr gewisse Kreise innerhalb der orthodoxen
Kirche sich nach wie vor einem Diskurs verpflichtet fiihlen, der nicht nur in-
tolerant, sondern dogmatisch und gegenwartsverleugnend anmutet, zeigen

"7 L. Munteanu: Noul premier si-a inceput Golgota din Dealul Patriarhiei [Der neue Pre-
mier hat sein Golgata auf dem Hiigel des Patriarchats begonnen], in: Adevarul (Inter-
net -Ausgabe), 3.4.1998.

BOR 108. Jg., 11-12/1990, S. 103-104.

Curzerul National (Internet-Ausgabe), 23.4.1998.

° Jurnalul National (Internet-Ausgabe), 14.4. und 14.5.1998; vgl. auch Adevarul, 11.-
12.4.1998.

o Curentul, 29.5.1998, S. 21; s. auch die Kritik von D. Petrescu: Politica §i Anania [Die
Politik und Anania], in: National, 6./7.6.1998, S. 8, sowie den Kommentar des Politi-
kers der Liberalen Partei Niculae Cerveni, in: Jurnalul National (Internet-Ausgabe),
8.5.1998.
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auch weitere AuBerungen. In seiner Begriindung bestirkt der bischofliche Vi-
kar des Erzbistums von Suczawa (Suceava) und Radautz (Radauti) die Initia-
tive Ananias, da dadurch die "christlich-orthodoxe Tradition des ruménischen
Volkes" und das "ruminische Gesetz" gewahrt werden. "Wir werden unsere
Gléaubigen iiberzeugen, daB sie Ruminen und orthodoxe Christen sind und
daB sie den Glauben, die Nation und die Kirche bewahren sollen."** Wenn nur
die Orthodoxen ethnische Ruminen sind, welcher Nationalitit gehoren dann
die Unierten an? In dem Blatt der besonders radikalen ASCOR wird als Modell
des ruminischen Politikers die Gestalt des moldauischen Fiirsten des 15./16.
Jahrhunderts, Stefan der GroBe, angesehen, der von der Kirche nach 1989 hei-
liggesprochen wurde. Erstrebenswert seien seine Einfachheit und sein Glaube
gewesen. AuBerdem habe er stets mit der Kirche und fiir die Kirche gehan-
delt, die ihn beraten habe.*

Die Debatte belegt einmal mehr die tiefe Legitimationskrise, in der sich
die B.O.R. befindet. Ein weiteres Anzeichen dafiir ist auch die mit regelma-
Biger Konstanz in den Medien gefiihrte Auseinandersetzung zum Thema Kir-
che und Securitate. Der wohl insgeheim gehegte Wunsch der orthodoxen Kir-
che, im Januar 1990 mit ihrer Erkldrung zum kommunistischen Regime einen
SchluBstrich unter die Vergangenheit gezogen zu haben, blieb Illusion.* Eine
breitere Offentlichkeit fragt immer insistenter nach der Position der orthodo-
xen Kirche, vor allem von deren Dienern, im repressiven totalitiren Regime.
Die auBerst zuriickhaltende, ja verschiossene Haltung der Kirche gegeniiber
Fragen zu ihrer Vergangenheit, die das Verhiltnis zum Staat betreffen, die
unter VerschluB gehaltenen Dokumente, die Unzuginglichkeit des Hauptkir-
chenarchivs fordern geradezu Vermutungen und Geriichte. So wirken 6ffent-
liche AuBerungen einzelner Kirchenvertreter, wie jene des Metropoliten des
Banats, wie eine Sensation. In einem Exklusivinterview in der Zeitung
Romaénia Liberd gesteht Nicolae Corneanu, der seit 35 Jahren und damit am
langsten im Amt weilende Metropolit Ruminiens, nicht nur seine eigene Zu-
sammenarbeit mit der Securitate ein. Er deckt weitere Namen auf und be-
schreibt die Mechanismen des Terrorapparates der Geheimpolizei zur Unter-
driickung der Gesellschaft und der Kirche. Entlarvend bleibt den Aussagen
zufolge, daB alle hohen Wiirdentriger der Kirche mit der Securitate auf die
eine oder andere Weise zusammengearbeitet haben.®* Eine Zusammenarbeit
kann aus der traditionell engen Verbindung von Staat und Kirche sowie aus
dem Bediirfnis heraus, Zugestindnisse zur Erleichterung gewisser Umstinde
zu erlangen, plausibel gemacht werden. Dariiber hinaus verdeutlichen die
Verstrickungen von kirchlichen Mitarbeitern in ein Uberwachungs- und Spit-
zelsystem wie jenes der Securitate iiber das individuelle Versagen hinaus die

82 Curierul National (Internet-Ausgabe), 23.4.1998.

T Popescu: Omul politic romén [Der ruménische politische Mensch], in: Schimbarea
la Fatd, 6/1998.

% Zur Vergangenheitsbewiltigung in Rumiénien nach 1989 allgemein s. H.-C. Maner:
Die andauernde Vergangenheit. Der Umgang mit dem Vermichtnis der kommunisti-
schen Herrschaft in Ruménien (1990-1996), in: Osteuropa 48. Jg., 1998 (im Druck).

%5 Romania Liberd, 10.3.1997, S. 11; 22, 8. Jg., 11/1997, 18.-24.3., S. 6.
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Abgriinde eines zutiefst unmenschlichen Systems. Jedes Mittel wurde heran-
gezogen, in diesem Fall die Kirche, um die Bevolkerung zu kontrollieren, de-
ren Stimmung zu erfassen und zu manipulieren.*® Die Folgen dieser struktu-
rellen Bedingtheiten duBern sich nun nachtriglich in der offentlichen Empo-
rung, die einzelne Betroffene oder ganze Institutionen an den Pranger stellt.

Auch die weiteren Auftritte des hohen Geistlichen aus Temeswar (Timis-
oara, Temesvar) bieten Ansitze einer Selbstreinigung, die den Beginn einer
Aufarbeitung der kommunistischen Vergangenheit der Kirche markieren
kann. In seiner Rede anliBlich der Verleihung des Preises der Gruppe fiir So-
zialen Dialog (Grupul pentru Dialog Social [GDS]) fiir das Jahr 1997 verweist
er auf die eigene sowie die Schwiche der Kirche vor 1989. Fiir die Zeitspanne
nach 1989 tritt er ein fiir Toleranz sowie die Akzeptanz der Pluralitit.*’

Wie schwierig jedoch die Position der orthodoxen Kirche in der Gesell-
schaft und im Staat nach 1989 ist, zeigt deren Verhiltnis zu den Intellektuel-
len. Die kritische Haltung der Intellektuellen in Ruminien ist infolge west-
europdischer sakularer Einfliisse sowie der Rolle der B.O.R. in der kommuni-
stischen Zeit verstindlich. Die Intellektuellen verurteilen das gespannte Ver-
hiltnis zwischen orthodoxen Geistlichen und der Modernitit. Dies fiihrt zum
Vertrauensverlust der "#uBeren" Kirche unter den Intellektuellen.*® AuRerdem
fiihren auch mangelnde Bildung und Berufung einzelner Kirchendiener dazu,
daB die Intellektuellen der orthodoxen Kirche als Institution den Riicken keh-
ren. "Unsere Pfarrer verstehen es nicht, mit dir zusammen zu sein ....".%

In seinem Essay iiber die "Kirche und die Intellektuellen" ist der Philo-
soph Andrei Plesu einem besonders kritischen Diskurs verhaftet. Der gegen-
wirtige AuBenminister spricht von einer Krise der Kirche im Rahmen einer
iibergeordneten spirituellen Krise, die von einer oberfldachlichen Unehrlichkeit
herriihrt, der schauspielerischen Hypertrophie oder der Hervorkehrung von
AuBerlichkeiten. Ahnlich den AuBerungen von Patapievici wird auch hier der
Vorwurf fehlender intellektueller und geistlicher Tiefe an die Adresse der or-
thodoxen Geistlichen gerichtet. Christliche Wahrheiten wiirden routiniert mit
einem gewissen Automatismus heruntergeleiert.”

Ein anderer Grund, der der orthodoxen Kirche die Gegnerschaft der Intel-
lektuellen eingebracht hat, ist ihre Verschlossenheit und Zuriickhaltung, wenn
es um Fragen der kommunistischen Vergangenheit geht, sowie AuBerungen

% S. auch das Beispiel der Kirchen in der DDR. G. Besier: Der SED-Staat und die Kir-
che. Der Weg in die Anpassung, Miinchen 1993; H. Falcke: Kirche und Offentlichkeit
in der DDR, in: Jahrbuch fiir Biblische Theologie 11/1996, S. 11-12, sowie zahlreiche
Beltrage nach 1990 in der Zeitschrift Kirchliche Zeitgeschichte.

22 9.Jg.,9/1998, 3.-9.3.1998, S. 11-12.

* H-R. Patapievici: Politice, Bucuregti 1996, S. 240. S. zu dieser Thematik auch Dutu:
Rellglon und Gesellschaft in Ruménien, in: H.-D. Dépmann (Hg.): Religion und Ge-
sellschaft in Siidosteuropa, Miinchen 1997 (Siidosteuropa-Jahrbuch, 28), S. 206-207.

- ” H.-R. Patapevici: Politice, Bucuresti 1996, S. 242-243.

Plesu verdffentlichte die Essays zunichst in der Zeitung Dilema, bevor sie in dem
Sammelband Chipuri si mdgsti ale tranzitiei [Gestalten und Masken des Ubergangs],
Bucuresti 1996, S. 428-436, erschienen.
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und Verhaltensweisen in der Zeitspanne nach 1989: der Umgang mit anderen
Konfessionen und Religionsgemeinschaften (insbesondere der griechisch-
katholischen Kirche), die Erklirungen zum Bau der Kathedrale des Volkes
oder zur Einmischung in die Politik.”*

Die Kritik wird innerhalb der orthodoxen Kirche mit "Schwichen" und
"UnregelmiBigkeiten” innerhalb der ruménischen Gesellschaft in Zusammen-
hang gebracht. Die Angriffe von "dunklen Kreisen" werden auch als Angriffe
gegen die "ruminische Gemeinschaft und Identitit" interpretiert.”

AbschlieBend kann noch darauf hingewiesen werden, daB die kritische
Haltung der Intellektuellen auch auf deren Befiirchtung zuriickzufiihren ist,
Ruminien konnte wegen bestimmter Positionen der orthodoxen Kirche bei
der Integration in die euroatlantischen und europiischen Strukturen Schwie-
rigkeiten begegnen. Die Aufnahme in die internationalen Organisationen wird
in der orthodoxen Welt aber im besonderen MaB von der Einstellung be-
stimmter westlicher Staaten abhingig gemacht. Der Integrationsprozef stellt
somit beide Seiten vor besondere Anforderungen: die orthodoxe Kirche Ru-
miniens vor eine entschlossenere Offnung und den Westen vor die Einsicht in
Pluralitiit und Partikularitit.”

Zusammenfassung

Der TransformationsprozeB erweist sich fiir die B.O.R. als ein besonders
schwieriger, mitunter auch schmerzhafter, komplexer Vorgang. Zunichst sind
es die Folgen einer vierzigjahrigen atheistischen Propaganda und Ideologie
sowie eines repressiven Systems, aber auch die Nihe zum kommunistischen
Staat, die verarbeitet werden miissen. Die nach 1989 verstérkt aus der westli-
chen Welt einstromenden vielfachen Verweltlichungs- und Entkirchlichungs-
tendenzen erfordern ebenfalls eine Stellungnahme. Fiir die B.O.R. ist eigent-
lich weniger die Sékularisierung bestimmend, sondern eher der Vorgang der
religiosen Neuorientierung, der hier stattfindet und mit einer tiefen spirituel-
len Krise einhergeht, die in die vorkommunistische Zeit hineinreicht, ja im
Fall der B.O.R. mit der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts einsetzt. Die
Uberlagerung vielfacher Einwirkungen in der Gegenwart 148t diese Krise be-
sonders deutlich in den Vordergrund treten. Insbesondere der orthodoxen Kir-
che, die sich traditionell als Mittelpunkt des gesamten politischen, sozialen
und kulturellen Lebens verstand, erscheint ein Randdasein unverstindlich und
nicht annehmbar. Fiir die B.O.R. 148t sich dies an ihrer Haltung zu den ent-
sprechenden Bestimmungen der postkommunistischen Verfassung ablesen,
die ihr nicht mehr die gewohnte privilegierte Stellung einrdumt. Von diesem
Hintergrund aus ist auch das Verhiltnis zu anderen Konfessionen und Religi-

°! Von den zahlreichen AuBerungen Gabriel Andreescus zum Thema s. die beiden Arti-
kel: Principala amenintare la adresa democratiei: Ierarhia Bisericii Ortodoxe Roméane
[Die Hauptbedrohung der Demokratie: Die Hierachie der Ruminischen Orthodoxen
Kirche, I und I, in: 22, 8. Jg., 25/1997, 24.-30.6.1997, S. 9 und 1.-7.7.1997,S.5.

*2 Vestitorul Ortodoxiei, 10. Jg., 197/1998, 1.-15.2.1998.

% Adevdrul (Internet-Ausgabe), 12.5.1997; Jurnalul National (Internet-Ausgabe), 7.4.
1998.
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onsgemeinschaften zu verstehen. Allgemein ausgedriickt geht es hierbei um
den — nach dem Zusammenbruch der kommunistischen Regime in Osteuropa
notwendigerweise neu zu definierenden — Status von Religion und Kirche in
der Offentlichkeit.

Kennzeichnend fiir die B.O.R. ist daher die Erkundung ihrer Position im
Geflecht von Staat und Gesellschaft. Die Suche nach einer Legitimations-
grundlage fiihrt natiirlich zur Riickbesinnung auf die alten orthodox-kirch-
lichen Traditionen. Diese werden jedoch wiederum mit neueren Traditionen
wie dem Phyletismus erginzt. Die enge Verkniipfung, ja Identitit von ortho-
doxer Kirche und Nation wird gerade am Beispiel der B.O.R. erkennbar. Die
Antwort auf die Schwierigkeiten, sich in der sidkularen und postmodernen
Welt zurechtzufinden, miindet immer wieder im Riickbezug auf die nationale
Vergangenheit und die nationalen Errungenschaften. Dennoch bleibt die Ge-
genwart eine Herausforderung auch fiir die orthodoxe Kirche. Uberlegungen
zum Postkommunismus und zur Postmoderne miissen enger mit der orthodo-
xen Kirche verkniipft und es muB konkreter nach den einzelnen Positionen
geforscht werden, zumal die vorliegenden Uberlegungen lediglich einen An-
stoB bieten und neue Fragen aufwerfen. Niher zu erortern wire die Position
der orthodoxen Religion als Privatsache und offentliche Angelegenheit sowie
der Standort der orthodoxen Kirche in der pluralistischen Gesellschaft.

Gerade die Anforderungen von Moderne und Postmoderne konnten letzt-
lich jene Traditionen innerhalb der Orthodoxie, im besonderen innerhalb der
B.O.R., beleben, die sich in Gestalt der "inneren Weisheit", der "inneren
Riume"*, des asketischen Geistes, der inneren Entwicklungsfihigkeit und
des Reichtums gegen die VerduBerlichung sowie innere Leere der gegenwir-
tigen Welt wenden.

A Dutu: Europiisches BewuBtsein und orthodoxe Tradition, in: H. Heppner, G. La-
rentzakis (Hg.): Das Europa-Verstdndnis im orthodoxen Siidosteuropa, Graz 1996
(Grazer Theologische Studien, 21), S. 142; E. Benz: Geist und Leben in der Ostkirche,
Miinchen *1988, S. 181-182.



