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Abstract: This article provides a fundamental reflection on Islamic military cha-
plaincy (IMS) in Germany. It explains who can provide this service, how it is structu-
red, and the value it adds, while acknowledging that there are no easy answers. The
argument centers on four key questions: 1) The juridical-legal basis of Islamic mili-
tary chaplaincy; 2) The theological foundation of the new research and working
field of IMS; 3) Peace ethics in Islam and its contribution to the German military;
and 4) The challenges and future prospects of IMS. Through this multifaceted ap-
proach, the article highlights the potential of the emerging field of IMS in Germany.
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Zusammenfassung: Der Beitrag geht der Frage nach einer Islamischen Militarseel-
sorge (IMS) in Deutschland nach, die es so (noch) nicht gibt. Ausgehend von der aktu-
ellen Situation und den institutionellen Rahmenbedingungen der Militarseelsorge
sollen Uberlegungen angestellt werden, wie sie konzeptionell gestaltet werden kénn-
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sorge, 2. Theologische Fundierung und Konzeption des neuen Forschungs- und Be-
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1. Gesetzliche Grundlage und Voruberlegungen

Vor dem Hintergrund der deutschen Geschichte war die sog. Wiederbewaffnung
und Griindung der Bundeswehr 1955 keineswegs unumstritten. Ihr ging eine grund-
legende Umorientierung des Selbstverstdndnisses der zukiinftigen Soldaten (und
Soldatinnen) voraus. Soldat:innen sind demnach Staatsbiirger(:innen) in Uniform
und sollen die Werte einer liberalen Demokratie verteidigen.! Die Militarseelsorge
ist von diesem Selbstverstandnis der deutschen Bundeswehr wesentlich mitgepragt.
Die rechtliche Grundlage fiir die Militdrseelsorge in der Bundeswehr bilden Artikel
4 des Grundgesetzes und der darauf aufbauende Paragraf 36 des Soldatengesetzes
(SG). Beide garantieren das Recht auf freie Religionsausitbung und seelsorgliche
Betreuung, so heifdt es z.B. in § 36 des SG: ,Der Soldat hat einen Anspruch auf Seel-
sorge und ungestorte Religionsaustibung. Die Teilnahme am Gottesdienst ist freiwil-
lig.“* Die Zentrale Dienstvorschrift fiir die ,Innere Fithrung“ nimmt das Thema Mi-
litdrseelsorge in ihrem Programm auf. Dort heifSt es: ,,Alle Soldatinnen und Soldaten
haben einen gesetzlichen Anspruch auf Seelsorge und ungestorte Religionsaus-
ibung.“® Militdrseelsorge ist von daher fiir alle Soldat:innen gesetzlich verankert,
auch flir Muslim:innen.

In der Praxis wurden bereits erste Schritte auf dieser Grundlage unternom-
men. Seit 2012 gibt es Bemiihungen fiir die Einfithrung einer muslimischen Militér-
seelsorge, jedoch noch ohne eine konkrete Losung.* Schon im Jahr 2000 veréffent-
lichte das Zentrum Innere Fiihrung ein Arbeitspapier mit dem Titel ,Muslime in der
Bundeswehr“. Das Erscheinungsjahr des Arbeitspapiers zeigt, wie ElfSner zu Recht
anmerkt,’ dass das Interesse an muslimischer Militdrseelsorge alter ist und nicht als
Reaktion auf die Anschldge vom 11. September 2001 zu verstehen ist. Seit 2007 diir-
fen Soldat:innen muslimischen Glaubens ihre Religionszugehorigkeit auf ihre Er-

1 Mehr zum Auftrag der Bundeswehr vgl. Evangelisches Kirchenamt fiir die Bundeswehr, Friedens-
ethik im Einsatz: Ein Handbuch der Evangelischen Seelsorge in der Bundeswehr (Giitersloh: Giiters-
loher Verlag, 2009), 164-172.

2 Siehe das Gesetz liber die Rechtsstellung der Soldaten (Soldatengesetz — SG), https://www.gesetze-
im-internet.de/sg/BJNR001140956.html, letzter Zugriff am 06.07.2023.

3 Bundesministerium der Verteidigung, Hg., Zentrale Dienstvorschrift. Innere Fiihrung, Selbstver-
stdndnis und Fiihrungskultur (Berlin, 2017), 23-24,
https://www.bmvg.de/resource/blob/13998/01082632986ceeb2c82c36c61785fec9/b-01-02-01-down
load1-data.pdf, letzter Zugriff am 06.03.2023.

4 Vgl. Akademie fiir Islam in Wissenschaft und Gesellschaft, ,Muslimische Militérseelsorge in der
Bundeswehr?,“ aiwg, https://aiwg.de/muslimische-militaerseelsorge_in_der_bundeswehr/, letzter Zu-
griff am 22.02.2023.

5 Vgl. Thomas R. Elfiner, ,Militérseelsorge fiir Muslime in der Bundeswehr: Eine Skizze,“ Cibedo-Bei-
trige 4 (2018): 170-175, hier 170.
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kennungsmarken in Form der Buchstaben ISL aufprégen lassen. Ebenfalls im Jahr
2007 verabschiedete das Zentrum Innere Fithrung ein weiteres Arbeitspapier zum
selben Thema, diesmal unter dem Titel ,Deutsche Staatshiirger muslimischen Glau-
bens in der Bundeswehr®, das im Jahr 2011 in einer zweiten, iberarbeiteten und
erweiterten Fassung erschienen ist.° Dementsprechend konstatiert ElfSner, dass im
Bundesministerium fiir Verteidigung (BMVg) 2012 ein Bewusstsein und der entspre-
chende Wille beziiglich einer Islamischen Militarseelsorge (IMS) in der Bundes-
wehr vorhanden seien.” Dieses Arbeitspapier ist, wohlgemerkt, kein Arbeitspapier
zur IMS und richtet sich weder an die muslimischen Soldat:innen noch an musli-
mische Glaubensgemeinschaften. Zielgruppe des Arbeitspapiers sind die Vorgesetz-
ten. Es soll ihnen die religise Vielfalt innerhalb der Bundeswehr anschaulich ma-
chen und ihnen Hilfe im Umgang mit den Untergebenen bieten. Es hat also wenig
mit Seelsorge zu tun, sondern vielmehr mit dem Dienstverhéltnis. Nichtsdestotrotz
gilt das Dokument als wichtiges Signal fiir die Offnung und Wahrnehmung der
Vielfalt (in) der Bundeswehr und als elementarer Schritt fiir weitere Entwicklun-
gen. Das hat auch die Ethnologin Lena Wilk, Leiterin der Zentralen Ansprechstelle
fliir den Umgang mit Vielfalt (ZAVi) in der Bundeswehr, dazu gefiihrt, 2021 eine —
ohnehin notwendige — erweiternde Uberarbeitung des Arbeitspapiers in Auftrag
zu geben. In der neuen Auflage soll die IMS besser bzw. ausreichend abgebildet
werden.?

2015 wurde am Zentrum Innere Fithrung eine ,Zentrale Ansprechstelle fiir Sol-
datinnen und Soldaten anderer Glaubensrichtungen“ (ZASaG) eingerichtet, deren
Aufgabe es ist, jenen Soldat:innen, die sich nicht zum evangelischen oder katho-
lischen Glauben bekennen, bei Bedarf seelsorgliche Betreuung zu vermitteln, ihre
Vorgesetzten und Fiihrungspersonen zu beraten und Kontakte zu moglichst vielen
Ansprechpartner:innen der verschiedenen Religionsgemeinschaften zu pflegen, um
die Kompetenz der ZASaG fiir die Beratung zu erhéhen.’ Auch auf der Tagesord-
nung der Deutschen Islam Konferenz (DIK) steht das Thema seit einigen Jahren. Auf
der DIK 2016 kam etwa zur Sprache, dass die Zahl der Soldat:innen muslimischen

6 Zentrum Innere Fiihrung, Arbeitspapier 1/2011 - , Deutsche Staatsbiirger muslimischen Glaubens in
der Bundeswehr” (Koblenz, 2011), https://www.bundeswehrforum.de/forum/index.php?topic=53016.0,
letzter Zugriff am 27.03.2023.

7 Vgl. Elfiner, ,Militérseelsorge fiir Muslime in der Bundeswehr* (n. 5), 171.

8 Lea Wilk, personliches Gespréach am 21.07.2023.

9 Vgl. http://www.innerefuehrung.bundeswehr.de/portal/a/innerefue/start/ansprechstellen/zentra
le_ansprechstelle_fuer_ soldatinnen_und_soldaten_anderer_glaubensrichtungen/!ut/p/z0/04_Sj9CPy
kssyOxPLMnMz0vMA(fIjo8zinSx8QnyMLI2MQk ItzAwcfVicAw]D_YOMnIz0gINS9QuyHRUBR1jOZw!!/,
letzter Zugriff am 28.03.2023.
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Glaubens in der Bundeswehr auf 1.500 geschétzt wird. Thomas Elf$ner zufolge wiir-
de diese Zahl bereits die Berufung muslimischer Militdrseelsorger:innen rechtfer-
tigen. Als Grundlage dafiir beruft sich Elfiner auf den Militdrseelsorgevertrag von
1957. Dort heift es: ,Fir je eintausendfiinfhundert evangelische Soldaten [...] wird
ein Militdrgeistlicher berufen.“'’ 2016 wurde das Thema sehr intensiv diskutiert. Es
fanden diesbeziiglich zwei weitere Fachtagungen statt. In Bezug auf eine einzurich-
tende IMS tagte am 27. April 2016 der 10. Arbeitsausschuss der DIK unter dem Titel
svoraussetzungen fur islamische Militdrseelsorge“. Die zweite Tagung der DIK im
November desselben Jahres fand unter dem umfassenderen Titel ,Muslimische
Seelsorge in staatlichen Einrichtungen“ statt."

Diese Entwicklungen in den letzten Jahren zeigen Parallelen zu der zivilen
muslimischen Seelsorge auf. Einerseits liegen ein grofSes Interesse und ein deutli-
cher Bedarf vor, andererseits fehlt es noch an konkreten Maffinahmen der Etablie-
rung. Fur die IMS bleibt jedoch zusatzlich die Frage zu kldren, wie sich diese Praxis
theologisch begriinden und konzipieren lasst sowie welchen Mehrwert sie der Bun-
deswehr versprechen kann.

2. Theologische Grundlegung Islamischer
Militarseelsorge

In den letzten Jahren sind viele Ansatze zur theologischen Fundierung Islamischer
Seelsorge formuliert worden. Theologisch betrachtet, ldsst sich das neue Berufs-
und Forschungsfeld der Islamischen Militirseelsorge auch ohne grofie Miihe be-
grinden. Die Argumente reichen von Koranversen (u.a. die Suren 2:177; 3:159 und
5:2) iiber prophetische Uberlieferungen bis zur Tradition der Wagf-Stiftungen und
nicht zuletzt der Praxis der Militirimame. Folgende Uberlieferung in Sahih Muslim
z.B. zeigt nicht nur, wie sich Gott mit bedtirftigen und vulnerablen Menschen iden-
tifiziert, sondern macht auch anschaulich, dass alles getan werden muss, damit der
Mensch in Wiirde lebt:

Am Jlingsten Tag wird Allah sagen: ’0 Sohn Adams, Ich war erkrankt und du hast mich nicht
besucht.’ Der Mensch wird antworten: "Wie soll ich Dich besuchen, denn Du bist der Herr der
Welten?” Allah wird sagen: "Wusstest du nicht von meinem Diener, der erkrankte und den du
nicht besuchtest? Wenn doch, Mich héttest Du bei ihm gefunden. Wenn du den von Hunger
Getroffenen gespeist héttest, als er dich darum bat, jenes fandest du nun bei Mir. Und als der

10 Art. 3, Abs. I; zit. n. Elfiner, ,Militdrseelsorge fiir Muslime in der Bundeswehr* (n. 5), 173.
11 Vgl. Elfiner, ,Militarseelsorge fiir Muslime in der Bundeswehr* (n. 5), 171.
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an Durst Leidende dich um Wasser bat, hast du ihn nicht trinken lassen. Weif$t du denn nicht,
sonst héttest du das nun bei Mir wiedergefunden! (Sahth Muslim, Nr. 2569)."

Im Koran finden sich keine expliziten Hinweise auf Militdrseelsorge oder Seelsorge
im Allgemeinen. Versteht man jedoch Seelsorge als einen Oberbegriff fiir Wohltéatig-
keit an Menschen in Not, Beistand und (spirituelle) Begleitung in Lebens- und Glau-
bensfragen, stofst man auf nicht wenige Koranstellen, die eine solche Praxis thema-
tisieren.

Im Birr-Konzept (gottgefdlliges Tun), wie es in Sure 2:177 geschildert wird, las-
sen sich alle wichtigen Komponenten eines Seelsorgeprozesses wiederfinden. Ich
habe an anderer Stelle ausfiihrlich gezeigt, wie dieses Konzept einerseits den Glau-
ben als Ausgangspunkt fiir seelsorgliches Handeln darstellt und wie es anderseits
nahelegt, dass der Glaube ohne Relationalitdt unvollkommen bleibt.”® Des Weiteren
zielt das Birr-Konzept auf die Forderung des Friedens, und zwar eines positiven
Friedens, der durch die Verteilung von Ressourcen und durch soziales Engagement
gepragt ist.* Im Zentrum stehen nicht etwa Rituale, sondern das Handeln an den
Menschen und der Einsatz fiir Werte der Gerechtigkeit, Diversitdt und Anerken-
nung von Differenz. Man kann also aus der Perspektive des Birr-Konzepts mit Bern-
hard Koch sagen: ,Eine Verstandigung tber die wichtigsten Giiter und eine Beja-
hung der berechtigten Anspriiche anderer ist fiir Frieden unumgénglich.“”> Darin
liegt aus meiner Sicht eine inhaltliche Begriindung fiir die Notwendigkeit musli-
mischer Seelsorge in der Bundeswehr. Friedrich Lohmann spricht mit Blick auf die
seelsorgliche Praxis von einem auch ethisch bedeutsamen ,Angebot assistierter
Selbstkldrung*. ** In diesem Zusammenhang ist wichtig, dass religiose, kulturelle
oder ethische Zugehorigkeiten nicht eigens thematisiert werden. Die Gleichheit ist
flir die Bearbeitung von Differenzen in der Seelsorge von besonderer Bedeutung

12 Muslim ibn al-Haggag, Sahth Muslim, Hg. Muhammad Fa’'ad ‘Abdal-Baqi. Bd. 4 (Beirut, 1991),
S. 1990, Nr. 2569. Deutlich lésst sich eine Ahnlichkeit zwischen Matthéus 25,35-45 und dem Hadith
erkennen: Thema, Situation (Weltgericht) und textliche Struktur (Fragen und Antworten) sind diesel-
ben.

13 Vgl. Mahmoud Abdallah, Islamische Seelsorgelehre. Theologische Grundlegung und Perspektiven in
einer pluralen Gesellschaft (Ostfildern: Griinewald, 2022), 131-133.

14 Unter positivem Frieden wird jener verstanden, der Menschen und Gemeinschaften in einer
fruchtbaren Kooperation begreift; negativer Frieden bezeichnet hingegen die Abwesenheit konkre-
ter Gewalt. Vgl. Bernhard Koch, , Friedensethik — Militdrethik — Sicherheitspolitik. Eine erste Verhalt-
nisbestimmung,“ in Ethik und Militdr 2 (2019): 4-10, hier 8-9.

15 Koch, ,Friedensethik — Militarethik — Sicherheitspolitik* (n. 14), 9.

16 Friedrich Lohmann, ,Militarseelsorge aus ethischer Perspektive, in Seelsorge in der Bundeswehr:
Perspektiven aus Theorie und Praxis, Hgg. Isolde Karle und Niklas Peuckmann (Leipzig: Evangelische
Verlagsanstalt, 2020), 273-291.
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und unterstreicht einen wichtigen Beitrag der IMS, die auch fiir interreligiose Zu-
sammenarbeit offen ist. Dies wird dadurch klar erkennbar, dass dieses Konzept
auch anderen Vélkern und Religionen zugeschrieben ist, und zwar als Konzept rela-
tionaler Beziehung (Juden: Sure 2,44 und Christen: Sure 19,32).” ,Fragen der Her-
stellung von (6konomischer) Gerechtigkeit, der Verantwortung fiir die Umwelt oder
auch der Anerkennung anderer Religionen und Kulturen“® als positive Friedens-
bedingungen lassen sich in dem Konzept wiederfinden. Durch eine Reflexion iiher
das Birr-Konzept kann ein kritisch-normatives ,,Orientierungswissen [...] [entste-
hen], das in friedenspolitischen Prozessen auf verschiedenen Ebenen wirksam wer-
den kann“*.

In der Zivilgesellschaft gibt es zahlreiche Beispiele fiir karitativ-diakonische Ar-
beit, an die die Theologie ankniipfen kann: z.B. die wagqf-Stiftungen.*® Zur Begriin-
dung der Militarseelsorge werden Militirimame als Vorldufer fiir IMS herangezo-
gen. An diese Tradition kann aber nicht ungebrochen und unkritisch angekniipft
werden. Die IMS befindet sich noch in der Konsolidierungsphase und strebt an, ein
eigensténdiges Profil zu entwickeln.

Wenn man sich auf die Tradition der Militdrimame bezieht, dann sind die je-
weiligen historischen und politischen Konstellationen unbedingt mitzuberticksich-
tigen. Die Religion spielte ndmlich z.T. durchaus eine unterstiitzende Rolle in krie-
gerischen Auseinandersetzungen. Inwiefern Militdrimame konkret zur Starkung
der Kriegsmoral beigetragen haben, kann jedoch nur fiir den jeweiligen Kontext
beantwortet werden. Das Unterscheidungsmerkmal unserer Zeit ist, so Georg Picht,
dass wir nicht mehr die Wahl zwischen Frieden und Krieg haben, sondern zwischen
Frieden und dem ,biologische[n] Untergang der Menschheit“*. Die Praxis der Mi-
litirimame zeigt daher auch relevante Aspekte fiir die Berufung muslimischer Mi-
litdrseelsorger:innen auch heute auf. Die Praxis der Militdirimame kann als ein
wichtiges Zeichen der staatlichen Wertschéitzung der Priasenz und des Beitrags mus-
limischer Soldat:innen gewertet werden. Sie stellt des Weiteren eine Anerkennung
des Beitrags der Religion und der Spiritualitat fiir die Personlichkeitsentwicklung
des/der Einzelnen und der Gemeinschaft dar. Die Begleitung der Angehérigen von
Soldaten hatte im Islam von Anfang an Bedeutung. In diesem Zusammenhang wird

17 Ausfiihrlich vgl. Abdallah, Islamische Seelsorgelehre (n. 13), 141-143.

18 Ines-Jacqueline Werkner, ,Einfithrung in das Handbuch,” in Handbuch Friedensethik, Hg. Ines-
Jacqueline Werkner und Klaus Ebeling (Wiesbaden: Springer, 2017), 1-8, hier 2.

19 Werkner, ,Einfiihrung in das Handbuch,“ (n. 18), 2-3.

20 Vgl. Mahmoud Abdallah, Islamische Seelsorgelehre (n. 13), 105ff.

21 Georg Picht, ,Was heifst Friedensforschung?” in Was heifit Friedensforschung?, Hg. Ders. und
Wolfgang Huber (Stuttgart/Miinchen: Klett, 1971), 24, zit. n. Werkner, ,Einfiihrung in das Handbuch”
(n.18),1.
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auf eine Erzahlung nicht selten zuriickgegriffen. Auf Intervention einer Frau soll
der zweite Kalif Umar (gest. 644) den Beurlaubungsplan der Soldaten angepasst ha-
ben. Die langen Abwesenheiten der Mdnner waren nicht vereinbar mit ihren héus-
lichen Pflichten.?? In der Militarseelsorge sind unbedingt auch immer kontextsensi-
ble Konzepte zur Begleitung von Angehérigen mitzudenken.

3. Friedensethik und Militérseelsorge

Papst Johannes Paul II. bekréftigte 1986 eine Aussage des II. Vatikanischen Konzils.
Diese beschreibt die ,,Soldaten [...] als Diener der Sicherheit und Freiheit der Volker
[...], indem sie diese Aufgaben recht erfiillen, tragen sie wahrhaft zur Festigung des
Friedens bei.“” Die EKD schreibt ,den zentralen Aufgaben evangelischer Soldaten-
seelsorge [...] die Scharfung und Beratung der Gewissen im Sinn der friedensethi-
schen Urteilsbildung der Kirche“** zu. Die Zentrale Dienstvorschrift fiir Innere
Flihrung sieht vor, dass das freiheitlich-demokratische Wertesystem, vor allem
Menschenwiirde, Freiheit, Frieden, Gerechtigkeit, Gleichheit, Solidaritdt und Demo-
kratie, garantiert werden miissen.”” Diese Werte gelten ebenso als Leitmotive der
IMS. Fiir die IMS bedeutet das, dass sie ihren Beitrag zur Starkung der Werte einer
liberalen Gesellschaft zu definieren hat, und zwar durch kritische Reflexion iiber
die MafSstabe des friedensfordernden Tuns. Zwar betonen viele islamische Quellen
eine integrale Einstimmung zum Frieden unter den Menschen.?® Der unreflektierte

22 Vgl. Sa‘ld b. Mansir, Sunan Sa‘id b. Mansir, ed. von Habib ar-Rahman al-A'zami (Indien: ad-Dar as-
Salafiyya, 1403/1982), Bd. 2, S. 210., Hadith Nr. 2463.

23 ,Spirituali militum curae“, Apostolische Konstitution von Papst Johannes Paul II. iiber die Militar-
seelsorge vom 21. April 1986, in Verordnungsblatt des Katholischen Militdrbischofs fiir die Deutsche
Bundeswehr Nr. 5, 23. Jahrgang vom 20. August 1987 (Ifd. Nr. 22). Es handelt sich um einen ldngeren,
fast wortgleichen Bezug auf Abschnitt Nr.79 der Apostolischen Konstitution Gaudium et spes.
Uber die Kirche in der Welt von heute, verkiindet 1965. https://www.vatican.va/archive/hist_coun
cils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19651207_gaudium-et-spes_ge.html. letzter Zugriff am
16.04.2023.

24 Rat der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD), Hg., Aus Gottes Frieden leben - fiir gerechten
Frieden sorgen. Eine Denkschrift (Glitersloh: Glitersloher 2007), Z. 66.

25 Bundesministerium der Verteidigung, Hg., Zentrale Dienstvorschrift. Innere Fiihrung Selbstver-
stdndnis und Fiihrungskultur (n.3), 5, https://www.bmvg.de/resource/blob/14258/a0e22992bc053
873e402c8aaf2efa88/b-01-02-02-download-data.pdf, letzter Zugriff am 06.03.2023.

26 Ibn Khaldun (1332-1406) z.B. betont in seinem Muqadimma, dass Gott all seine Propheten nur um
des Friedens Willen gesandt hat. Ibn Khaldun unterscheidet vier Typen des Krieges. Von ihnen stuft er
zwei als rechtméfiig und zwei als unrechtméfig ein. Unrechtméfige Kriege sind nach ihm solche, die
zwischenrivalisierenden Familien oder Stimmen, oder jene, die um eines materiellen Vorteils willen
gefiihrt werden. Legitime Kriege hingegen sind zum einen Kriege, die gegen dufere Feinde gefiihrt
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Anspruch, der Islam sei daher eine Religion des Friedens, lauft Gefahr, den Blick fiir
die Realitdt zu verstellen. Dadurch bleiben wichtige Folgefragen oftmals unbeach-
tet, wie etwa die ,Legitimitat militdrischer Interventionen im Rahmen einer Re-
sponsibility to Protect hinsichtlich ihrer friedensethischen Implikationen“”. Somit
ist die Frage nach Friedensethik im Islam zentral fiir den neuen Arbeitgeber/Ein-
satzort.

Fiir die Friedensethik sind, so Werkner, v.a. zwei Schwerpunkte wichtig:

[Die] Entwicklung normativer Konzepte und Kriterien zur Begrenzung und Beendigung von
Kriegen und militarischen Konflikten und damit in der Frage des Kriegs- und Gewaltverbots
[...] [und die Reflexion] iber (positive) Friedensbedingungen.*

Es mangelt im Islam nicht an Uberlieferungen wie Koransuren, prophetische Uber-
lieferungen und Traktate, die zeigen, dass ein epistemologischer Rahmen bereits
vorliegt, innerhalb dessen Selbstreflexion und Erziehung zum Frieden stattfinden
kann. Wendet man sich dem zeitgengssischen Diskurs zu, sei auf zwei aktuelle Er-
eignisse hingewiesen, welche die offizielle Position des Islam zu Kriegsfithrung und
Friedensethik im 21. Jahrhundert darstellen mdgen. Als erstes nach der Regensbhur-
ger Rede von Papst Benedikt XVI. im Jahr 2006, in der er das arabische Wort gihad
mit ,Heiliger Krieg* libersetzte. Da die Ubersetzung einen unmittelbaren Zusam-
menhang zwischen dem Islam und Krieg assoziiert, meldeten sich in der Folge 38
muslimische Gelehrte mit einem offenen Brief, der unter dem Titel ,A Common
Word“ bekannt geworden ist. Sie negierten jeden Zusammenhang zwischen Krieg
und Islam und legten die ,Grundprinzipien fiir Kriegsfithrung“ aus islamischer Per-
spektive dar:

- Zivilisten sind keine legitimen Ziele militarischer Aktionen.

- Niemand wird allein aufgrund seiner religitsen Uberzeugung angegriffen, sogenannte
islamische Eroberungen waren von politischem Charakter.

—  Muslime kénnen und sollen friedlich mit ihren Nachbarn zusammenleben.®

werden, zum anderen jene, die der muslimische Herrscher gegen Aufstandische und Rebellen fiihrt.
Der bewaffnete Kampf gegen Rebellen ist nicht gihad, sondern fitna (,Priifung®). Ibn Khalduns Syste-
matik bewaffneter Konflikte lasst erkennen, dass keineswegs alle Kriege und Eroberungen, ja nicht
einmal alle Verteidigungskriege in der islamischen Geschichte theologisch legitimiert wurden. Vgl.
Ibn Khaldun, almugadima, tahqiq ‘Abdallah ad-Darwis, Damaskus, 2004, 246.

27 Dirk Ansorge, ,Krieg und Frieden im islamischen Kontext,” in Handbuch Friedensethik, Hg. Ines-
Jacqueline Werkner und Klaus Ebeling (Wiesbaden: Springer, 2017), 583—-604, hier 587.

28 Werkner, ,Einfithrung in das Handbuch” (n. 18), 2.

29 ,The ACW Letter. A Common Word between Us and You,“ https://www.acommonword.com, letz-
ter Zugriff am 25.03.2023.
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Als zweites, noch jiingeres Ereignis ist das Dokument tiber die Briiderlichkeit aller
Menschen fiir ein friedliches Zusammenleben in der Welt zu erwdhnen. Das von
dem Grofdiimam der al-Azhar-Institution Ahmad al-Tayyeb und Papst Franziskus am
4. Februar 2019 verkiindete Dokument mochte die Menschen, vor allem die politi-
schen Entscheidungstrager:innen, fiir den Klimawandel sensibilisieren und zur
Verbreitung einer Kultur der Toleranz und des Friedens animieren:

Wir - die wir an Gott und an die endgiiltige Begegnung mit ihm und an sein Gericht glauben —
verlangen ausgehend von unserer religiosen und moralischen Verantwortung mit diesem Do-
kument von uns selbst und den leitenden Personlichkeiten in der Welt, von den Architekten
der internationalen Politik und der globalen Wirtschaft, ein ernsthaftes Engagement zur Ver-
breitung einer Kultur der Toleranz, des Zusammenlebens und des Friedens; ein schnellstmdog-
liches Eingreifen, um das VergiefSen von unschuldigem Blut zu stoppen und Kriegen, Konflik-
ten, Umweltzerstérung und dem kulturellen und moralischen Niedergang, den die Welt der-
zeit erlebt, ein Ende zu setzen.*

Die Herausforderung kann jedoch nicht nur darin bestehen, eigene moralische
Werte und den militarischen Anspruch in Harmonie zu bringen. Auch die Moral/
Haltung des Gegeniibers kann eine Herausforderung sein. So notierte der dsterrei-
chisch-ungarische Offizier Constantin Schneider in seinen Kriegserinnerungen
uber den russischen Gegner:

Vom Feind: auch diese letzte Zeit rang er uns Achtung ab. Er handelte immer wie ein Mann.
Seine Kriegslisten mufl man ihm verzeihen, denn spéter sah man ein, daf} das, was er uns
gegeniiber voraus hatte, einzig seine Kriegsmoral war. Auch sie ist Moral [...] Sie unterwirft
sich riicksichtslos alle Mittel, die zum Siege fithren.®

30 Papst Franziskus und Ahmed el-Tayeb, ,Dokument iiber die Briiderlichkeit aller Menschen fiir ein
friedliches Zusammenleben in der Welt,“ https://www.erzbistum-muenchen.de/cms-media/media-4
5487620.pdf, letzter Zugriff am 25.03.2023.

31 Constantin Schneider, Die Kriegserinnerungen:1914-1919. Eingeleitet, kommentiert und ed. von
Oskar Dohle (Wien/Kéln/Weimar: Béhlau, 2003), 353. ,Moral‘ scheint mir hier zweierlei zu bedeuten:
moralische Werte = Ethik vs. Moral-im-Krieg = Stimmung/ ,Schneid“. Uber die Moral und Listen des
Feindes zu reden, gehort zur technischen Seite des Militérs. Stabsoffizier Schneider bleibt auf der
Ebene fachlicher Detaildiskussion. Tiefer jedoch liegt die Frage nach der Anerkennung des Anderen
als ein (philosophisches und) theologisches Problem: Sind die Anderen grundsétzlich die Bésen — nur
weil sie einem anderen Volk angehoren, als Barbaren, Hunnen oder Heiden gelten? Oder sind sie
,Mitgeschopflichkeit? Vgl. unten in 3.1 zu Sure 5:8 und 9:6. Das Thema wurde schon im Mittelalter
erortert, vgl. Wolfram von Eschenbach, Willehalm. Text der Ausgabe von Werner Schroder. Uberset-
zung, Vorwort und Register von Dieter Kartschoke. 3., durchges. Aufl. (Berlin/Boston: De Gruyter, 2003
[verfasst um 1220]).
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Diese zwei dargelegten AuRerungen weisen bewusst nicht nur auf ein grofies Frie-
denpotenzial des Islam hin und legen die Friedenerziehung als Kernbotschaft nahe,
sondern sie stellen die dazu notwendige Personlichkeitshildung als lebenslangen
Erziehungsprozess dar. Angesichts ,.einer veranderten Weltordnung und neuer For-
men der Kriegsfithrung steht eine islamische Friedensethik vor bhislang wenig be-
dachten Herausforderungen,“* merkt Ansorge zu Recht an. Um die Spannung zwi-
schen normativem Text und lebensweltlicher Erfahrung zu 16sen, will dieser Schatz
erworben, durchgearbeitet und im Handlungsfeld Bundeswehr kontextsensibel ein-
gesetzt werden.

3.1. Islamische Friedensethik

Die Militérseelsorge wirft ganz grundsatzlich die Frage nach der Rolle der Religion
in Konflikten auf. Es gibt viele Beispiele dafiir, wie Religion missbraucht und fir
autoritdre Begriindungen instrumentalisiert wird. Vor diesem Hintergrund ist es
auch fiir Konzepte der Militdrseelsorge wichtig, dass sie ihre eigene Position kri-
tisch reflektiert, zugleich aber auch ihren Einfluss gegen Krieg und Zwangsmigrati-
on geltend macht. Um zerstérerischen Phdnomen entgegenzuwirken, bedarf es
auch die Unterstlitzung der Religionen und der religiésen Gemeinschaften zuguns-
ten einer Friedensethik.

Als Grundlage islamischer Ethik und somit auch Friedensethik wird in der Re-
gel auf Sure 7:199 verwiesen. Dort heifst es: ,Ube Nachsicht, gebiete das Rechte/Gute
(wortl. das Gewohnliche) und wende dich von den Unwissenden ab.“ Der Vers deu-
tet auf das Streben nach moralischen Werten als Merkmal muslimischen Glaubens
hin. ,Ich bin nur gesandt worden, um den guten moralischen Charakter zu vervoll-
kommnen¢, definiert der Prophet Muhammad seinen Auftrag.®® In Sure 3:103 setzt
sich dieses Ideal ,im Streben nach dem moralisch Guten und Richtigen“ fort.** Die
Unterscheidung zwischen dem Guten und dem Verwerflichen wirft die Frage auf,
wer diese Kategorien definiert. Das Gebieten des Guten und das Verbieten des Ver-
werflichen als grundlegende Merkmale der muslimischen Glaubensgemeinschaft
Umma im Koran loste bei muslimischen Theolog:innen die Diskussion dariiber aus,
ob Muslim:innen die ,beste Gemeinschaft“ (Sure 3:110) ausmachen, weil oder wenn
sie gebieten, was recht ist, und verbieten, was verwerflich ist. Eine genauere Be-

32 Ansorge, ,Krieg und Frieden im islamischen Kontext” (n. 25), 583.

33 Ahmad ibn Hanbal, Musnad Ahmad, ed. von as-Sayed Abu al-Ma‘ati an_Nurl. Bd. 2 (Beirut, 1998),
S. 381, Nr. 8952.

34 Fred van lersel, ,Militdrische Praxis zwischen Ethik und Tragik. Moralische Dilemmata im Kon-
text der Friedenshildung fiir Streitkrafte,” Ethik und Militdr 2 (2019): 34-41, hier 40.
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trachtung der Quellen zeigt jedoch, dass die eine Interpretation die andere nicht
ausschliefst. Der Koran schliefdt zudem andere Gemeinschaften nicht aus, zu dieser
Gemeinschaft zu gehoren, wenn sie entsprechend handeln (Sure 3:113). Das Ideal
widerspricht dem Suchen und Streben danach nicht, ,sondern verleiht ihm im Ge-
genzug Spannkraft. Denn es ist unerlasslich, [...] Werte und Verhalten in Uberein-
stimmung zu bringen.“*

Nun lasst sich fragen, wie der Ubergang von dieser theoretischen Grundlage
der Friedensethik im Islam in die Praxis zu gestalten ist. Lasst sich im Spannungs-
feld von Krieg und Frieden eine komplementére Haltung herausarbeiten? Und wel-
che historisch-praktischen Beispiele mdgen uns bei der Beantwortung solcher Fra-
gen Orientierung geben? In dem Versuch, diesen Fragen nachzugehen, machte ich
einen bekannten Text, der dem ersten Kalifen Abt Bakr (gest. 634) zugeschrieben
wird, heranziehen. Dieser soll seinem Expeditionsheer nach Syrien zehn ethische
Grundsatze fir die Kriegsfithrung mit auf den Weg gegeben haben. Der Text lautet
wie folgt:

Ich mache euch zehn Regeln zur Vorschrift, denkt daran! Betriigt nicht und eignet euch keinen
Teil der Beute widerrechtlich an. Seid nicht treulos und verstiimmelt niemanden. Tétet kein
Kind, keinen alten Mann und keine Frau. Entwurzelt und verbrennt keine Palmen, schlagt
keine fruchttragenden Biaume. Schlachtet kein Schaf, keine Kuh und kein Kamel, es sei denn,
ihr seid hungrig. Ihr werdet auf Menschen treffen, die sich in die Einsiedelei zuriickgezogen
haben; lasst sie in Ruhe, damit sie ihr Vorhaben ausfithren konnen. Thr werdet Menschen
begegnen, die euch Speisen und verschiedene Nahrungsmittel bringen; nehmt ihr davon, dann
sprecht den Namen Gottes iiber eurem Essen aus. Ihr werdet auf Leute stofien, die ihre Schédel
geschoren haben, so dass nur noch ein Haarkranz tbrig ist [Soldaten und Spione]; schlagt sie
mit dem Schwert. Geht nun in Gottes Namen, und Gott schiitze euch vor Schwert und Pest.*®

Der Text halt — im deutlichen Widerspruch zur damals gangigen Kriegsmoral — fest,
dass unter der feindlichen Bevdlkerung Zivilisten, Infrastruktur, Gotteshduser und
Geistliche von direkten Angriffen ausgenommen werden sollen und dass ein Krieg
moralisch verwerfliche Haltungen und Handlungen wie Liigen, Betrug, Raub, Ver-
gewaltigung und Mord nicht rechtfertigt. Ob Abl Bakr erkannt hatte, dass auch ,,der
so genannte ,gerechte Krieg‘ [...] mit dem Risiko von Zerstérungen einher[geht], die
uber das ausdriickliche Kriegsziel, seinen wohl erwogenen Zweck hinausreichen,“*’
und er daher Vorbeugungsmafinahmen ergreifen wollte, dariiber bleibt zu speku-

35 VanIersel, ,Militarische Praxis zwischen Ethik und Tragik“ (n. 32), 40.

36 Abt Bakrl-Bayhaqi, al-Sunan al-Kubra, ed. von Muhammad ‘Abd al-Qadir ‘Ata. Bd. 9 (Beirut, 2003),
89-90. Die Ubersetzung wurde Ansorge, ,,Krieg und Frieden im islamischen Kontext* (n. 25), 585 ent-
nommen.

37 Judith Butler, Die Macht der Gewaltlosigkeit. Uber das Ethische im Politischen (Berlin: Suhrkamp,
2020),193.
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lieren. Nichtsdestotrotz lassen sich in dem ihm zugeschriebenen Text Grundlagen
fiir die Maxime ,,Si vis pacem para pacem“*® (Wenn du den Frieden willst, bereite
den Frieden vor) und einen damit verbundenen Perspektivwechsel erkennen. Hier
geht es nicht um ein Entweder-oder-Modell (entweder Freund oder der Feind), son-
dern vielmehr um die Gewaltfreiheit und das Stiften von Frieden. Sure 60:8 unter-
mauert diese Sichtweise und fordert zur Differenzierung zwischen einer kritischen
Haltung gegeniiber politischem Handeln bzw. einem System und der Not der Men-
schen auf, auch derjenigen, die diesem nahestehen. Gerechtigkeit und Angemessen-
heit sind auch bei situativen Herausforderungen leitende Motive. Es liegt daher na-
he zu fragen, ob sich aus dem Text eine Art Komplementaritiat von Gewaltverzicht
und militarischer Friedenssicherung® rekonstruieren lasst, die dann eine ,Gleich-
zeitigkeit, nicht jedoch [eine] Gleichrangigkeit“?® ausdriickt. Der Text thematisiert,
unter welchen Bedingungen Waffengewalt gerechtfertigt oder gar geboten ist, wel-
che Personen als Feinde gelten diirfen oder nicht und insofern als (il-)legitime Ziele
militérischer Gewalt definiert werden usw. Zwar macht der Text keine genauen
Angaben dazu, wie etwa Kriegsgefangene zu behandeln sind oder was die Moral
eines einfachen Soldaten betrifft, dennoch spricht er Themen an, die nach wie vor
aktuell und relevant sind. Antworten auf die genannten Fragen lassen sich ebenso
durch intertextuelle Beziige zu anderen relevanten Quellen rekonstruieren, worauf
ich an dieser Stelle nur kurz eingehen kann.

Die Haltung gegentiber Gefangenen wird als fiirsorgliche Haltung deklariert.
Sure 76:8 spricht demjenigen Lob aus, der den (Kriegs-)Gefangenen speist. Sure 9:6
macht darauf aufmerksam, dass es das Minimum an Kriegsethik ist, den Kriegs-
gefangenen mit Respekt und Wiirde zu behandeln und dem Feind Schutz zu gewéh-
ren, wenn er z.B. kapituliert/verliert. Vielmehr soll man auf seine Seelenruhe ach-
ten und ihm dazu helfen, den Ort zu erreichen, an dem er sich wohlfiihlt. Ange-
strebt ist ndmlich nicht nur Gewaltfreiheit und die Beendigung von Konflikten,
sondern Stiftung von positivem Frieden. Fiir Letzteres bietet der Koran unter-
schiedliche Bestimmungen an. So heifit es in Sure 8:61: ,Und wenn sie sich dem
Frieden zuneigen, dann neige [auch du] dich ihm zu!“ Sure 2:192 liefert eine theo-
logische Begriindung fiir diese friedvolle Haltung: ,Wenn sie jedoch [mit der Ag-

38 Eine Erorterung dieser ,Friedensmaxime“ bieten Dieter Senghaas und Eva Senghaas, ,,Si vis pa-
cem, para pacem. Uberlegungen zu einem zeitgemiRen Friedenskonzept,” Leviathan 20 (1992):
230-251.

39 Vgl. Ines-Jacqueline Werkner, ,Komplementaritét als Kénigsweg christlicher Friedensethik? Kon-
troversen im Spannungsfeld von Pazifismus und militarischer Gewalt,” Sicherheit und Frieden/Secu-
rity and Peace 31, Nr. 3 (2013): 133-139.

40 Ines-Jacqueline Werkner, Soldatenseelsorge versus Militirseelsorge: Evangelische Pfarrer in der
Bundeswehr. (Baden-Baden: Nomos, 2001), 103.
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gression] aufhoren, so ist Gott barmherzig und bereit zu vergeben.“ Was sich jedoch
als Zeichen dafiir interpretieren lasst, dass sich jemand dem Frieden zuneigen bzw.
mit Aggression aufhoren méchte, kann nur kontextuell beantwortet werden und
unterliegt — beim Fehlen von konkreten Angaben — eventuell der individuellen Ur-
teilsfindung. In dem bekannten Feldzug nach Mekka nennt Muhammad dafiir prak-
tische Beispiele: ,Jene, die Zuflucht suchen, diirfen nicht getétet, den Verletzten darf
nicht geschadet werden und wessen Tiir geschlossen ist, der ist sicher:“*

Die komplementdre Haltung im Spannungsfeld von Krieg und Frieden, deren
Kern Vergebung und Gewaltfreiheit ausmachen, lasst sich durch weitere Berichte
untermauern. Der Prophet wird auch mit den Worten zitiert: ,Seid sanft und ver-
meidet Gewalt und Kraftausdriicke.“** Bei dem erwéihnten Feldzug und der Uber-
nahme von Mekka handelte Muhammad trotz bitterer Erfahrungen mit dem Feind
beispielhaft mit Vergebung/Gewaltverzicht und sicherte jedem den Frieden zu, der
mit dem Kédmpfen aufhoérte: ,Ich sage, wie mein Bruder Josef einst sagte: ,An diesem
Tage soll es keine Vorwiirfe gegen euch geben!* So geht, denn ihr seid freie Men-
schen!“*® Hiermit legt Muhammad nicht nur eine beispielhafte Handlung vor, son-
dern er betont wortlich, dass die friedenstiftende Haltung eine durchgehende Ei-
genschaft der monotheistischen Religionen ist, wenn er in seiner Haltung direkten
Bezug auf den Propheten Josef nimmt. Ahnliche interreligidse Erfahrungen, wie
man Aggressivitat mit Frieden begegnen kann, verkorpert der Koran an weiteren
Stellen. Schon zu Beginn der Schépfung sind solche Vorkommnisse bekannt. Die
Erzéhlung tiber die Kinder Adams — Kain und Abel - zeigt auf, dass ein friedens-
ethisches Postulat von Beginn an ein gesellschaftliches und religioses Gebot ist. Der
Unterliegende spricht:

»~Wenn du deine Hand nach mir ausstreckst, um mich zu téten, so werde ich meine Hand nicht
nach dir ausstrecken, um dich zu téten. Ich fiirchte Allah, den Herrn der Weltenbewohner
(Sure 5:28).

Die islamische Tradition kennt auch das Gegenteil, ndmlich wenn die Mdglichkeit
besteht, iiber den Feind zu triumphieren. Der Koran fordert Muslime auf, die hu-
manitdren Rechte der Angehdrigen von feindlichen Truppen zu beachten. Ein er-
folgreicher Militareinsatz ist kein Grund dafiir, den anderen die eigenen Werte auf-

41 Muhammad ibn Ishaq, Das Leben des Propheten. As-sira an-nabawiyya. Aus dem Arabischen iiber-
tragen und bearbeitet von Gernot Rotter (Kandern: Narayana, 1999), 219-220.

42 Muhammad ibn Isma1l al-Bubari, al-Adab al-mufrad, ed. von ‘Al ‘Abd al- Basit und ‘Ali ‘Abd al-
Magsud. Kairo 2003, Nr. 6030.

43 Abu Bakr I-Bayhadi, al-Sunan al-Kubra (n. 36), 118 — Die Anspielung verweist auf Josef und seine
Briider in Sure 12, Vers 92; vgl. dazu auch Genesis 50,19-21.
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zuzwingen, wenn dies fiir Gerechtigkeit und Frieden unnétig ist. Die theologische
Grundlage dafiir bieten u.a. Sure 5:8 und 9:6.

Diese und weitere Berichte legen nahe, dass im Islam nicht der ungerechte
Krieg der vorislamischen Zeit und des Mittelalters oder der ,gerechte Krieg“ der
Moderne im Fokus stehen, sondern der gerechte Frieden. In diesem Sinne versteht
Ansorge die Rede von der Erlaubnis zum Kriegfiihren in Sure 22:39 nicht als Auf-
forderung oder Zustimmung zur Kriegsfithrung, sondern sie verweist ,,auf das Ideal
einer gewaltfreien Losung“*.

So ist ein Krieg nach traditioneller muslimischer Auffassung nur dann gerechtfertigt, wenn
alle friedlichen Mittel zur Konfliktlsung ausgeschopft sind, er also als ,letztes Mittel“ gelten
muss. Ferner kann er nur dann als legitim angesehen werden, wenn er aus einem gerechten
Grund und mit der rechten Intention gefithrt wird. [...]. Auch die Verhéltnisméafigkeit der Mit-
tel ist traditionell-islamischem Verstdndnis zufolge reglementiert.*

Maochte man nun diese Ausfithrungen zusammenfassend in eine heutige Sprache
ubersetzen, lage es nahe zu sagen, dass die Friedenethik im Islam die vier Ebenen
des ,Gerechten Friedens‘ in den Blick nimmt: Frieden in der Gemeinschaft, Frieden
mit der Erde, Frieden in der Wirtschaft und Frieden zwischen den Voélkern. Es ist
die Aufgabe der IMS, diese Werte in der religiosen, kulturellen und soziopolitischen
Vielfalt der Bundeswehr zu verorten.*

3.2. Islamische Friedensethik und Innere Fithrung in der
Bundeswehr

Die Zentrale Dienstvorschrift A-2600/1 ,Innere Fithrung® spricht vom ,gewissens-
geleiteten Gehorsam“ sowie vom Auftrag, ,die Gewissen zu schirfen“. Die Streit-
kréfte sind kontinuierlich moralischen Dilemmata ausgesetzt. Die Religion erfiillt
eine unerléssliche Aufgabe auf dem Gebiet der Moral, der Ethik und des Friedens.”’
Welchen Beitrag mdchte die IMS ,,zur Bewusstseinshildung hinsichtlich moralischer

44 Ansorge, ,Krieg und Frieden im islamischen Kontext” (n. 25), 596.

45 Ansorge, ,Krieg und Frieden im islamischen Kontext” (n. 25), 601.

46 Vgl. Sohail H. Hashmi, ,Is There an Islamic Ethic of Humanitarian Intervention,“ Ethics & Interna-
tional Affairs 7 (1993): 55-73, hier 72-73.

47 Vgl. Ines-Jacqueline Werkner und Oliver Hidalgo, Hgg., Religionen — Global Player in der interna-
tionalen Politik?,(Wiesbaden: Springer, 2014) und Hans Kiing in seiner Programmschrift Projekt Welt-
ethos. Miinchen/Zirich 1990, worin die zweite Grundiiberzeugung folgendermafien lautet: ,Kein
Weltfriede ohne Religionsfriede“ (97), https://karl-schlecht.de/fileadmin/daten/Download/Buecher/K
ueng/Projekt-Weltethos_web.pdf, letzter Zugriff am 17.05.2023.
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Dilemmata“*® und zur ,Wahrung und Férderung der Freiheit des/der Einzelnen
bieten? Diese Frage lasst sich wie folgt beantworten. Allein wenn sie einen geschiitz-
ten Raum bietet, sich mit moralisch-ethischen Dilemmata auseinanderzusetzen, er-
offnet sich fiir Soldatinnen und Soldaten die Méglichkeit, sich nicht blof§ als funk-
tionale Komponente geopolitischer Strategien zu begreifen. Durch das Gesprach
hélt sie ,den Sinn fiir die Komplexitdt moralischer Urteilsbildung und damit auch
den ,Anspruch der Gewaltfreiheit‘ innerhalb des Militars wach — und sie hélt den
Sinn fiir die Komplexitét des Politischen“* unter den Soldat:innen wach. Ich méchte
die Frage nach dem Mehrwert exemplarisch an drei Aspekten zeigen: Moralische
Entwicklung und Urteilsbildung, interreligiose Vielfalt und Verbundenheit.

Moralische Entwicklung und Urteilsbildung

Im Rahmen einer kriegerischen Erfahrung dokumentieren die muslimischen His-
toriker u.a., wie der Prophet Muhammad auf seine eigene Absicht verzichtete, weil
ein Soldat ihn auf die Schwache seiner Taktik hingewiesen hatte. In der Folge plante
der Prophet seine Strategie um und dnderte die Positionierung der Armee. Die Um-
planung darf nicht nur als taktischer Schritt verstanden werden, sondern als Ver-
meidung eines moglichen Gefechts. Damit legt sich die hermeneutische Haltung ei-
ner Wiirdigung von Differenz nahe. Muhammad wéare demnach nicht Oberhaupt,
das Arbeit delegiert, sondern eher ein ,Team-Leiter?, der nach Frieden sucht. Der
Prophet handelt in etwa wie ein ,Kunstler‘ und als Soldat besonnen, denn ein

umsichtiger Soldat wendet nicht primér Theorie auf die Wirklichkeit an, sondern zeigt Klug-
heit in der Wirklichkeit. Er oder sie muss die eigenen Beobachtungen und Einschdtzungen als
Ausgangspunkt nehmen, um angesichts der Unwégbarkeit von Handlungsmdglichkeiten eine
Entscheidung zu treffen.®

Die Feststellung von Fred van Iersel im Hinblick auf die christliche Seelsorge lasst
sich somit auch auf die Islamische Militdrseelsorge beziehen:

Die Suche nach moralischer Wahrheit, welche Militars in ihrem Verlangen nach Anerkennung
zum Ausdruck bringen, wird gerade durch die christliche Ethik ernst genommen und kann
ihre Rolle als moralische Akteure pragen. In diesem religiésen Selbstverstandnis kann es den

48 Van Iersel, ,Militarische Praxis zwischen Ethik und Tragik“ (n. 32), 34.

49 Roger Mielke, ,Evangelische Seelsorge in der Bundeswehr unter dem Anspruch der Gewaltfrei-
heit. Eine militarseelsorgliche Perspektive“ in Gewaltfreiheit zwischen Anspruch und Realitdt: Grund-
satzfragen, Bd. 6, Hg. Hendrik Stoppel und Angelika Dérfler-Dierken (Wiesbaden: Springer 2022), 181
205, hier 201.

50 VanIersel, ,Militdrische Praxis zwischen Ethik und Tragik” (n. 32), 38.
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Soldatinnen und Soldaten gelingen, sich nicht mehr nur als Variable einer geopolitischen Glei-
chung zu sehen. Insofern als durch den Glauben die gedankliche Konfrontation mit Dilemmata
gefordert wird, kann christlich-geistliche Seelsorge die Charakterbildung in den Streitkraften
anregen und fordern und somit einen unerlésslichen Beitrag zur Humanisierung der Krieg-
fithrung leisten.®

Bernhard Koch zeigt, wie Wertekonflikte in den Streitkraften zu innerer Unruhe
fiihren kénnen.

An die muslimische Militdrseelsorge wird die Erwartung gestellt, den Soldatin-
nen und Soldaten Konzepte zur Bewaltigung von Wertekonflikten zu vermitteln.
Solche Konflikte ergeben sich beispielsweise aus dem Spannungsfeld zwischen na-
tionaler und internationaler Sicherheit oder zwischen der Sicherheit von Giitern,
Werten und Menschen. Welche Strategien gibt es zur konstruktiven Auseinander-
setzung mit Mitgefiihl?

Seelsorge begleitet die Soldatinnen und Soldaten jedoch weit tiber den Einsatz-
zeitraum hinaus. Besonders im Nachhinein beginnen sie, ihren Einsatz zu reflektie-
ren, den Sinn ihres Handelns zu hinterfragen, und laufen dabei Gefahr, Schuldge-
fiihle zu entwickeln. Diese konnen durch das Scheitern der Mission zusétzlich ver-
starkt werden. Die bekannte Geschichte von ‘Ammar ibn Yasser (gest. 657) — er
verleugnete unter Folter seinen Glauben; der Prophet zeigte ihm sein Verstandnis —
schildert nicht nur den Verdacht eines moralisches Mankos, das Versagen im Stre-
ben nach dem Gutem und Richtigem und den seelischen Druck, sondern auch die
Notwendigkeit von Vergebung und Verséhnung.*

Und genau diese Aussicht auf Vergebung hat einen belebenden Effekt, da der Weg der An-
erkennung von Schuld und Scham vorgezeigt wird. So wird der Weg hin zur moralischen Ent-
wicklung und Selbstschulung in Form der Charakterbildung wieder ge6ffnet.

Interreligidse/interkulturelle Vielfalt

Die Bundeswehr ist ein Spiegel der Gesellschaft. Sie ist gleichsam durchzogen von
Pluralitdt, Genderdiversitdt und unterschiedlichen Weltanschauungen. In diesem
Zusammenhang ist es legitim, nach den Konzepten der IMS fiir die interkulturelle
und interreligiose Zusammensetzung der Bundeswehr zu fragen, um auch anderen
Soldat:innen sicheren Raum zu bieten. Durch die Schaffung einer muslimischen Mi-

51 Van Iersel, ,Militarische Praxis zwischen Ethik und Tragik* (n. 32), 34.

52 Mehr zur Rolle von Vergebung und zum Bestrafungsdiskurs in der Seelsorge vgl. Abdallah, Isla-
mische Seelsorgelehre (n. 13), 155-193.

53 VanlIersel, ,Militdrische Praxis zwischen Ethik und Tragik (n. 32), 40—41.
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litarseelsorge entsteht ein Raum der gegenseitigen Bereicherung —und Konkurrenz —
, denn es hat fiir die christliche Seelsorge Reflexion und das Verlernen der eigenen
Privilegien zur Folge, was letztendlich die Qualitat der Angebote sicherstellen soll.

Es eroffnen sich also zum einen Spielrdume hinsichtlich der Art und Weise, wie die responsi-
ven Prozesse gestaltet werden. Zum anderen erféhrt das Gegentiber stets Nivellierungen, in-
dem nur im Riickgriff auf bestimmte Identifizierungen geantwortet werden kann.>*

Folgerichtig kann Seelsorge auch wichtige Akzente der Pravention setzen, tiber den
Islam, aber auch tiber Antisemitismus aufklaren und damit Vorurteilen und Rassis-
mus entgegenwirken.

Interkulturelle und interreligiése Kompetenzen erhéhen die Handlungs- und
Verhaltenssicherheit und sichern die Akzeptanz von Minderheiten in der Bundes-
wehr. Dazu gehort z.B. die Kenntnis tiber die interkulturelle Diversitat und Genderdi-
versitat unserer Bundeswehr. Diese Kompetenz bekommt eine neue Dimension,
wenn die Angehdrigen von Soldat:innen als Zielgruppe der IMS hinzukommen - zu-
mindest etwa bei Besinnungstagen und Werkwochen.* Hier geht es gleichwohl um
bestimmte Werte, Lebensformen und soziale Autoritaten. Es wird schnell klar, dass
es z.B.bei Fragen von Leid und Leidbewaltigung nicht nur um Konzepte der Leiddeu-
tung und -verarbeitung geht, sondern um eine Leidkultur, die zu wiirdigen ist.

Die Anerkennungstheorien stellen die Frage nach dem spezifisch Theologi-
schen der Islamischen Sozialethik. Als minimale Bestimmung von Anerkennungs-
ethiken kann festgehalten werden, dass als ,Grundlage stets eine reziproke Wert-
schatzung der anderen Person oder Gruppe in dem, was sie ist, d.h. ihrer personli-
chen oder kulturellen Identitat“”’ gilt.

Gemeinsam ist allen Typen von Anerkennungstheorien, dass a) Intersubjektivitét die Basis von
Subjektivierung sowie Identitatsbildung darstellt, dass b) Anerkennung als Schliissel zu einer
gelingenden Selbstbeziehung gilt, dass ¢) Anerkennung als eine dem Kkognitiven Zugang zur
Welt vorgangige Haltung angesehen wird und dass d) die Konfrontation mit dem Anderen eine
ethische Initialzindung ist.*®

54 Katja Winkler, ,Alteritit oder Subalternitét? Sozialethische Reflexion von Reprasentationsfragen
in Anerkennungstheorien,“ JCSW 62 (2021): 301-322, hier 314.

55 Vgl. Reinhold Bartmann, ,Der Beistand der Militérseelsorge fiir Soldatinnen und Soldaten® in Mi-
litdrrabbiner in der Bundeswehr. Zwischen Tradition und Herausforderung, Hgg. Daniel Botmann und
Doron Kiesel (Leipzig/Berlin: Hentrich & Hentrich, 2019), 65-72, hier 68—69.

56 Vgl. Bartmann, ,Der Beistand der Militarseelsorge fiir Soldatinnen und Soldaten® (n. 53), 68—69.
57 Thomas Bedorf, ,,Unversohnte Anerkennung und die Politik der Toleranzkonflikte,“ Politiken der
Anerkennung 1 (2014), zit. n. Winkler, , Alteritat oder Subalternitat“ (n. 52), 302 (Hervorhebung im
Original).

58 Winkler, ,Alteritét oder Subalternitét“ (n. 52), 302.
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Hierfiir kann die ,Theologie des Zusammenlebens“* die Innere Fiihrung um wei-
tere Perspektiven bereichern. Eine nihere Betrachtung des Konzeptes der ,scho-
nen®, hoffnungsstarken Geduld im Islam® maoge hier eine weitreichende Grundlage
zur Starkung der Resilienz ermdglichen, und zwar durchaus in Kommunikation mit
relevanten Konzepten in den anderen Religionen und Weltanschauungen sowie mit
weiteren Betreuungsangeboten in den Einrichtungen.

Verbundenheit

Menschliche Verbundenheit und gegenseitige Hilfe sind lebensnotwendig sowohl
im Krieg als auch in Friedenszeiten; dies gilt auch fiir die Bundeswehr. Durch das
Konzept der Briiderlichkeit (Geschwisterlichkeit) bzw. Freundschaft im Islam kén-
nen die Verbundenheit und der Zusammenhalt gestarkt werden. Der muslimische
Philosoph und Theologie al-Gazall (gest. 1111) vergleicht eine Verbundenheit/
Freundschaft mit einem Ehevertrag. Dieser rdumt jedem Partner, jeder Partnerin
Rechte und Pflichten ein und soll dem Menschen helfen, eigene Interessen und ei-
genes Ego in den Hintergrund zu stellen. Insgesamt nennt der Autor acht Bereiche,
darunter korperliche und kollegiale/gesellschaftliche Unterstiitzung sowie Bera-
tung und herzliche Anteilnahme (gute Wiinsche); auch Aufrichtigkeit, Erfiillung von
Verpflichtungen und Verzicht auf Uberforderungen.®! Fiir die Bundeswehr beson-
ders interessant ist dabei, dass das Konzept der Briiderlichkeit (Geschwisterlichkeit)
»vor psychologischer AbstofSungskraft zwischen den Menschen untereinander und
vor einem abgrenzenden sozialen System schiitzen“> méchte, eine Grundvorausset-
zung fir die menschliche Verbundenheit. Diese Dimensionen enthalten ein an-
spruchsvolles Potential beziiglich der Anforderungen an die muslimische Militér-
seelsorge in der Bundeswehr. Eine Erwartung an die IMS ist demnach, vor diesem
Hintergrund eine wegweisende Rolle zu tibernehmen, indem sie sich nicht nur be-
miht, die erwdhnten Dimensionen in den lebenskundlichen Unterricht und in den

59 Vgl. Mahmoud Abdallah, ,Theologie des Zusammenlebens: Von der Glaubensorientierung zum
interaktiven Miteinander? Eine islamische Perspektive,“ in Theologie des Zusammenlebens: Christen
und Muslime beginnen einen Weg, Hg. Bernd J. Hilberath und Mahmoud Abdallah (Ostfildern: Griine-
wald, 2017), 215-240.

60 Vgl. Abdallah, Islamische Seelsorgelehre (n. 13), 262-273; Mielke, “Evangelische Seelsorge in der
Bundeswehr,“ (n. 47).

61 Vgl. Abt Hamid Muhammad al-Gazali, Ihya’ ‘uliim ad-din. Bd. 2 (Beirut 2004), 173.

62 Mahmoud Abdallah, ,Relationalitit und theologische Erkenntnis: Reflexionen iiber die Mensch-
Mensch-Begegnung unter Beriicksichtigung des Freundschaftskonzepts von al-Gazali“ in In Bezie-
hung sein. Relationalitdt als Orte Theologischer Erkenntnisse: Festschrift fiir Bernd Jochen Hilberath,
Hgg. Martina Bér, Maria Blittersdorf et la. (Ostfildern: Griinewald 2023), 189-208.
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Diskurs innerhalb der Bundeswehr einzubringen, sondern dadurch den Diskurs be-
reichert, einen Paradigmenwechsel anst6f3t und auf die moralische Ausbildung der
Streitkréfte einwirkt.

4. Herausforderungen und Perspektiven

Ich habe anderenorts drei Fragestellungen hervorgehoben, die fiir die Etablierung
und Professionalisierung Islamischer Seelsorge zu beantworten sind, damit diese
sich als Forschungs- und Berufsfeld etablieren und als solches wahrgenommen wer-
den kann.®® Dort versuchte ich darzulegen, dass die Reduzierung der Herausforde-
rungen bei der Professionalisierung der Islamischen Seelsorge auf Fragen der Tra-
ger:innenschaft und theologischen Fundierung zu dem Fehlschluss fithren kann, die
neue Disziplin verfiige bereits tiber ausgereifte Konzepte fiir eine plurale Gesell-
schaft. Im Falle der IMS muss zudem uberpriift werden, welche Modelle mit dem
Wesen der Bundeswehr kompatibel sind. Die IMS bringt viel Potenzial mit sich und
kann die Friedensethik und den Zusammenhalt in den Streitkraften um weitere
immanente Werte bereichern. Die oben erwéhnten sind lediglich als Bruchteil da-
von zu betrachten.

Doch dafiir und davor muss sich die IMS mit gewissen wissenschaftlichen wie
rechtlich-praktischen Fragen auseinandersetzen. Dem begrenzten Rahmen dieses
Beitrags geschuldet, kann darauf hier nicht ausfiihrlich eingegangen werden; dies
soll jedoch in Zukunft erfolgen. Diese Fragen bleiben jedoch zentral fiir eine prak-
tisch-theologische Seelsorgelehre muslimischer Priagung:

—  Schweigepflicht
—  Texthermeneutik
—  Reprisentationsfrage

Fir die IMS ist ein dauerhaftes Beklagen mangelnder Anerkennung langfristig we-
nig zielfiihrend. Stattdessen sollte sie den Fokus auf Losungsansatze legen und die
genannten Themen aktiv angehen. In einem interdisziplindren Prozess gilt es, offe-
ne Fragen zu diskutieren und Modelle zu entwickeln, die den Prinzipien und Struk-
turen der Bundeswehr entsprechen. Ein anspruchsvoller, aber vielversprechender
Weg.

63 Vgl. Mahmoud Abdallah, ,Islamische Seelsorge von der Praxis zur Disziplin: Gegenstand, Zugangs-
weisen und Rolle in der pluralen Gesellschaft“ in Spiritual Care 12, Nr. 4 (2023): 307-314.
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Fazit

Die Berufung Islamischer Militarseelsorger:innen basiert auf dem im Grundgesetz
verankerten Recht auf Religionsfreiheit und dem Prinzip der Gleichbehandlung al-
ler Religionen. Sie fiillt sich inhaltlich aus der Tradition des Islam und gilt als ein
wichtiges Zeichen fiir Anerkennung und Wertschitzung von ihrer Prasenz und dem
Beitrag muslimischer Soldat:innen in der Bundeswehr. Neben der Reprasentations-
frage muss sie aber in einer zunehmend sékularisierten Gesellschaft ihren Beitrag
zur Friedensethik und Personlichkeitsbhildung und -entwicklung definieren, Kon-
zepte und Instrumente dafiir herausarbeiten, Wege aus Gewalt und Schuld zu fin-
den und Versohnungsprozesse zu gestalten. Hierfiir muss die Moglichkeit fiir eine
Zusammenarbeit mit zustdndigen Forschungsstitten und Arbeitskreisen wie dem
Zentrum Innere Fithrung und der Christlichen Militdrseelsorge eroffnet werden.

Die IMS hat auf der anderen Seite die Fragen der Pluralitidt und Hybriditat von
Normen und Lebensformen zu beantworten. Stdndige Verdnderungen und Span-
nungen in den internationalen Beziehungen, globale Aufgaben, wie Reaktionen auf
den Klimawandel oder grofe Migrationsbewegungen, setzen die Argumente und
Antworten, die sich im Ernstfall mit dem Bezug auf den Islam als Synonym fiir Frie-
den begnuigen, unter Druck. Ohne einen Beitrag von der IMS bei der Beantwortung
jener Fragen der sozialen, ethischen, politischen und geschlechtlichen Diversitét
unserer Gesellschaft laufen die IMS und muslimische (Militar-)Seelsorger:innen Ge-
fahr, sich zu einem Sammelwerk von Regeln bzw. zu blofien ,Ritualbeauftragten“s
herabzusetzen. Daher stellt sich fiir die IMS die Frage nach Textzugangsweisen und
dem Umgang mit der Vielzahl der im Laufe der Jahrhunderte entstandenen und
teilweise miteinander konkurrierenden Auslegungen. Eine mdgliche Antwort bietet
hier die praxisorientierte Hermeneutik.

Demnach verspricht die Einrichtung der IMS nicht nur eine Bereicherung fiir
die Bundeswehr und die plurale Gesellschaft zu sein, sondern kann auch die Isla-
mische (Praktische) Theologie im europdischen Kontext als ein Forschungsfeld an-
regen.

64 Mielke, ,Evangelische Seelsorge in der Bundeswehr“ (n. 47), 188.



