Beate Wagner-Hasel

Das Matriarchat und
die Krise der Modermitit"

»Wer es unternihme, die Nachwirkung des >Mutterrechts«< vollstindig zu schil-
demn, hiitte glelch eine Geschichte der neueren Ethnologie und Soziologie zu
schreiben.«! So lautet das Unteil Karl Meulis iiber eines der beriihmtesten Werke
der Altertumswissenschaft, das zum Zeitpunkt seines Erscheinens, 1861, von der
Fachwelt nahezu unbeachtet geblieben war?, dann aber so etwas wie ein »Klassi-
ker« wurde. Gemeint ist »Das Mutterrecht. Eine Untersuchung iiber die Gynaiko-
kratie der Alten Welt nach ihrer religitsen und rechtlichen Natur« von Johann
Jakob Bachofen. Kaum eine Konzeption, die in der Altertumswissenschaft ent-
wickelt worden ist, hat so sehr iiber die Grenzen des Faches hinausgewirkt wie
die in diesem Buch dargebotene Idee des Matriarchats. Threr angenommen hat
sich nicht nur die Soziologie und Ethnologie, auf die Karl Meuli in seinem Nach-
wort zur Neuedition des >Mutterrechts< im Rahmen der Gesammelten Werke
Bachofens von 1948 verweist; auch in den Werken und Konzeptionen von Lite-
raten und Psychologen in den Religions- und Rechtswissenschaften hat sie ihre
Spuren hinterlassen.> Vor allem aber verdankt die Konzeption ihren Ruhm der
Tatsache, daB sie die Grenzen der Wissenschaft {iberschritten hat und der Begriff
»Matriarchat« in das Alltagsvokakular zur Best1mmung des Machtverhiltnisses
zwischen den Geschlechtern eingedrungen ist.* Auf dieses Wissen rekurrieren
jingste Zeitungsberichte liber heute noch auffindbare Spuren eines vergangenen
Matriarchats in Lindern der Mittelmeerwelt ebenso® wie die zur Zeit der ersten
Terroranschldge der RAF von Publizisten gezogenen Parallelen von weiblichem
Terrorismus und Matriarchat. »Fiir héchst wahrscheinlich, ja nahezu sicher« hélt
der Psychologe Peter R. Hofstétter es, »daB die Frauen in der terroristischen Be-
wegung sich am Konzept des Matriarchats orientieren, das ihnen zumindest aus
Bebels Buch >Die Frau und der Sozialismus< bekannt ist«. Da8 das Matriarchat
das eine Mal als durchaus positive Welt, das andere Mal als Schreckensherrschaft
vorgestellt wird, verwundert nicht. Die mit der Idee verbundenen Konnotationen

*  Fiir eine ausfuhrliche Diskussion der hier behandelten Thematik siehe meinen Beitrag »Rationa-
lititskritik und Weiblichkeitskonzeptionen. Anmerkungen zur Matriarchatsdiskussion in der Al-
terumswissenschaftc, in: Beate Wagner-Hasel (Hrsg.), Matriarchatstheorien der Altertumswis-
senschaft, Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft (im Erscheinen).
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sind so zahlreich und widerspriichlich wie die Theorien und wissenschaftlichen
Schulen sowie politischen Bewegungen, die die Idee des Matriarchats aufgegrif-
fen haben. Als Synonym fiir eine herrschaftsfreie Gesellschaft ist der Begnff
»Matriarchat« lange Zeit in der marxistischen Forschung verwendet worden.”
Mit Individualismus und Materialismus assoziierten dagegen Vertreter volkisch-
nationalsozialistischen Gedankensgutes in den 30er Jahren die Matriarchatskon-
zeption;® nach zwei Weltknegen trat die Idee des Friedens als das ein Matriarchat
prigende Charakteristikum in den Vordergrund.’

Die beispiellose Wirkungsgeschichte der Matriarchatsidee im Kanon der So-
zialwissenschaften ist seit Mme der 70er Jahre wieder Gegenstand wissenschafts-
geschichtlicher Forschung nachdem schon einmal, zur Zeit der ersten groBen
Bachofen-Renaissance in den 20er und 30er Jahren, sich Forschende ganz unter-
schiedlicher Provenienz um die Aufarbeitung und Klirung der sehr amblvalenten
und breit gestreuten Rezeption des Bachofenschen Werkes bemiiht hatten.!! Der
EinfluB Bachofens aber in dem Fach, in dem die Matriarchatsidee ihren Ausgang
genommen hat, in der Altertumswissenschaft, ist bislang kaum untersucht wor-
den. Zwar hat in den letzten Jahren auch hier vermehrt eine historiographisch
orientierte Auseinandersetzung mit dem Werk Bachofens begonnen, jedoch rich-
tet sich das Interesse primir auf Bachofen selbst, nicht auf die Rezeption seiner
Ideen innerhalb des Faches. Belegt mit dem Verdikt der Unwissenschaftlichkeit,
ist die Wnrkungsgeschichtc der Matriarchatsidee eine scheinbar zu vernachléssi-
gende GroBe.!? Althistoriker wie Simon Pembroke und Pierre Vidal-Naquet, die
sich vor einiger Zeit des Themas wieder angenommen haben, stellten klar, daB es
in der Antike ein Matriarchat nie gegeben habe, und boten — aus strukturalisti-
scher Sicht — eine alternative Deutung antiker Uberlieferungen von »Frauenherr-
schaft« an, auf denen Bachofen seine Konzeption ecines matriarchalen Funda-
ments antiker Kulturen aufgebaut hatte. Das Schliisselwort lautet »verkehrte
Welt«. Gynaikokratiemythen stellen ihnen zufolge ein Umkehrbild zur antiken
Polis dar, jenes »club d’ hommes« so Pierre Vidal-Naquet, von dem die Frauen
ausgeschlossen gewesen seien.'> Wihrend sich zunehmend auch Althistorikerin-
nen dem Studlum das Matriarchats als einem Gegenstand des »Imagmamn« Zu-
wenden,'* erfreut sich die Vorstellung eines realen Matriarchats in der Vergan-
genhelt antiker VSlker im populidren Schrifttum einer ungebrochenen Konjunk-
tur.!> DaB auch diese neuen Matriarchatsmythen, wie ich etwa die Visionen des
Sexualwissenschaftlers Emest Bomeman oder der Philosophin Heide Géttner-
Abendroth iiber ein goldenes Zeitalter des Matriarchats nennen méchte'®, eben-
falls den fiir die antiken Uberlieferungen aufgestellten Gesetzen der Verkehrung
gehorchen, ja die Matriarchatsidee iiberhaupt den Charakter eines Gegenentwurfs
zur Modeme besitzt, ist den Destrukteuren antiker Gynaikokratiemythen bislang
entgangen. Dieser Zusammenhang von Matriarchatsidee und Modemititskritik
ist hier mein Thema. Er ist besonders deutlich in der althistorischen Rezeption
greifbar, in der im Unterschied zur ethnologischen Rezeption, wo sich das Inter-
esse auf Fragen der Familien- und Verwandtschaftsorgansation richtete!”, stirker
die mythologisierenden Elemente der Matriarchatsidee zum Tragen gekommen
sind.

Zwei Stationen der Matriarchatsdebatte mochte ich beleuchten: Zum einen die
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Entwicklung der Matriarchatsidee durch Bachofen aus dem Geist der Modemi-
tdtskritik; zum anderen die althistorische Rezeption der Matriarchatsidee in den
20er und 30er Jahren, die bis heute ihren EinfluB gerade auf populire Matria-
chatsvisionen ausiibt. Es geht mir nicht um eine erschépfende Darstellung der
Konzeption und der Facetten ihrer Rezeption, sondern um eine Akzentuierung
des rationalitidts- und modernititskritischen Gehaites der Idee. Diesem mochte
ich die bis heute wihrende Faszination zuschreiben, die von dem Bachofenschen
Entwurf einer gynaikokratischen Friihphase der Menschheitsgeschichte ausgeht.
WVollig auBer acht gelassen habe ich den sozialhistorischen Bodensatz der Matri-
archatsidee, das Problem der matrilinearen Verwandtschaft in der Antike.'® Auf-
grund dieser Beschrinkung habe ich es unterlassen, eine Definition des Begriffs
»Matriarchat« vorzulegen. Wenn hier von einem Matriarchat die Rede ist, dann
dient mir der Terminus zur Kennzeichnung eines Diskurses, nicht zur Beschrei-
bung sozialer Tatsachen.

Bachofens »Mutterrecht« im Kontext der neuzeitlichen Rationalitdts-
und Modernitdtskritik

Als Bachofens Werk 1861 erschien, hatte die Altertumswissenschaft gerade be-
gonnen, sich auf der Grundlage der philogogisch-kritischen Methode als moderne
Wissenschaft zu konstituieren. Es galt, wie Theodor Mommsen in einer Wiirdi-
gung des Begriinders der neuen Methode, Bartold Georg Niebuhr (1776-1831),
formulierte, »die Geschichtswissenschaft an der Logik der Tatsachen zu priifen,
aus dem triilben Wust unverstandener Tradition das Unmogliche auszuschei-
den.«!” Die Entriimpelung der Geschichte zielte auf Aussonderung des Mythos,
der aus der Sicht der Tatsachenwissenschaft zur »dichterischen Erfindung«, zum
»Phantasiegebilde« geronnen war.2

Dem Streben nach gesicherten Fakten stellte Bachofen bewuBt ein alternatives
Wissenschaftskonzept gegeniiber, setzte auf Sinnhaftigkeit anstelle von Skepti-
zismus, auf Intuition anstelle von philologisch genauer Quellenkritik. »Momm-
sen mag Inschriften copieren und Chronologie verwirren«, schreibt Bachofen in
Reaktion auf das Erscheinen von Mommsens »Romische Geschichte« an einen
Freund, »der Griffel der Geschichte gehort nicht in seine Hand«.?! Er vermiBt bei
seinem Kollegen jenen ganzheitlichen Blick, den spéter Louis Gemet in seiner
Wiirdigung Bachofens lobend hervorgehoben hat.2% »In Stiicke zerschlagen wir
Alles«, klagt Bachofen, »in Kleinmiinze verwandeln wir Alles, in Atomen sehen
wir Alles, in Fragmenten und Fragmentchen leben und weben wir und verscher-
zen so durch eigene Schuld das Verstidndnis fiir jenen groBen MaBstab, nach wel-
chem Natur und Geschichte ihre Werke erbauen.«** Den Gegenstand der von ihm
geforderten ganzheitlichen Sicht bildet der Mythos, von ihm fiir die Erforschung
der Urzeit zur eigentlichen Wahrheitsquelle erhoben. »Die mythische Uberliefe-
rung ... erscheint als der getreue Ausdruck des Lebensgesetzes jener Zeiten, in
welchen die geschichtliche Entwicklung der alten Welt ihre Grundlagen hat, als
die Manifestation der urspriinglichen Denkweise, als unmittelbare historische Of-
fenbarung, folglich als wahre, durch hohe Zuverldssigkeit ausgezeichnete Ge-
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schichtsquelle.«?* Mit dem Blick auf den Mythos erschlieBt sich ihm eine andere,
weniger modem anmutende Welt, als sie die Altertumswissenschaft seiner Zeit zu
vergegenwartigen suchte, jene Epoche des Mum:n'echts oder der Gynaikokratie,
die er emphatisch als »Poesie der Geschichte« preist. %5 Stofflichkeit ist das herr-
schende Prinzip dieser Phase, in der drei Manifestationen des Weiblichen mitein-
ander im Kampf stehen; die sich dem Manne bis zur Ersch6pfung hingebende
Hetaire, die ménnerfeindliche Amazone und das demetrische Muttertum. Mit der
Durchsetzung des demetrischen Muttertums verbindet Bachofen die Einfiihrung
der Ehe und des Rechts — noch ius naturale —; das Hetairentum kennzeichnet die
Phase regelloser Promiskuitit und steht am Anfang der Menschheitsgeschichte.
»Durch Steigerung zum Extreme fiihrt jedes Prinzip den Sieg des entgegenge-
setzten herbei, der MiBbrauch selbst wird zum Hebel des Fortschritts, der héchste
Triumph Beginn des Unterliegens.«% Die Herrschaft des geistigen Prinzips, des
apollinischen Lichtprinzips schlieBlich stellt eine neue Qualitit in der Entwick-
lungsgeschichte der Menschheit dar. Vaterrecht und ius civile besimmen das
neue Zeitalter, dessen Anfinge Bachofen mit den klassischen antiken Kulturen
ansetzt.

Der Geist der Romantik, der sich in diesen wenigen Zitaten offenbart, Affini-
tdt zum Mythos, Betonung des ganzheitlichen und intuitiven Denkens, das Behar-
ren auf Sinn, die Herrschaft der jeweils einen Idee 27 ist getragen von einer
grundsitzlichen Modermititskritik. Sie tritt vor allem in Bachofens Korrespon-
denz mit seinem Ziircher Kollegen und Freund Heinrich Meyer-Ochsner offen
zutage. Hier fidllt seine Kritik an Mommsens »R&mische Geschichte« besonders
scharf aus.

Besonders ekelhaft, ist die Zuriickfiihrung Roms auf die Lieblingsideen des flach-
sten Preussischen Kammer-Liberalismus. Die einzig bewegende Kraft ist Handel
und Wandel. Da liest man bestindig von Einfuhr und Ausfuhr, Handelsbilanz,
Speculation, Concurrenz..., das Recht (wird) nach den ldeen von Boden und Per-
sonalkredit betrachtet... Urkunden haben jetzt die Romer in Hiille und Fiille...,
von dem >klaren Rationalismus< der Romer (wird) jetzt gesprochen... Die ganze
moderne Zeu m ihrer preufischen verbissenen hohlen Demagogie liegt jetzt in
diesem Buch.®®

In einem spiteren Brief klagt Bachofen:

Von dem was jetzt die Seelen der Menschen aller Orten am meisten, fast allein
ausfiillt, von Bauunternehmen, Anleihen, Handelsassociationen und anderem die-
ses Schlages bekommt man jetzt so viel zu horen, dafy ich manchmal die Bewoh-
ner der nordlichsten Hebriden um ihre Abgeschlossenheit beneide. Sie konnen
sich denken, mit welchem Gefiihl ich dasselbe Handels- und Capitalistengewdsch
in Mommsens Romische Geschichte wieder gefunden habe. Es durchzieht das
ganze Werk, und scheint dem Wahne anzugehiren, als ruhe die Grofe auf dem
Grade der Vollkommenheit seiner nationalokonomischen Theorien... Wir haben
es dem Manne zu danken, da,B er Alles, was die Zeit in sich trdgt, so nackt und
ohne Riickhalt ausspricht.®®
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Die Welt, die Bachofen in seinem »Mutterrecht« imaginiert, trigt eine andere Si-
gnatur. Nicht Okonomie, sondern Religion beherrscht in Bachofens Entwurf das
Leben in der Alten Welt. Das gynaikokratische Zeitalter bedeutet fiir Bachofen
die Herrschaft des Erdmuttertums, des Prinzips der Fruchtbarkeit und des Lebens
schlechthin.3® Alles Erzeugen, alle Produktion fiihrt er auf das Wirken jener gott-
lichen Urmiitter zuriick, die den Menschen den Lebensfaden spinnen und der Ar-
beit der Frauen, ihrem Spinnen und Weben, eine religise Weihe verieihen.’! An-
stelle von Kalkiil und Berechnung herrscht der Sinn fiir das Allgemeine vor, prégt
nicht das Machtdenken, sondern die Moral — erwachsen aus dem Muttertum — die
Epoche der demetrischen Gynaikokratie.

»Dasjenige Verhdltnis«, so heiBt es einleitend im »Mutterrecht«, »an welchem
die Menschheit zuerst zur Gesittung emporwdchst, das der Entwicklung jeder Tu-
gend, der Ausbildung jeder edleren Seite des Daseins zum Ausgangspunkt dient,
ist der Zauber des Muttertums, der inmitten eines gewalterfiillten Lebens als das
gonliche Prinzip der Liebe, der Einigung, des Friedens wirksam wird. In der
Pflege der Leibesfrucht lernt das Weib friiher als der Mann seine liebende Sorge
iiber die Grenzen des eigenen Ich auf andere Wesen erstrecken und alle Erfin-
dungsgabe, die sein Geist besitzt, auf die Erhaltung und Verschonerung des frem-
den Daseins richten... Wie in dem vdterlichen Prinzip die Beschrdnkung, so liegt
in dem miitterlichen das der Allgemeinheit; wie jenes die Einschrinkung auf en-
gere Kreise mit sich bringt, so kennt dieses keine Schranken, so wenig als das
Naturleben... Die auf das Vaterrecht gegriindete Familie schlieft sich zu einem
individuellen Organismus ab, die mutterrechtliche dagegen trigt jenen typisch-
allgemeinen Charakter, mit dem alle Entwicklung beginnt, und der das stoffliche
Leben vor dem hoheren geistigen auszeichnet... Ein Zug milder Humanitit...
durchdringt die Gesittung der gynaikokratischen Welt und leiht ihr ein Geprige,
inwelchem alles, was die Muttergesinnung Segensreiches in sich trdgt, wieder zu
erkennen ist.<3

Es ist in Teilen eine Gegenwelt zur Moderne, die Bachofen hier entwirft und die
das Defizitdre der von ihm beklagten Verhélmisse enthilt. Trotz der Hoherbewer-
tung des Vaterrechts, das bis in die Gegenwart hineinreicht, gilt seine Affinitét
dem unterlegenen Zeitalter des Mutterrechts.>® Auch wenn ein GroBteil dieser
Vorstellungen auf neohumanistische Traditionen zuriickgefiihrt werden kann, an
die Bachofen ankniipft**, so gehen sie darin nicht auf. Das betrifft vor allem die
von ihm vorgenommene Gleichsetzung des Humanen mit dem Weiblichen. Bach-
ofen kann hier auf ein Weiblichkeitskonzept zuriickgreifen, das secin Entstehen
selbst schon der neuzeitlichen Rationalitdtskritik verdankt, genauer: der aufklire-
rischen Vemunftkritik. Die geschlechtspezifische Aufspaltung von Vermnunft und
Gefiihl, die auch heute noch die »Pflege des Menschlichen« als eine Sache der
Frauen erscheinen 148t%, ist, wie Liselotte Steinbriigge unldngst in ihrer Studie
»Das moralische Geschlecht« herausgearbeitet hat, eine Leistung »jener Fraktion
der Aufklidrung, die bereits ... groBte Zweifel an dem >Fortschritt des menschli-
chen Geistes«« hegte. In den Systemen der sensualistischen Moralphilosophie
der 2. Hilfte des 18. Jhs. hat die aufklirerische Vemunft, wie Steinbriigge zeigt,
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bereits den Beigeschmack von Zweckrationalitit, Kalkiil, Unmenschlichkeit. Um
die zu Beginn der Aufkldrung gedachte Einheit von Vemunft und Moral zu ret-
ten, habe man die Moral nunmehr auf eine Gegeninstanz zur Vernunft gegriindet,
auf das unverstellte Gefiihl. Die geschlechtsspezifische Gewichtung der beiden
Pole »Vemunft« und »Gefiihl« sieht sie besonders ausgepriigt bei Jean-Jacques
Rousseau gegeben: Die Depravierung des Menschen von Mitmenschlichkeit,
nach Rousseau eine Begleiterscheinung des Fortschritts, werde bei ihm durch die
Verortung der Moral beim weiblichen Geschlecht tendenziell aufgehoben. Damit
die Frau aber zum »moralischen Geschlecht« werden konnte, habe Rousseau sie
phylogenetisch zuriickstufen und einem relativen Wildheitszustand zuordnen
miissen, in dem die elementar entwickelte Vemunft noch nicht in einem Interes-
sengegensatz zum instinktmiBigen Handeln getreten sei.3’

Damit sind bei Rousseau schon wesentliche Bausteine der spiter von Bach-
ofen ausgefiihrten Matriarchatstheorie vorhanden. Neu ist bei Bachofen die Ein-
bettung des »moralischen Geschlechts« in ein historisches Koordinatensystem.
Diese Historierung entbehrt nach einem weiteren Jahrhundert der praktischen
Anwendung der Vemunft nicht einer gewissen Folgerichtigkeit. In dem MaBe
wie sich der 6konomische Fortschritt, verbunden mit dem Glauben an die Kraft
der (ménnlichen) Vernunft, durchsetzte, muBte die an die Sphire des Gefiihls ge-
bundene (weibliche) Moral ihre zukunfisweisende Kraft verlieren: Sie wurde
zum Riicklicht des Fortschritts. Als solches tritt sie bei Bachofen in den Dienst
seiner Modemitétskritik. Das Zeitalter des Humanen, das im Zeichen des Weibli-
chen steht, geh6rt unweigerlich der Vergangenheit an. Es wird vom Prinzip des
Geistes besiegt. Das Denken in Kategorien des Allgemeinen weicht dem Prinzip
der egoistischen Beschrinkung.

Im Chor derjenigen, die in der 2. Hiélfte des 19.Jhs. die Verlustrechnung fiir
die Errungenschaften der Modeme aufmachen, steht Bachofen nicht allein. Sein
prominentester Nachfolger in Basel ist Friedrich Nietzsche, der gegeniiber Ulrich
von Wilamowitz-Moellendorff eme dhnliche oppositionelle Haltung einnahm wie
Bachofen gegeniiber Mommsen.3® Die kulturpessimistische Snmmung, die sich
gerade unter den Gebildeten Basels jener Zeit ausbreitete, hat, wie Lionel Goss-
man gezeigt hat, ihren ganz konkreten Erfahrungshintergrund in den Veréinderun-
gen, die sich in vielen Stidten des 19.Jhs. infolge der Industrialisierung vollzo-
gen: die Entstehung neuer Industrien und damit verbunden der Aufstieg neuer
Klassen und Schichten, die Verinderung des Wertesystems und tradierter Lebens-
formen.3 Die sich abzeichnende Verwandlung Basels von einer bislang von ei-
nem autonomen Handelspatriziat regierten Stadt, das seinen Reichtum aus dem
Seidenbandmanufakturwesen bezog, in eine modeme Industriemetropole, deren
Gesicht heute die Chemieindustrie prégt, trifft Bachofen auf besondere Weise.
Der Basler Gelehrte gehtrte einem der groBen Handelsgeschlechter der Stadt an,
die jahrhundertelang die politischen und 6konomischen Belange Basels bestimmt
hatten. Politische und Skonomische Macht, soziales und 6konomisches Handeln
sind hier noch nicht scharf geschieden. In der verlagsmiBig organisierten Seiden-
bandproduktion verlaufen die Beziechungen zwischen Arbeiterschaft — es sind vor
allem Frauen, die am hiuslichen Webstuhl die in Auftrag gegebenen Seidenbéin-
der herstellen — und Fabrikherren noch nach patriarchalen Beziehungsmustern.
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Vor allem Bachofens Vaters wird ein von pamarchaler Fiirsorglichkeit geprigtes
Verhilnis zu seinen Untergebenen nachgesagt.* Insofern trifft die Ruckzugspo-
sition der Moral in Bachofens Geschichtsentwurf in gewisser Weise seine eigene
Position. Er weiB sich einer noch vorindustriell zu nennenden Welt verhaftet, in
der andere, weniger verdinglichte, Verkehrsformen als im modemen Fabriksy-
stem zdhlen, die er in verkldrender Weise auf die Miitter des gynaikokratischen
Zeitalters projiziert. Als er 1870 ein Haus auf dem Miinsterplatz in Basel erwirbt,
schreibt er selbstkritisch an den Freund: »Der mmelalterhche Typus des Miinster-
platzes wird mich auch nicht gerade modernisieren. «*! Die AuBenseiterposition,

die er in der Altertumswissenschaft einnimmt, verstirkt diese Riickwartsgewand-

heit und 14Bt ihn die Defizite des 6konomischen Fortschritts stirker wahmehmen
als andere Zeitgenossen. Anders als Nietzsche, der in seinem Plidoyer fiir die
Anerkennung des dionysischen Prinzips als Kehrseite zum rationalen apollini-
schen Geist der Griechen diese Defizite im geistigen Raum, im religitsen Den-
ken, ansiedelt*?, weist Bachofen der Verlustseite der in Zweckrationalitéit gewen-
deten Vernunft einen historisch klar definierten Ort und widmet dem moralischen
Geschlecht der Aufklirung ein ganzes Zeitalter. Das macht seine auf dem Boden
von Modemitiitskritik entstandene Matriarchatskonzeption so wirkungsvoll, zu-
mal sich diese nach der Entdeckung des minoischen Kreta alsbald mit konkreten
Bildern verbinden lieB. Geschaffen hat Bachofen einen geschichtsmédBigen Myt-
hos, ein weibliches Utopia als Umkehrbild zur ménnlich apostrophierten Moder-
ne, wirkungsvoll als Hoffnungstriger und Fluchtpunkt zugleich vor einer enthu-
manisierten und entzauberten Welt zuriick in den Scho8 der Miitter.

Dieses Gegenbild zur Modemne haben im AnschluB an Bachofen viele be-
schworen, konservative Fortschrittskritiker wie Ludwig Klages oder Alfred
Bédumler, die in den Jahren des allgemeinen Zweifels an dem linearen Gang der
Geschichte nach dem Ersten Weltkrieg gegen »Fortschrittswahn und Technik-
kult« zu Felde zogen*?, aber auch liberal-sozialistische Vertreter der Fortschritts-
idee wie der Sozxalpsychologe Erich Fromm, der auch nach dem Zweiten Welt-
krieg den Glauben an die Kraft der Utopie aufrechterhielt und das Matriarchat als
»Grundlage des Prinzips universaler Freiheit und Gleichheit, des Friedens und
liebender Menschlichkeit« pries.** Ich méchte diese allgemeine Rezeptionsge-
schichte hier nicht weiter verfolgen, sondern meinen Blick auf den Umgang mit
Bachofens Ideen innerhalb der Altertumswissenschaften richten.

Rationalitdtskritik und Matriarchatsvisionen
in der Altertumswissenschaft der 20er und 30er Jahre

Rund 50 Jahre nach Bachofens Tod ist auch hier dieses Gegenbild nachgefragt
worden. Aus AnlaB der 1926 von Manfred Schriter unter dem Titel »Der Mythus
von Orient und Occident. Eine Metaphysik der alten Welt« herausgegebenen
Sammlung Bachofenscher Schriften entstanden eine Reihe von althistorischen
Rezensionen, in denen der »anti-rationale« Geist des Ahnvaters der Matriarchat-
sidee beschworen wurde. Vor einer Uberbewertung der wissenschaftlichen Me-
thode des »reflektierenden Denkens« wamte etwa der Volkskundler und klassi-
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sche Philologe Eugen Fehrle. Der als »cinseitig rationalistisch eingestellten«
Wissenschaft bescheinigte er eine gewisse Unféhigkeit, Probleme »in ihrem urei-
gensten Wesen zu deuten«.*> »Da8 Historismus und Rationalismus sich iiberlebt
haben, pfeifen die Spatzen von den Dichem«*, bestitigte zur gleichen Zeit Vic-
tor Ehrenberg, der als Jude Opfer des von ihm beschworenen antirationalen Zeit-
geistes werden sollte*’, wihrend Fehrle auf der Seite der Titer zu finden ist. Er
betrieb ab 1933 an maBgeblicher Stelle die »Sduberung« der Universitit Heidel-
berg von jiidischen Wissenschaftlern.*® Ehrenberg bezeichnete es noch 1927 als
»Pflicht einer aus der Enge rationalistischer Superklugheit befreiten historischen
Wissenschaft«, Bachofens historische Rekonstruktion zu priifen.49 Verstindnis
duBerte auch Helmut Berve, »daB man einer einseitigen analytischen, in ihrer ra-
tionalen Kritik gelegentlich iiberheblichen Betrachtung satt, sein kénne und »be-
seelt vom allgemeinen Drange nach Synthese, der groBziigigen Intuition zuju-
bel(e)«,® Trotz stirkerer Zuniickhaltung gegeniiber dieser intuitiven Zugangswei-
se meint er dennoch »etwas Wahres« an der Opposition Bachofens gegeniiber
Mommsen zu verspiiren und konstatiert dem Suchen nach mythischen Urspriin-
gen eine gewisse Berechtigung. »Bachofen..., den die ritselhaften Abgriinde
locken, will am Faden des Mythos sich forttastend zu ihnen hinabfiihren, und
wirklich erschlieBt er Tiefen, die vor ihm kein Auge sah«. Er sang als erster »dem
Muttertum prachtvolle Hymnen«. Aber: »Die Welt des Tages, ... das klare Gefiige
der Gedanken..., die straffe Ordnung des Staates und der harte Wille eines Volkes
ihn zu schiitzen..., blieben ... ihm fremd.«’!

Geboren wurde aus dem antirationalen Zeitgeist eines Matriarchatskonzept,
das auffallend modemistische Ziige trigt. Historisch angesiedelt wurde es im mi-
noischen Kreta, das seit den Ausgrabungen von Arthur Evans um 1900 als eine
Art Elysischer Gefilde fiir die europdische Kultur fungiert.>2 Auf das von Evans
bzw. von zwei Jugendstilmalemn rekonstruierte Bildmaterial nimmt Ernst Kome-
mann in einem 1924 auf dem Deutschen Orientalistentag gehaltenen Vortrag Be-
zug, der 1927 verSffentlicht wurde:

Wer einmal den Wandmalereien aus den kretischen Paldsten der minoischen Her-
ren im Museum von Kandia gegeniibergestanden hat mit ihren Massenszenen, in
denen die Frau bei den verschiedensten Gelegenheiten neben dem Manne in der
Offentlichkeit erscheint, oder wer die Darstellung einzelner Frauen der damali-
gen Hofgesellschaft in ihren raffinierten, ganz modern anmutenden Toiletten
(Glockenricken, zum Teil mit Wespentaillen) und mit ihren kunstvollen Frisuren
bewundert hat, dem ist ldngst klar geworden, daB hier eine ganz andere Welt le-
bendig geworden ist als diejenige der spdteren indogermanisch oder semitisch
beherrschten Zeitldufte.53

Das methodische Instrumentarium bildet, getreu den Forderungen nach seinem
Freiraum fiir Intuition und Gefiihl, der blofle Augenschein. Es wird — aus einer
dsthetisierenden Perspektive — eine Welt geschaut, die zwar »hdfisch«, aber mit
dem Verweis auf »Massenszenen« und auf eine Sffentliche Sphire ganz modern
anmutet. Indem Komemann, der die Forderungen nach historischer Priifung der
Bachofenschen Ideen emst genommen hatte, das Bild fiir die Wirklichkeit nimmt,
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stellt sich ihm keine Barriere gegen Ubertragungen in den Weg. Die minoische
Welt erscheint als ein modifziertes Abbild der Modeme und zugleich als ein Um-
kehrbild zur klassischen Polis der Griechen. In der Bliitezeit der klassischen Kul-
tur, im 5. und 4. vorchristlichen Jh., lebte die Frau nach Komemann »fem vom
offentlichen Gemeinschaftsieben zunickgezogen und ging im Hauswesen und in
der Erfiillung ihrer natiidichen Pflichten gegeniiber dem Mann auf«;** in mi-
noischer wie in modemer Zeit hat sie an der Seite des Mannes Anteil am Sffent-
lichen Leben. Beide Vorstellungen, das Konzept der Abgeschlossenheit in klassi-
scher und das der Bewegungsfreiheit in minoischer Zeit, treffen nicht antike, son-
dem modeme Wirklichkeit. Zuriickverfolgen 14Bt sich die Vorstellung, daB die
griechische Frau ihr Leben eingeschlossen im Haus verbrachte, bis in die ge-
schichtsphilosophischen Werke der Aufkldrer (Goguet, Meiners). In dieser Zeit
beginnt sich das Haus als private Sphiére, als intimer Raum zu konstituieren, in
dem das weibliche Geschlecht wirkt. Zu dem Zeitpunkt, als Historiker wie Kor-
nemann ihre Imaginationen von der freien Welt des minoischen Kreta entfalten,
hat das weibliche Geschlecht den Weg in den 6ffentlichen Raum, in Politik und
Wissenschaft, bereits angetreten, und es ist sicher kein Zufall, da8 in den 20er
Jahren auch erstmals die These von dem eingeschlossenen Leben der griechi-
schen Frauen in der Forschung angezweifelt worden ist.>

Deutlich tritt dieser projektive Umgang mit dem antiken Bildmaterial auch in
einer Berner Dissertation aus dem Jahre 1933 zutage. Die hier vorgelegte Be-
schreibung wirft zugleich ein Licht auf die unterschiedlichen Wahmehmungswei-
sen der Geschlechter. Die Darsteltung der Verfasserin ist weniger auf das Ausse-
hen als auf das Handeln der Frauen in minoischer Zeit abgestelit:

Wer von griechischer Anschauungsweise aus an die kretischen Malereien heran-
geht, dem werden neben den tiefen Unterschieden in Kunst- und Stilempfinden
sogleich auch die kulturellen ins Auge fallen. Unter anderem ist es die Behand-
lung der Frau, die Art und Weise, wie diese in den Bildern handelnd auftritt, die
einen grofien Gegensatz zu griechischer Sitte erkennen ldf3t. Bekannt sind die so-
genannten Miniaturfresken von Knossos, die uns kretische Feste zeigen, an denen
Spiele und Tanze aufgefiihrt wurden und Frauen einen grofien Teil des zuschau-
enden Publikums bilden. Auf anderen Fresken treten Frauen auch in der Arena
auf und wetteifern als Akrobatinnen im Stierspiel mit den Mdnnern an Geschick-
lichkeit. Auffallend mag uns vielleicht weniger die Anwesenheit der Frauen
scheinen als die Zwanglosigkeit und Natirlichkeit, mit der sie sich in der mdnn-
lichen Gesellschaft bewegen, sie lassen auf eine ganz selbstverstindliche Bewe-
gungsfreiheit schliefen, die im griechischen Altertum unbekannt war. 56

Der offentliche Raum wird als ménnlich wahrgenommen, in ihm bewegt sich die
minoische Frau nunmehr frei — ganz wie die Autorin selbst, die den Zugang zur
akademischen Welt der Minner im Jahre 1933 noch nicht als Selbstverstdndlich-
keit nehmen kann. Bei dieser Einschétzung der Situation der minoischen Frau ist
es bis in die 70er Jahre hinein geblieben. »Social freedom« und Zugang zur Of-
fentlichkeit nennt die amerikanische Althistorikerin Carol C. Thomas in einer
Studie aus dem Jahre 1973 u.a. als Kriterien fiir die Einschétzung der minoischen
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Gesellschaft als matriarchalisch.’” Da8 nicht individuelle Freiheit, sondem die
Zugehbngkelt zu einer Gruppe gerade den friihgriechischen Freiheitsbegriff pré-
gen , und die Trennung zwischen 6ffentlicher und privater Sphire ein hdchst
problemaUSches Kategorienraster ist, das nur bedingt auf antike Gesellschaften
vor allem der Friihzeit anzuwenden ist>’, wird nicht bedacht. Auf diese Weise
vergegenwirtigt, bot und bietet das mm01sche Matriarchat eine ideale Idemlﬁka-
tionsmoglichkeit fiir die in das »6ffentliche Leben« entlassene »modeme Frau«®
fiir die Gegner einer solchen Entwicklung aber einen Ansatzpunkt heftiger Pole-
mik gegen die Gefahren der Wiederkehr eines Matriarchats. Vor »dem zermal-
menden Druck des werntevemichtenden Matriarchats« in einer Zeit »hochst(r)
geistige(r) Minnlichkeit« wamt ein volkischer Schriftsteller am Beginn der na-
tionalsozialistischen Herrschaft®!; fiir den konservativen Soziologen Amold Geh-
len stellt sich die im Gewand des Matriarchats einherschreitenden Emanzi-
pationsbewegung nach den Jahren der Selbstvemichtung ménnlicher Kraft im
zweiten Weltkrieg als ein »donnemde(s) Verhingnis« dar, das zum Ausbruch der
»sonst verschlosse(n) Wildheit der Frau, ihre(r) Unvers6hnlichkeit und gnadenlo-
se(n) List« fiihre.52

DaB das Bildmaterial auch véllig andere Schliisse zuléBt, als sie in den hier
vorgestellten Deutungen gezogen worden sind, hat gerade erst eine archiologi-
sche Studie von Nanno Marinatos gezeigt. Ihr zufolge weisen die Frauendarstel-
lungen auf den minoischen Fresken nicht auf eine Integration von Frauen in
Minnersphéren, sondem auf eine Segregation der Bereiche der Geschlechter.
Frauen und Ménner werden auf den Fresken, so die Beobachtung der Archiolo-
gin, fast immer getrennt dargestellt.> Eben dieses Konzept der Segregation wird
zunechmend anstelle des alten Konzeptes des Ein- und Ausschlusses zur Erkld-
rung des Verhiltnisses der Geschlechter auch in klassischer Zeit herangezogen®,
so daB das minoische Bildmaterial eher fiir eine Kontinuitit in den Beziehungen
zwischen den Geschlechtern, denn als Beweis fiir einen grundlegenden Wandel
vom Matriarchat zum Patriarchat genommen werden kann. Ganz abgeschen da-
von bietet das in sehr viel rechthaltigerem MaBe zur Verfiigung stehende Bildma-
terial aus klassischer Zeit weit mehr AnlaB, tiber Handlungssphéiren von Frauen
und ihrer Prisenz in der »Offentlichkeit« nachzudenken, als die wenigen Fresken
aus dem minoischen Kreta. Vor allem die vielfiltigen Szenen, die Frauen bei
Gruppenaktivititen zeigen, sei es beim Weben sei es beim Waschen am Brunnen,
sei es beim Musizieren oder beim Sport , legen nahe zu iiberlegen, ob nicht nur
Minneraktivitidten, sondern auch Frauenaktivita'ten »Offentlichkeit« konstituie-
ren. Die Preisgabe der Vorstellung von einem minoischen Matriarchat hat nicht
zwangsldufig die Bestitigung der alten Patn’archatskonzeption zur Folge: Im Ge-
genteil, auch die Vorstellung von einem in der klassischen Zeit wirksamen Patri-
archat mu8 tiberpriift werden.%

Aber das minoische Matriarchat ist nicht nur Abbild der Gegenwart, sei es in
der gewiinschten oder in der gefiirchteten Form, sondern es stellt auch ein Ge-
genbild dar. Zugeordnet wird das Matriarchat seit Beginn dieses Jahrhunderts
nicht-indogermanischen, urspriinglich im Orient beheimateten Vilkern; das Patri-
archat wird in diesen Konzeptionen von einwandernden Hmenvblkem aus dem
Norden bzw. Nordosten in den Mittelmeerraum eingefiihrt.®” Den theoretischen
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Rahmen fiir diese Ethnisierung der Matriarchatsidee, die erstmals bei Alexis Gi-
raud-Teulon zu finden ist®®, bildet das zu Beginn des 19. Jhs. entwickelte Kon-
zept der indogermanischen Sprachfamilie. Es waren vor allem Linguisten und In-
dogermanisten, die mit sprachwissenschaftlichen Argumenten dafiir sorgten, daB
»derselbe sittliche Geist«, von dem sie sowohl die Familienform des 19. Jhs. wie
die der indogermanischen Urzeit durchdrungen sahen,® von so »unsittlichen« Er-
scheinungsformen wie der Gruppenehe bzw. der regellosen Promiskuitit unbe-
einfluBt blieb. Denn diese hatten sowoh! Lewis H. Morgan, der zweite Ahnvater
der Matriarchatsidee und Begriinder der wissenschaftlichen Ethnologie®, als
auch Bachofen an den Anfang der Menschheitsgeschichte gestellt. Die indoger-
manische Familienform, das stellten sie klar, war schon immer partriarchalisch.”!
Das Matriarchat, bei Bachofen noch eine universelle Erscheinungsform, besitzen
seitdem nur die Anderen, die scheinbar primitiven, »zuriickgebliebenen« Volker
auBerhalb des europidischen Kulturkreises und die vergangenen, rassisch aber
fremden Kulturen aus dem Orient, kurz: die »Wilden« und die »Exoten«, nicht
aber die vom rationalen Geist der Griechen durchdrungenen Volker des Abend-
landes. Die anthropologische Variante, vertreten etwa von dem Religionshistori-
ker Karl Kerényi: Das Matriarchat transportiert als zeitlose Idee das Weibliche im
Menschen, das Nicht-Rationale, Human-Miitterliche, niemals aber ein mit Intel-
lektualitit und Geist gepaartes Potential.”?

DaB die Idee eines ethnisch-fremden, nicht-arischen Matriarchats gerade bei
Vertretern des nationalsozialistischen Rassegedankens Anklang fand — das gilt fiir
Eugen Fehrle, Emst Komemann und Helmut Berve —, gehort zu den Eigenarten
von Mythenbildungen, die niemals nur tatsdchliche Verhilisse abbilden, son-
dem sich der Widerspriiche annehmen, die aus ihnen resultieren. Ideologisch
wirksam werden konnte die Matriarchatsidee in den Jahren nationalsozialisti-
scher Herrschaft im Konfliktfeld zwischen real vorangetriebener Rationalisierung
im Bereich der Wirtschaft und ideologischer Verherrlichung urtiimlicher, bauerli-
cher Lebensweisen.”> In der Besinnung auf das »Urzeitliche«, welches Kome-
mann als etwas »Geheiligtes« bezeichnet, das es zu bewahren gelte’*, auf »Uran-
fange«, die nach Fehrle »zeitlos und im Herzen des Menschen begriindet sind
und immer wieder in einzelnen Persénlichkeiten und Kulturstrdmungen beson-
ders stark aufwallen«’®, wird wieder jenes Gegenbild zur Modeme sichtbar, das
Bachofen mit seinem Matriarchatsmythos kreierte: Ein mystischer Urgrund der
von rauher Zweckrationalitit beherrschten Gegenwart.

Matriarchat und Zivilisationskritik heute

Die Riickkehr zu den »Uranfdngen« ist auch heute wieder, im Zeitalter okologi-
scher Krisen, ein Thema von Mythologen und Mythologinnen. Verweisen méchte
ich hier auf eines der bekanntesten »Kultbiicher« zum Problem des Matriarchats,
auf Heide-Gottner-Abendroths Studie »Die G6ttin und ihr Heros«, die erstmals
1980 erschien. In ihr hat sie »das Strukturschema matriarchaler Mythologie« zu
entwickeln versucht, das ein komplettes Umkehrbild zur christlichen Religion
darstellt. Die Autorin, die heute in Oberbayem eine Akademie fiir matriarchale
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Forschung und Erfahrung leitet, kommt zu dem SchluB: »Wie wir wissen, haben
die patriarchalen GroBreligionen und die Denksysteme in ihrem Gefolge, Philo-
sophie und neuzeitliche Wissenschaft, die kosmische Ordnung nicht ins Lot ge-
riickt, wie sie vorgeben. Im Gegenteil haben sie diese — wenn wir uns den Plane-
ten Erde betrachten und die Ausbeutung seiner natiirlichen Krifte, der auBer-
menschlichen wie der innermenschlichen — erst recht aus dem Gleichgewicht
gebracht. Was die matriarchalen Religionen verstanden und respektierten: die na-
tiirlichen Kreisldufe, wurden von ihnen miBachtet und zerstdrt. Was wird uns da-
gegen helfen? Vielleicht der Aufstand der Hera..., um die irdische Ordnung wie-
der zu einer des Uberlebens im Kosmos zu machen. Vielleicht — wenn uns die
Zeit dazu bleibt!«’®

Demgegeniiber ist das 1975 erschienene Werk des Sexualwissenschaftlers Er-
nest Borneman noch von einem ungebrochenen Fortschrittsglauben getragen. Die
von Bomeman anvisierte herrschaftsfreie Zukunftsgesellschaft ist nicht nur eine
— im marxistischen Sinne — klassenlose, sondem auch geschlechtslose Gesell-
schaft, in der es gelingt, »den menschlichen Samen auBerhalb des Mutterleibs
aufzuziehen« und in der die »Geschlechtsunterschiede ... weitgehend abgebaut«
sind.”” Auf die Gebirfihigkeit, auf der nach Bomeman in »matristischen Urge-
sellschaften« die Vormachtstellung der Frauen ruhte, kann auf dem Weg zum
Fortschritt verzichtet werden, nicht aber auf die damit gleichgesetzten morali-
schen Qualititen: »Sobald die Frau ihre Kriifte nicht mehr als Gebidrmaschine zu
verschleiien braucht«, so das Credo des Sexualwissenschaftlers, »wird sie zum
erstenmal in der menschlichen Geschichte all ihr Hegen, N&hren und Sorgen der
ganzen Umwelt widmen kénnen«.”® Hier begegnet noch einmal die Konzeption
des moralischen Geschiechts in seiner Funktion, eine Einheit von Skonomischem
und moralischem Fortschritt herzustellen, an die Bachofen entgegen den friihen
Aufkldrern schon nicht mehr geglaubt hatte. Diese Einheit herzustellen, gelingt
Bornemann aber nur in der Verkehrung von Realitit, als Tauschung. Wihrend die
biologische Natur der Frau, ihre Gebirféhigkeit als technische Apparatur desa-
vouiert wird, wird dem anvisierten Zeitalter der technischen Reproduzierbarkeit
des Menschen die mit der Gebérfunktion assoziierte Miitterlichkeit zugeschrie-
ben. Uber die Verkehrung schiebt Bomeman das inhumane Potential der Technik
auf die Natur ab und verleiht dem technischen Fortschritt ¢ine moralische Quali-
tét, die iiber die tatsichlichen moralischen Konsequenzen einer Technisierung der
menschlichen Reproduktion hinwegtiuscht. Der Matriarchatsmythos, der als
Fortschriuskritk begann, hier gerdt er zum Hohelied auf einen ungebrochenen
technischen Fortschrittsglauben, den die Wirklichkeit des Fortschritts 1dngst zer-
stort hat.

Modeme Matriarchatsmythen, wie ich sie hier vorgestellt habe, haben stets
damit zu tun, den Widerspriichen der Modeme, den Konflikten zwischen morali-
schem und Gkonomischen Fortschritt, zwischen Naturbeherrschung und Natur-
zerstSrung, Ausdruck zu verleihen. Indem dieser Gegensatz anthropologisiert und
geschlechtsspezifisch aufgespalten wird, entlastet er das »moralische Ge-
schlecht« von der Verantwortung fiir die Schreckensseiten des Projekts »Moder-
ne«, und verleiht der weiblichen Hilfte, als Retterin der Menschheit stiliert,
scheinbaren Sinn, auf den die Menschen »auf dem Weg zur neuzeitliche Wissen-
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schaft Verzicht« leisten.” Ohnmachts- und Machtphantasien ertffneten der My-
thos glelchermaBen Raum. Dies erklirt seine Resonanz in Teilen der Neuen Frau-
enwegung.®® Einen Weg zur Uberwindung der Probleme der Modeme weist er
nicht.
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Revue des Etudes Grecques 64, 1951, 328-332, dt. in: Matriarchatstheorien (wie Anm. 13).
GW VI, 426.

GW I, 13.

GWII, 24.

GWL, 36.

Die romantischen Elemente in Bachofens Geschichtskonzeption hat zuletzt herausgearbeitet:
Andreas Cesana, Johann Jakob Bachofens Geschichisdeutung. Eine Untersuchung ihrer ge-
schichtsphilosophischen Voraussetzung, Basel-Boston-Stuttgart 1983,

GW X, 252/3.

GWX, 262.

GWII, 26.

Vgl. dazu Lionel Gossmann, »Macht der Kultur gegen Kulwur der Macht«, in: Johann Jakob
Bachofen (1815-1887). Eine Begleitpublikation (wie Anm. 9), 41-57, ins. 46 f.

GW1I, 20-22.

Vgl. Benjamin, Johann Jakob Bachofen, in: Heinrichs (wie Anm. 3), 70.

So Lionel Gossman, Orpheus philologus. Bachofens versus Mommsen on the Study of Antiquity.
Philadelphia 1983 (= Transactions of the American Philosophical Society 73/5), insb. 40ff., 80ff.
So war vor kurzem in einem, in dem Frankfurter Allgemeinen Magazin v. 14.12.90 (Heft 563)
vertffentlichten, Fragebogen als Antwort auf die Frage »Welche Eigenschaften schdtzen Sie bei
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einer Frau am meisten?« zu finden: »Wirme, Einfilhlungsvermogen«. Als bei Minnemn ge-
schitzte Eigenschaften gab der befragte Manager an: »Zuverlissigkeit, Offenheit«.

Liselotte Steinbriigge, Das moralische Geschlecht. Theorien und literarische Entwiirfe iiber die
Natur der Frau in der franzosischen Aufkldrung, Weinheim 1987, 73.

Steinbriigge, a.a.0., 82.

Vgl. zu Wilamowitz William M. Calder (Hrsg.): Wilamowitz nach 50 Jahren, Darmstadt 1985.
Lionel Gossman, »Basle, Bachofen and the Critique of Modernity in the Second Half of the Ni-
neteenth Century, in: Journal of the Warburg and Courtauld Institutes 47, 1984, 136-185 und
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Vgl. Meuli »Nachwort« (wie Anm. 1), 1013ff.; Gossman, »Basle« (wie Anm. 39), 145.

Zitiert nach: Barbara Huber-Greub, »Einleitung«, in: Johann Jakob Bachofen (1815-1887). Eine
Begleitpublikation. (wie Anm. 9), 14.

Vgl. Friedrich Nietzsche, Die Geburt der Tragidie (1871), Stuttgart #1976, 45ff. Zur Kulturkri-
tik bei Nietzsche vgl. Philipp Rippel, »Nietzsches Utopie des dionysischen Menschen« in: Peter
Kemper (Hrsg.), Macht des Mythos — Ohnmacht der Vernunft, Frankfurt a. M. 1989, 201-222.
Vgl. dazu Hermard, »Alle Macht den Frauen« (wie Anm. 8), insb. 543.

Erich Fromm, »Die Bedeutung der Mutterrechtstheorie fiir die Gegenwart (1970), in: ders., Ana-
lytische Sozialpsychologie und Gesellschaftstheorie, Frankfurt a. M. 21972, 71/2. In dhnlicher
Weise hat sich Fromm bereits in den 30er Jahren geduBert. Vgl. ebd. »Die sozialpyschologische
Bedeutung der Mutterrechtstheorie (1934)«, 77-113. Zum utopischen Gehalt vgl. Harvey Greis-
man, »Matriarchate as Utopia, Myth and Social Theory«, in: Sociology 15, 1981, 321-336.
Eugen Fehrle, »Johann Jakob Bachofen und das Mutterrecht«, in: Neue Heidelberger Jahrbii-
cher 1927, 103 (= Matriarchatstheorien, wie Anm. 14).

Orientalistische Literaturzeitung 5, 1927, 335.

Ehrenberg emigrierte nach 1933 mit Hilfe seiner Frau nach England, wo er, wenn auch unter er-
schwerten Bedingungen, weiter wissenschaftlich titig sein konnte. Vgl. Eva Ehrenberg, Sehn-
sucht — mein geliebtes Kind. Bekenntnisse und Erinnerungen, 0.0. 1963.

Zum Wirken Fehrles vgl. Eike Wolgast, Die Universitit Heidelberg 1386-1986, Berlin 1986,
128, 153ff., 157.

Wie Anm. 47, 338.

Gnomon 3, 1927, 584. Zur Einschitzung Berves vgl. Volker Losemann, Nationalsozialismus und
Antike. Studien zur Entwicklung des Faches Alte Geschichte 1933-1945, Hamburg 1977, 48.
Ebd., 585/6.

Vgl. John L. Bintliff, »Structuralism and Myth in Minoan Studies«, in: Antiquity 58, 1984, 35.
Emst Kornemann, »Die Stellung der Frau in der vorgriechischen Mittelmeerkultur«, in: Orient
und Antike, Heidelberg 1927, 10/11 (Hervorh.-B.W.).

Emst Komemann, Grofe Frauen des Altertums im Rahmen rweitausendjihrigen Weltgesche-
hens, Birsfelden 1979, 72 (1. Aufl. 1942).

Vgl. dazu Beate Wagner-Hasel, »Das Private wird politisch. Die Perspektive >Geschlechts, in der
Altertumswissenschaft«, in: Ursula A J. Becher, Jérg Riisen (Hrsg.) Weiblichkeit in geschichsli-
cher Perspektive, Frankfurt a M. 1988, 11-50; dies., »Frauenleben in orientalischer Abgeschlos-
senheit? Zur Geschichte und Nutzanwendung eines Topos«, in: Der altsprachliche Unterricht
32(2), 1989, 18-29.
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die bis auf Sophokles, Phil. Diss. Bern 1933 5/6.

Carl C. Thomas, »Matriarchy in Early Greece. The Bronze Age and the Dark Ages«, in: Arethusa
6,1973,173-197.

Vgl. dazu meine Ausfithrungen in: Matriarchatstheorien (wie Anm. 14).

Meine Zweifel griinden sich auf eine Auseinandersetzung mit Xenophons Schrift »Oikonomi-
kos« (»Frauenleben in orientalischer Abgeschlossenheit?«, wie Anm. 55) sowie mit der allianz-
stiftenden Funktion der Ehe (»Geschlecht und Gabe: Zum Brautgiitersystem bei Homer, in:
Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte, Rom. Abt. 105, 1988, 32-73).
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schichte. Zwischen Birgerlicher Verbesserung und Neuer Weiblichkeit, Frankfurt a.M. 1986,
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Charles E. Maylan, »Gehen wir dem Matriarchat entgegen?« In: Vélkische Kultur. Monatszeit-
schrift fir die gesamue geistige Bewegung des neuen Dewtschlands 1, 1933, 78.

Amold Gehlen, »Matriarchat«, in: Neue Deutsche Hefte 20, 1973, 13.

Narno Marinatos, »Role and Sex Division in Ritual Scenes of Aegean Art«, in: Journal of Pre-
historic Religion 1, 1987, 23-34. Nach Marinatos handelt es sich bei den dargestellten Szenen
nicht um Inszenierungen der damaligen Hofgesellschaft, sondern um Initationsrituale, die offen-
sichtlich unter Leitung einer weiblichen Priesterschaft durchgefiihrt wurden.

Vgl. jetzt David Cohen, »Seclusion, Separations and the Status of Women in Classical Athens«,
in: Greece & Rome 36, 1989, 3-15 sowie meine Ausfihrungen in: »Das Private wird politisch«
(wie Anm. 55) mit weiteren Literaturverweisen. Zum Stand der Diskussionen in der althistori-
schen Frauenforschung vgl. auch: Pauline Schmitt-Pantel, »L’histoire des femmes en histoire an-
cienne aujourd ‘hui«, in: Georges Duby, Michelle Perrot (Hrsg.), Histoire des femmes: L’anti-
quité, 1991, 493-502.

Vgl. Claude Bérard, »Das Reich der Frauenc, in: ders., Jean Pierre Vernant u.a. (Hrsg.), Die Bil-
derwelt der Griechen. Schliissel zu einer »fremden« Kultur. Ubersetzt von Ursula Sturzenegger,
Mainz 1985 ( Paris-Lausarme 1984), 127-154, Abb. 125, 128, 129, 123.

Vgl. Matriarchatstheorien (wie Anm. 13).

Vgl. zuletzt: Marija Gimbutas, »The Social Structure of Old Europe«, in: The Journal of Indo-
European Studies 17 (3-4), 1989, 197-214. Zur Geschichte und Kritik der Wanderungstheorie
vgl. Beate Wagner, Zwischen Mythos und Realitdt. Die Frau in der frihgriechischen Gesell-
schaft, Frankfurt a.M. 1982, 67ff.; Matriarchatstheorien (wie Anm. 3).

Alexis Giraud-Teulon, La mére chez certains peuples de I’ antiquité, Paris 1867.

Vgl. Bertold Delbriick, »Die indogermanischen Verwandtschaftsnamen. Ein Beitrag zur ver-
gleichenden Altertumskunde, in: Abhandlungen der Koniglich Sdchsischen Gesellschaft der
Wissenschaften, phil.-hist. K. 15, 1890, 386fT.

Lewis Henry Morgan, Ancient Society, New York 1877, dt. Die Urgeselischaft, Fulda 1979.

In der neueren Indogermanistik wird die Vorstellung einer einheitlichen indogermanischen So-
zialstruktur mittlerweile als problematisch angesehen. Vgl. insb. den Beitrag von Stefan Zimmer,
in: Wolfgang Meid (Hrsg.), Studien zum indogermanischen Wortschatz, Innsbruck 1987, 315-
329.

Karl Kerényi, Bachofen und die Zukunft des Humanismus, mit einem Intermezzo iber Nietzsche
und Ariadne, Ziirich 1945, charakterisiert das Matriarchat in Anlehnung an die Jung’sche Arche-
typenlehre »als zeitlose Form ... menschlichen Daseins«, als Zeitalter »des urlebenswarmen und
doch geregelten Gliicks« (25).

Vgl. Detlef Peukert, »Der >Traum der Vemunfi««, in: ders., Max Webers Diagnose der Moderne,
Gottingen 1989, 82; Hermand, »Alle Macht den Frauen« (wie Anm. 8).

Komemann, Grofie Frauen (wie Anm. 54), 14.

Fehrle (wie Anm. 45), 107.

Heide Géttner-Abendroth, Die Géttin und ihr Heros (wie Anm. 16), 132. Vgl. auch dies., Das
Marriarchat 1. Geschichte seiner Erforschung, Stuttgart 1988. Zur Kritik vgl. Marie-Theres
Wacker, »Die Gétin kehrt zuriick. Kritische Sichtung neuerer Entwiirfe«, in: dies. (Hrsg.), Der
Gott der Midnner und die Frauen, Dissseldorf 1987, 11-37.

Emest Bomeman, Das Patriarchat (wie Anm. 16), 531, 535.

a.a.0. 534. Zur Kritik an Bornemans eschatologischer Weltsicht vgl. auch Klaus Ouomeyer,
»Zur Diskussion um das Patriarchate, in: Das Argument 97, 1976, 466-484.

Theodor W. Adomo, Max Horkheimer, Dialektik der Aufkidrung. Philosophische Fragmente
(1944), Frankfurt a M. 1988, 11.

Vgl. auch: Brigitta Hauser-Schiublin, »Mutterrecht und Frauenbewegung«, in: Johann Jakob
Bachofen (1815-1887). Eine Begleitpublikation (wie Anm. 9), 137-150.



