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»One of the responsibilities of the academic study of veligion is to make the strange familiar
and the familiar strange« (Chidester 2003, xxv).
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Vorwort

Ein Buch tiber sozial-riumliche Situationen und ihre Atmosphiren zu schreiben
in einer Zeit, in der eben diese sozialen Riume durch eine Pandemie zutiefst er-
schiittert wurden, ist eine Herausforderung. Ein Grof3teil der empirischen Arbeit
fiir die vorliegende Studie wurde vor und wihrend der Corona-Pandemie durch-
gefithrt. Bis zur Fertigstellung des Buches sollten zwar noch einige Jahre vergehen,
aber die Pandemie hatte einen unverkennbaren Einfluss auf das Feld und dessen Er-
forschung. Nicht nur wurde unser Blick auf das gemeinsame Vor-Ort-Sein womdg-
lich nostalgisch verzerrt, auch das Feld selbst prisentierte sich Anfang 2020 quasi
iiber Nacht grundsatzlich verandert. Die Religionsgemeinschaften trafen sich nicht
mehr oder nur sehr eingeschrinkt vor Ort, sie »gingen online« und reduzierten ihre
physischen Zusammentreffen auf ein Minimum. Dennoch schien es gerade in die-
ser Situation (und immer noch) fir die religionswissenschaftliche Theoriebildung
notwendig und moglich, soziale Atmosphiren als zentrales Element religioser Pra-
xis zu erforschen, und zwar aus zwei Griinden.

Einerseits zeigt sich nun - mit einigem zeitlichem Abstand zur Pandemie —,
dassdieleibliche Koprisenz in riumlich-zeitlich umgrenzten Situationen weiterhin
ein entscheidender (wenn auch nicht der einzige) Modus sozialer Interaktion ist.
Insofern helfen Erkenntnisse, die sich zu einem tiberwiegenden Teil auf Datenma-
terial beziehen, das vor 2020 erhoben wurde, nicht nur riickblickend, sondern auch
fur kiinftige Forschungen. Andererseits ist auffillig, dass auch Veranstaltungen, die
im »digitalen Raumc stattfinden, den Mustern und Strukturen leiblicher Koprisenz
vor Ort folgen. Esau McCaulley, Theologe am Wheaton College, Illinois, schildert die
Situation zu Beginn der Covid-19-Pandemie in der New York Times:

»When our congregation, Church of the Savior, moved to online services [..], our
family tried to keep things normal. We had the children dress in nice Sunday
clothes, though we would be watching via screen instead of entering a sanctuary.
We arranged the chairs in the living room to look like pews. We tried to follow
along, bowing at the right times and crossing ourselves at the right moment«
(McCaulley 2020, A21).
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Zugleich zeigt sich aber, dass diese Nachahmung einer raumlichen Zusammen-
kunft nicht sozial stabil ist. McCaulley notiert: »After that first Zoom church week,
our family abandoned the church clothes and makeshift pews.« Er kommt zu dem
Schluss, dass Zoom-Gottesdienste »fundamentally inadequate« seien: »If bodies
and physical spaces are really means by which we attempt to encounter God on
earth, something immeasurable is lost when worship goes virtual« (McCaulley
2020, A21). Zu einem dhnlichen Schluss kommt Frederick Schmidt, Theologe an
einem evangelikalen Seminar in Evanston, Illinois, in einem Blog-Beitrag: »It is
impossible to fully participate in the body of Christ online« (Schmidt 2021).

Diese Zitate fithre ich nicht als Plidoyer meinerseits gegen Online-Gottesdiens-
teins Feld. Sie sollen nur illustrieren, dass es im religiosen Feld eine Diskussion iiber
die physischen und virtuellen Umweltbedingungen religiéser Veranstaltungen gibt,
inder sich viele fiir dieleibliche Koprisenz als ideales Format aussprechen. Zugleich
Offnet sich auch ein Forschungsfeld, das in diesem Buch nur am Rande diskutiert
werden kann: Atmosphiren in riumlich verteilten oder ausschlieRlich im >digitalen
Raumx« stattfindenden religiosen Veranstaltungen.

Zuletzt mégen in Zeiten abnehmender konfessioneller Bindungen (vor allem in
Zentral- und Westeuropa) Zweifel bestehen, ob das Verstindnis spezifisch religigser
Atmosphiren weiterhin relevant ist. Sollte sich die Forschung, wenn itberhaupt mit
sozialen Atmosphiren, dann nicht besser mit Atmosphiren im Sport, in der Politik,
in der Wirtschaft oder anderswo befassen? Abgesehen von wissenschaftsimmanen-
ten und historischen Argumenten ist jedoch zu bedenken, dass jene nicht-religio-
sen sozialen Riume Atmosphiren haben, die sich nicht selten explizit oder implizit
auf religiose Atmosphdiren beziehen. Zugleich verindert sich die Funktion von reli-
giosen Riumen fiir gesellschaftliche Vorginge: Aus Kirchen werden beispielsweise
Riume der Besinnung und Kontemplation oder des inter-religidsen Dialogs. Inso-
fern ist das Verstindnis religiéser Riume und Atmosphiren auch in vermeintlich
sikularen Zeiten von Relevanz, weil sie als sozio-kulturelles Repertoire fiir nicht-
religiése Riume und Atmosphiren dienen.

Das Ziel dieses Buches ist daher, das vage, aber zweifellos relevante Phinomen
der religiésen Atmosphiren religionswissenschaftlich zu rekonstruieren, theore-
tisch auszuarbeiten und methodologisch zu operationalisieren. Damit wird das
unmittelbare, subjektive Erleben religiéser Atmosphiren weder seziert noch in
reine theoretische Abstraktion aufgelost. Was im individuellen Erleben passiert,
bleibt Gegenstand biografischer Erinnerung, individueller Reflektion und psycho-
logischer Studien. Verstanden als soziale Sachverhalte konnen Atmosphiren aber in
eine religionswissenschaftliche Metasprache tiberfithrt und analysiert, das heif3t:
in ihre Bestandteile zerlegt und untersucht werden. Dieses Buch — im besten Sinne
ein »Essay« (Bude 1989) — beginnt ein solches Vorhaben mit konzeptuellen und
methodologischen Uberlegungen, die an ausgewihlten Fallbeispielen illustriert
werden.
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1 Einleitung

»Nightfever«, »V_the experience«, »Zeitfenster« — das sind nur einige der katholi-
schen Initiativen, die in den letzten Jahren in Deutschland und auch dariiber hinaus
in kirchlichen wie nicht-kirchlichen Kreisen Aufmerksambkeit erregen. Keineswegs
unumstritten prisentieren diese Gruppen Zuginge zum christlichen Glauben, trotz
katholischer Identitit oftmals iiberkonfessionell, niedrigschwellig und in bewusster
Positionierung zur sogenannten Amtskirche. Beobachter:innen bemerken, dass die
Veranstaltungen von einer »besonderen Atmosphire« geprigt sind und auch Teil-
nehmer:innen berichten davon, dass es die Atmosphire sei, die ihr Interesse ge-
weckt und sie zum Bleiben bewegt habe.

Offenbar erzeugen die Veranstaltungen dieser Initiativen bei Jugendlichen und
jungen (oder jung gebliebenen) Erwachsenen,' bei Kirchenfernen wie Kirchennahen
durch den Einsatz atmosphdirischer Faktoren wie Licht, Musik, Raum- und Litur-
giegestaltung hiufig - aber freilich nicht immer - eine positive Wahrnehmung. Oft
dhnelt diese Atmosphire dem, was evangelikale Gemeinschaften — besonders in den
USA, aber auch anderswo — schon seit den 1960er Jahren praktizieren (z. B. Wilford
2012, 8—9). Auch wenn man nicht mit Alan Wolfe iibereinstimmen muss, dass »wir
nun alle Evangelikale werden« (2005, 36),” so ist doch auffillig, dass viele junge ka-
tholische Initiativen einen emotionalen, auf die Teilnehmenden abgestimmten Stil
entwickeln, der in mancherlei Hinsicht dem evangelikalen dhnelt und der sowohl
von Verantwortlichen als auch von Anwesenden als wesentlicher Faktor eingeschitzt
wird.

Diese Konstellation von Beobachtungen und Hypothesen wird in diesem Buch
unter dem Dach des Atmosphirenbegriffs untersucht. Dabei steht neben der Dar-
stellung der genannten Initiativen eine theoretisch-konzeptionelle Arbeit am Be-
griff »Atmosphire« im Vordergrund: Die Vermutung ist, dass ein analytisch prizise

1 In der Jugendforschung wird schon seit einigen Jahrzehnten darauf hingewiesen, dass sich
die biografische Phase der Jugend zunehmend verlangert (z. B. Affolderbach 1995, 9; Collins-
Mayo 2010, 2).

2 Eine zugespitzte Formulierung, die ebenso auch in Bezug auf Protestanten (»We are all Pro-
testants nows; Keane 2007, 201) und Katholiken (»We’re all Catholics now«; Coleman 2017,
274) geduflert wurde.
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konturierter Atmosphirenbegriff ein zentrales religionswissenschaftliches Instru-
ment sein kann, um die soziale Wirksamkeit junger katholischer Initiativen sowie
ihre Positionierung gegeniiber der amtskirchlichen Liturgie® zu beschreiben und zu
erkliren. Zudem scheint der Atmosphirenbegriff ein zentrales Konzept des Ver-
gleichs (tertium comparationis) zu sein, das womoglich besser geeignet ist als bei-
spielsweise theologische Merkmale, Organisationsstrukturen oder die historische
Genese der genannten Gruppierungen. Kurz gesagt lautet die Hypothese: Viele jun-
ge katholische Initiativen in Deutschland unterscheiden sich im Hinblick auf Atmo-
sphire von der Amtskirche* und dhneln darin zugleich US-amerikanisch gepragten
evangelikalen Veranstaltungen.

Mit diesem Ansatz wird eine vergleichende Studie vorbereitet. Das komparati-
ve Vorgehen ist fiir die Religionswissenschaft eine zentrale methodologische Pri-
misse (Freiberger 2015, 21). Jeder Vergleich basiert auf der Annahme, dass die ver-
glichenen Einheiten in mancher Hinsicht dhnlich sind und in anderen Hinsichten
verschieden. Um es anders zu sagen: Man kann durchaus »>Apfel mit Birnen verglei-
chen¢, wenn man sich fiir Obstbiume interessiert, die im heimischen Garten ge-
deihen. Damit behauptet niemand, dass Apfel und Birnen das Gleiche seien, son-
dern dass man sie hinsichtlich bestimmter Kriterien (Anspriiche an den Standort,
Geschmack der Friichte, Reifezeit etc.) vergleichen, das heif3t: unterscheiden, kann.
Auch ein Vergleich von katholischen und evangelikalen Formaten impliziert nicht,
dass diese Formate das >Gleiche« seien, sondern dass sie im Hinblick auf bestimmte
Kriterien — hier »Atmosphire« — Ahnlichkeiten und Unterschiede aufweisen, die es
zu erforschen gilt.

Lektiirehinweis

Der Aufbaudieses Buches folgt nichtden tiblichen Strukturen sozial- und kulturwis-
senschaftlicher Studien. Vielmehrwechseln sich historische, gegenwartsbezogene,
theoretische und methodologische Kapitel ab, um einerseits die enge und komple-
mentare Verzahnung religionswissenschaftlicher Theoriebildung und empirischer
Analyse abzubilden und andererseits den essayistischen Charakter des Buches zu
unterstreichen. Diese Studie versteht sich nicht als eine vollumfangliche, reprasen-
tative Analyse katholischer Initiativen der Gegenwart in Deutschland. Stattdessen

3 Im theologischen Sinne umfasst der Begriff »Liturgie« das »ganze Feld gottesdienstlichen
Handelns«: Die Gebete der Kirche, die Feier der Sakramente und Tagzeitenliturgien gehoren
dazuebensowiedie Feier der Heiligen Messe. Wenn ich in dieser Arbeit von einersamtskirch-
lichen Liturgie« spreche, dann beziehe ich mich im engeren Sinne auf den nach-konziliaren
Sonntagsgottesdienst mit Eucharistiefeier (dhnlich auch Haunerland 2013, 18).

4 Damit ist nicht gesagt, dass amtskirchliche Veranstaltungen in den klassischen Kirchenrdu-
men keine Atmosphire hitten, sondern dass sie eine andere Atmosphére haben, sich also im
Hinblick auf die Atmosphire unterscheiden.
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geht es um eine theoretisch ausgerichtete, religionswissenschaftliche Arbeit, die
nicht >freischwebend« argumentiert, sondern sich auf konkrete empirische Daten
bezieht. Diese vier Falle—das Jugendpastorale Zentrum Trinity (Kapitel 2), Nightfe-
ver (Kapitel 4), Veni! (Kapitel 6) und Zeitfenster (Kapitel 8) —decken nureinen Bruch-
teil des Feldes ab, wurden aberso ausgewahlt, dass sie die Kontraste im Feld wieder-
geben und ein méglichst breites Spektrum an Analysen erméglichen. Dazwischen
und zugleich damit verwoben stehen die eher historisch und tiberblicksartig an-
gelegten Kapitel zu katholischen Initiativen in Deutschland und ihren Hintergriin-
den (Kapitel 3), zu den Vergleichsfolien »amtskirchliche Formate«und »evangelika-
le Formate« (Kapitel 5) sowie zu Konzept (Kapitel 7) und Methode (Kapitel 9) einer
religionswissenschaftlichen Atmospharenforschung. Das Argument des Buches ist
vonden Theorie-Kapiteln her strukturiert: Die in den theoretischen und Uberblicks-
kapiteln erarbeiteten Kontexte sowie theoretischen und methodologischen Ansat-
ze werden in den jeweils folgenden Fallstudien besonders (aber nicht ausschlieR-
lich) in den Blick genommen. Leser:innen mégen diesem Pfad folgen, eine andere
Reihenfolge wahlen oder auch selektiv einzelne Kapitel konsultieren.

Diese Studie versteht sich in erster Linie als eine theoretisch-konzeptionelle Arbeit,
die das Atmosphirenkonzept in systematischer und empirischer Hinsicht fiir die
Religionsforschung verfiigbar machen soll. Die angefithrten Fallbeispiele sind als
Vignetten zu verstehen: Bei aller empirischen und analytischen Sorgfalt haben sie
doch in erster Linie die Funktion, das hier ausgearbeitete Atmosphirenkonzept >in
Aktion« vorzufithren. Daneben erlauben sie auch Hypothesen in Bezug auf die Fra-
ge nach der Positionierung junger katholischer Initiativen zur katholischen Amts-
kirche. Es wird aber nicht méglich sein, allgemeine statistisch belegbare Aussagen,
zum Beispiel iiber die Zahl der Besucher:innen, deren soziale und demografische
Hintergriinde oder itber das Wachstum bzw. den Riickgang der Gruppierung zu for-
mulieren.’

Atmospharen-Definition Eine wichtige Primisse der systematischen Ausarbeitung
des Atmosphirenkonzepts ist, dass ein sozialwissenschaftlich operationalisierba-
res und analytisch fruchtbares Konzept nicht mit dem umgangssprachlichen At-
mosphirenbegriff identisch sein kann, auch wenn Korrespondenzen zwischen bei-
den Begriffen bestehen bleiben (3hnlich auch Sumartojo und Pink 2019, 16). Es kann

5 Es gibt anekdotische Hinweise darauf, dass die Veranstaltungen im Feld neuer katholischer
Initiativen in Einzelfdllen eine nachhaltige Wirksamkeit in Form von Konversionen hin zum
Katholizismus haben: So berichtet Rieder von zweiJugendlichen, die bei einem internationa-
len Weltjugendtreffen bzw. bei einemJugendfestival in Medjugorje eine Bekehrung erlebten
und daraufhin einer Neuen Ceistlichen Gemeinschaft (s. FuRnote 3, S. 66) beitraten (Rieder
2014).
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nicht deutlich genug gesagt werden, dass der in diesem Buch vorgeschlagene, ana-
lytische Atmosphirenbegriff sich in entscheidenden Punkten vom alltagssprachli-
chen Atmosphirenbegriff unterscheidet und daher auf den ersten Blick kontrain-
tuitiv oder unhandlich erscheinen mag. Um die Anwendbarkeit eines solchen At-
mosphirenkonzepts zu priifen und das in diesem Buch entwickelte Argument in
Ginze beurteilen zu konnen, ist es jedoch angezeigt, die theoretischen Bausteine
des Begriffs, die in Kapitel 7 ausfiihrlich erértert werden, zumindest probeweise an-
zunehmen. Die Ausgangsvermutung ist, dass man Atmosphiren als das realisierte
sensorische, affektive und semantische Potenzial sozialrdumlicher Arrangements verstehen
kann. Religios sind Atmosphiren dann, wenn sie in kommunikative Vorginge ein-
gebettet sind oder solche auslésen, die die Immanenz-Transzendenz-Differenz mit
dem Anspruch auf Bearbeitung letztinstanzlicher Kontingenz thematisieren (mehr
zum Religionsbegriff weiter unten in dieser Einleitung). Diese Vermutung ist das
Ergebnis einer intensiven Auseinandersetzung mit der bestehenden Literatur zu so-
zialen Atmosphiren im Allgemeinen und religiésen Atmosphiren im Besonderen.
Sie erhebt den Anspruch, ein theoretisch solides und empirisch operationalisierba-
res Konzept vorzulegen, das die Komplexitit des Gegenstandes abzubilden vermag,
ohne allein auf den subjektiven Nachvollzug rekurrieren zu miissen.

Wie die angesprochenen Initiativen zeigen, sind Atmosphiren zentral fiir Reli-
gionen — nicht nur in den genannten katholischen Veranstaltungen, sondern auch
fiir religiose Traditionen im Allgemeinen. Sie sind — neben inhaltlichen, histori-
schen und soziostrukturellen Faktoren — ein wichtiges Kriterium fiir das Fortbe-
stehen oder Scheitern religidser Vergemeinschaftung: Wenn Transzendenz nicht
auch atmosphirisch, das heifSt mit immanenten Mitteln, verfiigbar gemacht wird,
konnen religiose Innovationen kaum langfristig Anziehungs- und Bindungskrifte
entfalten. Atmosphiren erleichtern semantische Zuschreibungen und reduzieren
Komplexitit. Sie stabilisieren soziale und kommunikative Systeme. Sozial-raumli-
che Arrangements ermdglichen in diesem Zusammenhang durch ihr sensorisches,
affektives und semantisches Potenzial die Wiederholbarkeit von atmosphirischen
Situationen und leisten so einen Beitrag zur Stabilisierung religiéser Traditionen
insgesamt. Doch diese Zusammenhinge sind religionswissenschaftlich bislang
kaum erforscht.

In Nachbardisziplinen wie der Philosophie und Architekturwissenschaft wird
das Konzept »Atmosphire« bereits linger diskutiert (z. B. Schmitz 1969; Meisenhei-
mer 2008; B6hme 2013 [2006]). Humangeographische (z. B. Kazig 2007) sowie psy-
chologische Ansitze (z. B. Schonhammer 2014; Michels 2015) versuchen, den Begriff
zu operationalisieren. Auch die rezenten Perspektivenwechsel der Kultur- und Sozi-
alwissenschaften wie spatial, somatic, affective oder material turn adressieren Aspekte
dessen, was Atmosphiren ausmachen. Dennoch gibt es bislang keine systematische
religionswissenschaftliche Diskussion des Konzepts und seiner Anwendbarkeit in
der Religionsforschung.
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Dasin diesem Buch vorgetragene Argument soll daher Atmosphiren als empiri-
schen Sachverhalt fiir die Religionsforschung methodisch und theoretisch verfiig-
bar machen. Grundlegende Arbeiten zur Analyse des gebauten Raums (z. B. Jones
2000a), methodische Ansitze zur Untersuchung von Architektur und Atmosphi-
ren (z. B. Schmidtke 2008; Hasse 2012; Haepke 2013) und eine breite Literatur zur
Phinomenologie der Atmosphire (z. B. Schmitz 1969; Bohme 2007b; Rauh 2012b)
ermoglichen es, diesen Problemkomplex neu zu bearbeiten (zum Forschungsstand
siehe ausfithrlicher Kapitel 7.2, S. 155 ff). Das Verstindnis von religiésen Atmosphi-
ren, so die Vermutung, wird es erlauben, die Zusammenhinge zwischen sozialer
Praxis und raumlicher Semantik in religiésen Zusammenhingen besser als bisher
zu verstehen.

Das Wort »Atmosphire« gehtauf die griechischen Ausdriicke atuogund odaipa,
also »Dampf, Dunst, Hauch« und »Sphire, Kugel« zuriick. Es bezeichnet im physi-
kalischen Sinn gasférmige Hiillen oder obere Luftschichten um Planeten und an-
dere Himmelskorper (Heibach 2012, 9). Im meteorologischen Sinn steht das Wort
in enger Verbindung zum Wetter, das wiederum als atmosphirische Grunderfah-
rung beschrieben wird (B6hme 2020, 33). Im iibertragenen Sinn wird der Begriff
verwendet, um Stimmungen oder Gefiihle zu beschreiben, die mit Orten, Gegen-
stinden oder kiinstlerischen Werken verbunden sind.® Die Etymologie des Begriffs
er6ffnet eine niitzliche Metaphorik, legt sie doch nahe, dass Atmospharen raumlicher
Natur (»Sphire, Kugel«) und zugleich fliichtig und kaum greifbar sind (wie »Dampf,
Dunst, Hauch«). Eine religionswissenschaftliche Operationalisierung muss diese
fliichtigen Atmosphiren methodisch kontrolliert konservieren und fiir die Analyse
zugidnglich machen.

Der Begriff »Atmosphire«wird in dieser Arbeit verwendet, um ein Dispositions-
gefiige zu bezeichnen, das die Bedeutung (Semantik) sowie die sensorische, affek-
tive und soziale Wirksambkeit sozial-rdumlicher Arrangements umfasst. Das Kon-
zept bezieht sich damit nicht allein auf die intentionale Wirkung und >Symbolik<
eines Raumes und auch nicht auf die nur subjektive Raumerfahrung. Atmosphi-
ren sind, in anderen Worten, das realisierte sensorische, affektive und semantische
Potenzial sozial-riumlicher Arrangements. Sie ermdéglichen subjektive Wahrneh-
mung, Gefiithle und damit verbundene verbale oder non-verbale Kommunikation.
Sozial-riumliche Arrangements bergen ein Potenzial fiir Atmosphiren, das je nach
Situation realisiert wird und das es methodisch zu erschlief3en gilt. Die Atmosphi-
re in bestimmten Situationen ist weder das alleinige Produkt intentional handeln-
der Menschen noch der ausschliefliche Ausdruck materieller Affordanzen, sondern

6 Friedlind Riedel weist auf eine weitere historische Verwendungsweise des Begriffs hin, in der
»Atmosphire« auf die »Ausstrahlung< und >Emanation< von Menschen und Dingen bezogen
wurde, vergleichbar mit einem »magnetischen Feld« (Riedel 2019, 86). Dieser Aspekt wird
zum Beispiel von Tellenbach (1968) und Brennan (2004) mitberiicksichtigt.



20

Martin Radermacher: Religion und Atmosphére

entsteht im Zusammenspiel dieser Faktoren und erfordert somit ein Aufbrechen
analytischer und methodischer Dichotomien.

Analytische Dimensionen: Produktion, Rezeption und sozial-rdumliche Arrangements Im
Fokus auf konkrete sozial-riumliche Arrangements religiéser Praxis steht dabei das Ar-
rangement selbst mit seinen sensorischen, affektiven und semantischen Dispositio-
nen im Mittelpunkt der Untersuchung. Exemplarisch werden typische Situationen
untersucht, die unterschiedliche Atmosphiren aufweisen: So ist es ein atmosphiri-
scher Unterschied, ob in einem neugotischen Kirchengebaude eine als >traditionell
verstandene katholische Sonntagsliturgie oder eine Veranstaltung von Nightfever
stattfindet. Das mag eine triviale Beobachtung sein, doch ist weitgehend ungeklirt,
wie sich dieser erlebbare Unterschied methodisch und theoretisch prizise fassen
lasst. Daneben, aber nicht primir, werden auch Aspekte der Produktion und Rezepti-
on von Atmosphiren untersucht. Es geht dann um die Frage, wie menschliche Ak-
teur:innen Atmosphiren herzustellen versuchen (Produktion) und wie diese von Be-
sucher:innen wahrgenommen und beschrieben werden (Rezeption). Diese Fragen
spielen in theoretischer Hinsicht eine nachgelagerte Rolle, weil das Hauptinteresse
dieser Arbeit darin besteht, einen Beitrag zur religionswissenschaftlichen Debatte
um Materialitit und Raum zu leisten. Der sogenannte material turn verschiebt den
Forschungsfokus auf die materielle Dimension religiéser Praxis und nimmt gebaute
und natiirliche Rdume als zentrale Elemente religioser Praxis und Kommunikation
ernst. Damit sind menschliche Akteur:innen nicht mehr die einzigen, und oftmals
auch nicht die entscheidenden im religiésen Feld. Sie werden nicht als kreative In-
dividuen aufgefasst, deren Intentionen und Emotionen man verstehen (nachvoll-
ziehen<) miisste, sondern als Ergebnisse und Zurechnungseinheiten kommunikativer Vor-
génge. Und diese kommunikativen Vorginge werden von materiellen Gegebenhei-
ten mit bedingt, erméglicht oder erschwert. Diesen Impuls aufnehmend sind und
bleiben Aussagen von menschlichen Akteuren im Feld wichtig, aber sie sind nicht
die letzte Instanz zur Beantwortung von Forschungsfragen.

Religionsbegriff Neben dem Atmosphirenbegriff muss in einer religionswissen-
schaftlichen Arbeit auch der zugrunde gelegte Religionsbegriff niher erliutert
werden, itber den seit den fachgeschichtlichen Anfingen der Religionswissenschaft
und bis in die Gegenwart hinein lebhaft diskutiert wird (fiir einen etwas alteren
aber immer noch lesenswerten Uberblick siehe z. B. Stolz 1988, 9-33). Ich verfolge
einen system- und kommunikationstheoretischen Ansatz, demzufolge Religion
ein funktional differenziertes Subsystem von Gesellschaft ist. Dieses Subsystem
unterscheidet sich von anderen sozialen Systemen, insofern seine Kommunika-
tion die Unterscheidung von Immanenz und Transzendenz mit dem Anspruch
auf Bearbeitung letztinstanzlicher Kontingenz thematisiert (Krech 2012a). Wie
genau diese formalen Kriterien inhaltlich gefiillt werden, ist soziokulturell und
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je nach Zeit verschieden und es ist Aufgabe der empirischen und historischen,
vergleichenden Forschung, die unterschiedlichen Formen und Varianten religioser
Kommunikation zu identifizieren und zu untersuchen (Krech 2011, 38). »Kommuni-
kation« bezieht sich hier ausdriicklich nicht nur auf geschriebene oder gesprochene
Sprache. Sie kann in vielerlei Modi stattfinden, zum Beispiel auch im Medium der
Bilder, Artefakte, Rituale, Klinge oder Architekturen.

Das Kriterium der Unterscheidung von Immanenz und Transzendenz, die in re-
ligioser Kommunikation bearbeitet wird, bedeutet, dass nicht allein die Beschrei-
bungen und Zuschreibungen der Menschen im religiésen Feld dariiber entschei-
den, was Religion ist und was nicht. Es handelt sich um einen formal-analytischen
Zugang, der sich bewusst von den intentionalen semantischen Zuschreibungen im
Feld entkoppelt. Dann ist die explizite Beschreibung von etwas als »religids«, »hei-
lig« oder »sakral« zwar ein Indikator dafiir, dass Religion eine Rolle spielt, doch gibt
es viele empirische Fille, die von religiosem Vokabular durchsetzt sind, ohne dem
genannten formal-analytischen Kriterium zu geniigen (man denke an »Fuf3ballgot-
ter« oder »Apple-Jinger«). Damit bleibt das religiose Selbstbestimmungsrecht jedes
Einzelnen véllig unangetastet: Jede:r bezeichnet als religios, was er:sie fiir religios
halt. Religionswissenschaft erhebt sich nicht zum Wichter dariiber, was Religion fiir
Menschen in ihrem Alltag ist oder sein sollte. Aber sie muss, will sie wissenschaftlich
produktiv arbeiten, eine abstrakte, wissenschaftliche Begriffsbestimmung vorneh-
men, um ihren Forschungsgegenstand begrenzen und sozio-kulturelle Typen und
Muster rekonstruieren zu kénnen.

Wenn man Religion so bestimmt, dann sind Atmosphiren aus analytischer Per-
spektive immer dann religidse Atmosphiren, wenn das semantische Potenzial, das
sie realisieren, sprachliche oder nicht-sprachliche Kommunikationen beinhaltet
oder Anschlusskommunikationen auslost, welche die Immanenz-Transzendenz-
Differenz im Hinblick auf die Bearbeitung letztinstanzlicher Kontingenz thema-
tisieren. Beide Sachverhalte - »Religion« und »Atmosphire« — werden in diesem
Buch als soziale Sachverhalte verstanden: Das sind Sachverhalte, die nicht allein
auf individuelle, bewusstseinsformige Vorginge angewiesen sind, sondern die
in sozialen Vollziigen, das heif3t: in kommunikativen Vorgangen, sichtbar werden,
selbst wenn einzelne intentionale Akteur:innen davon abweichende Auflerungen
formulieren. Beispielsweise laufen in einem Kirchenraum wihrend der Weih-
nachtsmesse viele Kommunikationen ab, die weder explizit noch implizit religioser
Natur sind. Auch werden viele Menschen anwesend sein, die sich nicht als religids
verstehen und dem gottesdienstlichen Handeln nicht zustimmen. Dennoch wird
die soziale Situation insgesamt im analytischen Sinne als »religios« identifizierbar
sein. Denn es ist der Gesamtzusammenhang eines Arrangements von sprachlichen
und nicht-sprachlichen Kommunikationen in einer sozial-riumlichen Situation,
der retrospektiv-analytisch einen Aufschluss iiber die Art des Falls erméglicht.
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Ein Beispiel soll diese Religionsdefinition im Hinblick auf die Konstitution re-
ligioser Riume und Atmosphiren veranschaulichen: Herbert Fendrich notiert mit
Verweis auf Abt Suger von St. Denis, dass ein »guter Kirchenvaum [...] zwischen Him-
mel und Erde angesiedelt« sei, oder, mit den Worten von Suger »nicht ganz im Glanz
des Himmels, nicht ganz im Schlamm der Erde« (Fendrich 2006, 109). Deutet man
»Himmel«und »Erde« als empirische Indikatoren fiir die Thematisierung von Tran-
szendenz und Immanenz, so wird deutlich, dass eine Zuschreibung vorliegt, die
eben dieses Verhiltnis thematisiert und auf den gebauten Kirchenraum anwendet.
Das Merkmal der letztinstanzlichen Kontingenzbewiltigung wird im Material nicht
erkennbar - dafir ist die Sequenz zu kurz -, kann aber aus dem Gegensatzpaar Er-
de/Himmel, das auf Sterblichkeit und Seelenheil verweisen kann, abgeleitet wer-
den. Fendrich fihrt fort, dass dieses Merkmal auch fiir zeitgendssische Kirchenar-
chitektur gilt und nennt die Jugendkirche TABGHA in Oberhausen als Beispiel: Das
hohe Fensterband deute den aufler-alltiglichen Lichtglanz (»Himmel«) an, die Zie-
gelwinde und Gehwegplatten im Innenraum stiinden fiir das Alltigliche (»Erde«)
(Fendrich 2006, 109). Schlieflich formuliert Fendrich auch die prinzipielle Vieldeu-
tigkeit des Kirchenraumes — hier als »Multifunktionalitit« thematisiert — und sein
»Potenzial«: Die »Umfunktionierung« zur >Jugendkirche« nutzt endlich das vorhan-
dene Raumpotenzial. Die Verabschiedung vom monofunktionalen Sakralraum und
die temporiren Verwandlungen fiir nicht liturgische Zwecke sind in der Architektur
angelegt« (Fendrich 2006, 109).

Ziele und Forschungsfragen

Konzept Das erste Ziel dieser Studie ist es, das Konzept »religiose Atmosphire«
theoretisch zu entwickeln und empirisch nutzbar zu machen — und zwar beides
in einer Weise, die fiir religionswissenschaftliche Forschungsfragen anschlussfihig
ist. Eshandelt sich somit um eine primdr theoretisch ausgerichtete Studie, die nichtsdes-
totrotz empirisch verankert und durch Fallstudien und empirisches Material ange-
reichertist. Diese Fragestellung ergibt sich als Konsequenz aus der fachiibergreifen-
den und kontrovers gefithrten Debatte um Materialitit und Sinnhaftigkeit: In wel-
chem Verhiltnis stehen Semantik und Materialitit? Wie bedingen materielle Fakto-
ren die Entstehung, Fortfithrung und Verinderung von sozio-kulturellen Inhalten?

Gebaute und natiirliche Umwelten, ebenso wie materielle Objekte, bieten prin-
zipiell viele Moglichkeiten der Sinnhaftigkeit, sie sind polysem (z. B. Kalthoff et al.
2016, 14). Das Uberangebot an Sinn muss durch sozialen Vollzug vereindeutigt oder
zumindest reduziert werden und fiir diese Vereindeutigung spielen Atmosphiren
- so eine Grundannahme dieser Studie — eine zentrale Rolle: Sie schaffen plausible,
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wiederholbare Situationen, in denen religiése Praxis >funktioniert«.” An dieser Stel-
le wird der potenzielle Mehrwert des Projekts fiir die Religionsforschung insgesamt
erkenntlich, denn die Frage danach, wie und warum religiose Praxis >funktionierts,
ist eine der Grundfragen der Religionswissenschaft. Atmosphiren, so meine Ver-
mutung, erleichtern kommunikative Zuschreibungen und religioses Handeln und
reduzieren Komplexitit — oftmals gerade dadurch, dass sie Manches im Unklaren
oder in der Ambivalenz belassen, ohne dass der soziale Ablauf dadurch gefihrdet
wiirde.

Positionierung Ein sekundires Ziel dieser Arbeit besteht darin, die Positionierung
—verstanden als Selbstbeschreibung, die durch die Wahrnehmung der und Abgren-
zung von den >Anderenc entsteht — junger katholischer Initiativen in Deutschland
im Verhiltnis zur romisch-katholischen Amtskirche zu untersuchen. Dies geschieht
auf Basis der expliziten Aussagen von menschlichen Akteur:innen, aber auch und in
besonderer Weise auf Basis der Analysen sozial-raumlicher Arrangements, in denen
Menschen und ihre verbalisierten Intentionen und Deutungen eine untergeordne-
te Rolle spielen. Dabei geht es nicht primir um die theologische Orientierung der
untersuchten Initiativen, sondern vielmehr um die atmosphirische Positionierung:
Oftmals finden die Veranstaltungen dieser Initiativen in traditionellen Kirchenrau-
men statt, sie unterscheiden sich aber hinsichtlich der Atmosphire signifikant von
amtskirchlichen liturgischen Vollziigen. Diese Unterschiede gilt es in methodisch
kontrollierter und theoretisch fundierter Weise zu qualifizieren, ohne auf theologi-
sche, ontologische oder psychologische Erklirungsmuster zu verfallen. Die Hypo-
these ist, dass junge katholische Initiativen die Tendenz aufweisen, atmosphéarisch
zukonvergieren und darin zugleich eine Ahnlichkeit zu evangelikalen Gottesdienst-
stilen aufweisen. Sie positionieren sich zur amtskirchlichen Liturgie in erster Linie
atmosphirisch (und, wenn iiberhaupt, erst sekundir theologisch) und greifen dabei
evangelikale Elemente, vornehmlich aus dem US-amerikanischen Raum, auf. Da-
mit ist nicht gesagt, dass wir generell von einer Evangelikalisierung der deutschen
katholischen wie evangelischen Kirchen sprechen kénnen; auch ist damit keinerlei
Wertung verbunden, beispielsweise, ob diese Entwicklung positiv oder negativ zu
sehen ist.

Produktion und Rezeption Ein nachgelagertes Ziel dieser Studie ist es, die Produkti-
onund Rezeption von Atmosphiren zu untersuchen. Die zugrundeliegende Vermu-
tung ist, dass Atmosphiren nur deshalb intentional >produziert< und individuell re-
zipiert und beschrieben werden konnen, weil es bereits existierende sozio-kulturelle

7 Natiirlich gibt es in religiésen wie nicht-religiésen Zusammenhidngen auch scheiternde At-
mosphiren, die keine Bindungskraft entfalten und nicht wiederholt werden.
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Muster gibt, die unabhingig vom konkreten Einzelfall und unabhingig von subjek-
tiven Intentionen, Motivationen und Gefiihlslagen vorhanden sind. Nur weil sozi-
al-riumliche Arrangements eine soziale Wirksamkeit haben und diese bestimmte
Erfahrungen und Wahrnehmungen disponiert, kénnen menschliche Akteur:innen
diese Muster bewusst und unbewusst nutzen, wahrnehmen und dariiber sprechen.
Diese strukturellen Merkmale religioser Atmosphdren gilt es zu untersuchen.

Eine weitere Ausgangsvermutung ist, dass der gebaute Raum mit einer Wirk-
samkeit ausgestattet ist, die zwar sozial konstituiert ist und auf geteilten Wis-
sensbestinden sozialer Akteure basiert, sich jedoch sselbststindig« macht und
semantische Zuschreibungen >auslost«.® Atmosphiren entwickeln eine quasi-ob-
jektive Existenz (z. B. B6hme 2013 [2006], 26; Griffero 2014, 143; Hauskeller 2014,
54), die darauf basiert, dass sozial konstituierte Bedeutungszuschreibungen »im
Material verhaften< und vom Material ausgeldst« werden. Diese Hypothesen gilt es
im argumentativen Fortgang der Arbeit zu entwickeln und zu plausibilisieren. Ein
Beispiel soll den hier nur angedeuteten Sachverhalt illustrieren: So berichtet Amélé
Adamavi-Aho Ekué, protestantische Theologin am Okumenischen Institut Bossey,
in einem Artikel (der sich nicht auf religiése Atmosphiren, sondern auf Migration,
Flucht und Okumene bezieht) iiber eine Exkursion zu einer entwidmeten Kirche
im Bahnhofsviertel von Genf, die jetzt ein Stittzpunkt eines nicht-religiésen, wohl-
titigen Vereins ist. Uber diesen Ort zitiert sie Pfarrer Philippe Leu mit den Worten:
»Dieser Ort fordert heraus [..] er ist nicht Kirche, und doch ist es eine Kirche« (Ekué
2019, 22~23; Hervorhebung MR). Ahnliches ist in anderen Fillen von Kirchenent-
widmungen und -umnutzungen beobachtet worden: Semantische Zuschreibungen
lassen sich nicht von heute auf morgen durch ein Ritual der Entwidmung indern
(Radermacher 2021); gebaute Materialitit entwickelt eine eigene Dynamik, die
sich diskursiv duflert, zum Beispiel in Aushandlungsprozessen dariiber, was ein
bestimmter Ort nun eigentlich ist — im Beispiel: »Kirche« oder »nicht Kirche«?
Was hier als Herausforderung und Paradoxon formuliert wird, zeigt, dass sich
die soziale Wirksamkeit von sozial-riumlichen Arrangements als widerstindig
erweist.

Fragen der Produktion und Rezeption von religiosen Atmosphiren nehmen ei-
nen weniger prominenten Raum in dieser Studie ein, weil das Management und
das Erleben von Atmosphiren Ergebnisse vorgingiger soziokultureller Strukturen
und sozialer Konstruktionsprozesse sind. Es geht nicht primir um die Operationa-
lisierung der Rezeption von Atmosphiren, die im Ubrigen umfangreiche psycholo-
gisch-empirische Untersuchungen erfordern wiirde, die im Rahmen einer qualitati-
ven, theoretisch ausgerichteten Arbeit nicht zu leisten sind. Dies bedingt auch, dass
die Datenerhebung im Hinblick auf die Rezeptions- und Produktionsebene nicht
gleichermafien breit aufgestellt ist wie im Hinblick auf das Arrangement selbst. So

8 Fur diese und viele weitere Anregungen zu diesem Projekt danke ich Volkhard Krech.
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werden zwar alle eingefiihrten Fille hinsichtlich ihres sozial-riumlichen Arrange-
ments auf der Basis von Fotografien typischer Situationen untersucht, es wurden
aber nicht fiir alle angesprochenen Fille zugleich auch Interviews mit Produzent:in-
nen oder Rezipient:innen durchgefithrt.

Die expliziten, verbalisierten Wissensbestinde von Akteur:innen, die Atmo-
sphiren produzieren, wurden somit selektiv auf der Basis von Interviews erhoben.
Denn oft trifft man in Gesprichen auf die Vermutung, dass es um ein tendenziell
manipulatives >Management< von Atmosphiren ginge, das von kundigen Fach-
leuten angeleitet und umgesetzt werde. Doch ich folge Charlotte Renda in der
Annahme, dass man nicht einfach bestimmte »Stellschrauben« drehen kann, um
»automatisch oder zwangsliufig eine geplante Atmosphire« herzustellen (Renda
2018, 646). Diese Vermutung oder Hoffnung, so notiert auch Renda, wird zwar
von Gestalter:innen und Architekt:innen (z. B. B6hm und Béhm 2010; K6nigs 2016;
Vosko 2019) bisweilen vertreten, diirfte aber weniger als kausaler Mechanismus,
sondern vielmehr als Wissen iiber bestimmte, erfolgversprechende riumliche Kon-
figurationen verstanden werden (Renda 2018, 646, mit Verweis auf Bshme 1995,
199). In der theologischen Literatur zu Jugendliturgie und Jugendkirche kommt
gleichfalls der Gestaltung von Kirchenrdumen eine besondere Aufmerksamkeit zu
(z. B. Otto 2011), wobei diese Arbeiten an den praktischen Erfordernissen ausgerich-
tet sind und zu erliutern versuchen, wie man den Kirchenraum fir die Zielgruppe
der Jugendlichen attraktiv gestalten kann, so dass eine »spirituelle Atmosphire«
(Nissing und Siif} 2013, 12) entsteht.

Methodologie und Methode Als viertes Ziel stellt sich schliefilich die Frage nach
Methode und Methodologie. Da die untersuchten sozial-raumlichen Arrangements
nicht im konventionellen Sinn sprechen kénnen, miissen Methoden entwickelt
werden, die die im sozial-rdumlichen Arrangement vorhandenen Semantiken re-
konstruierbar machen. Eine breit aufgestellte methodische Triangulation soll dazu
beitragen, einseitige Betrachtungen zu vermeiden. Das bedeutet, dass religiése
Atmosphiren auf Basis von Interviews (mit Teilnehmer:innen und Organisator:in-
nen), teilnehmenden Beobachtungen (insb. zur Erfassung der multisensorischen
Aspekte) und Textquellen (Gestaltungshinweise fiir Gottesdienste, Erfahrungsbe-
richte, graue Literatur) erforscht werden, womit die Dimensionen der Produktion
und Rezeption bearbeitet werden kénnen. Zusitzlich soll als methodologische
Weiterentwicklung die sequenzanalytische Herangehensweise an fotografisch pro-
tokollierte sozial-riumliche Arrangements einen neuen Zugang zu semantischen
Strukturen dieser Arrangements ermdglichen. Sozialwissenschaftliche Methoden
fiir den Umgang mit Fotografien sind bislang kaum ausgearbeitet (dies notiert z. B.
Harper 2015). An diesem Punkt wird es nétig sein, auch die im Rahmen des material
turn innerhalb der Religionsforschung breit diskutierte Frage nach Text und Bild
aus neuen Blickwinkeln zu betrachten (siehe Kapitel 9.5).
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Analyseeinheit: Idealtypische sozial-raumliche Situationen Bevor ich im nichsten Kapi-
tel mit einer ersten Vignette das Feld illustriere, ist es erforderlich zu erliutern, was
genau in den empirischen Fallstudien untersucht wird. Damit meine ich nicht die
Eingrenzung des Feldes (romisch-katholische Initiativen) oder die Benennung der
untersuchten Gruppen, sondern die Konzeption der empirischen und analytischen
Untersuchungsgegenstinde: Die kleinste empirische Einheit der hier vorgelegten
Untersuchung sind sozial-ridumliche Situationen, das heif3t Situationen, die hinsicht-
lich Zeit (Beginn/Ende) und Ort bestimmt sind wie beispielsweise eine Veranstal-
tung einer Initiative an einem bestimmten Ort innerhalb eines bestimmten Zeit-
raums.’ Das bedeutet im Umbkehrschluss, dass andere mégliche Analyseeinheiten
nur eine nachrangige Rolle spielen. Denkbar wire zum Beispiel auch, vom einzel-
nen Individuum (Teilnehmer:in einer Veranstaltung) auszugehen, von der Organi-
sationseinheit, beispielsweise einer bestimmten Kirchengemeinde oder einer Be-
wegung, oder von einem gebauten Raum, beispielsweise einer konkreten Architek-
tur. Diese Einheiten fliefRen in die Analyse ein, stehen aber nicht im Mittelpunkt des
Interesses. So ist es nicht mein Ziel, bestimmte Einzelbauten losgelést von ihren so-
zialen Zusammenhingen zu untersuchen. Auch ist nicht das Ziel, eine katholische
Initiative als soziale Bewegung mit ihrer Geschichte und ihren diskursiven Verstri-
ckungen in den Blick zu nehmen. Auch ist das Forschungsinteresse nicht primir
darauf gerichtet, wer diese Veranstaltungen aus welchen Griinden und mit welchen
Erfahrungen besucht.

Sozial-raumliche Situationen treten wie alle Erscheinungen der sozialen Wirk-
lichkeit in der Regel typisiert auf. So kennen wir im religiésen Kontext verschiede-
ne Typen von Situationen, die sich ihrerseits weiter differenzieren lassen (z. B. Ju-
gendmesse, Hochfest, Taufgottesdienst etc.). Indem ich in konkreten Situationen
vor Ort Daten erhebe und diese mit Fotografien und weiterem Material aus ande-
ren Veranstaltungen vom selben Typus in Verbindung bringe, konstruiere ich eine
(im Weber’schen Sinne) idealtypische Analyseeinheit (Krech 2006, 108-109), die alle
zentralen Charakteristika der untersuchten Situationen zusammenfasst.

Im Konzept der idealtypischen sozial-riumlichen Situation flieRt alles zusam-
men, was in einer begrenzten Zeitspanne in einem angebbaren Raum empirisch
fassbarist, also eine Gemengelage von Elementen, die man iiblicherweise als Dinge,
Architekturen, Menschen, Handlungen, Kommunikationen, Gefithle etc. bezeich-

9 Dieser analytische Zugriff ist jedoch abzugrenzen vom »methodologischen Situationismus«
der neophdnomenologischen Soziologie (NPS), der auf der Leib- und Situationstheorie von
Hermann Schmitz basiert. Auch in diesem Ansatz sind »gemeinsame Situationen [...] die zen-
trale Analyseebene«, jedoch unterscheidetsich die Perspektive aufjene Situationen grundle-
gend vom hier vorgestellten Vorgehen, insofern die NPS das leiblich-affektive Betroffensein
als prapersonales Apriori des Sozialen annimmt (Gugutzer 2017, 160).
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net.” Die Bezeichnung als »sozial-riumliches Arrangement« hebt die Bestandtei-
le dieses Arrangements methodologisch auf eine Ebene und hinterfragt zugleich
ihren ontologischen Status: Ich gehe nicht mit der Annahme in die Analyse hin-
ein, dass sozial-riumliche Arrangements aus dem Zusammenspiel von »Menschen«
und »Dingen« bestehen, sondern frage danach, wie diese Einheiten in sozialen Voll-
ziigen erzeugt werden (in Anlehnung an Latour 2005, 75-76) und wie sie gemein-
sam dazu beitragen, bestimmte Atmosphiren zu erméglichen.™ In dieser Hinsicht
folgt der Ansatz auch dem Konzept der »Assemblage, das die Beziehungen zwischen
Elementen (und nicht die Elemente) in den Mittelpunkt stellt. Ausgangspunkt der
Analyse sind dann nicht (vermeintlich) gegebene Einheiten (z. B. menschliche Kér-
per, gebauter Raum, Mobel, Geratschaften), sondern die Beziehungen, die ebendie-
se>Einheiten<erst herstellen (Dovey 2020, 22, im Anschluss an Deleuze und Guattari
1987 und DeLanda 2006).

Die Formulierungen »sozial-raumliches Arrangement« und »sozial-raumliche Si-
tuation« sind gleichwertig, wenn auch die Bezeichnung als »Situation« eher den dia-
chronen Aspekt, also das Entstehen, Andauern und Vergehen von Situationen, be-
tont und der Ausdruck »Arrangement« eher den synchronen Aspekt, also die in die-
ser Situation vorhandene Konstellation von Elementen. Natiirlich ist so gut wie jede
Situation »sozial-riumlichg, aber die Formulierung soll betonen, dass es - kurz ge-
sagt — um soziale Vollziige (z. B. Rituale) und Riume in ihren Wechselwirkungen
geht. Durch den Fokus auf sozial-riumliche Situationen sind Aspekte wie die Orga-
nisationsform einer untersuchten Gruppe, deren theologische Prinzipien oder das
individuelle Erleben von Einzelpersonen weniger relevant, auch wenn im Zuge der
Analyse darauf einzugehen sein wird.

Methodische Vorgehensweise Da es, wie eben erwihnt, ein zentrales Ziel dieser Stu-
die ist, eine methodologische und methodische Weiterentwicklung sozialwissen-
schaftlicher Instrumente zur Erforschung von religiésen Atmosphiren zu leisten,
werden diese Vorschlige in Kapitel 9 ausfithrlich erliutert. Dennoch soll bereits hier

10  Ein solcher Fokus auf die »Verstrickungen des Materiellen mit dem Sozialen«, der sich von
einem »naiven Materialismus« abgrenzt, wird auch von Herbert Kalthoff, Torsten Cress und
Tobias Réhl mit dem Stichwort »Sozio-Materialitit« gefordert (Kalthoff et al. 2016, 29-30).
Einen dhnlichen Vorschlag macht lan Woodward, wenn er schreibt, in der Erforschung mate-
rieller Kultur gehe es primar um »the mutual relations between people and objects« (Wood-
ward 2007, 14).

11 Der Ansatz von Theodore Schatzki bietet hier ebenfalls Ankniipfungsmoglichkeiten — wenn
man das >Ontologische<abzieht: Schatzki verwendet den Begriff »Arrangement«, um sozial-
materielle Konfigurationen zu untersuchen, die aus Menschen und Dingen in Riumen und
Zeiten bestehen, deren Konstellation man auch als»Biindel«oder»Verflechtungen«bezeich-
nen kann (Schatzki 2002; Schatzki 2016).
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kurz beschrieben werden, welches methodische Vorgehen den Fallstudien in diesem
Buch zugrunde liegt.

Das Datenmaterial fiir die Analyse von sozial-riumlichen Arrangements um-
fasst neben Interviews mit Teilnehmer:innen und Organisator:innen, Beobach-
tungsprotokollen und textlichen Primirquellen auch Fotografien dieser Arran-
gements. Auf diese Weise werden Atmosphiren — nicht vollumfinglich, aber in
ausgewihlten Aspekten — fiir die Analyse verfiigbar und im Hinblick auf die seman-
tischen Dispositionen des Arrangements analysierbar gemacht. Aus dem diversen
Feld der jungen katholischen Initiativen wurden vier Beispiele ausgewihlt, die
sich hinsichtlich Grof3e, Gestaltung und Reichweite kontrastiv und komplementir
zueinander verhalten.

Zwar gibt es einige sozialwissenschaftliche Ansitze, Atmosphiren als empi-
risches Phinomen methodisch zu untersuchen, doch bleiben die Operationali-
sierungsansitze, gerade mit Blick auf religiése Atmosphiren, noch ausbaufihig.
Viele Autor:innen beziehen sich auf phinomenologische Zuginge im Anschluss an
Schmitz und Béhme, die den Vorteil haben, dass sie den Untersuchungsgegenstand
fiir die eigene leibliche Erfahrung verfiigbar und begrifflich handhabbar machen.
Doch wenn Atmosphiren, so wie in diesem Buch, als realisiertes Potenzial sozial-
riaumlicher Arrangements untersucht werden sollen, kann man nicht allein auf das
menschliche Erleben von Atmosphiren und dessen psychische und kommunikative
Verarbeitung zuriickgreifen. Somit sind Interview- und Beobachtungsmethoden
nur ein Aspekt der methodischen Vorgehensweise, der insbesondere erginzt wird
durch Fotografien der untersuchten Situationen.

Der Zugriff auf die analysierten idealtypischen Situationen wird fiir die hier
untersuchten Fallbeispiele iiber die drei bereits genannten Dimensionen »Produk-
tion«, »Rezeption« und »sozial-raumliches Arrangement« gelenkt. Fiir die Analy-
se der Produktions- und Rezeptionsebene kénnen die etablierten Interview- und
Beobachtungsmethoden zusammen mit geeigneten Auswertungsmethoden einge-
setzt werden. Auch textliche Primirquellen, insbesondere graue Literatur aus dem
Bereich der untersuchten Initiativen, werden in die Untersuchung einbezogen. Fir
die Analyse des sozial-raumlichen Arrangements wird in diesem Buch ein Verfah-
ren der Bildsequenzanalyse vorgestellt, das die soziokulturellen Muster, die ein be-
stimmtes Arrangement ermdglichen und die darin realisiert werden, rekonstruie-
ren soll.

Auch wenn die jeweiligen Datensorten im Detail unterschiedliche Analyseme-
thoden verlangen, so liuft es im Wesentlichen auf zwei Verfahren hinaus: Zunichst
eine grobere, inhaltsanalytische Auswertung, die die zentralen Inhalte und Sachin-
formationen erfasst und ordnet; und im Anschluss eine feinere, sequenzanalytische
Auswertung, die ausgewahlte Fragmente des Materials hinsichtlich ihrer impliziten
Strukturen bearbeitet. Das sequenzanalytische Verfahren ist fiir textliche Protokol-
le gut dokumentiert und etabliert. Fiir bildliche Protokolle gibt es erste Versuche,
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aber noch kein ausgearbeitetes Verfahren, weshalb ein solches hier entwickelt und
genutzt wird.

Die sequenzanalytische Herangehensweise an ein fotografisch dokumentiertes
rdumliches Arrangement hat — im Rahmen meiner Forschungsfrage — zwei Ziele:
Zum einen soll das intuitive >Verstehen« des Bildes methodisch verlangsamt und
aus der Intuition herausgehoben werden. Was auf den Bildern zu sehen ist und
was die einzelnen Elemente bedeuten, mag (mehr oder weniger) offensichtlich sein
— wie genau aber diese Bedeutung in einem sozio-kulturell eingebetteten Prozess
entsteht, wird im Handeln, beispielsweise beim Betreten eines solchen Raumes, in
der Regel nicht reflektiert. Dies wird erst in der handlungsentlasteten Situation der
Analyse eines (fotografischen) Protokolls méglich. Zum anderen sollen durch die
Sequenzanalyse die strukturellen Muster des fotografisch protokollierten sozial-
rdumlichen Arrangements rekonstruiert werden. Welche soziokulturellen Dispo-
sitionen und Strukturen realisieren sich im hier dokumentieren Arrangement?
Welches Problem bearbeitet der protokollierte Fall jenseits von individuellen Zu-
schreibungen anwesender oder nicht-anwesender Personen? Diese Sinnstruktur
kann man auch als das Potenzial des Arrangements bezeichnen, von dem sich ein
Teil in spezifischer Weise als Atmosphire realisiert.
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2 FALLSTUDIE: Jugendpastorales Zentrum »Trinity«
(Bochum)

Das Jugendpastorale Zentrum »Trinity« wurde 2009 in der Pfarrei Liebfrauen in Bo-
chum gegriindet und ist in der Kirche St. Ludgerus beheimatet. Die Kirche wurde
1957 im architektonischen Zelt-Typus erbaut (Abb. 1). Dort finden — neben reguli-
ren Sonntagsgottesdiensten — einmal im Monat Trinity-Jugendmessen statt. Da-
neben organisiert die Initiative auch weitere Aktionen wie Freizeitaktivititen oder
Veranstaltungen in der Kirche." Diese erste Fallstudie 6ffnet mit illustrierender Ab-
sicht das empirische Feld und greift einige der in der Einleitung formulierten Fragen
und Forschungsperspektiven anhand eigens erhobener Daten (Interviews, textliche
Primirquellen, Fotos) auf. Es geht hier noch nicht um die Konstruktion und Ana-
lyse einer idealtypischen Situation, sondern lediglich darum, die Relevanz der oben
umrissenen Forschungsperspektiven zu verdeutlichen und einen thematischen Ein-
stieg zu finden. Von dieser aktuellen Fallstudie aus wird im folgenden Kapitel der
Blick fiir die historischen Hintergriinde und Kontexte katholischer Initiativen ge-
offnet.

Die Griindung des Trinity war unter anderem beeinflusst vom Prozess der Um-
strukturierung und Neuordnung der Gemeinden im Bistum Essen Mitte der 2000er
Jahren, als mehr als 200 Pfarreien in etwas mehr als 40 GrofRpfarreien zusammen-
gefithrt wurden. In den neuen Pfarreien sollten Jugendpastorale Zentren gegriindet
werden, um das jugendpastorale Angebot beibehalten und neu organisieren zu kon-
nen. Mitverantwortlich fiir die Gritndung des Trinity war ein Pfarrer, der zuvor die
Jugendkirche TABGHA in Oberhausen geleitet hatte, eine der ersten Jugendkirchen
in Deutschland (z. B. Minten und Wolharn 2003; Stams 2008). Der in den Prozess
involvierte Jugendseelsorger war im Rahmen seiner Priesterausbildung mit dem so-
genannten CrossingOver-Projekt in den USA (zu diesem Projekt siehe Fufdnote 7,
S.117): Dies umfasst unter anderem den Besuch in einer Partnergemeinde in den
USA wihrend der Priesterausbildung. Es geht darum, die katholische Kirche in den
USA kennenzulernen und Inspirationen fiir die Arbeit in Deutschland zu erhalten.

1 Auf diese Initiative wurde ich durch den sehr aufschlussreichen, unveroffentlichten For-
schungsbericht eines Studierenden aufmerksam gemacht (Brodersen 2017).
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Seit 2010 ist dieses Format fiir alle Priesteramtskandidaten in den Bistiimern Essen
und Miinster ein Teil ihrer Ausbildung.

Abb. 1: Das jugendpastorale Zentrum »Trinity« in der St.-
Ludgerus-Kirche (Pfarrei Liebfrauen), Bochum

© M. Radermacher 2019

In einem Bericht, der 2010 auf der Internetseite des Trinity erschien und Ein-
driicke einer Reisegruppe zusammenfasst, heifdt es beispielsweise, dass »junge
Erwachsene in den Staaten ein viel wesentlicherer Bestandteil der Gemeinden«
seien als in Deutschland (Katholische Pfarr- und Kirchengemeinde Liebfrauen
Bochum 2010). Die Orientierung an den »Wiinsche[n], Bediirfnisse[n] und Er-
wartungen der Gemeindemitglieder« sei ein mutiger und angesichts der »vollen
Kirchenbinke«lohnender Weg (Katholische Pfarr- und Kirchengemeinde Liebfrau-
en Bochum 2010). Der Bericht bezieht sich ausdriicklich auf die Erfahrungen in den
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romisch-katholischen Kirchen St. Clement und Old St. Patrick in Chicago und nicht
auf die evangelikalen Mega-Kirchen. Dennoch ist davon auszugehen, dass diese
katholischen Kirchen ihr Angebot unter anderem auch in Positionierung zu den
evangelikalen Formaten entwickeln.” So kommt der Bericht zu dem Schluss, dass
die »US-amerikanische Kirche [...] deutlich flexibler auf die Herausforderungen der
Moderne« antworten konne (Katholische Pfarr- und Kirchengemeinde Liebfrauen
Bochum 2010).

Als »Jugendpastorales Zentrum« unterscheidet sich die Initiative von den Ju-
gendkirchen, insofern sie eine Pfarrei-interne Einrichtung ist, die vollstindig von
der Pfarrei Liebfrauen getragen wird und dabei auf ehrenamtliches Engagement an-
gewiesen ist. Die Jugendkirchen dagegen sind Einrichtungen des Bistums und hiu-
fig auch personell besser ausgestattet. Nach Auskunft der Gesprichspartner steht
das Jugendpastorale Zentrum damit zwischen den katholischen Jugendverbinden
und den Jugendkirchen. Es gehe darum, neben der herkdmmlichen Arbeit der Pfar-
reien Angebote mit Schwerpunket »Spiritualitit fur Jugendliche« zu schaffen (Inter-
view Trinity, Abs. 41).

Im Zuge der weiteren Umstrukturierungen, die als »Pfarreientwicklungspro-
zess« seit 2015 im Bistum Essen stattfinden, hat sich gezeigt, dass die Kirche St.
Ludgerus mit grofRer Wahrscheinlichkeit zwischen 2025 und 2030 abgerissen wird.
Daher hat die Gemeinde einen Planungsprozess begonnen, um fiir das Trinity ei-
nen neuen Raum zu finden. Ein 2019 verabschiedetes Papier mit dem Titel »Pfarrei-
entwicklungsprozess — Teilziel: Jugendpastorale Anforderungen Trinity Bochum«
notiert verschiedene Anforderungen an einen solchen Raum: Er »soll als wiirdiger
Gottesdienstort erkennbar sein«, mit professioneller Technik ausgestattet sein, eine
»offene, moderne, freundliche Ausstrahlung« haben und »eine >spirituelle Gemiit-
lichkeitc ausstrahlen« (Trinity 2019, 3—4).> Das Papier betont auch, dass die St. Lud-
gerus-Kirche im Grunde der ideale Standort fiir das Trinity sei.

Dieses Raumkonzept soll vor allem »kirchenferne« Jugendliche und junge Er-
wachsene« ansprechen (Trinity 2019, 3). Auch im Interview mit Organisator:innen
der Initiative wurde diese Zielgruppe betont (Interview Trinity, Abs. 118, 154—156).
Wahrend die Jugendmessen immer auch von >normalenc ortsansissigen Gemein-
demitgliedern besucht werden, richtet die Initiative sich bewusst an jene, die sa-
gen »Wir mochten ein anderes Angebot haben als den klassischen Sonntagmorgen-

2 Der bereits zitierte unveréffentlichte Forschungsbericht von Brodersen (2017) deutet zudem
an, dass es auch im Trinity charismatische Tendenzen gebe, beispielsweise hinsichtlich der
gewihlten (Worship-)Musik oder der alltagsnahen Bibelauslegung.

3 Vor dhnlichen Herausforderungen stehen auch andere Initiativen, beispielsweise die Ju-
gendkirche effata[!] in Miinster (Westfalen): In einem Konzeptpapier von 2013 heifdt es, der
Kirchenraum als »Resonanzraum Cottes« solle den Jugendlichen »zur personlichen Aneig-
nung frei gegeben«werden und dabei so gestaltet werden, dass »er als Sakralraum erfahrbar
bleibt« (effata[!] 2013, 1).
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gottesdienst« (Interview Trinity, Abs. 162).* Bei der Entwicklung des Konzeptes fiir
das Trinity ging es darum, sich »abzusetzen [...] von dem, was man klassisch kennt«
(Interview Trinity, Abs. 68) und einen »niedrigschwelligen Einstieg« fiir Jugendliche
zuermoglichen (Interview Trinity, Abs. 68). Dem bereits zitierte Papier zum Pfarrei-
entwicklungsprozess zufolge soll das Trinity sich »bewusst von bereits bestehenden
Angeboten der Pfarrei abheben und »anders sein« — ohne jedoch als Konkurrenz zu
bestehenden Angeboten in der Jugendarbeit aufzutreten (Trinity 2019, 2-3).

Mit diesen Beobachtungen zum Trinity sind bereits einige zentrale Themen an-
gerissen, die fiir dieses Buch relevant sind: Zum einen die deutliche Abgrenzung der
Initiative zum >normalenc< katholischen Gottesdienst — wobei noch offen bleibt, was
genau darunter verstanden wird und wo Defizite identifiziert werden — und zum
anderen die Inspirationen aus dem US-amerikanischen Raum, wobei es sich hier
noch iiberwiegend um die katholische Landschaft in den USA handelt.

Ausgehend von diesen Beobachtungen kénnen auch Vermutungen hinsichtlich
der iibergeordneten Fragestellung dieses Buches angestellt werden: Wie werden
die genannten Ziele — die Abgrenzung vom >klassischen« Gottesdienst, der niedrig-
schwellige Einstieg fiir Jugendliche, Inspiration aus US-amerikanischen Kontexten
— atmosphirisch realisiert?

Ein erster Anhaltspunkt, der von den Gesprichspartnern ausdriicklich thema-
tisiert wird, ist das Stichwort »spirituelle Gemiitlichkeit«. Um bewusst »was Ande-
res« fur die genannte Zielgruppe anzubieten, soll eine »spirituelle Gemiitlichkeit«
erzeugt werden, in der man sich »wirklich wohlfithlen« kann; ein Raum, in dem kei-
ne »erschlagende Atmosphire« herrscht, sondern eine »Wohlftihlatmosphire« (In-
terview Trinity, Abs. 68).

Des Weiteren soll — auch das mag auf das Vorbild katholischer Gemeinden in
den USA zuriickfithren sein — der Gottesdienst alltagsrelevante Themen aufgreifen.
Im Bericht zum Pfarreientwicklungsplan heifit es dazu: »Das Trinity méchte den
Alltag bereichern und Wege aufzeigen den Glauben im Alltag zu integrieren« (Tri-
nity 2019, 3). Dahinter steht unausgesprochen der Verdacht, dass die traditionellen
katholischen Formate und Inhalte gerade fiir Jugendliche keine Anschlussfihigkeit
im Alltag haben. Diese Anschlussfihigkeit wird aber in den US-amerikanischen, ka-
tholischen Gemeinden beobachtet, wie der bereits zitierte Erfahrungsbericht von
der Reise im Jahr 2010 notiert:

»Wenn die Gottesdienste schlecht besucht sind und nur wenige am Gemeinde-
leben teilnehmen, gefillt den Glaubigen das Angebot offensichtlich nicht. [..]
Darum werden verschiedene Programme fiir junge Erwachsene angeboten und

4 Die Gesprachspartner betonen: »Wir sind ja hier, weil wir was anderes haben wollen; sonst
kénnten wir auch einfach sonntags in unsere normale Gemeindemesse gehen« (Interview
Trinity, Abs. 250).
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viel Wert auf eine ansprechende und innovative Cestaltung der Gottesdiens-
te gelegt. Die vollen Kirchenbanke in den Gemeinden, die wir besucht haben,
sprechen dafiir, dass es sich lohnt, mutig zu sein und Neues auszuprobieren
und auch auf die Wiinsche, Bediirfnisse und Erwartungen der Gemeindemitglie-
der einzugehen« (Katholische Pfarr- und Kirchengemeinde Liebfrauen Bochum
2010).

Die Anschlussfihigkeit fir den Alltag und das atmosphirische »Anders-Sein« du-
Rern sich in der Gestaltung des Kirchenraums der St. Ludgerus-Kirche (Abb. 2). So
wird im Interview ausdriicklich darauf hingewiesen, dass die alten Kirchenbinke
sowie die Kommunionbinke vor dem Altar und »alles, was man so klassisch irgend-
wie kennt« entfernt und - im Falle der Bianke — durch Stiihle ersetzt wurde (Inter-
view Trinity, Abs. 49-51). Auflerdem wurde ein neuer Kreuzweg gestaltet, der von
seiner Darstellung her »nichts mit einem klassischen Kreuzweg zu tun« hat (In-
terview Trinity, Abs. 122). Der Tabernakel wurde von seiner zentralen Position hin-
ter dem Altar in eine seitliche Nische verlegt, um besser ins riumliche Gesamtkon-
zept zu passen (Interview Trinity, Abs. 55). Im Hinblick auf die »Wohlfithlatmosphi-
re« wird auch betont, dass man mit den im Kirchenraum verwendeten Materialien
»auch so sein Wohnzimmer gestalten« konne (Interview Trinity, Abs. 106). Pointiert
zusammengefasst: Der Kirchenraum soll moglichst nicht wie ein klassischer Kir-
chenraum aussehen, aber dennoch als »wiirdiger Gottesdienstort erkennbar sein«
(Trinity 2019, 3).
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AbD. 2: Innenraum des »Trinity«
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Um dieses erkennbar andere Angebot speziell fiir Jugendliche zu gestalten, ha-
ben die Verantwortlichen bereits in der Gritndungsphase versucht, den Kirchen-
raum so zu gestalten, dass Jugendliche, die zum ersten Mal kommen, »das Gefiihl
haben:>Okay, ich kann hier reingehen und muss nicht irgendwie aufpassen, was ich
irgendwie anfasse oder so.« Wie man das so im Museum schon mal hat« (Interview
Trinity, Abs. 68). Indirekt wird damit die iibliche katholische Liturgie als potenziell
abschreckend fiir kirchenferne Jugendliche charakterisiert; ihr wird eine »erschla-
gende Atmosphire« attestiert (Interview Trinity, Abs. 68, 101). Im Verlauf des Ge-
sprachs wird ausgefiihrt, dass die klassischen Kirchenraume eine Ehrfurcht verlan-
gen, die man im Trinity ablegen will, um bei den Besucher:innen die Einstellung zu
ermoglichen: »Ich benehme mich natiirlich wie ein Gast, aber ich hab keine Angst,
dahin zu gehen« (Interview Trinity, Abs. 118).

Das Trinity versteht sich damit nicht als Kritik an den klassischen liturgischen
Formaten der katholischen Kirche im Bistum Essen. Es wird ausdriicklich von den
zustindigen Gremien der Pfarrei unterstiitzt und als das »erfolgreichste Projekt
der Pfarrei« beschrieben (Interview Trinity, Abs. 187, 269). Der Prozess der Konzept-
entwicklung fiir das Trinity, insbesondere die Umgestaltung des Kirchenraumes
wurde seitens der Pfarrei und von Fachleuten wie Herbert Fendrich, iiber viele Jahre
Beauftragter fiir Kirche und Kunst im Bistum Essen, begleitet und beraten. Die
»herkdmmliche Liturgie« der romisch-katholischen Kirche bleibt das »Grundge-
rist« (Interview Trinity, Abs. 205) — siehe hierzu die ausfiihrliche Sequenzanalyse
weiter unten. Sie wird aber, wo es moglich ist, mit innovativen Aktionen berei-
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chert.® Das betrifft beispielsweise die Fiirbitten oder die Predigt, aber auch den
Umstand, dass der Priester nicht vorne am Altar sitzt, sondern unter den Gisten
und sich auch zwischen den Stuhlreihen bewegt (Interview Trinity, Abs. 219).

Auch der Musik wird fiir die Umsetzung der genannten atmospharischen Ziele
ein hoher Stellenwert beigemessen. Zunichst soll die Musik technisch professionell
sein (Interview Trinity, Abs. 123); die Ausstattung ist hochwertig und liegt »sehr er-
heblich tiber dem Durchschnitt« im Vergleich zu anderen Kirchen (Interview Trini-
ty, Abs. 122). Sowohl fiir Live-Musik als auch fir eingespielte Musik ist diese Anla-
ge gut geeignet (Interview Trinity, Abs. 123). Auch die Band ist »semi-professionell«
und »musikalisch sehr gut aufgestellt« (Interview Trinity, Abs. 132).

Angesprochen auf mogliche Inspirationen aus den USA erliutern die Ge-
sprachspartner im Interview insbesondere die Studienreise des Mitbegriinders der
Jugendkirche. Im bereits zitierten Bericht iiber diese Reise heif3t es dazu:

»Unglaublich flr uns zu erleben: knapp 250 Jugendliche und junge Erwachsene
feiern in St. Clement in Chicago jede Woche gemeinsam Eucharistie. Ein tolles Er-
lebnis fiir uns—ein einzigartiges Gefiihl von Gemeinschaft und gelebtem Glauben.
Auch so sind junge Erwachsene in den Staaten ein viel wesentlicherer Bestandteil
der Gemeinden, kaum vergleichbar mit unserem Gemeindeleben hier« (Katholi-
sche Pfarr- und Kirchengemeinde Liebfrauen Bochum 2010).

Eine wichtige Inspiration, so berichten die Organisator:innen im Interview, sei ge-
wesen, katholische Gemeinden in den USA zu sehen, »in denen Leben herrscht« und
die »aufblithenc, weil sie Identifikationspotenziale anbieten und viel Wert auf Gast-
freundschaftlegen. Daher wurde auch der Begriifdungsdienst als konkrete Maf3nah-
me fiir Gastfreundschaft im Trinity eingeftihrt (Interview Trinity, Abs. 202). Der Rei-
sebericht schliefit, dass die Kirche in den USA, »flexibler auf die Herausforderungen
der Moderne zu antworten [scheint] und die Menschen und ihr Leben zeitgemif
mit der frohen Botschaft in Berithrung« bringen kann (Katholische Pfarr- und Kir-
chengemeinde Liebfrauen Bochum 2010).

Man orientiert sich aber nicht nur bei Kirchen in den USA, sondern auch bei
anderen Jugendinitiativen in der Region. Fiir die Griindungsphase waren das die
schon angesprochene Jugendkirche TABGHA in Oberhausen (Interview Trinity, Abs.
41, 185), aber auch das Jugendpastorale Zentrum »Lichtblick« der Nachbar-Pfarrei
St. Franziskus (Interview Trinity, Abs. 47), das »Gleis X, eine Jugendkirche des Bis-
tums Essen in Gelsenkirchen (Interview Trinity, Abs. 93), die Jugendkirche »Mary’s«

5 Interessanterweise war Veni! — eine Initiative, die in Kapitel 6 ausfiihrlich behandelt wird —
einmal zu Gast im Trinity. Das Format wurde in Bochum als »spannend« wahrgenommen,
aber als »vollig visionidr«, »abgefahren« und weit entfernt vom »klassischen Messablauf« (In-
terview Trinity, Abs. 206—209) — obwohl auch die Organisatoren von Veni! betonen, aus-
schliefdlich im Rahmen der vorgegebenen Liturgie zu arbeiten.
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in Greven bei Miinster (Interview Trinity, Abs. 227) oder das Jugendhaus St. Altfrid
in Essen. Hier wird deutlich, dass es eine gegenseitige Wahrnehmung der jungen
Initiativen in der Region, wenn auch keine organisierte Vernetzung gibt.

Fir die Atmosphire in den Veranstaltungen des Trinity ist die schon angespro-
chene »spirituelle Gemiitlichkeit« oder »Wohlfithlatmosphire« ausschlaggebend.
Dies basiert seitens der Organisator:innen auf der Annahme, dass man bewusst
»etwas Anderes« anbieten muss als die iibliche Sonntagsliturgie (Interview Trinity,
Abs. 68). Diese »spirituelle Gemiitlichkeit« sei jedoch auf riumliche Voraussetzun-
gen angewiesen und kénne gerade in der St. Ludgerus-Kirche mit ihrem offenen
Innenraum ohne Siulen besonders gut umgesetzt werden. Der stark zuriick-
genommene Kirchenraum wird damit zur Ermoglichungsbedingungen fiir das
atmosphirische Konzept des Trinity (Interview Trinity, Abs. 70). Architektonisch
hat aus Sicht der Interviewpartner der Kirchenraum (erbaut 1957) das Zweite Va-
tikanische Konzil und die dadurch angestofiene Liturgiereform (siehe Kapitel 5.1)
bereits vorweg genommen durch den Platz der Altarinsel inmitten der Gemeinde
(Interview Trinity, Abs. 82).

Durch diese Faktoren soll eine Atmosphire geschaffen werden, die in Abgren-
zung zum >normalen Sonntagsgottesdienst« einladend ist und keine Angst auslost
(Interview Trinity, Abs. 109, 118); es soll »keine Berithrungsingste mit dem Kirchen-
raum« geben (Interview Trinity, Abs. 117). Dabei soll die Kirche ein »spiritueller Ort«
bleiben (Interview Trinity, Abs. 87). Einer der Gesprichspartner duflert seine eigene
Wahrnehmung des Kirchenraums als »nicht zu dominant« — ein Raum, in dem man
»spirituell [...] frei sein« kann (Interview Trinity, Abs. 101).

Dieser Anspruch - Niedrigschwelligkeit und zugleich Spiritualitit — wird, so
meine Deutung, durch die Verantwortlichen vor allem atmosphérisch realisiert. Zu-
nichst formulieren die Gesprichspartner die (weit verbreitete) Annahme, dass Kir-
chenrdume wie der Kélner Dom >von sich aus« eine »unglaubliche Wirkung« haben;
eine Wirkung, die jedem Kirchenraum innewohnt und von jedem wahrgenommen
wird, »egal, ob er mit Kirche was zu tun hat oder nicht« (Interview Trinity, Abs. 68).
Diese basale Wirkung wird auch dem Kirchenraum des Trinity zugeschrieben. Da-
zu kommt die bewusste Gestaltung, vor allem durch den gezielten Einsatz von Licht
(Interview Trinity, Abs. 61, 67), durch das je nach Bedarf »kleine Riume«im Kirchen-
raum geschaffen werden kénnen (Interview Trinity, Abs. 123). Aber auch die Gestal-
tung der Liturgie mit Aktionen trigt, so die Interviewpartner, zur Atmosphdre der
Trinity-Gottesdienste bei (Interview Trinity, Abs. 109). Schlieflich sei auch der Ein-
satz der professionellen Musik-Anlage entscheidend fiir die gute Atmosphire der
Veranstaltungen und ein Unterscheidungsmerkmal zu anderen kirchlichen Veran-
staltungen (Interview Trinity, Abs. 122).
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Nach dieser einleitenden Darstellung der Initiative »Trinity« folgen hier die Ergeb-
nisse der sequenzanalytischen Untersuchung einer ausgewihlten Passage aus dem
bereits mehrfach zitierten Interview mit Verantwortlichen, womit es sich um einen
Ausschnitt aus dem Produktionsdiskurs handelt. Damit wird zum einen die Frage-
stellung dieses Buches im Detail mit Blick auf das Trinity untersucht, zum anderen
soll auch gezeigt werden, wie das methodische Vorgehen der Sequenzanalyse aus-
sieht, das im Verlauf des Buches noch mehrfach und auch fir fotografische Proto-
kolle zum Einsatz kommt. Es handelt sich um die folgende Passage:

Ahm, ich wiird sagen, ja und nein. Also ,ja — ich sag mal der Grund-, Grundge-
riist, ahm, ist die Liturgie der rémisch-katholischen ,Kirche,/fja//und trotzdem, wir
treffen uns hier zur Gottesdienstvorbereitung — wir haben ja einmal im Monat Ju-
gendmesse und damit verbunden ist auch immer ein Gottesdiensttreffen. Und da
stellt sich dann immer auch die Frage: Wie kdnnen wir bestimmte Elemente an-
ders gestalten? Ahm, es gibt durchaus auch ein ,paar Elemente, die sind anders als
inder, in der—ich nenn dasjetzt mal herkémmlichen — .Liturgie, aber, ahm, (3) ich
glaube auch, dass durch die Elemente, also, dass durch, durch, durch die Elemen-
te, die wir hier anders machen, das auch noch mal eine, eine andere Akzentuie-
rung gibt. Also, =n klassischen Beispiel sind die .Fiirbitten. Die Fiirbitten, die man
hiufig aus den Gemeinden so kennt, dass dannjemand nach ,vorne geht//ja//und,
ih, einen Text einfach abliest, »Guter Gott, wir bitten dich, erhére uns.« ((veran-
derte, tiefere Stimme))//mhm//und dergleichen. Da-damit wird hier ,auch schon,
damit wird hier viel .gespielt.//mhm//Das kann es ,auch schon mal geben (Inter-
view Trinity, Abs. 205).

Die sequenzanalytische Untersuchung dieser Passage aus einem Interview-Tran-
skript, das heif3t aus einem kiinstlichen Protokoll,® lenkt den Blick auf Strukturen,
die die Sprecher:innen selbst nicht ausdriicklich thematisieren, die aber dazu bei-
tragen, dass das Protokoll, so wie esist, als sozialer Sachverhalt — ndmlich als textlich
konserviertes Gesprich — entstehen konnte. Die Methode der Sequenzanalyse inter-
essiert sich nicht fiir vermeintlich sunbewusste« psychische Inhalte und sie versucht
auch nicht zu ergriinden, was Sprecher:innen eigentlich< gemeint haben kénnten
(mehr zur Methode in Kapitel 9).

Die Sprecher:innen als konkrete Personen mit je eigenen Biografien und Inten-
tionen sind fiir die Untersuchung des Protokolls ttberwiegend irrelevant. Dieser
Umstand ist in den Primissen der Methode begriindet, die davon ausgeht, dass
soziale Sachverhalte, wie beispielsweise eine verbale Interaktion, nicht nur aus

6 Nattrliche Protokolle sind solche Daten, die ohne aktives Zutun der Forschenden im Feld be-
reits vorhanden sind (wie Textdokumente, Internetseiten, veroffentliche Bilder etc.). Kiinst-
liche Protokolle hingegen werden von Forschenden im Forschungsprozess aktiv hergestellt
(wie Interviews und Beobachtungsprotokolle). Zur Methode siehe Kapitel 9.
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bewussten oder unbewussten Intentionen der beteiligten Menschen heraus erklart
werden konnen, sondern auch — und zwar wesentlich — aus impliziten soziokultu-
rellen Strukturen, die nicht im Ermessen einzelner Menschen liegen. Daher haben
die Ergebnisse der Analyse — so iiberraschend das klingen mag — hochstens am
Rande mit den sprechenden Personen zu tun. Stattdessen liefern sie Hypothesen
in Bezug auf die Struktur des untersuchten sozialen Falls, hier: junge katholische
Initiativen und ihre atmosphirische Positionierung gegeniiber der katholischen
Amtskirche.

Fir diese Untersuchung wurde vorab eine bestimmte Passage aus einem lin-
geren Interview ausgewahlt und dann in einer mehrstiindigen Analyse von einer
Gruppe untersucht, die die Regeln und Primissen der Sequenzanalyse kennt und
zudem mit den alltagsweltlichen Zusammenhingen vertraut ist, aus denen das Pro-
tokoll stammt.” Dass es sich hier nur um eine kurze Passage aus einem lingeren
Gesprich handelt, mag die Kritik auf den Plan rufen, dass bestimmte Aussagen aus
ihrem Zusammenhang gerissen und daher verzerrt oder falsch analysiert werden.
Dieser Gefahr begegnet die Analyse, indem die Ergebnisse vor dem Hintergrund des
gesamten Interviews sowie weiterer Daten betrachtet und entsprechend validiert
oder verworfen werden. Ich fasse hier nur die zentralen Hypothesen zusammen,
die sich aus der Sequenzanalyse ergeben, und erértere nicht den Ablauf der Analyse
oder den Prozess der Entwicklung jener Hypothesen.

Im Protokoll fillt zu Beginn der Begriff »Grundgeriist«: Das kann, in gedan-
kenexperimenteller Kontextvariation, eine »Grundlage«, eine »Basis«, ein »Modell«
oder eine »Grundidee« sein. Ein Grundgeriist ist eine tragende Struktur, die — wenn
man auf den Aspekt des »Geriists« schaut — wieder entfernt werden kann, sobald
das, was mit ihrer Hilfe errichtet wurde, fertiggestellt ist. Im Gegensatz zu diesem
Begriff stiinden Worte wie »Grundpfeiler« oder »Fundament, die eben nicht wie-
der entfernt werden konnen, sobald ein Bauwerk steht. Ein Grundgeriist ermoglicht
das Entstehen einer sichtbaren Struktur, ist aber selbst nicht der Zweck des Bauvor-
habens; es wird nach Fertigstellung des Werkes entfernt oder bleibt im Inneren ver-
borgen. Ein Grundgeriist besteht aus immer gleichen Elementen, ermoglicht aber
das Entstehen oder aktive Errichten von immer anderen Formen.

Wenn die Liturgie der romisch-katholischen Kirche hier ein »Grundgeriist« ist,
dann kann man vermuten, dass es um etwas anderes geht, fiir das die Liturgie eine
wesentliche Erméglichungsbedingungen ist, ohne selbst im Mittelpunkt zu stehen.
Die Liturgie der romisch-katholischen Kirche kénnte in gedankenexperimenteller
Kontextvariation beispielsweise auch als »jahrhundertealtes Bauwerk« oder als »un-
ersetzliches Fundament« der Kirche bezeichnet werden, was ganz andere kommu-
nikative Anschliisse erméglichen witrde.

7 Ich danke Anna Kira Hippert und Dunja Sharbat Dar fiir die gemeinsame Analyse im Juli
2020.
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Von diesen Uberlegungen ausgehend kann die Hypothese formuliert werden,
dass das explizit verhandelte Thema auf einer grundsitzlichen, aber hier impliziten
Spannung basiert: Einerseits soll etwas — nimlich das, was mit Hilfe des Grundge-
riists entwickelt wird — zur Liturgie der romisch-katholischen Kirche dazu gezahlt
werden, andererseits soll es etwas anderes oder dariiber Hinausgehendes sein. Die
Liturgie der rémisch-katholischen Kirche (die das Protokoll als bekannt voraussetzt
und nicht weiter thematisiert) muss scheinbar in einen neuen Zusammenhang ge-
bracht werden, dhnlich wie man es aus der Mission in Geschichte und Gegenwart
kennt. Dafiir wird einiger Aufwand betrieben: Man trifft sich jedes Mal aufs Neue
zur Vorbereitung einer Jugendmesse. Die Jugendmesse ist damit analog zum mis-
sionarischen Zusammenhang: Sie bereitet in einer fiir den jugendlichen Kontext ge-
eigneten Form das neu auf, was sich als »Grundgeriist« zwar bewihrt hat, aber in
genau dieser Form nicht anwendbar ist.

Wenn man alltagssprachlich iber die »rémisch-katholische Kirche« spricht,
dann ist in der Regel nicht erwartbar, dass unmittelbar tiber die »Jugend« der
Kirche gesprochen wird; es sei denn, um ein problematisches Verhiltnis zwischen
»Jugend« und »katholischer Kirche« zu thematisieren, zum Beispiel, weil die akti-
ven Kirchginger:innen immer ilter werden und die Zahlen der Firmlinge immer
niedriger.® Die bereits implizit thematisierte grundsitzliche Spannung wird also
im Begriff »Jugendmesse« reproduziert und spezifiziert: Es geht um eine Vermitt-
lung zwischen »Kirche« und »Jugends, eine Vermittlung zwischen »traditioneller
Liturgie« (Grundgeriist) und neuen Formen.

Uber das Verhiltnis zwischen »Grundgeriist« und »Jugendmesse« wird dann
ausgefiihrt, dass letztere »anders« sei. Das »anders« wird aber nicht unmittelbar,
wie bei abrufbarem Rezeptwissen oder routinisierten Expertenaussagen, erlautert.
Dies erlaubt die Hypothese, dass die Routine und Tradition der katholischen Lit-
urgie im Zusammenhang des untersuchten Falls mit einem Problem konfrontiert
wird: Wie kann sie als Grundgeriist fungieren und dennoch Abliufe erméglichen,
die anders sind als das Grundgeriist?

Hier wird nun auf »Elemente« verwiesen. Der Begriff bezieht sich in alltags-
sprachlichen Zusammenhingen auf Teile von etwas Ganzem, hier auf Teile der Lit-
urgie, die nicht allein stehen, sondern verbunden sind; sie sind Elemente nur, weil
und wenn sie mit anderen Elementen verbunden sind. Wenn das Protokoll iiber
»bestimmte Elemente« spricht, wird damit gleichzeitig eine Bestimmung und eine
Nicht-Bestimmung vorgenommen, was erneut darauf hinweist, dass dieses Thema
im Protokoll nicht als einfaches Thema besprochen wird. Dem Protokoll liegt dann

8 Dieser Umstand wird auch in der theologischen Literatur vielfach thematisiert, so von Nor-
bert Weidinger, der bereits Anfang der 1980er Jahre unter Bezug auf A. Exeler der Befiirch-
tung Ausdruck verleiht, dass die Kirche ihre »Jugend verlieren« kdnnte, wenn sie »bleibt, wie
sie ist« (Weidinger 1982, 15; dhnlich auch Hoéring 2000, 13).
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eine Struktur zugrunde, in der es um ein Spannungsverhiltnis zwischen vorgege-
benen Strukturen und ihrer Anderung durch die Anderung von Elementen geht —
und zwar so, dass die vorgegebene Struktur immer noch als Grundgeriist erhalten
bleibt.

Das Protokoll thematisiert nun ausdriicklich den Verweis auf die »herkdmmli-
che« Liturgie, was aber auf eine Weise eingeleitet wird, die signalisiert, dass es mog-
licherweise einen besseren Ausdruck gebe, der entweder gerade nicht bekannt oder
angebrachtist oder dass der folgende Begriff (»herkdmmliche Liturgie«) zwar nicht
ganz zutreffend, aber fiir diesen Zusammenhang ausreichend ist. Das Problem, das
hier implizit bleibt, ist der Umstand, dass eine »herkémmliche Liturgie« kaum zu
finden und zu definieren ist. Die rémisch-katholische Liturgie ist, wie alle religio-
sen Kodifizierungen, immer in Verinderung begriffen, auch wenn sie sich als ko-
difiziertes Regularium versteht. Was heute als »herkdmmlich« betrachtet wird, ist
kirchengeschichtlich eine relativ neue, mit den durch das Zweite Vatikanum ange-
stoflenen liturgischen Reformen verbundene Entwicklung (z. B. Haunerland 2013).

Die Formulierung »herkdmmliche Liturgie« erlaubt aber erneut die Vermutung,
dass es einen wahrgenommenen Widerspruch gibt zwischen der tiblichen Form der
Liturgie und der in dieser Jugendinitiative praktizierten Form der Liturgie. »Her-
kommlich« meint im alltagssprachlichen Sinne nicht ausschlieRlich die regulierten,
vorgeschriebenen oder gesetzlichen Formen, sondern das, was gewohnheitsmifig
iiberliefert ist. Dies ist insofern relevant, als auch die hier als »anders« beschriebe-
ne Jugendmesse sich innerhalb der offiziellen Regularien der rémisch-katholischen
Kirche verortet. Abweichungen von der herkémmlichen Form kénnen bzw. miis-
sen somit immer noch regelkonform sein, was erneut auf das bereits thematisierte
Spannungsverhiltnis verweist.

Ohne dass es in der untersuchten Passage explizit thematisiert wird, ist die Lit-
urgie als vermeintlich festes Ganzes beschrieben und die Jugendmesse als eine Va-
riante, die die rémisch-katholische Liturgie als »Grundgeriist« verwendet, ohne da-
von signifikant abzuweichen. Sie will ganz anders und trotzdem ganz katholisch
sein. Das latente Bezugsproblem des Protokolls ist damit die Frage, wie man Ele-
mente der herkémmlichen Liturgie verindern kann.

Die Anderungen werden dann auch nicht explizit als Anderungen beschrieben,
sondern als »Akzentuierungen«. Das Wort »Akzentuierung« verweist darauf, dass
man eine Betonung dndern kann, ohne etwas Grundsitzliches zu dndern. Akzente
konnen individuell gesetzt werden, auch wenn eine standardisierte Vorlage verwen-
det wird. Das Protokoll thematisiert dann ein »klassisches Beispiel« fiir diese Form
der Akzentuierung und signalisiert mit der Bezeichnung als »klassisch«, dass dieses
Beispiel gut geeignet ist, um eine typische Form der Praxis in der beschriebenen Ju-
gendmesse zu illustrieren. Das Protokoll wertet zunichst die >herkémmliche« Wei-
se, die Fiirbitten als Teil der katholischen Liturgie vorzutragen, ab, aber — und dasist
wichtig — nicht dem Inhalt nach, sondern nur im Hinblick auf die Form, wie diese
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vorgetragen werden. Insofern die Form kritisiert wird, kann es eine fir die Jugend
passende Anderung oder Akzentuierung geben, die dennoch als legitime Variante
der Liturgie betrachtet werden kann.’

Das eigentliche Problem an der herkdmmlichen Art und Weise, die Fiirbitten
vorzutragen, wird nicht explizit geschildert, sondern nur durch den verinderten
Tonfall ausgedriickt: Eine monotone, etwas stumpfe, und wenig lebendige Vortrags-
weise. Diese Vortragsweise scheint aber im Protokoll als gingige Variante angenom-
men zu werden, denn andernfalls miisste sie genauer erdrtert werden. Die legitime
Anderung in der Form dieses Elements der herkémmlichen Liturgie wird allerdings
nicht konkret ausgefiihrt, sondern umschrieben mit den Worten »damit wird hier
viel gespielt«. »Spielen« umfasst in gedankenexperimentellen Kontextvariationen
eine Reihe von Bedeutungen, die aufschlussreich sind fir die latente Struktur des
Protokolls: Wihrend ein Spiel kein Ernst ist, haben doch alle Spiele Regeln. Spie-
len kann etwas Unauthentisches haben, weil man etwas vortiuscht oder eine Rolle
spielt. Spielen kann Freude machen, ist aber mehr als kurzweiliger Spaf3. »Spielenc
ist im Gegensatz zu »Experimentieren« oder »Ausprobieren« positiv besetzt; es hat
etwas Lockeres, selbst wenn es auf strengen Regeln basiert. In der Wendung »mit et-
was spielen« wird diese positive Konnotation jedoch teilweise reduziert: Man kann
mit einem Gegenstand spielen (einem Spielzeug) oder mit Worten spielen, aber im
tibertragenen Sinn kann »mit etwas spielen« auch meinen, dass man »mit dem Feu-
er spielt«oder eine Person zum »Spielball« willkiirlicher Entscheidungen macht. Die
semantischen Felder »spielen« und »experimentieren« sind auffilligerweise im Dis-
kurs iiber Jugendkirchen und Jugendinitiativen verbreitet (siehe unten).

Im Zusammenhang des Protokolls wird mit einem Element der Liturgie,
nimlich den Firbitten, »gespielt«. Auch wenn es im Protokoll nicht ausdriicklich
thematisiert wird, verweist eine sequenzanalytische Untersuchung mit den oben
angedeuteten Kontextvariationen und Lesarten darauf, dass dieses »Spielen« ei-
ne ambivalente Angelegenheit ist. Aus einer lockeren Variation eines klassischen
Elements kann ein manipulativer Eingriff in das Grundgeriist des Gottesdienstes,
die rémisch-katholische Liturgie, werden und es ist unklar, wo genau die Grenze
verliuft: Wie kann man mit einem Gebet (hier: den Fiirbitten), »spielen«? Die Kritik
an der herkdmmlichen Form bezieht sich nicht auf den Inhalt, sondern auf die
Form, die demzufolge spielerisch verindert oder akzentuiert wird.

Dass es sich hierbei um ein gewisses Risiko handeln kann, wird im letzten Teil
der Passage verdeutlicht, in der eine starke Zuriicknahme des vorher Gesagten for-
muliert wird: Statt, wie zuvor, »viel gespielt«, heifdt es jetzt, das konne es »auch

9 Ahnlich formuliert der Leiter einer weiteren untersuchten Initiative: »[...] weil wir [die katho-
lische Kirche] ja vor allem den Leuten beigebracht haben, in den letzten Jahrzehnten, einer
Form zu genligen, ein Verhaltensmuster abzuspulen, ohne es inhaltlich zu begriinden« (In-
terview Veni!, Abs. 168; siehe auch Kap. 6).
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schon mal« geben. All dies deutet darauf hin, dass das implizite Bezugsproblem
des untersuchten Protokolls in der Art und Weise der Anderung der Liturgie be-
steht. Dies wird nicht ausdriicklich thematisiert, ist aber eine strukturelle Ermogli-
chungsbedingung der tatsichlich geduferten, aufgezeichneten und protokollierten
Kommunikation. Zu diesem strukturellen Bezugsproblem gehdort auch die Frage,
gegen was und wie man sich abgrenzt, wenn man betont, eine Initiative sei »an-
ders«. Die durchgefithrten Anderungen beziehen sich iiberwiegend auf die Form,
das Wie des Gottesdienstes — und damit auch auf mediale und atmosphirische Fak-
toren — und sie erzeugen eine Positionierung und Abgrenzung gegeniiber der her-
kommlichen romisch-katholischen Liturgie.

An dieser Stelle lohnt es sich, den Blick etwas zu 6ffnen und Jugendkirchen im Hin-
blick auf ihre atmosphirische Positionierung gegeniiber der traditionellen katholi-
schen Liturgie in den Blick zu nehmen. Die sequenzanalytische Untersuchung eines
Titelbildes des Buches Experiment Jugendkirche: Zwischen Event und Spiritualitit (Ho-
belsberger 2003) bietet diesbeziiglich Einsichten (Abb. 3).

Zur Methode der Bildsequenzanalyse finden sich in Kapitel 9.4 ausfiihrliche Er-
liuterungen. Hier sei nur angedeutet, dass es, dhnlich wie bei der eben durchge-
fithrten Textsequenzanalyse, das Ziel dieser Vorgehensweise ist, ohne Riickgriff auf
fallspezifisches Kontextwissen (z. B. die Ausfithrungen im Handbuch Experiment Ju-
gendkirche) die impliziten Strukturen eines dokumentierten sozial-riumlichen Ar-
rangements zu rekonstruieren. Im Folgenden skizziere ich die Ergebnisse einer se-
quenzanalytischen Untersuchung.™

Die hier protokollierte Ausdrucksgestalt, d. h. das Cover des Buches, bearbei-
tet in ihrer Sinnstruktur einen zentralen Kontrast: Die simultane Realisierung von
»Party« und »Kirchex, die textlich und damit explizit als »Experiment« adressiert
wird.” Diesem Gegensatz sind weitere Kontraste untergeordnet, die aber im dar-
gestellten sozial-raumlichen Arrangement nicht explizit thematisiert werden.

10 Ich danke den Teilnehmerinnen einer Analysegruppe um Silke Miiller und Linda Hennig am
Exzellenz-Cluster»Religion und Politik« der Universitdt Miinster fir die gemeinsame Analyse
imJuli 2017.

b8 Es ist durchaus denkbar, dass einzelne Menschen keinen Kontrast zwischen »Kirche« und
»Party« empfinden (nach dem Motto: Gottesdienst ist schlieRlich eine Feier), aber in der All-
tagswelt, aus der das Protokoll entstammt, befinden sich die beiden Begriffe in verschiede-
nen, hiufig kontrarangelegten semantischen Feldern:»Party« (sakular, individuell, jung, leb-
haft etc.) vs. »Kirche« (religios, kollektiv, alt, andéchtig etc.).



2 FALLSTUDIE: Jugendpastorales Zentrum »Trinity« (Bochum)

Abb. 3: Cover des Buches Experiment Jugendkir-
che

Hobelsberger 2003

Eshandelt sich um ein natiirliches Protokoll, das sich als Titelbild einer Drucksa-
che identifizieren lisst."”* Auffillig sind das helle, farbige Licht, die tanzenden jun-
gen Frauen sowie der typographisch ausgefallen gesetzte Schriftzug »Experiment
Jugendkirche«. Das Arrangement der tanzenden jungen Frauen kontrastiert jedoch
mit den am oberen Bildrand zu erkennenden Orgelpfeifen, die zusammen mit dem
farblich markierten Wortteil »Kirche« den Ort der Szene als gebauten Kirchenin-
nenraum zu erkennen geben. »Jugend« und »Kirche« werden im Schriftsatz als ge-
trennte Sphiren markiert, wihrend das protokollierte sozial-riumliche Setting eine
Vereinigung beider Sphiren — moglicherweise zu Lasten der einen oder anderen —
zum Ausdruck bringt.

Wihrend viele Einzelelemente des protokollierten sozial-riumlichen Arran-
gements vor allem im Kontext von Partys, Disco, Musik und Tanz sinnvoll sind
(Bewegung, Nebel, Licht), deuten weniger Elemente (die abgebildete Orgel sowie
die Worte »Kirche« und »Spiritualitit«) auf den Kontext eines religiésen (vermut-
lich christlichen) Raumes hin. Dass beides in der Alltagswelt, aus der das Protokoll
stammt, nicht ohne Weiteres zusammengehort, wird vom Protokoll selbst aus-
driicklich thematisiert im Begriff »Experiment«. Im Zusammenhang mit den

12 Esspielt dabei methodologisch keine Rolle, ob das Foto >gestellt, nachbearbeitet oder >un-
realistischc ist: Es ist als natirliches Protokoll eine Ausdrucksgestalt, die empirisch auffind-
bar ist und als Datum untersucht werden kann (zu methodologischen Uberlegungen siehe
Kapitel 9).
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abgebildeten Menschen ist der Begriff des »Experiments« jedoch heikel: Mit Men-
schen zu experimentieren wirft ethische Fragen auf. Auch die Moglichkeit, dass es
die tanzenden Frauen sind, die experimentieren, weckt méglicherweise bedenk-
liche Assoziationen. Aufierdem sind in alltagsprachlichen Zusammenhingen mit
dem Begriff »Experiment« oft auch bestimmte Vorstellungen oder Vermutungen
verbunden, wie ein solches Experiment ausgehen kénnte oder sollte: Man ldsst
Elemente miteinander in Kontakt kommen und erwartet oder beobachtet eine
bestimmte Reaktion.

Wenn man den Begriff direkt auf das folgende Wort »Jugendkirche« bezieht,
kann man »Experiment« als etwas Neues betrachten: Einen Versuch mit hoffent-
lich gutem, aber letztlich ungewissem Ausgang, etwas teilweise Gefihrliches. Das
Konzept »Jugendkirche« wird somit im Protokoll explizit als ungewdhnlich und ris-
kant thematisiert. Es verweist darauf, dass es verschiedene Arten von Kirche gibt,
beispielsweise »Seniorenkirche«, »Kinderkirche«, »Erwachsenenkirchec, die sich in
irgendeiner Weise voneinander unterscheiden, sonst miisste man sie nicht sprach-
lich differenzieren. Der hier bearbeitete Fall der »Jugendkirche« scheint sich da-
bei durch seine besondere »experimentelle« Qualitit auszuzeichnen. Der Untertitel
»Zwischen Event und Spiritualitit« bringt in sprachlicher Form zum Ausdruck, was
auch das sozial-riumliche Arrangement zeigt. Jedoch ist die sprachliche Formulie-
rung deutlich ausgewogener als das Foto; denn in letzterem bleibt von Spiritualitit/
Kirche im herkémmlichen Sinne nicht viel zu sehen.

So ist die Frage, ob es sich iberhaupt um ein Protokoll religiéser Kommunika-
tion handelt, keineswegs trivial — obwohl »Kirche« und »Spiritualitit« explizit vom
Protokoll thematisiert werden. Als mogliche Lesarten sind denkbar, (a) dass es sich
um eine Auffithrung einer Tanzveranstaltung in einem Raum handelt, der (zufil-
ligerweise) auch mit einer Orgel ausgestattet ist; (b) dass es sich um eine Party in
einem Kirchenraum handelt, bei der gerade mehrere junge Frauen einen mehr oder
weniger synchronen, vielleicht vorher einstudierten Tanz tanzen; oder (c) dass ein
Gottesdienst in einem Kirchenraum abgebildet ist, der sich aufiergewohnlicher Lit-
urgieformen, nimlich Tanz, bedient.

Die explizite Zuschreibung als »Jugendkirche« deutet — mit dem Wissen, dass
in Kirchen oft Gottesdienste stattfinden — darauf hin, dass hier die Variante (c) ab-
gebildet ist, die einen inhirenten Widerspruch mit sich bringt: Eine Handlung soll
religiése Handlung (=Gottesdienst) bleiben, und doch méglichst anders (=Party) sein.

Die liturgische Fachliteratur als fallspezifischer Kontext des untersuchten Pro-
tokolls thematisiert den Status der Jugendkirchen zwischen Experiment und In-
stitution ebenfalls: So schreibt Ulrich Schwab (2006) mit Bezug auf das Buch von
Hobelsberger (2003), dessen Titelbild hier untersucht wurde, dass »Jugendkirchen
ihren sexperimentellen Status« verlassen« und als legitime Institutionen anerkannt
werden (Schwab 2006, 30).
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e

Diese einleitende Vignette zeigt, dass viele der Elemente im Trinity sowie im breite-
ren Diskurs der Jugendkirchen aus dem US-amerikanisch-evangelikalen Raum in-
spiriert sind und dass sie eine vorwiegend atmosphirisch realisierte Differenz zur
>Amtskirche« herstellen. Das bedeutet nicht, dass die genannten Initiativen sich in
Form und Inhalt vollstindig an einen nordamerikanischen Diskurs anpassen. Viel-
mehr ist es hiufig die Form — das Wie der Prisentation —, die explizit als Identi-
titsmerkmal und Abgrenzungsmdéglichkeit gegeniiber den als herkémmlich wahr-
genommenen Formaten der romisch-katholischen Liturgie thematisiert wird. Hier
setzt der in diesem Buch entwickelte Atmosphiren-Begriff an. Zuvor sind aber in
den folgenden Kapiteln einige historische Hintergrunde zu erliutern.
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Ein Beitrag zur Anthropologie des Christentums Eine dezidiert religionswissenschaft-
liche Perspektive auf christliche Traditionen, wie sie in diesem Buch verfolgt wird,
bewegt sich unter anderem im Forschungsgebiet der »Anthropologie des Christen-
tumsx. Diese nicht-konfessionelle Perspektive auf das Christentum hat sich in den
letzten drei Jahrzehnten zu einem wichtigen Forschungsgebiet in der Ethnologie
und verwandten Fichern entwickelt (z. B. Briunlein 2013, 248; Mayblin et al. 2017, 2).
Freilich gab es auch frither schon nicht-theologische, beispielsweise historische, so-
zial- oder kulturwissenschaftliche Forschungen iiber christliche Traditionen (z. B.
Douglas 1973; Turner und Turner 1978; Luckmann 1991a), diese folgten aber keinem
iibergeordneten Paradigma, wie esjetzt in den kultur- und sozialanthropologischen
Fichern angestrebt wird. Die Fachgeschichte der Religionswissenschaft ist vor al-
lem im deutschsprachigen Raum geprigt von dem Bestreben, sich von den Theolo-
gien zu emanzipieren (z. B. Hock 2002, 162), und in dieser Hinsicht eng verwandt
mit dem Programm der Anthropologie des Christentums.

Es liegt in der Fachgeschichte der Ethnologie begriindet, dass diese sich in
ihren Anfingen wenig fir christliche Traditionen interessierte. Peter Briunlein
spricht von einer »Vermeidungs- und Verdringungsstrategie«, die unter anderem
daraus resultierte, dass christliche Missionar:innen im Feld oftmals als Gegen-
spieler der Ethnolog:innen wahrgenommen wurden: Hiufig — wenn auch nicht
immer - suchten sie zu verindern, was Ethnolog:innen dokumentieren, verstehen
(und nicht selten auch bewahren) wollten. Auch befassten Ethnolog:innen sich
primir mit dem vermeintlich Authentischen und dem urspriinglich >Fremdens, also
dem Gegenstiick zur >westlichen Moderne<, und waren insofern weniger an den
christianisierten oder in Transformation befindlichen einheimischen Gesellschaf-
ten interessiert (Briunlein 2013, 245). Andererseits ist anzuerkennen, dass es oft
Missionar:innen waren, die sich zuerst ethnografisch mit indigenen Gesellschaften
befassten — wenn auch ihre Ziele andere waren, als die der spiteren Ethnolog:innen:
nimlich durch besseres Verstindnis der lokalen Tradition Mission zu erméglichen
(z. B. Kohl 1988, 230; Kippenberg und Stuckrad 2003, 66; Tworuschka 2015, 35).

In der noch jungen Anthropologie des Christentums hat sich die Forschung
bisher meistens auf evangelikale oder pfingstliche Formen des globalen Protes-
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tantismus konzentriert (Coleman 2017, 273) und dabei noch selten die Frage nach
gebauten Riumen in den Blick genommen (Hovland 2016, 331). Katholische Tradi-
tionen werden in der anthropologischen, aber auch soziologischen Literatur noch
erstaunlich selten eingehend untersucht. Auflerdem ist, ganz im Sinne der traditio-
nellen Ausrichtung der Ethnologie, die Forschung im Gebiet der Anthropologie des
Christentums itberwiegend in nicht-europdischen Regionen durchgefithrt worden
(Briunlein 2013, 259)," was eine Liicke in Bezug auf die nicht-konfessionelle, eth-
nologische und sozialwissenschaftliche Erforschung katholischer Gemeinschaften
in europiischen Regionen offenldsst. Simon Coleman notiert als eine der wichtig-
sten Fragen in diesem Feld »whether and how a Catholic-inspired landscape of
global movement compares, interacts, interleaves, and indeed contrasts with Pen-
tecostal and evangelical patterns« (Coleman 2017, 279). Die eingangs formulierte
Hypothese, dass junge katholische Initiativen sich im Hinblick auf ihre Atmosphi-
re von herkdmmlichen katholischen Formaten unterscheiden und darin zugleich
US-amerikanisch geprigten evangelikalen Veranstaltungen dhneln, ist ein Versuch,
ebendiese Forschungsliicke zu bearbeiten. Auch Birgit Meyer notiert den Bedarf,
katholische Bewegungen aus religionswissenschaftlich-ethnologischer Perspektive
und besonders hinsichtlich materieller Faktoren in den Blick zu nehmen (Meyer
2017, 311). Mit dem Fokus auf sozial-riumliche Arrangements und auf die Rolle von
Materialitit in diesen bearbeitet die hier vorgelegte Studie diese Forschungsliicke
mit methodologischem und theoretischem Anspruch.

Dabei geht es aber nicht darum, entweder einer (wie auch immer verstandenen)
Sikularisierungsthese oder einer >Anbiederung« der katholischen Kirche an popu-
larkulturelle Trends das Wort zu reden. Die Diskussionen um die Wirksambkeit oder
Angemessenheit der Gottesdienstformate junger katholischer Initiativen sind Teil
der Debatten im Feld. Sie sind Gegenstand der Analyse und werden daher nicht durch
die religionswissenschaftliche Analyse beantwortet. Dies beinhaltet auch die Her-
ausforderung, objektsprachliche »decline and fall«-Narrative zur Kenntnis zu neh-
men und in angemessener Weise analytisch zu bearbeiten, ohne sie einfach zu pa-
raphrasieren (dafiir plidiert z. B. auch Coleman 2017, 280-281).

Systematische Einordnung der Initiativen aus der Perspektive religioser Kontaktsitua-
tionen Allgemein formuliert stellen die hier betrachteten katholischen Initiativen
einen empirischen Sachverhalt dar, an dem synchroner und diachroner intra-
religiéser Kontakt untersucht werden kann: Es geht — so die Hypothese — um atmo-
sphirische Positionsbestimmungen der Initiativen gegeniiber der traditionellen
Amtskirche und ihrer Liturgie. Man kann hier von einem intra-religiésen Kontakt

1 Ausnahmen sind aber beispielsweise Thomas ]. Csordas’ Analysen katholisch-charismati-
scher Heilung (Csordas 1990).
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sprechen,” weil Akteure im Feld sich zwar ausdriicklich als Teil einer gemeinsamen,
nimlich rémisch-katholischen Tradition verstehen, aber dennoch immer wieder
den Vergleich zwischen >uns« (der Initiative) und >den anderen« (der sogenannten
Amtskirche) thematisieren, so zum Beispiel, wenn ein Leiter im Interview sagt: »Al-
so, das, was klassisch katholisch gut ist, machen wir einfach mal anders« (Interview
Veni!, Abs. 86). In einem Leitfaden der Jugendkirche effata[!] heif3t es dhnlich: »Im
Vordergrund der Jugendkirchenarbeit stehen nicht Personen, sondern Angebote,
die sich in der methodischen und isthetischen Darbietungsform (bisher) von dem
unterscheiden, was Jugendliche auf den klassischen Feldern der Pastoral in der
Regel erleben kénnen« (effata[!] 2013, 1-2).

Die katholischen Initiativen als Arenen intra-religiéser Kontaktsituationen zu
beschreiben, hilft einerseits dabei, die gingigen homogenisierenden Stereotype
tiber »die katholische Kirche« zu vermeiden. Da Kontaktsituationen empirisch
immer an impliziten oder expliziten Vergleichen erkennbar sind, erméglicht das
Konzept andererseits eben diese objektsprachlichen tertia comparationis zu iden-
tifizieren: So wird im Vergleich zwischen den eigenen Formaten und denen der
traditionellen Amtskirche auch das Wort »Atmosphire« regelmiflig verwendet.
Beispielsweise notieren die Befragten in einer Umfrage unter regelmifligen Teil-
nehmer:innen der Veni!-Gottesdienste, dass es eine »besondere Atmosphire«
gebe (zu dieser Umfrage siehe Fufinote 5, S. 140). Im eben erwihnten Leitfaden
der Jugendkirche effata[!] wird als erstes von sechs Gestaltungsprinzipien fiir
Gottesdienste die »Raumatmosphire« genannt (effata[!] 2013, 3).

Man kann daher festhalten, dass »Atmosphire« (oder auch verwandte Begriffe
wie »Stimmung«) empirisch als Begriffe verwendet werden, um junge katholische
Initiativen mit traditionellen Formaten zu vergleichen, also eine Kontaktsituation
zu thematisieren. Die beteiligten Akteur:innen adressieren sich gegenseitig als ka-
tholische Gruppierungen und thematisieren Unterschiede unter anderem mit dem
Begriff »Atmosphire«. Diese Kontaktsituation ist einerseits diachron, wenn sie Ver-
inderungen im Laufe der Zeit thematisiert (itber Veni! zum Beispiel sagen Befragte,
das Format sei »moderner« und »an die heutige Zeit angepasst«),’ andererseits syn-
chron, wenn sie Veranstaltungsformate nebeneinanderstellt und deren Unterschie-

2 Als »Religionskontakt« bezeichne ich im Anschluss an Volkhard Krech und die Forschungen
im Kate Hamburger Kolleg»Dynamiken der Religionsgeschichte zwischen Asien und Europa«
(Bochum, 2008-2022) solche Situationen, in denen sozio-kulturelle Entititen einander als
Religionen beobachten und diese Beobachtung (implizit) vor dem Hintergrund einer tiber-
geordneten Idee (tertium comparationis) thematisieren (z. B. Krech 2012b, 192).

3 Das tragtsich bisin die theologische Literatur fort, die im weiteren Sinne als Quellenmaterial
in die Analyse aufgenommen wird: »Die GrofRkirchen in Deutschland [...] suchen auf unter-
schiedlichen Wegen den historischen Pfad staatsanaloger biirokratisch-hierarchischer Orga-
nisationen zu verlassen und weisen mehr oder weniger ausgepragt Elemente wandlungsfa-
higersliquider Organisationen<auf« (Gabriel 2014, 56).
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de thematisiert. So konnte man beispielsweise auf der Internetseite der Initiative
Veni! (die in Kapitel 6 ausfithrlicher vorgestellt wird) lesen:

»Viele, die nicht zur Gemeinde gehoren, gehen automatisch davon aus, dass al-
le kirchlichen Veranstaltungen langweilige, belanglose Stiimperei sind.* Wenn wir die
Vorurteile dieser Menschen von Anfang an erschiittern und etwas richtig Interes-
santes und Motivierendes aufziehen wollen; wenn wir ihnen das Leben verdndernde
Christentum anbieten wollen, missen wir uns dariiber im Klaren sein, dass das
eine Menge Arbeit bedeutet. Und das gehen wir mit Veni! an« (Veni! 2014; Her-
vorhebung MR).

Hier wird die als iiblich wahrgenommene katholische Liturgie mit dem Angebot
von Veni! verglichen. Man will etwas Neues machen, das erschiitternd, interessant
und motivierend sein soll. Ein als »phdnomenologisch« ausgewiesener Eintrag zum
Stichwort »Liturgie« im Handworterbuch Religion in Geschichte und Gegenwart geht
auf das gleiche Problem mit anderen Worten ein:

»Das Ritual hatin der gegenwartigen Diskussion manchmal eine negative Bedeu-
tung, bes. wo es als beengend oder als Grund dafiir angesehen wird, dass der Got-
tesdienst langweilig und lebensfern erscheint. Dann werden oft Abwechslungen einge-
fiihrt, die Gefahr laufen, die urspr. Wurzeln, die das Ritual tragen, zu gefihrden. Ein
zeitgendssischer Gottesdienst, der seine rituellen Wurzeln respektiert, sieht aber
in der Wiederholung und Formalisierung des Rituals eine befreiende Wirkung
[..]J« (Zimmermann 2002, 431—432; Hervorhebung MR).

Die Autorin dieses Eintrags thematisiert Verinderungen der Liturgie, wie sie bei-
spielsweise von Veni! oder Trinity umgesetzt werden, weil sie die rituellen Wurzeln
des Gottesdienstes in Gefahr brichten. Die Zitate stehen als Beispiel dafiir, wie ein
synchroner, intra-religiéser Kontakt sich im Diskurs duf3ert.

Fur die Religionsgemeinschaft selbst — pauschal gesagt: die romisch-katholi-
sche Kirche - ist diese Form des intra-religiésen Kontakts von auflerordentlicher
Bedeutung, weil sie die zentrale Schnittstelle fir die Aufrechterhaltung und Wei-
tergabe religioser Glaubensinhalte und eines Zugehdorigkeitsbewusstseins darstellt;
und zwar sowohl an die >Jugend« als auch an Erwachsene, die sich von der Kirche
distanziert haben oder nie im engeren Sinne kirchlich gebunden waren. So gab und

4 Was hier recht drastisch formuliert wird, zieht sich durch die praktisch-theologische Litera-
tur zu Kirche und Jugend, so z. B. auch hier: »Jugendkirchen sind die Innovation in der kirch-
lichen Jugendarbeit der letzten Jahre. [..] Sie kdnnten dazu beitragen, das nicht nur bei Ju-
gendlichen vorhandene Klischee von der Kirche alsslangweilig, nichtssagend und autoritar«
tatsdchlich zu korrigieren. Jugendkirchen sind zurzeit die innovativste Form an kirchlicher
Jugendarbeit, die wir haben!« (Schwab 2006, 30).
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gibt es eine vielfach verbreitete Angst, dass die Kirche >ihre Jugend verlieren<kénne
(z. B. Weidinger 1982, 15; Horing 2000, 13). Junge katholische Initiativen und katho-
lische Jugendinitiativen sind aus kirchlicher Innensicht eine Méglichkeit, Jugend-
liche und junge Erwachsene, aber auch iltere Erwachsene (neu) fir die Kirche zu
gewinnen und sie als »Kundschafter« fiir die Kirche einzusetzen (Bumiller 1991, 7).°

Der Umstand, dass der Atmosphirenbegriff im Feld als tertium comparationis in
einer intra-religidsen Kontaktsituation verwendet wird, deren Teilnehmer die jun-
gen Initiativen auf der einen und die traditionelle Amtskirche auf der anderen Seite
sind, erfordert fiir dieses Buch zwei argumentative Schritte: (2) Zum einen muss
das Feld der katholischen Jugendarbeit und jungen Initiativen iiberblicksartig dar-
gestellt werden, um diese Kontaktsituation historisch zu verorten. Es ist nicht so,
dass erst in jiingster Zeit Gruppen auftreten, die sich mit ihren liturgischen For-
maten gezielt vom >Traditionellen< abgrenzen (Kapitel 3). (b) Zum anderen muss ein
analytischer Atmosphirenbegriff entwickelt werden, der nicht unreflektiert wider-
spiegelt, was im Feld thematisiert wird, sondern der einen analytischen Mehrwert
liefert, um sozial-riumliche Situationen in komparativer Weise besser zu verstehen
(Kapitel 7). Kurz: Aus dem objektsprachlichen tertium comparationis muss ein meta-
sprachliches werden.

Kurziiberblick zur Geschichte katholischer Initiativen und ihrer Erforschung Die in
diesem Buch diskutierten katholischen Initiativen stehen in einem historischen
und gegenwirtigen Zusammenhang mit katholischen Jugendbewegungen, der
katholischen Jugendarbeit sowie Jugendkirchen. Dabei verstehen sich mindestens
zwei der hier untersuchten Initiativen (Veni! und Zeitfenster) ausdriicklich nicht als
Jugendinitiativen, aber man kann sie dennoch als junge Initiativen beschreiben, weil
sie als neue/moderne Initiativen konzipiert sind. Alle untersuchten Bewegungen
und Formate ziehen ein gemischtes Publikum an, das aus jiingeren und alteren
Menschen besteht, was man auch als Indikator dafiir auffassen kann, dass das
Attribut »jugendlich« sich nicht primir auf das biologische Alter, sondern vielmehr
auf eine Konstellation von Einstellungen und Konsumgewohnheiten bezieht, die
von Menschen verschiedenster Altersgruppen geteilt werden. Im Folgenden fasse
ich skizzenhaft die Entwicklung des Feldes zusammen und gehe dabei auch auf den
Forschungstand ein, der sich in Bezug auf dieses Feld entwickelt hat.

Zur Jugendarbeit der katholischen Kirche Zwar kann eine Darstellung der kirchlichen
Jugendarbeit aus theologischer Sicht bereits mit dem Neuen Testament beginnen,
doch ist es fiir den hier verfolgten Ansatz zweckmafiger, erst im 19. Jahrhundert

5 Auch das Thema »Jugend und Religion« ist noch ein relatives neues in den soziologischen
Disziplinen, die sich mit Religion befassen. Erst seit den 2000er Jahren gibt es hierzu erste
umfangreiche Studien (Collins-Mayo 2010, 1-2; siehe auch Streib und Gennerich 2011).
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einzusetzen, als sich auch nicht-kirchliche Jugendbewegungen formierten (itber-
blicksweise Stambolis 2021). Erst als im Laufe des 18. Jahrhunderts eine »Jugend«
im heutigen Sinne entstanden war — als eigene Lebensphase mit zentralen Funk-
tionen fiir Individuum und Gesellschaft (Héring 2000, 90) — konnten sich im Gefol-
ge der sikularen Jugendbewegungen, etwa dem 1896 gegriindete »Wandervogelk,
auch kirchliche Bewegungen entwickeln (Gabriel 1994, 57). Die katholische Jugend-
bewegung begann als ausdriickliche Gegenbewegung zur nicht-religiésen Jugend-
bewegung in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts.® Ein Beispiel ist der »Katholi-
sche Gesellenverein« (gegriindet 1846), bis heute als »Kolpingwerk« bekannt (Horing
2000, 91). 1909 wurde als katholische Reaktion auf den »Wandervogel« der »Quick-
born« gegriindet. Wie viele nachfolgende Vereine und Vereinigungen waren auch
diese beiden Initiativen nicht in Gemeinden und Bistiimern angesiedelt, sondern als
davon unabhingig agierende Vereine (Schwab 2006, 30). Erst 1919 kam als pastorale
Reaktion svon oben« der »Bund Neudeutschland« hinzu (Héring 2000, 93-94) und
1920 wurde die »Deutsche Jugendkraft« (DJK) als Reichsverband fiir Leibesitbungen
in katholischen Vereinen gegriindet (Sternberg 2003, 35-36; Schwank 2001, 91). Die
jungen katholischen Bewegungen des frithen 20. Jahrhunderts, vor allem der Quick-
born, nahmen Einfliisse aus der »Liturgischen Bewegung« der 1920er Jahre auf. Ins-
besondere das Versprechen einer verstirkten Teilhabe der Laien an der Liturgie fiel
in den katholischen Jugendbewegungen auf fruchtbaren Boden (Héring 2000, 95;
Mittmann 2016, 65).

Unter nationalsozialistischem Regime kamen die katholischen Jugendvereine
weitgehend zum Erliegen oder gaben spitestens 1936 mit Einfithrung der Beitritts-
pflicht zu den nationalsozialistischen Jugendverbinden ihre Arbeit auf (Horing
2000, 97). 1947 wurde in Ankniipfung an die Vereinigungen der Vorkriegszeit der
»Bund der Deutschen Katholischen Jugend« (BDK]) als Dachverband aller kirchli-
chen Jugendbewegungen gegriindet. Er war institutionell mit der kirchenamtlich
geleiteten Jugendseelsorge verbunden und daher nicht mehr eine reine Bewe-
gung »von untenc. Jugendarbeit wurde ausdriicklich als Missionsarbeit verstanden
(Horing 2000, 98—99; Hastenteufel 1976, 16) — ein Aspekt, der sich bis in das 21. Jahr-
hundert fortsetzt, wenn die Deutsche Bischofskonferenz im Jahr 2000 »Mission«
als Kernbegriff der Jugendpastoral festhilt (Scharnberg 2006b, 21).

6 Auf evangelischer Seite gab es bereits Anfang des 19. Jahrhunderts sogenannte »Jiinglings-
vereine, die ihren Mitgliedern gemeinsames Bibelstudium, Gebet, Gesang und dann auch
Leibesiibungen anboten. Diese Jinglingsvereine standen im engen Austausch mit dem
Christlichen Verein junger Mdanner (CVIJM) (Struve 2005, 91-93). Zur Geschichte der evange-
lischen Jugendarbeit siehe z. B. auch die zwei Bande Geschichte der evangelischen Jugendarbeit
(Dorgerloh 1999; Schwab 2003) sowie Affolderbach (1995); zu den Anfingen der evangeli-
schen Jugendbewegung siehe z. B. Brandenburg (1993).
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Die 1950er Jahre gelten als Bliitezeit des Katholizismus in Deutschland (Lied-
hegener 2015, 157), auch wenn sich statistisch bereits ein leichter Riickgang der re-
gelmifigen Gottesdienstbesucher:innen abzeichnete. Es wurden zahlreiche neue
Kirchengebiude errichtet, deren Architektur Ideen der Liturgischen Bewegung auf-
griff (Mittmann 2016, 70). Die kirchliche Jugendarbeit verfolgte das Ziel, »Jugendli-
che in die Kirche einzugliedern und sie in ihr und fiir sie zu formen« (Héring 2000,
100). Spitestens ab Mitte der 1960er Jahre zerfielen jedoch die festen katholischen
Milieustrukturen (Horing 2000, 51), was die Jugendarbeit vor Herausforderungen
stellte: Im wirtschaftlichen Aufschwung der Nachkriegszeit entstand eine Konsum-
und Freizeitkultur, die sich kaum noch an den Vorstellungen der Kirchen orientier-
te. Dennoch galt die kirchliche Jugendarbeit in beiden grofien Kirchen wihrend der
Nachkriegszeit als wichtiger Bereich und stand im Zeichen eines »padagogisch am-
bitionierten Neuanfangs« (Braunlein 2015, 199), dessen konkrete Umsetzung sich
jedoch als schwierig erwies. Schon in den 1950er und 6cer Jahren gab es, Paul Has-
tenteufel zufolge, eine »Methodenflucht«: Es sei ein Missverstindnis, wenn Jugend-
seelsorger glaubten, dass die »Jugendseelsorge in einer industriellen Massengesell-
schaft [...] nur mit Tonbandgerit und Filmkamera bewiltigt werden« konne (Has-
tenteufel 1976, 19). Die Frage nach dem gerechtfertigten und zielfithrenden Einsatz
von Technik und Medien in neuen katholischen Gottesdienstformaten zieht sich bis
heute wie ein roter Faden durch die Diskussionen iiber jugend- und zeitgerechte
Gottesdienstgestaltung (siehe die Fallstudien zum Trinity, Kapitel 2, und zu Veni!,
Kapitel 6). Ebenfalls stritt man schon in diesen Jahrzehnten tiber den Einzug ame-
rikanischer Musik’ in populirkulturelle und kirchliche Zusammenhinge (Liedhe-
gener 2015, 168) — kurzum: Es ging um die Frage einer legitimen Modernisierung
der katholischen Liturgie und Jugendarbeit: »Am Ende stand vielfach ein Konflikt
zwischen kirchlicher Autoritit und individuellen Autonomievorstellungen, der mit
moderaten Modernisierungen der kirchlichen Jugendarbeit, wie sie in der zweiten
Hilfte der 1950er Jahre einsetzen, nicht mehr aufzufangen war« (Liedhegener 2015,
168). In den 1960er Jahren konnte sich die Jugendarbeit endlich auf die Beschliis-
se des Zweiten Vatikanischen Konzils berufen (Héring 2000, 102-104), insbesonde-
re die Kowstitution iiber die heilige Liturgie (Sacrosanctum Concilium) (1963), welche die
Volkssprache fiir den Wortgottesdienst in der Messe empfahl und die Gemeinde
durch diese und andere MafRnahmen stirker einbinden wollte (Mittmann 2016, 76).

Dieses auch als »Aggiornamento« (d. h. Vergegenwirtigung bzw. >Verheuti-
gungq) bezeichnete Prinzip des Zweiten Vatikanums wirkte im Bereich der ka-
tholischen Jugendarbeit, weil es nahelegte, dass die christliche Uberlieferung sich
kulturellen Veranderungen anpassen muss (Scharnberg 2006b, 18). Diese Annahme
wird von vielen Vertreter:innen der in diesem Buch vorgestellten Initiativen bekraf-
tigt, wenn sie betonen, dass ihre Formate zwar wenig traditionell sein mégen, aber

7 Hierzu mehr in Malessa (1980) oder Kopanski (2020.).
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doch die christliche Botschaft in unverfilschter Form vermitteln. So heif3t es {iber
die Initiative Veni!: »Dabei sind wir gar nicht so hoch kreativ, sondern deuten oft
nur das um, was die Kirche immer schon gemacht hat« (Bischofliche Pressestelle
2014).

Die Beschliisse des Konzils hielten jedoch den Riickgang der Kirchenmitglie-
der, auch und besonders unter jungen Menschen, nicht auf (Briunlein 2015, 200).
In der Statistik der sonntiglichen Gottesdienstbesucher:innen hat das Zweiten Va-
tikanum »keine Spuren hinterlassen; der Abwirtstrend, der seit 1950 zu beobachten
ist« (Haunerland 2013, 35) setzte sich fort. 1975 wurde daher in Wiirzburg der Syn-
odenbeschluss iiber »Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit« verabschiedet,
um die Jugendarbeit zu stirken und die Jugend zu férdern (Bleistein 1993, 11-12).
Dieser Beschluss legte unter anderem fest, dass kirchliche Jugendarbeit fiir alle Kin-
der und Jugendlichen innerhalb und auferhalb der Kirche offen sein soll (Schwab
2006, 33). In den Jahren zwischen 1975 und 1989 kann man eine relativ stabile, nur
leicht sinkende Mitgliederquote in beiden christlichen Kirchen beobachten. Die Be-
teiligung junger Menschen nahm sogar zu, was mit einer zunehmenden Nachfra-
georientierung und >Eventisierung seit Mitte der 1970er Jahre zusammenhingen
diirfte (Mittmann 2015, 242).%

Dabei spielte insbesondere die aufkommende Popmusik eine wichtige Rolle, die
immer wieder Gegenstand der Debatte in kirchlichen Kreisen war. Schon Anfang
der 1960er Jahre waren Blues- und Popmessen veranstaltet worden; in beiden Volks-
kirchen wurden Jazz- und Schlagerelemente rezipiert und Anfang der 1970er Jah-
re entstand das Genre des »Sacro-Pop« (Briunlein 2015, 218-219). Teilweise wurden
diese musikalischen Gestaltungsformen wieder verboten oder eingeschrinkt. Trotz
aller Bemithungen jedoch erfiillte die »Anreicherung von kirchlichen Ritualen mit
popkulturellen Elementen, gleich in welcher Dosierung, [...] ihr Ziel nicht« (Briun-
lein 2015, 218-219). Langfristige Bindungen an die katholische Kirche oder ein ak-
tives, auf Dauer angelegtes Engagement konnte durch diese Mafinahmen offenbar
nicht erreicht wurden oder spiegelt sich zumindest nicht in den Mitgliederzahlen
oder sonntiglichen Gottesdienstbesucher:innen wider (Haunerland 2013, 35).

Spitestens seit den 1960er und 70er Jahren erschienen theologische Abhandlun-
gen und kirchliche Konzeptpapiere, die einen theologischen Diskurs iiber »Kirche

8 Die Geschichte des Verhiltnisses von »Kirche und Jugend« der letzten etwa 150 Jahre kann
man somit zusammenfassen als Wechselspiel von Initiativen svon unten< und Organisatio-
nen >von oben«. Zu letzterem gehort auch die »Arbeitsstelle fiir Jugendseelsorge« (af), die
1991 als Nachfolgerin der 1945 gegriindeten »Bischéflichen Hauptstelle fiir Katholische Ju-
gendseelsorge und Jugendorganisation in den deutschen Diézesen«eingerichtet wurde. Sie
hat ihren Sitz im »Jugendhaus Diisseldorf«, wo zugleich auch der »Bund der Deutschen Ka-
tholischen Jugend« (BDKJ) seine Zentrale hat (Verband der Di6zesen Deutschlands 2017).
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und Jugend« abbilden. Dazu gehéren zum Beispiel das »Bildungskonzept kirchli-
cher Jugendarbeit« von 1971 (Bleistein 1993, 10) oder der bereits erwihnte Synoden-
beschluss tiber »Ziele und Aufgaben der kirchlichen Jugendarbeit« von 1975. Aufler-
dem wurden Tagungen veranstaltet und es erschienen praxisorientierte Handbii-
cher fiir zeitgemifie Jugendpastoral im Allgemeinen und Jugendgottesdienste im
Besonderen. 1991 wurden dannvon der Jugendkommission der Deutschen Bischofs-
konferenz erarbeitete »Leitlinien zur Jugendpastoral« veréffentlicht (Bleistein 1993,
17).

Aus diesem innertheologischen Diskurs seien hier zur Illustration einige Bei-
spiele genannt: Johannes Spolgen legte unter dem Titel Jugend ohne Kirche? (1974) ei-
nen regionalen Jugendpastoralplan fiir das Bistum Aachen vor. Der Sammelband
Kirchliche Jugendarbeit: Angebot oder Anbiederung, herausgegeben von Roman Bleistein
(19762), ging auf eine Tagung der Katholischen Akademie in Bayern iiber das The-
ma »Jugendarbeit der Kirche« zuriick. Bleistein formuliert darin, was auch heute
noch gilt, dass nimlich die Jugend »zu einem Selbstbewusstsein und zu einer Selbst-
darstellung gelangt« sei, »wie sie frither unbekannt waren«. Daher wolle sie »nicht
mehr gegingelt und pidagogisch traktiert« werden, sondern »neue Modelle religis-
sen Verhaltens entwickeln, mutig Experimente machen und immer wieder auch Aus-
wege aus einer verfahrenen innerkirchlichen Situation suchen« (Bleistein 1976b, 80;
Hervorhebung MR). Das Motiv »Experiment« (siehe S. 44) nimmt also schon hier
Fahrt auf.

1982 verdffentlichten Gertrud und Norbert Weidinger den Band Neue Formen
der Jugendliturgie, in dem es um eine Evaluation der aktuellen Praxis und die Wei-
terentwicklung von Jugendgottesdiensten ging. Schon hier wird notiert, was noch
fiir die jungen Initiativen der 2010er Jahre gilt: Dass es eine Herausforderung
sei, auf das »Konsumhaltung vieler Jugendlicher« einzugehen, wobei man fiir die
2010er und 20er Jahre wohl erginzen miisste, dass diese »Konsumhaltung« nicht
nur eine Eigenschaft der Jugend ist, sondern sich auf alle Altersgruppen und ge-
sellschaftlichen Schichten bezieht. Ein Pastoralreferent beklagt, »dass die meisten
Jugendlichen dem Gottesdienst innerlich derart fernstehen, dass sie die »schéns-
te Jugendmesse« bestenfalls mit einer anderen Musikveranstaltung vergleichen«
(zitiert in Weidinger 1982, 24). Ein anderer wird mit den Worten zitiert: »Jugend-
gottesdienste werden hiufig unter dem Aspekt >Show« gesehen und bewertet, und
diese >Showx sollte maéglichst um eine Klasse besser sein als die letzte Dalli-Dalli-
Sendung im Fernsehen« (zitiert in Weidinger 1982, 24). Diese Zitate sind fir die
vorliegende Studie aufschlussreich, weil sie zeigen, dass die heute im Feld ver-
handelten Problemstellungen keineswegs neu sind, sondern spatestens seit den
1980er Jahre in der pastoraltheologischen Literatur diskutiert werden. So notiert
Matthias Sellmann im Jahr 2010: »Insgesamt wird [...] die kirchliche Liturgie stark
unter den Aspekten von gelungener, das heif3t hier mit sikularen Erlebnisstandards
vergleichbarer, stimmiger Performanz rezipiert. Pointiert gesagt: Ob das Kommen
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etwas brachte, entscheidet sich weniger daran, ob es wahr oder gut, sondern mehr
daran, ob es schon war« (Sellmann 2010, 441). Auf der anderen Seite mochten Ver-
anstaltungen wie die von Veni! ausdriicklich nicht als »Show« bezeichnet werden,
weil dies nicht mit den intendierten inhaltlichen Zielen iibereinstimmt (Interview
Veni!, Abs. 160).

Neben diesen eher konzeptionellen theologischen Arbeiten’ entstand ein Genre
der>Ritualhandbiicher, d. h. Anleitungen fiir Jugendgottesdienste und Jugendseel-
sorge, das in den 1980er, 90er und 2000er Jahren unvermindert fortgesetzt wird,
wobei sich die jeweiligen Vorschlige dem Zeitgeist anpassen.

Stellvertretend fiir viele Publikationen und Handreichungen seien hier nur
einige genannt: Peter Boekholt legt 1986 unter dem Titel Durchbriiche wagen 25
Ablaufpline fiir Eucharistiefeiern und Wortgottesdienste mit Jugendlichen vor,
die ganz der klassischen Liturgie folgen, aber auf die Bediirfnisse der Zielgrup-
pe abgestimmt sind. 1996 erscheint Ich suche meinen Weg von Maria und Martin
Schwedhelm, die ebenfalls das Ziel verfolgen, Lebens- und Glaubensfragen von
Jugendlichen aufzugreifen und liturgisch ansprechend zu gestalten. Mechthild
Bangert, Roland Schwarz und Christine Troger verdffentlichen 1998 den Band
Werkstatt Jugendgottesdienst, der auch Uberlegungen zur Gestaltung von Musik und
Raum fiir Jugendgottesdienste beinhaltet. Timo Rieg stellt 2003 in Jugendgottesdienst
Powerpack 40 Ablaufpline fir Jugendgottesdienste zusammen, die im deutsch-
sprachigen Raum in katholischen, evangelischen und freikirchlichen Gemeinden
veranstaltet wurden. Hier wird verschiedentlich konkret auf die Gestaltung des
Kirchenraumes und die Erzeugung von Atmosphire eingegangen.' Ulrich Schwab
weist 2006 in einem Text mit dem Titel »Innovation Jugendkirche« darauf hin,
dass es fir Jugendliche wichtig sei, sich einen Kirchenraum dsthetisch aneignen zu
konnen:

»Jugendliche erleben es als ein Zeichen von Wertschitzung, wenn sie nicht in
die Multifunktionalitidt von Kellerraumen verbannt werden, sondern einen wirk-
lichen Kirchenraum iberlassen bekommen. [..] Die Raumgestaltung wird so

9 Nicht zu vergessen auch die 1992 erschienene und bis heute zitierte Pastoraltheologie der Ju-
gend von Martin Lechner (2. Aufl. 1996) und der 1994 publizierte Sammelband Jugend, Religion
und Modernisierung (hg. von Karl Gabriel und Hans Hobelsberger).

10 Soz. B.: »Unser Konzept setzt bewusst auf den traditionellen Kirchenraum. Die besondere
Ausstrahlung, die gerade die Raume der alten Kirche haben, spiiren auch Jugendliche. Wenn
sie dort noch auf eine Atmosphére treffen, in der sie willkommen sind, treten sie gerne ein
und fiihlen sich wohl. Meist muss diese Atmosphare erst geschaffen werden: durch eine lie-
bevolle und stimmungsvolle Raumgestaltung und vor allem durch freundliche Menschen«
(Rieg 2003, 181-182). Die Betonung des »Willkommen-Seins« deutet darauf hin, dass man
sich in den klassischen Formaten nicht mehr willkommen fiihlt (so auch die Beobachtungim
Trinity, siehe Kapitel 2).
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zum &sthetischen Aneignungsprozess fiir die Jugendlichen: Der ehemals fremde
Raum (der Erwachsenen) wird zum Raum der eigenen Symbolsprache fiir das
Heilige. Das ist fiir das Zugehorigkeitsgefiihl der Jugendlichen mit diesem Ort
sehr wichtig. Und trotzdem behilt der Raum auch seine eigene Prigung, die
ihn als etwas Besonderes erscheinen lasst, als etwas, das abgehoben bleibt vom
Alltag« (Schwab 2006, 38).

Diese Aussage passt gut zu den in Bezug auf das Trinity (Kapitel 2) notierten Ent-
wicklungen. Im gleichen Sammelband notieren auch Michael Freitag (2006a, 25)
und Herbert Fendrich (2006, 109), der wiederum das Trinity begleitet und beraten
hat, die Bedeutsambkeit solcher Aneignungsprozesse fiir erfolgreiche Jugendkir-
chen.

Jugendkirchen und jugendpastorale Zentren Das Verhiltnis von »Jugend und Kirche«
nimmt eine konkrete institutionelle Ausformung in Gestalt von Jugendkirchen
und jugendpastoralen Zentren an."” Die bereits vorgestellte Jugendkirche »Trini-
ty« in Bochum ist eines von vielen Beispielen dafiir (Kapitel 2). Seit den 1990er
Jahren duRert sich das verstirkte Bediirfnis nach einem »eigenen Raum« in der
Griindung solcher Kirchen; 2005 gab es mindestens 70 evangelische, katholische
und freikirchliche Jugendkirchen oder jugendkirchliche Projekte in Deutschland
(Scharnberg 2006a, 226), Anfang der 2020er Jahre waren es nach Angaben des
Netzwerks jugendkirchen.org bereits ungefihr 200.” Das Spezifische an Jugend-
kirchen ist, dass nicht nur auf Jugendliche abgestimmte Gottesdienste veranstaltet
werden, sondern dass Jugendlichen ein eigener Raum iiberlassen wird, der — in
der Regel unter Beteiligung der Jugendlichen — anders gestaltet wird als >normale«
Kirchen (Hobelsberger 2003, 17). Hier dufert sich ein zentrales Element, das auch
fiir die noch folgenden Fallbeispiele relevant sein wird: Eine Jugendkirche soll, so
Werner Otto, ihre Zielgruppe ansprechen, indem sie »nicht dem entspricht, was
junge Menschen gewéhnlich mit Kirche in Verbindung bringen. Jugendkirche muss
ein >Anders-Ort< von Kirche sein — einer, der wirklich Kirche ist, das Kirchesein
aber zugleich neu ausbuchstabiert« (Otto 2011, 285; Hervorhebung MR). Dieser
Grundkonflikt — als Kirche erkennbar sein, aber sogleich so wenig wie moglich
nach >gewohnlicher« Kirche aussehen — zieht sich durch die Fallstudien in diesem

11 Patrik C. Horing definiert den Begriff »Jugendpastoral« in seiner pastoraltheologischen Ar-
beit als den »Gesamtraum von christlich-kirchlichem Handeln mit, durch und unter Jugend-
lichen und jungen Erwachsenen«. Darunter fillt alles von Jugendverbandsarbeit bis zum
Religionsunterrichtung und Jugendkatechese. »Kirchliche Jugendarbeit« betrifft dann einen
»Teilbereich der Jugendpastoral, ndmlich das aufierschulische Handeln mit Jugendlichen«
(Horing 2000, 22).

12 https://www.jugendkirchen.org/juki-suche/orte-mit-jugendkirche.html, abgerufen am
07.08.21.
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Buch und wird auch atmosphirisch relevant: Giste sollen sich wohlfiihlen keine
»Angst« vor dem Kirchenraum oder Gottesdienstbesuch haben (Interview Trinity,
Abs. 118).

Hans Hobelsberger bezeichnet Jugendkirchen als Briicken zwischen Kirche und
Jugendkultur, welche — mit unterschiedlichem Erfolg — den 4sthetischen »Graben«
zwischen beiden Bereichen iiberwinden (Hobelsberger 2003, 17). Ahnlich notiert
Michael Freitag: »Besonders durch Asthetisierung, Inszenierungen und symboli-
sche Kommunikation vergegenwirtigen [Jugendkirchen] das Evangelium fiir junge
Menschen sinnhaft und sinnenfillig und iiberbriicken die semantische und stilis-
tische Fremdheit zwischen Kirche und Jugendkultur« (Freitag 2006a, 24). Hier, so
mein Argument, ist das Konzept der »Atmosphire« direkt als analytischer Begrift
anschlussfihig, denn es scheint insbesondere die Atmosphire in diesen Riumen
zu sein, welche die dsthetische Briickenfunktion leistet. Dies zeigt sich auch im
bereits zitierten Text von Otto, wo es heifst:

»Die Konzentration auf den Kirchenraum war von Anfang an das Markenzeichen
derJugendkirchen und zugleich die grofte Herausforderung fiirihre Arbeit. Denn
die wichtige Erkenntnis der sozialraumlichen Padagogik, dass sich die Belegung
von Raumen an deren dsthetischer Ausgestaltung entscheidet, erklart, warum Ju-
gendliche sich in Kirchenraumen oft fremd fithlen: Sie kommen als Personen mit
ihren dsthetischen Ausdrucksformen dort meist nicht vor. Daran etwas zu dndern,
ist nicht einfach. Jugendliche haben oft ein feines Gespiir sowohl fiir Versuche der
Anbiederung als auch fiir das, was in einen sakralen Raum s>passt< oder nicht. So
halten auch kirchenferne Jugendliche es meist fiir unangebracht, Kirchenraume
zu Partyraumen umzufunktionieren« (Otto 2011, 286).

Speziell zur Jugendkirche TABGHA in Oberhausen liegen inzwischen Arbeiten vor,
insbesondere eine Dissertation von Elisa Stams (2008), die auch dem gebauten
und gestalteten Kirchenraum verschiedentlich Aufmerksamkeit widmet. Stams
benennt in Bezug auf die >herkdmmlichen« Kirchenriume — hnlich wie Hans Ho-
belsberger (2003) — ein »dsthetisches Erfahrungsdefizit« bei Jugendlichen (Stams
2008, 53). Insofern sei der Kirchenraum der Jugendkirche TABGHA von beson-
derer Bedeutung: Er soll eine »Begegnung zwischen Jugend- und Kirchenkultur«
ermoglichen. Deshalb setzt die Gestaltung der Jugendkirche mafigeblich beim
gebauten Raum selbst an (Stams 2008, 87). So wird ein bei Jugendlichen oft negativ
konnotiertes >Normalbild« der Kirche gezielt irritiert und verdndert (Stams 2008,
236).

Auch hier geht es im Wesentlichen um eine dsthetische Anschlussfihigkeit an
populirkulturelle und Jugenddiskurse (Stams 2008, 254). Dennoch muss der Raum,
so Stams, als Kirchenraum erkennbar bleiben (Stams 2008, 430). So wird erneut
der Spagat zwischen kirchlicher Identitit und populirkultureller Anschlussfihig-
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keit thematisiert, der — so mein Argument — im Wesentlichen durch atmosphiri-
sche Faktoren bearbeitet wird. Marcus Minten und Bernd Walharn schreiben mit
Blick auf TABGHA, dass dort eine Liturgie gestaltet werde, die die in der Traditi-
onvorhandenen Elemente neu und in multisensorischer Weise kombiniere (Minten
und Wolharn 2003, 54). Hier findet bereits eine recht deutliche Positionierung ge-
geniiber dem idsthetischen Angebot klassischer liturgischer Formate statt, das sich
auch in der Analyse anderer Formate in diesem Buch zeigen wird.

Neben den Jugendkirchen sind in den letzten Jahren an verschiedenen Orten
sogenannte Jugendpastorale Zentren gegriindet worden, die tiber die Jugendkir-
chen noch hinausgehen, indem sie nicht nur einen Raum fiir Jugendmessen bie-
ten, sondern auch dariiber hinaus Formate und Angebote entwickeln. Dazu geho-
ren neben dem bereits vorgestellten »Trinity« in Bochum auch die Zentren »CRUX«
(Koln), »Areopag« (Recklinghausen), das »Philipp-Neri-Zentrum« (Gelsenkirchen)
und »Die Botschaft« (Diisseldorf).

Veranstaltungen fiir Jugendliche und junge Erwachsene Einmalige oder wiederkehren-
de Veranstaltungen im Rahmen der Jugendpastoral gibt es auf allen organisatori-
schen Ebenen von der Ortsgemeinde iiber die Didzese bis zum Bistum oder gar auf
internationaler Ebene wie beim Weltjugendtag. Dies reicht von der Jugendgruppe,
die sich regelmifRig im Gemeindehaus trifft, itber Jugendmessen bis zu groflen Ver-
anstaltungen wie Prayer-Festivals bei Jugend 2000. Vor allem bei den grofRen, mas-
senmedial anschlussfihigen Veranstaltungen ist zu beobachten, wie sich religise
Organisationen auf verschiedene Weisen aus der Populirkultur bedienen, um fir
ihre Zielgruppe attraktiv zu sein (z. B. Collins-Mayo und Beaudoin 2010, 19).

Dabei zeigt sich, dass diese Zielgruppe lingst nicht mehr an eine bestimmte
Altersgruppe gebunden ist. Hubert Knoblauch betont insbesondere die medialen
Prisentationsformen und den »Show-Charakter« dieser Veranstaltungen. Dies ge-
be es bei evangelikalen und charismatischen Gruppen, aber auch bei Events wie dem
Weltjugendtag. Auch die Musik spiele dabei eine wichtige Rolle, da sie »musikalisch
vollstindig dem gegenwirtigen weltlichen, eben populiren Musikgeschmack« ent-
spreche (Knoblauch 2009, 251). Nicht nur kleinere christliche Gruppierungen wih-
len diese Mittel, sondern auch die Grofdveranstaltungen der katholischen Kirche.
Papst Johannes Paul II sei, so Knoblauch, der erste Papst der Geschichte, der »den
Katholizismus mit der populiren Kultur versohnt«habe (Knoblauch 2009, 252). Dies
setze sich im Weltjugendtag fort, so beispielsweise 2005 in K8In, der massiv auf Mit-
tel der Popularkultur zuriickgegriffen habe. Auffillig sei aber gewesen, dass es sich
»praktisch ausschliefdlich um Elemente aus der Populdrkultur handelt, die auch far
jeden anderen Pop-Anlass [...] verkauft werden konnten und dass die herkémmli-
chen popularen Formen katholischer Volksgldubigkeit (von popularisierten Rosen-
krinzen abgesehen) praktisch nicht mehr auftreten« (Knoblauch 2009, 254). Der
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Weltjugendtag in Kéln 2005 ist einer der Ursprungsorte von Nightfever, das in Ka-
pitel 4 ausfithrlicher behandelt wird.

Um den Forschungsstand und historischen Uberblick zusammenzufassen: Jugend-
arbeit, Jugendpastoral und Jugendseelsorge gibt und gab es auf allen organisato-
rischen Ebenen innerhalb der katholischen Kirche in Deutschland, sowohl als Be-
wegung >von unten« als auch als gesteuerten Prozess »von oben«. Die Literatur iiber
dieses Thema stammt vorwiegend aus pastoraltheologischen Bereichen und ist mit
der Frage befasst, wie diese Arbeit mit Jugendlichen und jungen Erwachsenen opti-
mal zu gestalten sei. Dies betrifft neben theologischen Grundlagen und pidagogi-
schen Strategien auch die konkrete Gestaltung von Veranstaltungen, also Fragen der
Liturgie, der Raumgestaltung und der emotionalen und inhaltlichen Ansprache der
Zielgruppen. Auch kontroverse Themen, beispielsweise wie weit sich eine kirchliche
Veranstaltung in die Gefilde der Populidrkultur begeben sollte, werden dabei immer
wieder diskutiert.

Insgesamt tut sich mit Blick auf den Forschungsstand aus religionswissen-
schaftlicher Sicht eine doppelte Forschungsliicke auf: Zum einen mit Blick auf
junge katholische Initiativen im Rahmen einer Zeitgeschichte oder Anthropologie
des Christentums in Deutschland, zum anderen mit Blick auf die Rolle von Atmo-
sphiren — verstanden als wirksame sozial-riumliche Arrangements (siehe Kapitel
7) — in diesem Feld.

Die hier vorliegende Studie unterscheidet sich von den bereits existierenden Ar-
beiten, insofern keine gestaltungsorientierte oder theologische Perspektive einge-
nommen wird. Es geht ausdriicklich nicht um eine Bewertung der untersuchten In-
itiativen und auch nicht um die Entwicklung von Mafdgaben, denen eine erfolgrei-
che Jugendpastoral folgen konnte. Vielmehr werden aus dem breiten Feld der neu-
en katholischen Initiativen bestimmte sozial-riumliche Arrangements mit Fokus
aufihre atmosphdirische Positionierung gegeniiber der tiblichen Gottesdienstlitur-
gie untersucht, um daran konzeptionelle und methodologische Fragen einer religi-
onswissenschaftlichen Untersuchung von sozialen Atmosphiren zu diskutieren.

Es gibt eine grofde Zahl von katholischen Initiativen, die prinzipiell zum For-
schungsfeld eines solchen Vorhabens gehéren. Jedoch erhebt dieses Buch nicht den
Anspruch, eine umfingliche Darstellung dieser Gruppen, Initiativen und Bewegun-
gen vorzunehmen. Es geht nur darum, die theoretischen und methodologischen
Uberlegungen von Beginn an mit empirischem Material zu verkniipfen. Zu diesem
Zweck habe ich vier Fallbeispiele ausgewihlt, die die Diversitit und Breite des Fel-
des abbilden, ohne dass dadurch >Reprisentativitit angestrebt wird. Diese vier Fal-
le sind das Jugendpastorale Zentrum Trinity (Kapitel 2), die Bewegung Nightfever
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(Kapitel 4), und die regionalen Initiativen Veni! (Kapitel 6) und Zeitfenster (Kapitel
8).






4 FALLSTUDIE: Nightfever

4.1 Einleitung und Kurzportrait

Mit dem Wissen um die Geschichte und Kontexte katholischer Initiativen, das im
vorigen Kapitel eingefiithrt wurde, soll ein weiteres aktuelles Beispiel diskutiert wer-
den, das im Vergleich mit dem Trinity iiberregional bekannter ist. Nightfever ist ei-
ne der neuen und zunehmend populiren Initiativen in der katholischen Landschaft
im deutschsprachigen Raum, die auch global aktiv ist. Durch die Gestaltung des
Kirchenraums fiir die eucharistische Anbetung wird eine Atmosphire erzeugt, die
auch bei nicht (mehr) kirchlich sozialisierten Besucher:innen hiufig gut aufgenom-
men wird. Diese ist niedrigschwellig und anschlussfihig an verschiedene populir-
kulturelle Formate, wihrend die theologischen Prinzipien der Veranstaltung (Anbe-
tung, Neuevangelisierung) durchaus konservativ sind. Dieses Format wird hier als
ein Beispiel untersucht, das zeigt, wie eine katholische Identitit bewahrt werden
soll bei gleichzeitigem Versuch, sich an die Gesellschaft — hier insbesondere die Ju-
gendkultur — anzupassen.

Im Gesamtargument des Buches nimmt dieses Kapitel Aspekte aus Kapitel
3 zur historischen Entwicklung auf und bereitet zugleich die Entwicklung von
Vergleichsfillen im folgenden Kapitel 5 vor. Es geht hier nicht um eine Analyse
der theologischen Prinzipien von Nightfever oder gar um eine theologische oder
andersartige Bewertung dieser Initiative, sondern darum, aus religionswissen-
schaftlicher Perspektive konkrete sozial-riumliche Situationen im Kirchenraum
zu untersuchen. Dabei lautet das Hauptargument, dass es insbesondere die Atmo-
sphire ist, die eine Briickenfunktion zwischen katholischer Tradition und Popu-
larkultur @ibernimmt. Mit anderen Worten: Nightfever-Veranstaltungen erzeugen
durch atmosphirische Faktoren eine emotionale und diskursive Anschlussfihig-
keit an populdrkulturelle Praktiken. Dabei positioniert sich Nightfever gleichzeitig
nach zwei Seiten: Gegeniiber >snormalen«liturgischen Formaten der rémisch-katho-
lischen Kirche (bei gleichzeitiger Berufung auf ebendiese Liturgie) und gegeniiber
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populdrkulturellen Veranstaltungen. Zugespitzt formuliert kann Nightfever damit
als zugleich konservativ und populirkulturell bezeichnet werden.”

Es geht hier ebenfalls nicht um eine Analyse von Nightfever als Institution oder
Gemeinschaft, sondern als sozial-raumliches Arrangement. Die Analyseeinheit
der Untersuchung ist ein bestimmter Veranstaltungstyp, nimlich der sogenannte
»Nightfever-Abend, eine gestaltete eucharistische Anbetung, die von der Initiative
in innerstidtischen Kirchen in der Regel samstagabends organisiert wird.”

Natiirlich haben Jugendliche und junge Erwachsene schon lange mit neuen
Formaten (Ritual, Musik, Tanz etc.) »experimentiert« und dabei aus dem Fun-
dus der nicht-religiésen und nicht-katholischen Populdrkultur geschopft. Was
wir bei Nightfever und dhnlichen Gruppen sehen, ist jedoch eine spezifische
Konfiguration, da sie unter Bedingungen der Spatmoderne geschieht und - im
Gegensatz beispielsweise zu den Jugendbewegungen der Weimarer Republik und
der Nachkriegszeit — unter dem Eindruck eines massiven Mitgliederschwunds
der katholischen Kirche in Deutschland besonders unter Jugendlichen und jungen
Erwachsenen.

Initiativen wie Nightfever werden in der kirchlichen wie nicht-kirchlichen
Tagespresse gelegentlich thematisiert (z. B. Ginther 2016, 8), sind aber selten Ge-
genstand der religionswissenschaftlichen Literatur. In der theologischen Literatur
werden Nightfever und dhnliche Gruppen als »offene Initiative« (Hoffmann 2008,
96) oder als »jugendliturgische Initiative« (Sellmann 2010, 441) bezeichnet. Gerade
bei Nightfever sind auch Verbindungen zu den Neuen Geistlichen Gemeinschaften
(NGG)? nachweisbar, ist die Initiative doch unter anderem aus der Emmanuel-
Gemeinschaft heraus entstanden (Nissing und S} 2013, 20-21) und lebt »vom

1 Dies ist beileibe kein prinzipieller Widerspruch, wie beispielsweise auch die neo-evangelika-
le Bewegung in Nordamerika und andernorts zeigt (z. B. Noll 2001; Wolfe 2005; Oosterbaan
2010; Emling und Rakow 2014).

2 Nicht von Interesse ist dagegen, wie z. B. diese Art von Kontakt mit der Jugend zu optimie-
ren wire, um moglichst viele Jugendliche langfristig an die katholische Kirche zu binden. Be-
lastbare quantitative Aussagen tber die langfristige Bindung von Jugendlichen und jungen
Erwachsenen an Nightfever oder gar die katholische Kirche insgesamt sind nicht vorhanden.

3 Die »neuen geistlichen Gemeinschaften und Bewegungen« (NGC) sind Gruppierungen, »in
denen sich mehrheitlich Laien, aber auch Kleriker und Ordensleute um ein intensives reli-
gioses Leben in Gemeinschaft bzw. um eine Glaubenserneuerung in der Kirche bemiihen«
(Tigges 1999, 218). Diese Gemeinschaften werden in der theologischen Literatur ausfithrlich
diskutiert (z. B. Tigges et al. 1993—2001; Baumann-Neuhaus 2011; Hochschild 2013; Faggio-
li 2014) und zwar durchaus kontrovers. So betonen die einen ihre Starken in der Evangeli-
sierung (Penners 2001), Jugendarbeit (Scheidler 2000, 119) oder Okumene (Dettwiler 2000),
wihrend andere eher auf theologische Herausforderungen (Wilhélem 2013), das problema-
tische Verhiltnis zur Ortskirche (Gefimann 2015) oder die Konkurrenzbeziehung zu den Ju-
gendverbanden der katholischen Kirche eingehen (Nientiedt 1986).
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Engagement zahlreicher NGG« (Slawek 2015, 161; siehe auch Rieder 2014). Die In-
itiatoren selbst bezeichnen Nightfever als internationale Bewegung und als »offenes
Projekt« (Nissing und Sii 2013, 11) oder »offene[n] Gebetsabend« (Sif 0.]., 3). 2005
aus den Erfahrungen des Weltjugendtags von Katharina Fassler-Maloney, Andreas
S und Martin Koch gegriindet, verfolgt Nightfever das Ziel der Neuevangeli-
sierung. Zu diesem Zweck kooperieren die Veranstalter mit Kirchengemeinden in
innerstidtischer Lage und veranstalten am Wochenende, in der Regel am Samstag-
abend, »Nightfever-Abende«, bei denen Passanten eingeladen sind, unverbindlich
und so lange es ihnen beliebt, die Kirche zu besuchen. Die Veranstalter wollen
bewusst eine »besondere Atmosphire« (Wittal 2013, 97) schaffen, die sich von dem
unterscheidet, was Besucher:innen iiblicherweise in einer Kirche kennen oder
erwarten.

Die wenigen bereits existierenden theologischen Arbeiten zu Nightfever neh-
men in der Regel eine Bewertung dieser Initiative vor.* Kritiker:innen finden es
vor allem irritierend, dass das Allerheiligste vor Ungetauften gezeigt wird (z. B.
Gerhards und Wildt 2015; Zerfafy 2015). Beftirworter:innen sehen dagegen eine
gute Chance der Neuevangelisierung unter Kirchenfernen (z. B. Hoffmann 2008;
Slawek 2015).° Alexander Zerfa weist darauf hin, dass man Nightfever als Versuch
deuten kann, »mit der eucharistischen Anbetung eine traditionelle Andachtspraxis
zeitgemafd neu zu interpretieren und in Szene zu setzen« (Zerfafd 2015, 629). Damit
solle das »etwas angestaubte Image« der traditionellen Liturgie gerade fiir junge
Leute aufgebessert werden (Zerfafy 2015, 629). Dies funktioniere in erster Linie
iiber die Schaffung von »individuellen Freiriumen der Gottesbegegnung« — hier
sieht Zerfaf$ einen direkten Anschluss an die Suche nach »freier individueller Ent-
faltung«, was sich vom »Gemeinschaftsgeist zur Zeit der Liturgischen Bewegung«
unterscheide (Zerfa® 2015, 629). Dies sind wichtige Hypothesen, es steht jedoch
noch aus, diese empirisch und analytisch zu priifen und die Funktionsweise der ge-
nannten Prozesse zu untersuchen. Zudem macht Zerfaf recht schnell den Sprung
zu einer theologischen Kritik, die sich vor allem darauf bezieht, dass bei Nightfever
die Verkiindigung unmittelbar mit der Teilhabe an der Schau des Allerheiligsten
verbunden sei (Zerfafd 2015, 629).

Zugleich konstatieren Albert Gerhards und Kim de Wildt (2015, 96) sowie Alex-
ander Zerfaf} (2015) mit Blick auf Nightfever eine Forschungsliicke und betonen die
»besondere Atmosphirex, die auch von »kirchenfernen Menschen« geschitzt werde
und ihrem asthetischen Empfinden gerecht werde, ohne dies aber analytisch aufzu-

4 Z.B. vorwiegend positiv: Hoffmann 2008; Roth 2015; Slawek 2015; eher negativ: Kranemann
2013; Gerhards und Wildt 2015; Zerfafd 2015.

5 Bereits seit den 1980er Jahren wird innertheologisch verstarkt diskutiert, welche Rolle Evan-
gelisierung in der Jugendarbeit spielen soll (Horing 2000, 148—149).

67



68

Martin Radermacher: Religion und Atmosphére

schliisseln (Gerhards und Wildt 2015, 100). Auch Benedikt Kranemann notiert den
Bedarf an empirischen Arbeiten iiber Nightfever (2013, 145).

Im Kontext der Jugendpastoral verweist Matthias Sellmann auf die besondere
Rolle des raumlichen und kérperlichen Erlebens und nennt als ein Beispiel Nightfe-
ver, das mit einer »dsthetischen Verfremdung« des Kirchenraums arbeite (Sellmann
2010, 442). Er beschreibt Nightfever und dhnliche Veranstaltungen, die auf sinnlich
ansprechende Elemente zuriickgreifen und sich dabei auch aus der Populdrkultur
bedienen. Dies richte sich nach einem isthetischen Bediirfnis der Menschen: »Ob
das Kommen etwas brachte, entscheidet sich weniger daran, ob es wahr oder gut,
sondern mehr daran, ob es schén war« (Sellmann 2010, 441). Oder, an anderer Stelle:
»Das, was Sinn vermitteln soll, muss die Sinne ansprechen. Es geht [den Jugendli-
chen] nicht zuerst um eine kognitive oder ethische Selbstvergewisserung, sondern
um eine dsthetisch-praktische. Gesucht wird nicht die Behauptung oder die Reflexi-
on des Sinns, sondern seine performative Inszenierung« (Sellmann 2006, 52). Sell-
mann ordnet Nightfever als »ein Kind des »iconic turn« ein, in dem »die religiésen
Performanzbediirfnisse junger Leute« bedient wiirden (Sellmann 2010, 442). Er be-
schreibt es als tiberraschend, »wie attraktiv [...] diese Kombination von popkulturell
anschlussfihiger christlich-konservativer Religiositit bei den Jingeren« (Sellmann
2010, 442) sei. Auflerdem ist fir ihn nicht unbedingt erwartbar, dass es angesichts
der »leicht zu erkennende Kirchen-, Eucharistie- und Klerikerfokussierung der Ver-
anstaltung« keinen »kirchenorganisatorischen Reflex einer Ablehnung der moder-
nen Kulturtechniken« gebe (Sellmann 2010, 442). »Leicht zu erkennenc ist dies je-
doch nur fiir entsprechend sozialisierte und informierte Personen und gerade hier
liegt ein Aspekt von Nightfever, auf den ich in meiner Analyse ausfihrlicher ein-
gehen werde: Der Umstand, dass die >Verfremdung« des Kirchenraums vorwiegend
aus einer traditionellen rémisch-katholischen Sicht als solche wahrgenommen wer-
den kann. Fiir viele Besucherinnen und Besucher entspricht die Atmosphire viel-
mehr den aus ihrer Sicht tiblichen populdrkulturellen Formaten, bleibt aber erkenn-
bar religiés — insbesondere durch den architektonischen Rahmen, das Kirchenge-
biude.

Auch betont Sellmann die Inszenierung und Gestaltung des Raumes: Er spricht
von »Raumverzauberung, von »simulativer Benutzerfithrung« und von »Reduzie-
rung diskursiver zugunsten sphirischer Selbstvergewisserung« (Sellmann 2010,
442). Hier ist eine Verschiebung des analytischen Interesses hin zu den soziokul-
turellen Mechanismen aufschlussreich, welche das >Funktionieren< bestimmter
raumlicher Elemente — ohne zwingend vorauszusetzende gestalterische Inten-
tionen — ermdglichen und bedingen. Auch diesen Aspekten wird sich die Analyse
verstirkt widmen.

Im Jahr 2005 griindeten Andreas Si}, Katharina Fassler-Maloney und Martin
Koch, damals noch Studierende der katholischen Theologie an der Universitit Bonn,
aus den Erfahrungen des Kolner Weltjugendtages heraus die Initiative Nightfever
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(Gerhards und Wildt 2015, 91). Ihre Idee war inspiriert von Veranstaltungen, die sie
bereits frither organisiert hatten: Sifd hatte Nachtwallfahrten des Weltjugendtags-
kreuzes in Bonn veranstaltet; Fassler-Maloney hatte an missionarischen Veranstal-
tungen der Gemeinschaft Emmanuel teilgenommen, die als »Barmherzigkeitsaben-
de«vorwiegend in Anbetung und Straflenmission bestanden (Nissing und Siif3 2013,
20; siehe auch Zerfaf 2015, 623). Die Gemeinschaft Emmanuel veranstaltete wih-
rend des Weltjugendtages in Koln (und davor bereits im Jahr 2000 in Rom) eine
Abendveranstaltung mit dem Namen »Nightfevers, die als Namens- und Ideenge-
ber fiir die neue Initiative fungierte (Hoffmann 2008, 16; Nissing und Sii§ 2013, 20;
Gerhards und Wildt 2015, 96). Am 29. Oktober 2005 fand — in direkter Ankniipfung
an die Erlebnisse des Weltjugendtages — in der St. Remigius-Kirche in Bonn die
erste eucharistische Anbetung unter dem Titel »W]T goes on — Nightfever« statt
(Nissing und Stf 2013, 20). Bis Ende 2021 haben nach eigenen Angaben mehr als
4.000 Nightfever-Veranstaltungen in iiber 200 Stadten weltweit, hauptsichlich in
Deutschland, aber auch im tibrigen Europa sowie in Nord- und Siidamerika statt-
gefunden. Neben den Nightfever-Abenden organisiert die Initiative auch Glaubens-
kurse, Wochenendtreffen und Gebetsketten. Im Mittelpunkt der hier vorliegenden
Analyse steht aber nicht Nightfever als Gesamtinitiative oder Glaubensbewegung,
sondern allein das liturgische Format - das sozial-riumliche Arrangement - des
Nightfever-Abends. Gegenstand der Analyse ist eine bestimmte idealtypische, sozi-
al-riumliche Situation, die — wie andere Situationen auch - in den sozialen Kontext
einer Organisation eingebettet ist und somit auch die Beriicksichtigung dieses Kon-
textes erfordert.

Was die Form der Gemeinschaft betrifft, so sieht Nightfever sich selbst als »ge-
meinschaftliches und zugleich offenes Projekt«, das keine feste Gruppe und auch
keine geistliche Gemeinschaft ist (Nissing und Siif3 2013, 20-21). Gerhards zitiert
Suf, wenn er schreibt, dass die Initiative von meist jungen Laien und nicht von
Hauptamtlichen getragen werde und daher »eine Art Grassroots-(Graswurzel-)Be-
wegung« sei (Gerhards und Wildt 2015, 98). Das ausdriickliche Ziel von Nightfever
ist die Verkiindigung und (Neu-)Evangelisierung: »Die Nightfever-Abende wenden
sich [...] besonders an Menschen, die nicht kirchlich sozialisiert sind oder lange kei-
nen Kontakt mehr zur Kirche hatten« (Nissing und Sif§ 2013, 12; siehe auch Zerfa®
2015, 623). Um dieses Ziel zu erreichen, wird eine niedrigschwellige Form® ange-
strebt, d.h. eine einfache Sprache, ein unverbindlicher zeitlicher Rahmen und offe-

6 In der Jugendpastoral wird die Niedrigschwelligkeit teilweise so weit gefiihrt, dass sogar
der religiose Aspekt kirchlicher Veranstaltungen zuriickgestellt wird: Nach Horing »miissen
kirchliche Initiativen als offene Begegnungsangebote verstanden werden, in denen Jugend-
liche so sein kdnnen, wie sie sein wollen, also durchaus auch explizit >nicht religios, denn
auch ihnen ist Gott wohl gesonnen und Er ist moglicherweise schon langst am Werk« (H6-
ring 2000, 88). Nightfever nihert sich dieser Sichtweise an, insofern ausdriicklich nicht nach
derreligiésen Einstellung von Besucher:innen gefragt wird. Die dogmatischen Prinzipien von
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ne Moglichkeiten der Betitigung oder Nicht-Betitigung im Kirchenraum (Fassler-
Maloney und Siif$ 2009, 3). Diese »Unverbindlichkeit« wird in den theologischen Ar-
beiten zu Nightfever oft betont (so z. B. bei Gerhards und Wildt 2015, 94 und Roth
2015, 196—197) und auch atmosphirisch realisiert.

In der Regel findet ein Nightfever-Abend unmittelbar im Anschluss an einen
Gottesdienst am Freitag- oder Samstagabend statt. Die Monstranz wird auf den mit
einem rot-weiflen Tuch geschmiickten Altar gestellt. Vor den Altar werden einige
grofie Metallbleche gelegt, auf die die Besucher:innen spiter ihre Teelichte stellen.
Auch die Beleuchtung des Raumes wird gedndert: Viele Lampen werden ausgeschal-
tet, ein einzelnes Licht strahlt auf die Monstranz. Der Kirchenraum ist insgesamt
etwas dunkler als wihrend des Gottesdienstes, dafiir beleuchten jetzt farbige, meist
rotliche Lichter einige Siulen oder die Winde und Decken. Die musikalische Unter-
malung des Abends wird von einer kleinen Band geleistet, meist bestehend aus Kla-
vier und Singer:in, die sich mit Blickrichtung zum Altar in einem der Seitenschiffe
aufstellt. In den Seitenschiffen werden Stithle als Gelegenheit fiir Beichte, Gesprich
oder Empfang des Segens aufgestellt.

Der Nightfever-Abend beginnt hiufig mit kurzen BegriiRungsworten durch
Nightfever-Aktive. Elemente des Abends und Moglichkeiten der Betatigung umfas-
sen: »Glaubensgespriche«, »Zeugnis auf der Strafle und in der Kirche«, »Lobpreisc,
»musikalisch gestaltete Anbetungc, »freies Gebetx, eine »Fiirbitten-Box« vor dem
Altar, »Bibelspriiche als Zusage der Barmherzigkeit Gottes«, die »Spendung des
Sakraments der Versohnung«. Diese Formen berufen sich auf die »geistlichen Auf-
briiche der Kirche nach dem II. Vatikanischen Konzil« (Fassler-Maloney und St
2009, 8).

Zentraler Mittelpunkt sowohl des Raumes als auch der Veranstaltung ist die »Be-
gegnung mit dem Heiligen« (Gerhards und Wildt 2015, 96). Zusammenfassend kann
man die Themen eines Nightfever-Abends in den theologischen Termini »Liturgiex,
»Diakonie« und »Verkiindigung« zusammenfassen. Die liturgische Gestaltung be-
steht in der Anbetung; die Diakonie wird in Form der Fiirbitten-Box umgesetzt, die
»das Individuelle in Richtung der Gemeinschaft iiberwinden« soll; die Verkiindi-
gung dufdert sich in der grundlegenden Intention der Veranstaltung: Konkrete mis-
sionarische Elemente sind das Ansprechen der Passanten vor der Kirche, verbun-
den mit der Aufforderung, im Kirchenraum eine Kerze anzuziinden (Gerhards und
Wildt 2015, 96). Mit dem Aspekt der Mission verwirklicht Nightfever zentral eine
der Aufgaben, die die Deutsche Bischofskonferenz unter dem Titel »Zeit zur Aussaat«:
Missionarisch Kirche sein zu den Kernaufgaben des 21. Jahrhunderts erklirt hat (Se-
kretariat der Deutschen Bischofskonferenz 2000; siehe auch Scharnberg 2006b, 21).

Nightfever sind dagegen konservativ religios. Zum Stichwort »Niedrigschwelligkeit«in City-
Kirchen-Projekten siehe z. B. auch Schlamelcher (2013, 207-217).
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Es geht bei Nightfever aber weniger um die Missionierung Andersgliubiger, son-
dern stirker darum, solche, die die Kirche zwar kennen, aber »nicht kirchlich so-
zialisiert oder lange nicht mehr in der Kirche gewesen sind« zu erreichen (Fassler-
Maloney und St 2009, 3); die Initiative richtet sich an »kirchenferne Jugendliche
und junge Erwachsene« (Si3 0.]., 3).

Bald nach Beginn des Nightfever-Abends betreten die ersten Passanten, die zum
Teil der Einladung gefolgt sind, mit einem Teelicht in der Hand die Kirche. Auch
die Gesprachsgruppen in den Seitenschiffen sind relativ bald besetzt. Der Besucher-
strom reif3t in der Regel im Verlauf des Abends nur selten ab; in den Kirchenbinken
nehmen hin und wieder Besucher:innen Platz und verweilen unterschiedlich lang.
Gelegentlich lesen Nightfever-Aktive Texte vor oder erldutern das Geschehen der
Aussetzung und Anbetung. Die meisten Giste gehen relativ zielstrebig zum Altar,
um davor ihr Teelicht anzuziinden. Dabei nehmen sie oft eine kniende oder gebeug-
te Position; etwas anderes ermdoglicht das riumliche Arrangement kaum. Ob diese
Handlung im Einzelfall als Zeichen der Verehrung gedeutet wird, liegt im Ermes-
sen der jeweiligen Besucher:innen. Die Wahrscheinlichkeit, dass ein Vorbeugen des
Oberkorpers oder Niederknien vor einem Altar in einer Kirche von den Anwesenden
alsreligiose Geste gedeutet wird, istjedoch relativ grof3, da dies zum Standardreper-
toire korperlicher Verehrungsgesten in der rémisch-katholischen Tradition gehort.
Einige verlassen gleich darauf wieder die Kirche, andere bleiben linger und neh-
men die Gelegenheit eines Gesprichs wahr. Mitunter sind emotionale Erlebnisse zu
beobachten (z. B. Weinen, einander Umarmen, Gesicht in den Hinden verbergen).

4.2 Analyse des Nightfever-Abends mit Fokus auf »Atmosphare«
4.2.1 Sozial-rdumliches Arrangement »Nightfever«

Im Sinne der eingangs angedeuteten Intention, neben den ausdriicklichen verba-
len oder textlichen AufRerungen von Menschen auch die sozial-riumlichen Arran-
gements als Datenmaterial methodologisch ernst zu nehmen, beginnt die Analyse
des Falls mit einem fotografisch dokumentierten Arrangement. Dieses nicht-textli-
che Protokoll wird sequenzanalytisch untersucht, um das intuitive >Verstehen« des
Bildes methodisch zu verlangsamen. Menschen verhalten sich in der Regel gemif3
(seltener auch im Widerspruch zu) den Affordanzen eines sozial-riumlichen Arran-
gements, aber dieser soziale Vollzug kann seine Erméglichungsbedingungen nicht
mitreflektieren. Dies wird erst in der handlungsentlasteten Situation der Analyse
eines (fotografischen) Protokolls moglich. Die Bildsequenzanalyse hat insbesonde-
re das Ziel, die strukturellen Muster des fotografisch protokollierten sozial-riumli-
chen Arrangements zu rekonstruieren. Welche soziokulturellen Dispositionen und
Strukturen realisieren sich im dokumentieren Arrangement?
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Als Protokoll dient hier ein Foto, das ein sozial-raumliches Arrangement in ei-
nem bestimmten Moment festhilt und der Verginglichkeit enthebt. Nur so kann
das intuitive Verstehen, das im sozialen Vollzug nicht reflektiert wird, methodisch
verlangsamt werden. Nur dann ldsst sich iiber Gedankenexperimente und Vergleich
von moglichen sinnvollen Zusammenhingen und Anschlussméglichkeiten rekon-
struieren, wie und warum bestimmte Atmosphiren, verstanden als das realisierte
sensorische, affektive und semantische Potenzial sozial-rdumlicher Arrangements
(Kapitel 7), sich einstellen. Ich untersuche in diesem Kapitel zwei fotografische Pro-
tokolle einer idealtypischen sozial-raumlichen Situation »Nightfever-Abend« (Abb.
4und Abb. 5).

Abb. 4: St. Lamberti-Kirche, Miinster, 03.12.16, »Nightfever«-Veranstal-
tung

© M. Radermacher 2016

Strukturell ist dieser Raum (Abb. 4) offen fiir eine Bandbreite von semantischen
Zuschreibungen, die sich in jeweils anderen kommunikativen Inhalten duflern
konnten. Der Kirchenraum kann vom schlichten Aufenthaltsraum (Schutz vor
Witterung) bis zum religiésen Fest fiir die verschiedensten sozialen Situationen
genutzt werden. Dazwischen gibt es eine Reihe von Moglichkeiten: Die Auffithrung
eines Schauspiels, die Fithrung von Tourist:innen durch ein historisch bedeutsames
Gebaude, die Reparatur von Inventar und Technik.

Jedes sozial-riumliche Arrangement hat ein breites semantisches Potenzial, von
dem sich in einer Situation nur der Teil realisiert, den man als »Atmosphire« be-
zeichnen kann (wobei ein Begriff zugrunde gelegt wird, der in der Einleitung skiz-
ziert und in Kapitel 7 ausfiihrlich erldutert wird). Es gibt dann explizite Deutungen
dieser Atmosphire, also solche Deutungen, die von anwesenden Akteur:innen aus-
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driicklich gedufRert werden (z. B. »spirituelle Stimmung« oder »kithle Atmosphi-
re«) und analytische Deutungen dieser Atmosphire, die das Implizite, das im so-
zialen Vollzug nicht adressiert wird, in den Vordergrund riicken (z. B. Vermittlung
zwischen Transzendenz und Immanenz durch Einsatz von Licht und Dunkel oder
Anschlussfihigkeit an populdrkulturelle Praktiken). An diese letzteren Deutungen
gelangt man aber nur durch die sequenzanalytische, gedankenexperimentelle Ent-
wicklung von Lesarten und den Vergleich mit tatsichlich realisierten Anschliissen.

Wenn man das Protokoll sequenziell bearbeitet, wird zunichst deutlich, dass
es eine Reihe von Elementen innerhalb des sozial-raumlichen Arrangements gibt,
die man als Einzelsequenzen untersuchen muss, um durch gedankenexperimentel-
le AufschliefBung des Potenzials und Vergleich mit den tatsichlich realisierten An-
schliissen die strukturellen Analogien zu anderen sinnhaften Kontexten zu finden.
Diese strukturellen Analogien sind es, die im konkreten sozialen Vollzug das Verste-
hen erméglichen, ohne dass man sie explizit thematisieren miisste.

Die hervortretenden Elemente des Protokolls sind:

a) einkleines goldenes Gerit auf rot-weifRer Unterlage,

b) ein goldener Aufbau mit Strahlenkranz,

c¢) brennende Kerzen,

d) Personen in Sitzbinken,

e) der Hintergrund, bestehend aus reliefartig bearbeiteten Mauern, hohen Fens-
tern, Siulen, Statuen, einem Kranz mit Kerze, mehreren Kreuzen und einer Per-
son am Mikrofon,

f) die rotliche Beleuchtung der Siulen,

g) der Mann in der Bank, der seinen Arm um die Frau neben ihm legt.

Diese sieben Elemente werden im Folgenden kurz sequenzanalytisch aufgeschliis-
selt, um einerseits die Arbeitsweise der Bildsequenzanalyse zu verdeutlichen und
andererseits die Rekonstruktion der dokumentierten Atmosphire zu begriinden.

a) Kleines goldenes Gerat auf rot-weiBer Unterlage Auch ohne zu wissen, worum genau
es sich bei diesem Gegenstand handelt,” erzeugt seine Position im Raum Aufmerk-
samkeit. Er ist hell, steht im Mittelpunkt — nicht nur des Fotos, sondern auch des
Raumes -, wird offenbar von den Anwesenden angeschaut und besteht dem An-
schein nach aus Gold. Die Platzierung auf einer kontrastreichen rot-weifsen Un-
terlage erzeugt ebenfalls Aufmerksamkeit, auch ohne dass spezifische Deutungen

7 Es ist sequenzanalytisch nicht vorgesehen und methodologisch nicht notwendig, theologi-
sches Spezialwissen lber diesen Gegenstand heranzuziehen. Dieses Wissen gehort in den
Bereich der expliziten Deutungen, die aber nur insofern relevant sind, als sie selbst zum Ge-
genstand der Analyse gemacht werden kénnen.
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dieser Farben bekannt sein miissen. Aufierdem steht das Objekt erhéht und ist gut
sichtbar fir die davor stehenden und sitzenden Personen. Deren Aufmerksambkeit
kann verschiedene Griinde haben, iiber die das Protokoll nur teilweise — iiber die
weiteren Elemente und deren Verweise — Aufschluss gibt.

Dieses Objekt ist im Verhiltnis zum tibrigen Arrangement deutlich kleiner. Es
erzeugt eine Bewegungssuggestion von Korpern, die nach vorne ausgerichtet sind
oder sich nach vorne bewegen. Im Interview mit Nightfever-Verantwortlichen — um
fallspezifisches Kontextwissen einzufithren — heifdt es dazu: »Aber [die Giste] fin-
den dann wahrscheinlich von selbst meistens den Weg zum Mittelgang und sehen
vorne die vielen Kerzen vorm Altar, wo sie dann eben ihre Kerze anziinden« (Inter-
view Nightfever, Abs. 41). So wird ersichtlich, dass die peripheren Elemente (Siulen,
Licht, Statuen), auch wenn sie durch Licht in Szene gesetzt sind, als Beiwerk dienen.
Ein prachtvolles Beiwerk oder eine aufwindige Kulisse legen nahe, dass das Gesche-
hen im Zentrum von grofRer Wichtigkeit ist. Ahnlich wie im Theater oder beim Film
gibt es eine aufwindige Lichtkomposition, die Aufmerksamkeit fiir etwas erzeugt,
das>im Rampenlicht« steht, selbst wenn dieses Etwas vergleichsweise klein ist.

Prinzipiell finden wir die heraushebende Beleuchtung und Positionierung von
Objekten zum Beispiel auch in Museen oder anderen Ausstellungsraumen, d.h. im-
mer dann, wenn das Objekt im Mittelpunkt steht und der Mensch als Betrachter
des Objekts austauschbar ist. Beim Juwelier beispielsweise gibt es ebenfalls golde-
ne Objekte, die >in Szene« gesetzt sind, um Aufmerksamkeit und Kaufinteresse zu
erzeugen. Wir befinden uns aber nicht im Museum, da Elemente wie Beschilderun-
gen oder Vitrinen fehlen, und auch nicht beim Juwelier, da es keine Preisschilder
oder Verkaufstresen gibt. Dennoch haben diese Lesarten gemeinsam, dass es um
die Hervorhebung von bestimmten Objekten durch eine architektonisch-raumliche
»Rahmung« (siehe e) »Hintergrund«) geht.

b) Goldener Aufbau mit Strahlenkranz Die Gréf3e und Gestaltung dieses Objekes lasst —
neben der Einrahmung durch Kerzen — darauf schlief3en, dass es mit groflem Wert
verkniipft ist. Das reich verzierte Auflere kénnte Selbstzweck sein — wie man es
beispielsweise bei dekorativ geschnitzten Mobeln in reprisentativen Riumen der
Macht kennt — oder es kénnte darauf verweisen, dass das Gerit etwas Wertvolles
beinhaltet — wie man es in verschiedenen religiésen Kontexten kennt. Die Positi-
on des Aufbaus ist zwar riumlich im Hintergrund, aber dennoch nicht unwichtig,
sonst hitte man ihn nicht durch die hellen Kerzen markiert. Selbst ohne die Funk-
tion dieses Objekts zu kennen, werden entsprechend sozialisierte Menschen hier
Macht, Wohlstand und moglicherweise auch Ehrfurcht oder Anbetungswiirdigkeit
assoziieren.

c) Brennende Kerzen Was macht man mit Kerzen? Wann werden Kerzen angeziin-
det? In Zeiten von Elektrizitit ist es nicht notwendig, Kerzen um der Beleuchtung
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willen zu entziinden — es sei denn, bei einem Stromausfall, um den es sich hier
aber offenbar nicht handelt. Kerzen werden angeziindet bei Geburtstagen und Fa-
milienfeiern, bei romantischen Anlissen, im Restaurant (»Candle-Light-Dinner«)
und an Fest- und Feiertagen. Kurz: Immer dann, wenn es darum geht, einen Un-
terschied zum >Alltag< zu erzeugen und zu markieren. Sie werden manchmal mit
einem bestimmten Geruch verbunden, der dann wiederum die Wahrnehmung des
Unterschieds verstirkt. Auch ohne eine bestimmte, zum Beispiel theologische Deu-
tung der Kerze und ihres Lichts zu kennen und ohne dies sprachlich benennen zu
miissen, werden die meisten Besucher:innen dieses Arrangements die AufReralltig-
lichkeit und zugleich Besonderheit der Situation erkennen, weil hier viele Kerzen
brennen.®

d) Personen in Sitzbdnken In holzernen Binken sitzen relativ mittig vor dem zentra-
len Objekt mehrere Personen, vorne sieht man sie auch teilweise gehen oder stehen.
Sie sind alle nur von hinten sichtbar, richten also wahrscheinlich ihre Aufmerksam-
keit nach vorne. Offenbar spielen die Personen keine Hauptrolle in diesem Arran-
gement. Man hitte sie sonst nimlich vorne auf der >Bithne< erwartet oder in ander-
weitig prominenter Position.” Das deutet daraufhin, dass hier der Raum selbst bzw.
die zentralen Objekte wichtiger sind als die Menschen, die >nur< Zuschauer sind.

Ein solches Arrangement von Personen, die in die gleiche Richtung schauen,
ist lebensweltlich anschlussfihig in Zusammenhingen wie Theaterauffithrungen,
Filmauffihrungen und Vortragen. In diesen Fillen richtet sich die Aufmerksambkeit
der Zuschauer auf bewegte oder sprechende Menschen oder Bilder; hier ist es statt-
dessen ein relativ kleines, goldenes Objekt. Dieses wird also eine Rolle haben, die in
bestimmter Hinsicht analog ist zum Geschehen auf der Bithne, der Leinwand oder
am Rednerpult.

Wihrend das Licht und auch die Kerzen Wiarme andeuten, verweist die warme
Kleidung der abgebildeten Personen entweder auf tatsichliche Kilte oder darauf,
dass diese Menschen hier nur kurz bleiben (Warteraum), wihrend es draufden kalt
ist. Der Kontrast warm/kalt korrespondiert mit der Differenz von Bleiben und Ge-
hen. Denn auch wenn Bewegung zu erkennen ist (Mitte links), so deutet die sitzende

8 Aufleralltiglichkeit ist beispielsweise auch bei einem Verkehrsunfall gegeben, der fir die
Beteiligten (abgesehen von Polizei und Rettungskrifte) kein Normalfall ist. D.h. es gibt ver-
schiedene Arten von Auferalltiglichkeit, z. B. krisenhafte (negativ konnotierte) oder mufie-
volle (positiv konnotierte) Situationen. Bei der hier dokumentierten Szene deutet nichts auf
eine krisenhaft besetzte Aufieralltdglichkeit hin, die Kerzen diirften also eine positiv besetz-
te Differenz zum gewohnlichen Alltag markieren.

9 Wenn das Protokoll (Foto) aus der anderen Richtung aufgenommen wire, wiirde sich das
raumliche Vorne und Hinten nicht 4ndern, weil die Blickrichtung der dann fotografierten Ge-
sichter auf etwas hinweisen wiirde.

75



76

Martin Radermacher: Religion und Atmosphére

Korperhaltung eher darauf hin, dass die Menschen hier linger bleiben. Das Arran-
gement reproduziert damit Strukturen, die sowohl aus dem alltagsweltlichen Um-
feld »Warteraumc als auch »Bleiberaum« stammen. Dies ist eine implizite Parado-
xie, die auch Auswirkungen auf die realisierte Atmosphére hat, wenn es um die Fra-
ge nach »Gemiitlichkeit« in einem strukturell nicht auf Gemiitlichkeit hin ausgeleg-
ten Raum geht. Anders gesagt: Ein aufwindig gestalteter Innenraum ladt durch sei-
ne dekorativen Elemente und Sitzgelegenheiten zum Verweilen ein, bietet aber kei-
ne wohnliche Temperatur. Im Gegensatz zur offenbar vorherrschenden Kilte stehen
die Kerzen und das Licht, die eher mit Warme als mit Kilte assoziiert sind. Dieser
Kontrast gehort zu den zentralen Paradoxien, welche das sozial-raumliche Arran-
gement als Ausdrucksgestalt bearbeitet.

Man kann sich kaum andere sinnhafte Kontexte vorstellen, in denen ein Objekt
in dieser Weise gerahmt und betrachtet wird, als eine religiose Verehrung oder An-
betung. In dieser Lesart wiren die Personen in den Binken Anbeter:innen oder Ver-
ehrer:innen. Was fiir eine Art von religiosem Kontext hier vorliegt, dariiber kann der
Hintergrund des sozial-raumlichen Arrangements Auskunft geben.

e) Hintergrund: reliefartig bearbeitete Mauern, hohe Fenster, Saulen, Statuen, Kranz
mit Kerze, mehrere Kreuze und eine Person am Mikrofon Was hier als Hintergrund
zusammengefasst ist, besteht aus einer Vielzahl von Einzelelementen, die im Zu-
sammenspiel relativ eindeutig auf einen gebauten Kircheninnenraum verweisen.
Die reliefartig bearbeiteten Mauern konnte man auch in reprasentativen oder herr-
schaftlichen Bauten wie Palisten, Regierungsgebiuden, Villen oder Burgen finden,
aber nur selten in Wohnhiusern.'® Kompetente Sprecher:innen, genauer: Seher:in-
nen, die mit der soziokulturellen Wirklichkeit vertraut sind, aus der das Protokoll
stammt (das ist eine der Grundvoraussetzungen der Sequenzanalyse), werden hier
relativ schnell einen gebauten Kircheninnenraum erkennen, was aber noch nicht
zwingend darauf hinweist, dass es sich um ein Protokoll von religiéser Kommuni-
kation™ handelt. Ein Kirchenraum ist prinzipiell anschlussfihig fiir viele Arten von
Kommunikation, erhoht aber die Erwartbarkeit, dass religiose Kommunikation
stattfindet.

Fir diese Schlussfolgerung (dass es sich um einen Kircheninnenraum handelt)
ist kein theologisches Spezialwissen als explizites Wissen iiber den gebauten Raum
notwendig. Beispielsweise deutet ein Kranz mit einer leuchtenden Kerze auf die

10 Es konnte sich auch um eine historische Kulisse handeln. Diese Option ist fiir den weiteren
Verlauf der Analyse aber irrelevant, weil ein sozial-raumliches Arrangement, das>so tuts, als
ware es etwas anderes, die Sinnstrukturen dieses>anderen<reproduziert.

11 Alles, was protokolliert werden kann, muss im Sinne der Objektiven Hermeneutik Kommuni-
kation sein. Das heifst auch das hier dokumentierte sozial-raumliche Arrangement ist (min-
destens Teil von) Kommunikation (siehe auch S. 202).
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in christlichen Zusammenhingen bekannte Adventszeit hin. Unten rechts vor dem
goldenen Gerit ist ein kleines Kreuz zu sehen, dass nahezu global als Symbol des
Christentums bekannt ist. Es kann in manchen Fillen auch >nur< Schmuck sein, dies
kann man aber durch die hier realisierten Anschliisse ausschliefen. Ein Kreuz fiir
sich genommen kann ebenfalls an vielen Orten auftauchen, es ist aber die Summe
der im rdumlichen Hintergrund vereinten Elemente, die es relativ unwahrschein-
lich macht, dass wir auRerhalb eines Kirchengebaudes sind.

Die Figuren an der Wand beispielsweise stehen unter kleinen (vermutlich stei-
nernen) Dichern, was insofern befremdlich ist, als wir uns relativ sicher in einem
gebauten Innenraum befinden."” Das ist zunichst erklirungsbediirftig, deutet aber
injedem Fall daraufhin, dass diese Figuren eine Relevanz haben. Sie sind auch deut-
lich erhoht angebracht und damit weithin sichtbar. Damit ist in der Analyse des De-
tails ein musealer Kontext denkbar, der sich aber ausschlief3t, wenn man die reali-
sierten Anschliisse betrachtet.

Auf den Riickenlehnen der Holzbinke, die zugleich Ablageflichen fur die dahin-
ter liegende Reihe sind, liegen Biicher, Zettel und Stifte. Diese bieten den dort sit-
zenden Personen Moglichkeiten: Besucher:innen kénnen aktiv werden, indem sie
lesen und schreiben, sie sind also nicht vollkommen passiv, wie auch die angedeu-
tete Bewegung im vorderen Bereich vor dem goldenen Objekt nahelegt.

Ganz rechts ist eine Person sichtbar, die an einem Mikrofon steht, vermutlich
sind hier auch Instrumente. In anderen sinnhaften sozial-riumlichen Zusammen-
hingen wire diese Person (als Musikant:in, Singer:in, Teil einer Band etc.) im Mit-
telpunkt der Aufmerksamkeit, also auf der Bithne. Dass dieser alltagsweltlich er-
wartbare Anschluss im hier untersuchten Protokoll nicht realisiert wird, ist signi-
fikant und stiitzt die oben bereits angedeutete Hypothese, dass es eben nicht um
Menschen oder Personen geht, sondern um die Betrachtung (verbunden woméglich
mit Anbetung oder Verehrung) eines bedeutsamen Objekts.” Wenn man einen kon-
templativen Rahmen vermutet, wire auch Musik denkbar, die von einem Tontrager
abgespielt wird; oder ggf. gar keine akustische Begleitung. Dass es aber Musik gibt
und dass diese >live« gespielt wird, deutet auf eine Bedeutsambkeit hin. Solche Musik
erfordert mehr Mithe und ist Anzeichen von Wertschitzung. Wenn beispielsweise
bei einer Hochzeitsfeier der Hochzeitsmarsch vom Tontriger abspielt wird, wird

12 Eine gedankenexperimentelle Moglichkeit, dass namlich das Dach fehlt, ist zwar auf Basis
des Protokolls nicht auszuschliefien, aber unwahrscheinlich und deckt sich zudem nicht mit
Beobachtungsdaten.

13 Dieser Zusammenhang wird ein einer anderen Primarquelle explizit gemacht: »Wichtig fiir
die musikalische Gestaltung der Nightfever-Abende ist, dass die Musik nie im Vordergrund
bzw. Mittelpunkt des Abends stehen darf, sondern unterstiitzend immer dem Gebet und der
Anbetung dient« (SiiR 0.)., 22).
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das - ein bestimmtes sozio-kulturelles Wissen vorausgesetzt — als unpassend er-
achtet. »Live-Musik« ist einmalig, kann nicht reproduziert werden — und verdient
deshalb in vielen Kontexten die ungeteilte Aufmerksambkeit der Zuhérer:innen. Dass
dies hier aber nicht der Fall zu sein scheint, dass die Person am Mikrofon sogarin die
Richtung des goldenen Objekts und nicht zu den Personen in den Binken ausgerich-
tet ist, verweist einmal mehr auf die Besonderheit und Bedeutung dieses Objekts.
Uberspitzt formuliert: Ein goldenes Objekt verdringt die Singenden von der Bithne
und zwingt ihnen die Rolle der musizierenden Betrachter:innen auf.

Insgesamt ist der Hintergrund ein aufwindig gestalteter, von Licht und Dun-
kel geprigter Raum, der keine Einzelperson in den Mittelpunkt riickt, sondern ein
Objekt, das sozial-raumlich massive Wertschitzung erfihrt.

Man kann damit die Lesart formulieren, dass es sich um eine Anbetungsszene
in einem christlichen, gebauten Kircheninnenraum handelt. Dass es im Christen-
tum um Jesus und/oder Gott geht, ist kein theologisches Spezialwissen und somit
Teil der Analyse. Insofern kann man die Hypothese aufstellen, dass das goldene Ob-
jekt im Mittelpunkt fir Jesus und/oder Gott steht. Bis hierhin wiirde man ein relativ
snormales« Setting in einem Kirchenraum sehen. Dieses Setting wird aber in min-
destens zweifacher Hinsicht irritiert, das heif3t es weicht von alltagsweltlich tbli-
chen Vorstellungen von kirchlichen Veranstaltungen ab.

f) Rétlich angestrahlte Saulen Die rotliche Beleuchtung der Siulen ist gedankenex-
perimentell anschlussfihig beispielsweise zur Illumination von Ruinen, von histori-
schen Gebiduden, aufJahrmirkten oder besonderen Architekturen. Sie erzeugt Auf-
merksamkeit. Der gestaltete Rahmen fiir das, was vorne geschieht, ist somit sehr
aufwindig und erhoht die Bedeutung der Gegenstinde vorne im Zentrum. Die Siu-
len deuten — im Arrangement mit den anderen Elementen - zudem weiter auf einen
Kircheninnenraum hin. Die rétliche Firbung des Lichts kann - zusammen mit den
Kerzen — wiederum als optische Markierung von Wirme gelesen werden, die mit
der durch die warme Kleidung der Anwesenden angedeuteten Kithle kontrastiert.
Dass diese rotliche Beleuchtung irritiert, kann nur unter Verweis auf das Alltags-
wissen der Analysierenden behauptet werden, welches sie in die Analyse einbrin-
gen. Dieses Alltagswissen ist Bestandteil des fallunspezifischen Kontextwissens: Es
ist Teil des generellen Wissens der Analysierenden iiber die Welt, aus der das Pro-
tokoll stammt. Und in dieser Welt sind Siulen in Kirchen tiblicherweise nicht far-
big angestrahlt. Damit besteht der Verdacht, dass hier eine ungewdhnliche Gestal-
tung des Kirchenraums realisiert ist, die einen Zweck verfolgt — zuallererst ist dies
Aufmerksamkeit: Aufmerksamkeit, die der Kirchenraum sonst (also im >Normalzu-
stand<) nicht erzeugt. Denn iiber graue, steinerne Siulen wiirde sich niemand wun-
dern. Zusammen mit der impliziten Anschlussfihigkeit an die aus populirkultu-
rellen Kontexten bekannten Verwendungsmoglichkeiten von farbigem Licht (Jahr-
mirkte, >in Szene« gesetzte Architekturen etc.) wird damit zugleich (und im Gegen-
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satz zur Irritation) eine Zuginglichkeit und Erkennbarkeit erméglicht, die ein »ge-
wohnlicher< Kirchenraum nicht unbedingt erzeugt.

g) Mann in der Bank, der seinen Arm um die Frau neben ihm legt Dieses Element fiir sich
genommen wiirde man im Kino erwarten oder wenn ein Paar einen Sonnenunter-
gang am Meer betrachtet, aber nicht regelmifig und iiblicherweise in einer Kirche
wiahrend einer religiésen Veranstaltung. Warum ist das im Kirchenraum - auf Ba-
sis des allgemeinen Alltagswissens der Analysierenden — nicht zu erwarten? Weil es
in Kirchen — wenn dort religiése Handlungen stattfinden - in aller Regel nicht um
menschliche Intimitit geht, sondern um den Fokus auf das, was vorne in der Mitte
passiert. Wenn es denn einmal um menschliche Intimitit geht (z. B. Hochzeitsfei-
ern), dann bedarf diese eines legitimierenden Rituals.

Nur weil wir uns in einem Kirchenraum befinden, heift das nicht, dassjede Ges-
te dort unmittelbar als religios erkennbar sein miisste, zum Beispiel, weil sie Teil
eines liturgischen Vollzugs ist. Aber weil die hier dokumentierte Atmosphire allem
Anschein nach eine religidse ist (Anbetung/Verehrung), stellt diese Geste eine Irri-
tation der gedankenexperimentell entwickelten Anschlussmoglichkeiten dar: Reli-
giose Handlungen in christlichen Kirchenrdumen sind im europiisch-christlichen
Kontext mit einer Zuriicknahme kérperlicher Zuwendung zwischen Personen kon-
notiert.

Wenn im Kirchenraum nicht-religisse Kommunikation stattfindet, wire der
Umstand eines umgelegten Armes weniger irritierend: Wenn beispielsweise an
einem Samstagvormittag eine Kindergruppe das Krippenspiel iibt und die Eltern
(etwas zu frith zum Abholen gekommen) ihren Kindern zusehen, wire diese Geste
nicht besonders auffillig. Auch im Rahmen einer gottesdienstlichen Beerdigungs-
feier (die ja ein religiéser Akt ist), wire eine solche Geste alltagsweltlich erwartbar.

Wenn wir davon ausgehen — und die Daten aus teilnehmender Beobachtung
stittzen diese Vermutung —, dass es sich nicht um einen Regelversto handelt,
der im nichsten Moment sanktioniert wird, miissen wir vermuten, dass das
sozial-riumliche Arrangement solche Gesten zwischenmenschlicher Intimitit
ermoglicht, dass also hier bestimmte sozio-kulturelle Muster in den Kirchenraum
hineinkopiert werden, die aus anderen Zusammenhingen stammen (z. B. aus
Kinobesuchen oder Sonnenuntergingen am Meer).

Was genau an diesem sozial-raumlichen Arrangement diese Art von gestischer
Kommunikation erméglicht, liegt nicht in einzelnen Elementen begriindet, sondern
in threm Zusammenspiel. Dieses Zusammenspiel ist niher zu charakterisieren als
die Kombination >typischers, das heilt in der Regel erwartbarer Elemente, und >un-
typischers, das heifdt in der Regel weniger erwartbarer Elemente.

Die hier protokollierte Ausdrucksgestalt bearbeitet damit - so lautet die Fall-
strukturhypothese — das Problem, wie religioser Vollzug in einem Kircheninnen-
raum >weniger kirchlich« sein kann und dabei zugleich skirchlich bleiben< kann. Es
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geht darum, dass das allgemeine Wissen iiber das religiose Geschehen in Kirchen -
als Teil eines generellen Alltagswissens — irritiert und zugleich in anschlussfihiger
Weise erweitert wird. Ob dieses Wissen in positiver Weise irritiert wird, miisste eine
Erhebung der expliziten Zuschreibungen von Besucher:innen des Raumes ergeben;
das hier untersuchte Protokoll deutet aber darauf hin, dass diese Irritation positiv
wahrgenommen wird.

Umgekehrt miisste man sagen, dass die Irritation fiir nicht kirchlich sozialisier-
te Menschen sogar grofRer wire, wenn sie eine traditionelle katholische Liturgie be-
suchten, als wenn sie einen solchermaflen gestalteten Raum betreten. Wir sind da-
mit bei der Frage der Bewertung der hier dokumentierten Atmosphire durch An-
wesende. Diese lisst sich nur andeutungsweise auf Basis des Protokolls rekonstru-
ieren; dafiir miissten anderen Daten, vor allem Interviews mit Besucher:innen, un-
tersucht werden.

Ergebnisse  Um die Fallstrukturhypothese auf den Punkt zu bringen: Die protokol-
lierte Ausdrucksgestalt bearbeitet das Problem: Wie kann Kirche mehr Kirche (=junge
katholische Initiative) sein, indem sie weniger kirchlich (= traditionelle Liturgie) ist?
Es geht um die Zuriicknahme traditioneller Elemente zugunsten populdrkulturell
anschlussfihiger Elemente bei gleichzeitigem Versuch, starke Distinktionen zum
Nicht-Kirchlichen aufrechtzuerhalten.

Die Atmosphire — verstanden als das realisierte sensorisch, affektive und se-
mantische Potenzial dieser sozial-riumlichen Situation - vermittelt zwischen Ge-
miitlichkeit, Wohlfithlen und einer nicht auf Gemiitlichkeitsbediirfnisse ausgerich-
teten baulichen Grundausstattung. Dazu gehort auch, dass diese Atmosphire Ab-
weichungen vom iiblichen Verhaltenskodex in Kirchen disponiert: In den Kirchen-
bianken Notizen zu machen, nach vorne zum Altar zu gehen, Arm in Arm in der Kir-
chenbank zu sitzen — all das sind Praktiken, die zwar auch in anderen Gottesdiens-
ten vorkommen, aber nicht gleichzeitig und auch nicht iiberwiegend.

Wenn wir die beiden Hypothesen »Gemiitlichkeit« und »Anbetung« fir den Mo-
ment beibehalten, ergibt sich der spannungsvolle Kontrast der Verbindung von bei-
dem. Der Faktor »Gemiitlichkeit« ist verbunden mit einer Ausrichtung auf das In-
dividuum, der Faktor »Anbetung« ist in der Regel auf etwas Jenseitiges gerichtet.
Beides wird alltagsweltlich hidufig (natiirlich nicht immer) voneinander getrennt, in
diesem Fall aber atmosphirisch vereint.
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AbD. 5: St. Lamberti-Kirche, Miinster: Altarraum wihrend einer »Nightfe-
ver«-Veranstaltung

© Nightfever 2016, fiir die Analyse aufbereitet von Martin Radermacher

Die Analyse des zweiten fotografischen Protokolls (Abb. 5) lenkt den Blick er-
neut auf die Kontraste, die in der dokumentierten Situation zum Tragen kommen:
Die auffilligste Differenz ist die zwischen hell und dunkel, die - als Vereinigung der
Gegensitze — im weitgehend vorherrschenden Zwielicht aufgeht. Darauf wird wei-
ter unten noch genauer einzugehen sein. Neben dieser Hauptdifferenz finden wir
riumliche Grunddifferenzen wie unten/oben, zentral/peripher, innen/auflen, ver-
ginglich/dauerhaft, kantig/weich. Solche Kontraste kommen in nahezu allen sozi-
al-riumlichen Arrangements zum Tragen, sie werden hier aber durch die Relatio-
nen zu den weiteren Elementen des Raumes in bestimmter Weise eingebettet. Nach
einem vollstindigen sequenzanalytischen Durchgang ist unwahrscheinlich, dass es
sich beispielsweise um einen dekorativen Aufenthaltsraum, ein Museum oder eine
musealisierte Kapelle handelt. Dies sind Zuschreibungen, die der Raum zwar prin-
zipiell anbietet (Potenzial), die aber durch die relationale Schlieffung des semioti-
schen Arrangements (realisierte Atmosphire) in den Hintergrund treten. Wenn der
Rahmen »Kirche« — alltagsweltlich verstanden als Gebiude, in dem christliche Got-
tesdienste stattfinden — einmal fiir die Analyse etabliert ist, bieten die genannten
Hauptdifferenzen Anschlussmoglichkeiten aus dem Bereich religiéser Inhalte wie
zum Beispiel oben/unten, dauerhaft/verginglich, hell/dunkel, die in der semanti-
schen Rahmung »Kirche« mit der Differenz jenseitig/diesseitig konnotiert sein kén-
nen.

Der symmetrisch konzipierte Innenraum erleichtert die Zuordnung der Dif-
ferenz peripher/zentral, die zugleich in der Ausstattung des Raums zum Tragen
kommt. Die auffilligen breiten Stufen dienen offenbar nicht allein funktionalen
Zwecken, also der Uberwindung einer Hohendifferenz, sondern verweisen auf
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soziale oder anders gelagerte Hierarchieverhiltnisse, zumindest aber Prioritit,
und somit Zentralitit, des oben Stehenden im Verhiltnis zu dem, was sich un-
ten befindet. Der steinerne Quader stellt das Zentrum des Arrangements dar; er
ist dartiber hinaus auch durch das rot-weife Tuch und die Beleuchtung optisch
hervorgehoben. Es ist wahrscheinlich, dass hier etwas von besonderer Bedeutung
stattfindet.

Die beiden goldenen Objekte — der Aufbau im Hintergrund sowie das kleinere
goldene Gerit im Vordergrund — lassen im Allgemeinen die Deutung zu, dass
die Raumausstattung nur durch auflergewohnlichen materiellen Wohlstand er-
moglicht wurde. Um solche hochwertigen goldenen Objekte zu schaffen und zu
bewahren, bedarf es eines besonderen Anlasses und entsprechender finanzieller
Mittel. Fiir sich genommen (und evtl. noch im Zusammenspiel mit dem alten, ho-
hen Gemiuer) kénnen die goldenen Objekte auch auf herrschaftliche oder politisch
reprasentative Gebiude hinweisen. Im Zusammenhang mit dem Gesamtarrange-
ment ist aber die kirchlich-sakrale Funktion hier am wahrscheinlichsten.

Beide goldenen Objekte stehen in der Flucht des Raumes auf einer Linie und lie-
gen damit aufeiner zentralen Sichtachse. Sie sind gerahmt von einem aufwindigen
architektonischen Setting, dessen Elemente (Statuen, Kerzen etc.) schon fiir sich
genommen Aufmerksambkeit erzeugen; sie treten aber durch die riumliche Anord-
nung und Lichtkomposition in den Hintergrund. Dabei ist auffillig, dass das zen-
trale Objekt des Arrangements — das goldene Gerit auf dem steinernen Quader —
zwar zu den kleinsten Gegenstinden im dokumentierten Arrangement gehort, aber
dennoch offenbar die Hauptrolle spielt. Durch das rot-weifle Tischtuch kann man
davon ausgehen, dass das kleine goldene Objekt hier nur voriibergehend steht; es
ist nicht fest mit dem steinernen Quader verbunden.

Nun zu den schon angesprochenen Lichtverhiltnissen: In der iiberwiegenden
Dunkelheit sind Kerzen die hauptsichlichen Lichtquellen. Dadurch entsteht ein
Wechselspiel von Licht und Schatten, welches das Sehen erméglicht bzw. verhindert
und somit den Blick lenkt. Zugleich kann das allgemeine Zwielicht als ambivalenter
Ermoglichungsraum aufgefasst werden. Dunkelheit ist — ein bestimmtes, nicht
fallspezifisches, sozio-kulturelles Kontextwissen vorausgesetzt — einerseits mit
Furcht, andererseits mit Geborgenheit assoziiert (siehe hierzu auch die Analyse
des textlichen Protokolls in Kapitel 4.2.2). Der Daimmerzustand >zwischen Tag
und Nacht< kann als ein auf Dauer gestellter Ubergangszustand gelesen werden.
Zwielicht als sozialen Erméglichungsraum und Ubergangszustand kennt man
alltagsweltlich aus Kontexten wie Bars oder Kneipen, in denen hiufig keine helle
Beleuchtung zu finden ist. Dass andererseits aber auch die Helligkeit als Moglich-
keit in diesem Raum prinzipiell angelegt ist, erkennt man an den hohen Fenstern
sowie an der nach innen geneigten Fensterbank. Die Fensterbinke sind so hoch,
dass sie kein Herausschauen ermdéglichen, wohl aber — bei Tag — viel Licht herein-
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lassen, so dass man von einer »Domestizierung des Lichts« (im Wortsinn: domesticus
= hiuslich) sprechen kann.**

Der Raum ermdglicht menschliches Handeln, wenn auch durch die schlechten
Sichtverhiltnisse moglicherweise verlangsamt: Kerzen anziinden, ein Buch auf
das Pult legen, sich auf den Hocker setzen. Dennoch ist der Raum nicht primir
am menschlichen Kérper und seinen Bediirfnissen ausgerichtet: Er ist iiberdimen-
sional grofd und nicht fiir Zwecke wie Schlafen oder Nahrungsaufnahme auslegt.
Es geht offenbar nicht primir um den Menschen, sondern — wie die Rahmung als
Kirche nahelegt — um jenseitige Wesen (im christlichen Kontext also Gott, Jesus,
den Heiligen Geist oder Heilige).

Andererseits deutet zum Beispiel die Zahl der Teelichter auf menschliche Aktivi-
tit hin, die vom Arrangement disponiert wird (auf die Stufen zugehen, sich vorbeu-
gen oder in die Hocke gehen). Die Kerzen und Teelichter fiir sich genommen sind
auch anschlussfihig in anderen sozial-riumlichen Umgebungen wie im gemiitli-
chen Restaurant, im Erholungskontext (Wellness) oder im intimen Zwiegesprach.
Sie disponieren Gemiitlichkeit oder Wohlbefinden, das aber mit der prinzipiellen
>Korperfeindlichkeit« des Raumes in Kontrast steht (hiermit korrespondiert auch
die Hauptdifferenz kantig/weich). In einer anderen Lesart verweisen die Teelichter
auf Vergemeinschaftung: Viele Menschen ziinden jeweils eine Kerze an, vermutlich
nacheinander, und schliefRen sich iiber diese Titigkeit zu einer — vermutlich tem-
poriren — Gemeinschaft zusammen. Beide Lesarten zusammen genommen deuten
darauf hin, dass hier sowohl das Individuum als auch das Kollektiv angesprochen
werden.

Diese Gemeinschaft verbleibt im wahrscheinlichsten Fall jedoch riumlich ge-
trennt vom steinernen Aufbau mit seinem goldenen Gerit. Eine (allerdings teilweise
durchbrochene) Fliche von Kerzen versperrt den Weg und lenkt zugleich den Blick
und die Bewegung nach vorne. Dies legt im Interpretationsrahmen »Kirche« na-
he, dass es sich bei der erhdhten Fliche um einen Bereich handelt, der das Objekt
der Anbetung beherbergt oder zu dem aus Griinden der Ehrfurcht Distanz gewahrt
wird.

Die Sinnstruktur dieses fotografischen Protokolls sagt etwas dariiber aus,
welches Problem der protokollierte Fall — die idealtypische Situation »Nightfever-

14 Licht spielt freilich in vielen religiésen Traditionen seit Jahrhunderten eine zentrale Rolle,
die hier nicht einmal anndhernd beschrieben werden kann (z. B. Bille und Sgrensen 2022).
Auch im christlichen Kirchenraum wird seit den Anfingen mit Licht gearbeitet: »Die Kirche
[..] wusste die Gegebenheiten des natiirlichen wie des kiinstlichen Lichtes fiir Verkiindigung
und Liturgie souverdn einzusetzen. Neben den praktischen Cesichtspunkten wie der Licht-
fithrung im Raum oder der Beleuchtung der Leseorte war und ist das Licht vor allem ein
Symbol, das letztlich auf Gott und Christus verweist, das sLicht vom Licht¢, wie das christli-
che Glaubensbekenntnis formuliert« (Gerhards 2011, 56).
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Abend« — bearbeitet. Hier werden gleich mehrere Problemlagen bearbeitet, die sich
alle auch im atmosphirischen Setting wiederfinden

«  Vereinzelung vs. Vergemeinschaftung: Wie kann in einem Kirchenraum das
Subjekt mit seinen individuellen Bediirfnissen adressiert und zugleich so-
ziale Synchronisierung, die individuelle Bediirfnislagen und Stimmungen
iiberschreitet, ermdéglicht werden?

- Individuelles, korperlich-emotionales Wohlfithlen in einem dafir nicht konzi-
pierten Raum: Wie kann ein Kirchenraum, der architektonisch nicht auf >Ge-
miitlichkeit« ausgelegt ist, kérperlich-emotionales Wohlbefinden erméglichen?

« Nihe und Distanz zum Objekt der Verehrung: Die durch Gold und Licht indi-
zierten Objekte der Anbetung oder Verehrung treten aus dem hinteren Bereich
des erhohten Raumteils in den vorderen Bereich, der aber immer noch deutlich
(Kerzenschrankes, Stufe) herausgehoben und abgetrennt ist. Wie kann Nihe
zum >Heiligsten< hergestellt werden ohne das Heilige zu sverunreinigen< Da-
mit ist ein Grundproblem religiose Systeme angesprochen, nimlich die Frage
danach, wie das prinzipiell Unverfiigbare mit immanenten Mitteln verfiigbar
gemacht werden kann ohne seine Unverfuigbarkeit aufzugeben.

4.2.2 Rezeption von »Nightfever«

Neben den fotografischen Protokollen des Arrangements soll nun ein textliches Pro-
tokoll sequenzanalytisch untersucht werden, das aus dem Rezeptionszusammen-
hang stammt, insbesondere um den Aspekt Licht/Dunkel, der in der Analyse bis-
her als relevant erschien, besser zu verstehen. Die Leitfragen der Analyse sind: Wor-
um geht es in diesem Text, ohne dass der Text es ausdriicklich formuliert? Welches
strukturelle Problem bearbeitet der Text, ohne dieses Problem ausdriicklich zu nen-
nen und explizit zu bearbeiten? Kurz: Was sind die impliziten Muster, die das Pro-
tokoll strukturieren, ohne dass sie selbst im Text ausdriicklich thematisiert werden?

Aus der Perspektive der iibergeordneten Fragestellung nach der Atmosphire
einer sozial-raumlichen Situation ergeben sich aus der Sequenzanalyse vier rele-
vante Themen: (1) der Begriff »Nightfever«; (2) der Themenkomplex »Anfang, Keim,
Schutz; (3) die Wirksamkeit des dunkeln Raums; (4) das Format der Veranstaltung.
Diese Themen erldutere ich im Folgenden kurz und zitiere dabei gelegentlich aus
dem Protokoll (das vollstindige Protokoll findet sich im Anhang auf'S. 324).

(1) Begriff »Nightfever«: »Night« = dunkel (vs. hell); Fever = Schmerz (Symptom) Der Text
bearbeitet den auch optisch prominent gesetzten Begriff »Nightfever«. Dessen po-
pularkulturelle Assoziationen (Party) werden nicht ausdriicklich thematisiert, sind
aber dennoch in der gedankenexperimentellen Kontextvariation priasent, wenn man
voraussetzt, dass der Analysegegenstand (das Protokoll) aus einem sozio-kulturel-
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len Zusammenhang stammt, der den Analysierenden vertraut ist. Man assoziiert
etwa den Ende der 1970er Jahre erschienenen und bis heute vielfach popularkultu-
rell rezipierten Popsong »Night Fever« von den Bee Gees.

Mit einem hohen rhetorischen (und das heift insbesondere: metaphorischen)
Aufwand schligt das Protokoll eine Deutung des Begriffs vor, die seine beiden Kom-
ponenten »Night« und »Fever« theologisch einbettet. Das Protokoll lisst anfangs
offen, was genau Nightfever ist; Kenntnis dariiber wird vorausgesetzt. Erst spiter
wird ausdriicklich thematisiert, dass es sich um eine Veranstaltung handelt, die von
bestimmten Menschen initiiert wurde und von anderen besucht wird — und zwar
sowohl planmifig als auch zufillig.

Das Protokoll thematisiert zunichst den Begriff »Dunkelheit« (und damit
»Night« als Bestandteil von »Nightfever«). Nacht und Dunkelheit werden be-
stimmte Effekte zugeschrieben: Sie sind Ermoglichungsraum fiir Neues. Dieser
Erméglichungsraum werde von »Nightfever« genutzt. Uber »Dunkelheit« wird
auch das Gegenteil (»Licht«) eingefithrt und zugleich mit dem Gegensatzpaar
unwissend/wissend (»Erleuchtung«) assoziiert. Durch die Uberschrift »Licht und
Dunkel als Raum des Heiligen« wird angedeutet, dass das Begriffspaar Licht/
Dunkel bzw. Wissen/Nicht-Wissen in einer Verbindung zum »Heiligen« steht, aber
diese Verbindung wird nicht ausdriicklich erliutert.

Dunkelheit wird dann - vielleicht kontraintuitiv — nicht als Bedrohung, sondern
als Schutzraum gedeutet. Neues kann im Schutz der Dunkelheit beginnen. Dann
ist zwar nicht erkennbar (man kann nicht wissen), wie genau dieses Neue beginnt,
aber ohne das Dunkel gibe es das Neue nicht. Damit wird dem Nicht-Wissen ein
positiver Wert beigemessen, der als »Vertrauen« gedeutet werden kann: Vertrauen
darauf, dass in der Dunkelheit oder durch die Dunkelheit Dinge beginnen kénnen,
die wiinschenswert oder positiv sind.

Warum braucht ein Anfang den Schutz der Dunkelheit? Das Protokoll gibt die
Antwort: Weil er schwach ist. Hier rekurriert das Protokoll auf biologische Meta-
phern: Der Anfang des Lebens ist klein und liegt oft im Verborgenen. Aus einem
Nicht-Wissen (Dunkelheit) kann etwas werden;ja, das Werden braucht sogar die Un-
wissenheit und die Dunkelheit. Und diese Dunkelheit tut etwas; ihr wird ausdriick-
lich eine Wirksambkeit zugeschrieben. Das Dunkel erméglicht, indem es verbirgt,
den Anfang von etwas; und es »wartet« und zwar auf ein »weifles Brot«. Diese Be-
merkungen sind nur im semantischen Rahmen »Kirchenraumc« sinnvoll, der vom
Protokoll auch explizit benannt wird. Ein fallunspezifisches Kontextwissen erlaubt
den Schluss, dass es sich dabei um eine Hostie handelt, das rituelle Abendmahl der
romisch-katholischen Messe.

(2) Anfang, Keim, Schutz Die Formulierung vom Anfang im Verborgenen, vom In-
timen und vom Keimen erlaubt fiir einige Sequenzen auch die Lesart, dass es sich
um menschliche Fortpflanzung handelt, die aus religiéser, mindestens aber literari-
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scher Sicht geschildert wird. Mit der »Wurzel« wird eine botanische Metapher ein-
gefithrt. Das Freilegen der Wurzel entzieht der Pflanze in der Regel die Lebensmog-
lichkeit. Das, was »keimt« bzw. im Dunkel entsteht, darf nicht beleuchtet, also er-
klirt/verstanden werden, sonst kénnte es nicht entstehen. Die Hell/Dunkel-Diffe-
renz, die bereits angelegt ist, wird hier ausgefiihrt. Wir finden damit auch einen An-
ti-Intellektualismus bzw. Anti-Szientismus im Protokoll: Es ist nicht nétig, es wire
sogar ungiinstig, wenn Menschen den Anfang von diesem Etwas verstehen wollten.

Auch eine Lesart als populir-psychologischer Text bietet sich an: Die Unwissen-
heit tiber die Anfinge, die zuvor thematisiert wurde, wird auf die eigene Zeugung
tibertragen, von der man auch nichts weif3, die aber notwendig war. Zusammen mit
den vorhandenen Anspielungen auf Psychoanalyse konnte man dies als tiefenpsy-
chologisch-biografisches Vokabular deuten.

Diese Tendenzen werden stirker noch beim Stichwort »Schmerz« thematisiert,
die zum zweiten Bestandteil von »Nightfever, also »fever« geiuflert werden. »Fe-
ver« hat hier — entgegen der popularkulturellen Deutung des Begriffs »Nightfever«
- nichts mit Party zu tun, sondern ist ein heilsamer Schmerz, ein Symptom, das
ausbricht und ausbrechen muss. Es geht um Schmerz, der vorher verdringt wurde,
der jetzt wehtun kann und muss. Hier findet eine therapeutische Mafinahme statt,
ohne dass man diese gezielt aufgesucht hitte; es passiert mit einem, weil »die Dun-
kelheit ihre Arbeit macht«.

Mit den Begriffen »Gabe« und »Ursprung« kann aber auch ein religidser Diskurs
er6ffnet werden; das wiirde bedeutet, dass die gottliche Schépfung als Anfang von
Allem dem menschlichen Verstand verborgen ist und verborgen bleiben muss. Da-
mit wird auch die »Dunkelheit« selbst ein schiitzenswertes Gut.

Sich dem Ungewohnten tiberlassen, wie es im Protokoll heif3t, bedeutet, dass
man sich freiwillig und aktiv in den Kontrollverlust begibt, wofiir man wiederum
Vertrauen braucht; das kann auf verschiedene soziale Situationen zutreffen, die
neuartig sind (Beziehungen, Arbeitsumfeld etc.); man hat dann aber die vage Hoft-
nung bzw. es besteht Grund zur Annahme, dass sich das Vertrauen lohnen kénnte.
Die Analyse der impliziten Sinnstrukturen erlaubt somit den ersten Schluss, dass
die Begegnung mit Nightfever strukturell dem Beginn einer sozialen Beziehung
oder einem biologischen Vorgang des Werdens dhnelt.

(3) Wirksamkeit des dunkeln Raums Der Raum spielt in doppelter Weise eine zentrale
Rolle im Protokoll: Einmal in metaphorischer Weise (Wissen kann »tief« sein, hat al-
so eine riumliche Dimension) und auch in der Weise, dass der gebaute Kirchenraum
metaphorisch adressiert wird und ihm eine Wirksambkeit zugeschrieben wird. Der
Kirchenraum ist ein Schutzraum, in den man »eintauchen« kann. Uber die Begrif-
fe »unheimlich« und »ungewohnt« wird auch der Konnex zur »Wohnung« thema-
tisiert. Beide Worte beziehen sich auf Dinge, die man nicht kennt, die einem nicht
sgewohnt« sind im Sinne von einer Wohnung, in der man zu Hause und vertraut
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ist. Der Kirchenraum wird damit zur sunwohnlichen Wohnung« oder zur >unheim-
liche Heimat, was vielleicht den Kernpunkt von Nightfever darstellt, der in diesem
Protokoll aber nicht explizit genannt wird: Der Versuch, den Kirchenraum fiir sol-
che Menschen zur >Heimat« zu machen, die sich darin nicht von sich aus >heimischc¢
fithlen.

(4) Format der Veranstaltung Es bleibt im Protokoll lange unklar, was genau Night-
fever ist, aber es muss sich um eine Situation oder Veranstaltung handeln, die man
»besuchen« kann und die derart 6ffentlich gelegen ist, dass der Besuch zufillig sein
kann (daneben wird es aber auch geplanten Besuch geben). Auf welche Arten von
Veranstaltungen kann das zutreffen? Auf Strafienfeste, Wochen- und Flohmirkte,
Einkaufszentren etc. Im Hinblick auf die Zuginglichkeit reproduziert Nightfever
damit Strukturen, die im Kontext urbaner Konsumangebote bekannt sind.

Die Formulierung »Besucher« unterscheidet sich von »Tourist«, »Kunde« oder
»Gast«und sagt etwas iiber die Art der Sozialbeziehung aus, die bei Nightfever, dem
Protokoll zufolge, vorherrscht. »Besuchen« findet statt, wenn man zumindest ei-
ne grobe Auffassung davon hat, was in der Situation stattfindet; nach kurzer Zeit
wieder zu gehen, ist kein Versto gegen soziale Konventionen, wenn die Situati-
on offentlich ist und nicht so deutlich strukturiert, dass man als Besucher:in eine
feste Rolle einnimmt. Wer nach Kurzem geht, kann jedoch den vorher angedeute-
ten »Gang in die Tiefe« nicht oder nur andeutungsweise antreten. Damit werden die
zufilligen Besucher:innen in verschiedene Typen eingeteilt. Wer nicht nach Kurzem
geht, der oder die »ahnt« etwas, ohne es wissen zu kénnen. »Ahnen« steht zwischen
Wissen und Nicht-Wissen und greift damit die Licht/Dunkel-Metaphorik wieder
auf.

Diejenigen, die diese Veranstaltung anbieten, sind »Initiatorenc; das ist ein Un-
terschied zu »Leiter:in« oder »Organisator:in«, weil es um eine Idee geht, die sich
sozial entfaltet aber noch nicht gefestigt ist; eine Bewegung. Diese Initiator:innen
vertrauen auf die Wirksamkeit der Dunkelheit. Es wurde zuvor gesagt, was die Dun-
kelheit alles kann, trotz ihrer Bedrohlichkeit, und die Initiator:innen sind sich dem
offenbar bewusst und haben zugleich Vertrauen, dass es funktioniert. Das liegt dar-
an, dass sie sich diesem Wirken, so das Protokoll, selbst iiberlassen haben.

Fallstrukturhypothese »Nightfever« kénnte damit als ein Zustand verstanden wer-
den, den man annehmen oder erreichen kann. Nightfever rekonstruiert einen zen-
tralen Prozess der christlichen Tradition, der fiir alles verantwortlich ist: Das Ent-
stehen von etwas (einer Beziehung), dessen Umstande im Dunkeln bleiben, das aber
den Kirchenraum, die Dunkelheit und das Licht braucht. Auf diese Weise, und kom-
biniert mit psychoanalytischen und lyrischen Aussagen, kann das Protokoll Nacht
und Dunkelheit positiv rahmen und zugleich dem »Schmerz« (fever) eine positive
Deutung verleihen. Dies ist ein strukturelles Bezugsproblem, das der Text bearbei-
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tet, ohne es explizit zu adressieren. Der Text wiederum verweist mit der impliziten
Bearbeitung dieses Problems auf die realisierte Atmosphire in typischen Nightfe-
ver-Situationen, die riumlich von Dimmerlicht gepragt sind und - in vielen Fillen
- regelrechte Besucherstrome auslosen, von denen manche Personen bleiben, an-
dere bald wieder gehen. Das textliche Protokoll reprisentiert eine theologische Re-
zeption der realisierten Nightfever-Atmosphire und sagt in seiner Struktur sowohl
etwas iiber die theologischen Deutungsmoglichkeiten eines Nightfever-Abends als
auch tiber die realisierte Atmosphire aus.

4.2.3 Produktion und Intention von »Nightfever«

Nach der obigen Darstellung von Analyseergebnissen konnen die bereits formulier-
ten Hypothesen durch die kontrollierte Einfithrung von fallspezifischem Kontext-
wissen gepriift, verdichtet und erweitert werden. Mit besonderem Augenmerk auf
die explizite Thematisierung von »Atmosphire« gehe ich daher im Folgenden auf
das »Nightfever Handbuch« ein, fiir das Andreas Siif} verantwortlich zeichnet und
das Anfang der 2010er Jahre in Umlauf gebracht wurde (die Quelle vermerkt kein
Publikationsjahr). Es handelt sich damit um ein Dokument, das aus dem Produkti-
onskontext von »Nightfever« stammt.

Das Handbuch soll den lokalen Nightfever-Teams praktische Hilfestellung leis-
ten und einen einheitlichen Auftritt an den verschiedenen Standorten gewihrleis-
ten. Hier wird Nightfever als »offener Gebetsabend« und »niederschwelliges< An-
gebot« bezeichnet, um »Christen wie Nicht-Christen mit Gott und der Kirche in Be-
rithrung zu bringen« (Sif} 0.]., 4). Nightfever besteht, so das Handbuch, darin, dass
»Passanten [..] auf der Strafie eingeladen [werden], in die Kirche zu kommen, um
eine Kerze anzuziinden, die Atmosphire auf sich wirken zu lassen und in der Ge-
genwart Gottes zu verweilen« (Sifd 0.]., 4). Wichtig ist den Organisator:innen, dass
jeder »frei entscheiden [kann], wie er die [sic!] Einladung folgen mochte und wel-
chen Schritt er auf Gott zu machen méchte« (Siifs 0.]., 4).

Atmosphire ist dabei offensichtlich ein zentrales Mittel; der Begriff taucht
mehrfach im Handbuch auf: »Nightfever schafft durch die Gestaltung des Kirchen-
raums mit Musik und Kerzen auch eine besinnliche Atmosphire, die dabei hilft,
Menschen ins Gebet zu fithren und mit Gott in Berithrung zu bringen« (Sif3 o.].,
4). Und wenig spdter: »Durch das Gebet, die ruhige, besinnliche Musik, die Deko-
ration, die brennenden Kerzen, entsteht in der Kirche eine besondere geistliche
Atmosphire. Diese wird von jedem Kirchenbesucher wahrgenommen, unabhingig
davon, wie nah oder fern er dem Glauben steht und fithrt ihn in die Andacht und
ins Gebet« (Sif 0.]., 5). Besucher:innen haben aus verschiedenen Mdglichkeiten
(z. B. Kerze anziinden, Gebetsanliegen notieren, beichten) auch die Option, die
»Atmosphire einfach auf sich wirken zu lassen« (Siif§ 0.]., 5). Neben den Formu-
lierungen »besinnliche Atmosphire« (Sif o.]., 4), »geistliche Atmosphire« (Sif3
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0.]., 5), »besondere Atmosphire« (Sif} 0.]., 15) oder »schone Atmosphire« (Sifd 0.].,
17) findet sich schliefllich auch der Ausdruck »heilige« Atmosphire« (Sif o.]., 10;
im Original doppelte Anfithrungszeichen um »heilig«), was darauf hinweist, dass
die hergestellte und wahrgenommene Atmosphire einer Nightfever-Veranstaltung
nicht nur als Mittel auf dem Weg zu religiéser Erfahrung zentral ist, sondern selbst
sakrale Eigenschaften haben soll.

Die zentrale Intention ist — darauf hat die Analyse der Protokolle schon hin-
gewiesen —, dass Besucher:innen sich »wohlfithlen« und »nicht das Gefithl haben,
in der Kirche fremd zu sein« (Siif$ 0.]., 18). Dies passt zu den sequenzanalytisch
erschlossenen Strukturen, zwischen gewohnt und ungewohnt bzw. wohnlich und
nicht wohnlich vermitteln zu wollen. Dazu gehdren so einfache Mafinahmen wie
eine Begriilung oder das Offenhalten der Kirchentiiren (Fassler-Maloney und Sif3
2009, 12—-13). Das damit verbundene Ziel ist es, »einen Raum zu schaffen, in dem
Gott fir Menschen berithrbar wird, wo sie eine positive Erfahrung mit der Kirche
machen kénnen, von der sie sich vielleicht seit lingerer Zeit entfernt haben« (S}
0.]., 4). Dieses Ziel wird unter anderem durch die in der Kirche herrschende »be-
sinnliche Atmosphire« zu erreichen versucht (Sif 0.]., 4), die ihrerseits eine »Be-
rithrung mit Gott und dem >Heiligen« erméglichen soll (Sif? 0.]., 4). Nissing und
Sufd betonen, dass Nightfever-Veranstaltungen durch ihre »spirituelle Atmosphire,
ihre einladende und zugleich unaufdringliche Gestaltungsform [...] von unmittelba-
rer Evidenz und Anziehungskraft« seien (2013, 12). Hier wird unterstellt, dass Men-
schen prinzipiell empfinglich seien fiir religiose Angeboten; gewissermaflen wird
ein Modell des homo religiosus (wie z. B. bei Eliade 1990 [1961]) angelegt, das letztlich
auf Evangelisation und Bekehrung zum rémisch-katholischen Glauben hinauslau-
fen soll.

Wie die obigen Analysen sowie Daten aus teilnehmenden Beobachtungen na-
helegen, spielt Musik eine erhebliche Rolle fiir die Herstellung von Atmosphire; sie
soll ebenfalls ein Medium religiéser Erfahrung sein: »Bei Nightfever wird die At-
mosphire fast ununterbrochen von Liedern und Instrumentalmusik getragen, die
Impulse fiir unser Gebet geben konnen. Die Musik hilft uns dabei, in Beziehung zu
Gott zu treten« (Siifs o.]., 22). Musik ist — ebenso wie Licht (sieche Fuf$note 5, S. 219)
— ein hiufig genutztes und traditionelles Mittel der Gestaltung von religiésen Si-
tuationen. Sie hat sensorische, affektive und semantische Dimensionen und trigt
als solche sowohl intentional als auch unbeabsichtigt zur Realisierung bestimmter
Atmosphiren bei.”

15 Die gegenstandsaddquate, religionswissenschaftliche Untersuchung von Musik, insbeson-
dere im Hinblick aufihre sensorischen, affektiven und semantischen Wirkungen, bleibt eine
theoretische und methodologische Herausforderung. Musik hat sensorische, affektive und
semantische/soziale Anteile, sie betrifft die Produktions- und Rezeptionsebene religiéser Si-
tuationen. Sie ermoglicht und begrenzt Verhalten, auch iber das hinaus, was intendiert war.
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Sowohl in der Selbstbeschreibung als auch in der Rezeption (siehe Kapitel 4.2..2)
spielt der Begriff »Atmosphire« eine wichtige Rolle. Die hier vorgelegte Analyse
zielt darauf ab zu verstehen, auf welche allgemeinen Muster diese Beschreibungen
zuriickzufithren sind, wenn man sie nicht theologisch als das >sWirken Gottes«
beschreiben will: Was heifdt es, wenn Menschen einer in einem Kirchenraum
stattfindenden Veranstaltungen eine »besondere« oder gar »heilige Atmosphire«
zuschreiben? Welchen Beitrag leistet ein sozial-rdumliches Arrangement dazu,
dass solche Attribute in Kommunikation zu beobachten sind?

Dabei vermute ich, dass das Konzept »Atmosphire« auch als religions- und
sozialwissenschaftliches Analysewerkzeug niitzlich ist. Dann bedeutet der Begriff
nicht das Gleiche wie in alltagssprachlichen und religiésen Zusammenhingen.
Wihrend im Alltag der Begriff »Atmosphire« oft herhalten muss, um ein vages,
subjektiv wahrgenommenes Raumgefiihl zu beschreiben, ist in analytischer Per-
spektive ein Verstindnis von Atmosphire niitzlich, welches die vielfach diskutierte
soziale Wirksamkeit des gebauten Raumes™ erginzt oder sogar priziser zu fassen
vermag (zum Konzept siehe Kapitel 7).

Als weiteres Protokoll aus dem Produktionsdiskurs neben dem zitierten Hand-
buch prasentiere ich in diesem Kapitel kurz die Ergebnisse der Analyse eines Inter-
views mit einer Person, die seit mehreren Jahren in einem lokalen Leitungsteam der
Nightfever-Initiative aktiv ist, im Hinblick auf die Frage, wie in diesem Protokoll et-
was {iber Atmosphire und das Herstellen von Atmosphire gesagt wird.

Gleich zu Beginn betont die Auskunftsperson, dass Atmosphire eine wich-
tige Rolle spielt: Die Besucher:innen der Nightfever-Abende werden »in diesen
Raum, diese Atmosphire [gegeben], wo sie dann eben fir Gott berithrbar werden
sollen oder umgekehrt. Also, dass sie neu einen Schritt auf Gott zugehen« (Inter-
view Nightfever, Abs. 41). Zugleich handelt es sich um eine »Atmosphire, die wir
konstruieren« (Interview Nightfever, Abs. 41), also eine intentional gestaltete Atmo-
sphire. Diese Atmosphire soll prinzipiell fiir jede:n geeignet sein, der oder die auf
der Strafle angesprochen wurde und mit einer Kerze die Kirche betritt (Interview

Beispielsweise kann Musik zu einer akustischen Separierung beitragen, was intime Gesprach
ermoglicht, auch wenn Dritte in der Nahe sind. Musik kann gréfere Gruppen durch gemein-
sames Singen oder Bewegen synchronisieren. Es gibt bereits Arbeiten zum Thema »Religion
und Musik« (z. B. Laack 2015) sowie zum Thema »religiése Atmosphdren und Musik« (z. B.
Abels 2013; Riedel 2015; Riedel 2019; Riedel und Torvinen 2019). Im vorliegenden Buch wird
die Rolle von Musik fur religiose Atmosphéren nur am Rande behandelt.

16  Der Begriff der Agency wird, besonders im Anschluss an die von Bruno Latour formulierte
Akteur-Netzwerk-Theorie (z. B. Latour 2005, 63), verwendet, um auf die soziale Wirksamkeit
von Dingen, Rdumen und Mensch-Ding-Netzwerken hinzuweisen, ohne damit von einer In-
tentionalitit der Dinge auszugehen. Ich verwende das Konzept wie Sonia Hazard als »capa-
city to make effects in the world« (Hazard 2013, 65) und benutze »soziale Wirksamkeit« oder
»Wirkmachtigkeit« als deutschsprachige Entsprechungen (siehe S.191).
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Nightfever, Abs. 67). Man kann als Besucher:in auch schlicht die Kirche betreten
und die »Atmosphire geniefRen« (Interview Nightfever, Abs. 55).

Wie die anderen in dieser Studie untersuchten Initiativen versteht sich auch
Nightfever als etwas Anderes im Vergleich zu den tblichen Formaten der katholi-
schen Kirche. Diese Andersartigkeit wird atmosphirisch markiert: »Wenn die [Gis-
te] dann eben mit ihrer Kerze in die Kirche kommen, ist die Atmosphire so — oder
soll so sein —, dass die Menschen [...] schon merken: >Hier ist was Besonderes.«<[...]
und dann merken die: Irgendwie sind sie in einen besonderen Raum geraten. Es ist
anders, als sie Kirche sonst kennen« (Interview Nightfever, Abs. 41).

Implizit und explizit wird als Vergleichsfolie die herkémmliche rémisch-ka-
tholische Liturgie verwendet, zum Beispiel auch in Bezug auf das Beichten: »den
Beichtstuhl finden ja viele bedrohlich und beengend«. Nightfever hingegen er-
moglicht private Gespriche im offenen Kirchenraum, wofiir die akustische Kulisse
zentral ist (Interview Nightfever, Abs. 104—105). Die Andersartigkeit der Initiative
wird auch im Hinblick auf die Raumgestaltung markiert: Wihrend der Kirchen-
raum iiblicherweise — sowohl bei Messen als auch tagsiiber, wenn keine Messen
stattfinden — vielerlei Moglichkeiten der Aufmerksambkeit bietet, ist der Fokus
auf die Monstranz mit der Hostie bei Nightfever direkt sichtbar, auch wenn man
sich nicht mit den theologischen Konzepten auskennt: »Das ist was Besonderes
und das ist das Zentrum dieses Abends. Und das ist anders, als wenn [die Leute]
tagsiiber in die Kirche gehen« (Interview Nightfever, Abs. 49). Nightfever lenkt den
Blick nicht nach oben (wie es die neugotische Architektur tut), sondern nach vorne
und setzt dazu gezielt Licht ein (Interview Nightfever, Abs. 47-49). In den Worten
des Gesprichspartners: Nightfever macht den »den Kirchenraum zur Monstranz«
(Interview Nightfever, Abs. 51).

Um das Ziel zu erreichen und die Besonderheit der Initiative zu markieren, wer-
den neben den atmosphirischen Mafinahmen auch praktische Mafinahmen ergrif-
fen: Insbesondere gehort dazu, dass die Menschen auf der Strafle angesprochen
werden und ihnen eine Kerze geschenkt wird, die man in der Kirche anziinden kann.
Der Akt des Schenkens allein ist so ungewohnlich, dass viele zunichst irritiert sind,
sich dann aber oft in die Kirche begeben (Interview Nightfever, Abs. 174).

Die Musik ist ein weiterer zentraler Faktor, nicht nur um private Vier-Augen-
Gespriche im offenen Kirchenraum zu erméglichen, sondern auch, um den Raum
mit seiner Atmosphire »akustisch aufzufiillen« (Interview Nightfever, Abs. 41). Es
gibt eine Vorauswahl von Musik und Liedern, »die sich gut zur Anbetung eignen« —
denndas Zielist, dass die Besucher:innen »von der Musik mitgenommen werden ins
Gebet« (Interview Nightfever, Abs. 142-143). Daher darf keine weltliche Popmusik
gespielt werden; inhaltlich miissen die Texte religi6s und fiir die Anbetung geeignet
sein (Interview Nightfever, Abs. 149-153).

Die Initiative versteht sich ausdriicklich in der rémisch-katholischen Tradition
und ist durch das zentrale Moment der Anbetung weniger anschlussfihig fiir pro-
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testantische oder evangelikale Traditionen. Die interkonfessionelle charismatische
Bewegung kann hingegen durchaus als breiterer Anschluss identifiziert werden,
was sich beispielsweise in der Musikauswahl wiederfindet, aber auch in der Praxis
der freien Fiirbitten, die vor dem Beginn des Abends im Kreis der Organisator:in-
nen und Helfer:innen gesprochen werden. Die Auskunftsperson identifiziert dies
ausdriicklich als Vorzug und Gegenbeispiel zu seiner romisch-katholischen Hei-
matgemeinde, in der es »sehr formlich, traditionell« zuging (Interview Nightfever,
Abs. 73).

Letztlich betont die Auskunftsperson, dass die Atmosphire in der Nightfever-
Veranstaltung »bewusst so konstruiert ist« (Interview Nightfever, Abs. 41). Damit
wird dem Verstindnis Ausdruck verliehen, dass Atmosphiren intentional herstell-
bar sind — auch wenn sie in religioser Perspektive auf das Wirken Gottes angewiesen
sind. Es wird ein Raum hergestellt, der die Begegnung der Menschen mit Gott er-
moglicht (Interview Nightfever, Abs. 41). Ob und wie das bei den Besucher:innen tat-
sichlich passiert, dariiber miisste eine grof3 angelegte quantitative Befragung Auf-
schluss geben. Einige empirische Indizien sprechen aber dafiir, dass Besucher:in-
nen teilweise die intendierten Erfahrungen machen, wenn sie zum Beispiel duf3ern:
»Hier habtihr einen Raum geschaffen, an dem Gott wirken kann und, hier spiire ich
Gottes Gegenwart ganz deutlich« (Interview Nightfever, Abs. 59).

Eine ausgewihlte Passage (Abs. 41) aus dem Gesprich wurde einer ausfithrlichen
Sequenzanalyse unterzogen. Hier schildere ich kurz die Ergebnisse dieser Analyse,
immer mit Fokus auf die Ausgangsfrage nach »religiosen Atmosphiren«.

»Also,//okay//das was wir auf der Strafle machen — die Leute einzuladen und
denen eine Kerze schenken — wird quasi//mhm//durch die Atmosphare, die wir
konstruieren, durch den Raum, den wir ,6ffnen,//mhm//weitergefiihrt. Ahm, ()
und diesen Raum, den wir da eben so konstruieren, das soll eben auch ein Raum
sein, in dem Gott wirkt. Das heif’t, shm, wir sind nicht die, die auf der Strafle mit
Worten missionieren, wir sprechen die Leute — also wir sin-, versuchen, die Leute
nicht mit Argumenten zu iiberzeugen, sondern, 4hm, wir geben sie in diesen
Raum//mhm//, diese ,Atmosphire//mhm//, dhm, wo sie dann eben, ahm, fir
Cott beriihrbar werden sollen oder umgekehrt//mhm//. Also dass sie//ja//neu
einen Schritt auf//ja//Cott zugehen//ja//« (Interview Nightfever, Abs. 41).

Die sequenzanalytische Untersuchung dieser Passage lenkt den Blick auf Struktu-
ren, die die Sprecher:innen selbst nicht ausdriicklich thematisieren, die aber dazu
beitragen, dass das Protokoll, so wie es ist, als sozialer Sachverhalt entstehen konn-
te. Die Sequenzanalyse interessiert sich nicht fiir vermeintlich >unbewusste« psychi-
sche Inhalte und sie versucht auch nicht zu ergriinden, was Sprecher:innen eigent-
lich« gemeint haben kénnten. Die Sprecher:innen als konkrete Personen mit je ei-
genen Biografien und Motiven sind fiir die Untersuchung des Protokolls irrelevant.
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Dieser Umstand ist in den Primissen der Methode begriindet, die davon ausgeht,
dass soziale Vorginge, wie beispielsweise eine verbale Interaktion, nicht nur aus be-
wussten oder »unbewussten« Motiven und Interessen der beteiligten Menschen her-
aus erklirt werden konnen, sondern auch - und zwar wesentlich — aus den impli-
ziten soziokulturellen Strukturen, die eben nicht im Ermessen einzelner Menschen
liegen. Daher haben die Ergebnisse der Analyse héchstens am Rande mit den spre-
chenden Personen zu tun. Sie liefern primar Hypothesen in Bezug auf die Struktur
des untersuchten sozialen Falls, hier: junge katholische Initiativen und ihre atmo-
spharische Positionierung gegeniiber der katholischen Amtskirche (zur Methodolo-
gie siehe Kapitel 9).

Einer der entscheidenden Begriffe dieser Sequenz ist die »Straf3e« und das, was
die Gruppe, um die es geht, »auf der Strafe« macht. Die Formulierung »etwas auf
der Strafle machen«kann in verschiedenen alltagsweltlichen Zusammenhingen er-
wartbarer- und sinnvollerweise vorkommen: Hier kénnten Streetworker von ihren
Erfahrungen berichten; Kinder kénnen auf der Strafle spielen; »die Strafle« kann
ein Synonym sein fiir Offentlichkeit, aber auch fiir eine verruchte urbane Gegend,
wo man sich dem »Gesetz der Strafie« beugen und sich bewihren muss. In jedem
Fall ist die StrafRe ein urbaner Auflenraum, der eine Differenz zum Innenraum im-
pliziert. Sie kann fiir das Schroffe, das Ungeschiitzte stehen, dem ein geschiitzter
Innenraum entgegensteht. Die Strafle kann negativ besetzt sein (wie im Beispiel
»das Gesetz der Strafe«) oder sie kann positiv besetzt sein als 6ffentlicher und da-
mit transparenter Raum: Wenn Politiker sich auf die Strafie begeben, dann zum Bei-
spiel, um mit ihren potenziellen Wihler:innen in Kontakt zu treten oder sich 6ffent-
lich als Teil einer Kundgebung zu zeigen.

Die Straf3e als Teil eines urbanen Arrangements eréffnet implizit auch den Kon-
trast zuanderen 6ffentlichen Orten wie »Platz«, »Stadtteil«, »Gasse« oder »Hof«. Die
Strafle ist im Gegensatz zum Platz und zum Stadtteil mehr ein Durchgangsort; sie
steht fitr Mobilitdt, wihrend sie im Gegensatz zur »Gasse« oder zum »(Hinter-)Hof«
mehr fiir Offentlichkeit als fiir Verborgenheit steht. Die StrafRe ist in der Regel kein
Aufenthaltsort, sondern ein Ort der Bewegung und des Durchgangs, der prinzipiell
von allen Menschen genutzt werden kann. In der Regel ist dort niemand zu Hause
— aufler Obdachlose, die aber schon in der Bezeichnung als »obdachlos« als Men-
schen ohne zu Hause gekennzeichnet sind. Somit enthilt das Protokoll einen wei-
teren Kontrast, und zwar den zwischen Straf’e und Bewegung auf der einen Seite
und Verweilen und geschiitztem Obdach auf der anderen Seite. Wahrend aber das
geschiitzte Haus, das geborgene Drinnen, in den meisten Fillen nicht unterschieds-
los fiir alle Menschen geoffnet ist, so zeichnet sich die Strafde durch ihren egalitiren
Anspruch aus. Jeder und jede kann sie benutzen, um sein oder ihr Ziel zu erreichen.

Auf dieser »Strafle« — dem offentlich, egalitiren Mobilititsort — wird nun et-
was »gemacht«. »Machenc ist in alltagssprachlichen Zusammenhingen erwartba-
rerweise assoziiert mit »anpackenc, »realisieren«, »umsetzen«. Es geht nicht um das
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passive Erfahren, Erleben oder Beobachten, sondern um das Gestalten und Verin-
dern. Dies besteht, so fihrt das Protokoll fort, im »Einladen« von »Leutenc.

Der Begriff »Leute« setzt in bestimmter Hinsicht die bereits formulierten
Lesarten zum Begriff »Strafle« fort: Es handelt sich um eine unspezifische und
egalitire Weise, iiber Menschen zu sprechen, die in manchen alltagsweltlichen
Verwendungszusammenhingen auch negativen Beiklang haben kann. Man wiirde
zum Beispiel nicht iiber die »sehr geehrten Leute« sprechen, sondern eher iiber die
»vollkommen unverniinftigen Leute«.

Die Verwendung von »Leute« im Zusammenhang mit »einladen« hingegen
bricht diese Lesart auf. Gastgeber laden Menschen ein, und zwar in der Regel
solche, die sie kennen und schitzen, oder die sie als Kunden gewinnen méchten -
dann aber nicht als »Leute« bezeichnen, sondern als »Kunden« oder »Giste«. Durch
die Praxis des Einladens werden aus der unspezifischen Menge von Leuten, die auf
der Strafle unterwegs sind, bestimmte ausgewihlt — die dann nicht mehr Teil der
anonymen Masse »auf der Strafle« sind, sondern Giste.

Es gibt wenige alltagsweltliche Zusammenhinge, in denen erwartbarerweise
vollkommen unterschiedslos alle Leute auf der Strafie angesprochen oder eingela-
denwerden: Das konnte in politischen Zusammenhingen der Fall sein (Wahlkampf)
oder in Missionszusammenhingen (Strafenmission). Schon die Wohlfahrtsorga-
nisation sprechen gezielt nur solche Menschen an, bei denen sie Hoffnung haben,
Anklang und Spenden zu finden.

Diese »Leute« werden nicht nur eingeladen, »denen« wird auch eine Kerze ge-
schenkt — wobei das »denen« wieder den leicht abfilligen Tonfall wiederholt, der
bereits bei »Leute« mitschwingt. Das Abfillige wird aber kontrastiert durch das Be-
schenken einer offenbar vollig fremden Person auf der Strafle. Auch fiir diesen Sach-
verhalt sind alltagsweltlich nur wenige erwartbare und sinnvolle Zusammenhin-
ge denkbar. Gedankenexperimentelle Kontextvariation ergibt nur das Verschenken
von gebrauchten Haushaltswaren (per anonymer Umzugskiste mit der Aufschrift
»Zu verschenkenc), evtl. noch das Verschenken von Kugelschreibern oder Luftbal-
lons im Straflenwahlkampf oder das Verschenken von religiosen Schriften in der
Straflenmission.

Hier wird nun aber, so fihrt das Protokoll fort, eine Kerze geschenkt. Die Les-
arten zur »Kerze« bieten Kontrastflichen zu den vorher entwickelten Lesarten zur
»Strafe«. Sie konnen in der Alltagssprache fiir Warme, Hoffnung, Licht und Ge-
borgenheit stehen — Dinge, die nicht primir mit »Strafle« assoziiert sind —, auch
wenn sie keine unmittelbar niitzliche Funktion erfiillen (eine einzelne Kerze spendet
keine Wirme und leuchtet auch nicht besonders weit). Kerzen stehen im Alltagsge-
brauch fir dekorative Zwecke, fiir eine romantische oder heimelige Stimmung, fir
Geburtstage oder feierliche Anlisse und letztlich auch fir kirchliche Kontexte (eine
Kerze in der Kirche anziinden). Rein instrumentelle Zwecke (Licht oder Zeitmesser)
sind in der technisierten Lebenswelt duflerst selten geworden.
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Das Verschenken einer Kerze an eine Person aus der anonymen und nicht durch-
weg positiv konnotierten Masse der Menschen auf der Strafle macht aus unspezi-
fischen Leuten eine Person, der etwas >Symboltrichtiges<, nimlich eine Kerze, ge-
schenkt wird. Das Schenken kann zudem implizit mit der Erwartung einer Gegen-
gabe verbunden sein (Mauss 1968). Im Gegensatz zum Schenken ist die alltagswelt-
liche Erwartung hinsichtlich des Austauschs von Gegenstinden auf der Strafie der
6konomische Warentausch. Unter anonymen Leuten auf der Strafle wechseln Ge-
genstinde ihre:n Besitzer:in meistens durch Kauf (Einigung und Ubergabe), sel-
tener durch Diebstahl — und fast nie durch Schenken. Das verstirkt den kontras-
tiven Gehalt der Sinnstruktur, die sich hier bereits abzeichnet und die sich letzt-
lich auch in der Atmosphire einer Nightfever-Veranstaltung wiederfindet: Kontras-
te zwischen Anonymitit und Intimitit, Drauflen und Drinnen, Distanz und Nihe
(mit Assoziation: Wohlfiihlen).

Die Gruppe, von der das Protokoll iiberwiegend in der »Wir«-Form spricht,
konstruiert dem Protokoll zufolge eine »Atmosphire«. Das Wort »konstruieren«
wiederholt die Konnotationen zu »machen« und betont die gezielte Planung: Mittel
werden tberlegt eingesetzt, um etwas zu erreichen. Dass nun ausgerechnet eine
»Atmosphire« konstruiert wird, ist in alltagsweltlichen Zusammenhingen nicht
unmittelbar erwartbar, ist doch »Atmosphire« iiblicherweise als diffus und schwer
beeinflussbar charakterisiert. Hier wird aber selbstbewusst von einer Gruppe ge-
sprochen, die zuerst eine Aktion auf der Strafe durchfiihrt (Leute ansprechen und
ihnen eine Kerze schenken) und dann eine Atmosphire konstruiert — vermutlich in
einem gebauten Innenraum.

Dieser Raum wird nicht niher bezeichnet, es wird aber gesagt, dass es ein Raum
ist, »den wir 6ffnen«. Ein solcher Raum kann in gedankenexperimenteller Kontext-
variation grundsatzlich zweierlei Natur sein: Es kann sich um einen gebauten phy-
sischen Raum (ein Gebiude) handeln, der nicht immer geéffnet ist, aber von einer
Gruppe fiir einen bestimmten Anlass gedffnet wird; es kann sich aber auch um einen
metaphorischen Raum handeln, einen Gesprichs- oder Dialograum, einen Mog-
lichkeitsraum, der durch die Aktion dieser Gruppe erst entsteht und z. B. zerstrit-
tene Parteien ins Gesprach bringen soll. Drittens konnen beide Lesarten auch zu-
sammengedacht werden: Dann handelt es sich um ein Gebiude, das gedftnet wird
(indem beispielsweise die Tiren gedffnet werden), was gleichermaflen einen dis-
kursiven und erfahrungsbezogenen Méglichkeitsraum eréffnet, der etwas anbietet,
das es vorher nicht gab.

Der Raum war vorher das Subjekt: Er fithrt weiter, was die Gruppe auf der Stra-
Re begonnen hat. Jetzt aber wird der Raum zum Objekt: Er wird gedftnet. Hier ldsst
sich ein weiteres Element der impliziten Struktur des Protokolls ableiten, die fiir die
Atmosphire der Nightfever-Veranstaltung relevant ist: Die Frage nach dem Status
des Raumes und seiner eigenen sMacht«, etwas zu tun oder zu erreichen. Das Pro-
tokoll ermdglicht an verschiedenen Stellen unterschiedliche Lesarten, so dass die
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Frage, ob der Raum handelndes Subjekt oder gestaltetes Objekt ist, nicht klar be-
antwortet wird. Dieser Widerspruch aber scheint ein wesentlicher Bestandteil der
Sinnstruktur zu sein, wenn man die Frage bedenkt, wer oder was konkrete Wirk-
sambkeit entfaltet: Das ist mal die handelnde Gruppe, die etwas »macht«, dann der
Raum (bzw. die Atmosphire), der etwas »weiterfithrt« und letztlich — was erst am
Ende der Sequenz deutlich wird — auch »Gott«, der Menschen berithrt.

Was den Raum und die Atmosphire betrifft, so kann man deuten, dass diese
zuerst absichtsvoll hergestellt werden, dann aber selbst etwas tun und erreichen
sollen. Spitestens hier wird auch deutlich, dass das Protokoll zu einem Produkti-
onsdiskurs gehort: Hier wird nicht etwas Erlebtes und Erfahrenes geschildert, son-
dern die Art und Weise, wie etwas produziert und gestaltet wird. Dennoch bleiben in
der Latenz Spannungsverhiltnisse hinsichtlich der Frage, wer genau diese Gestal-
tungskompetenz hat. An der Textoberfliche ist es die Gruppe, die etwas »macht«
und »konstruiert, aber auch der Raum und die Atmosphire kommen als Gestalter
in Frage — und letztlich auch Gott. Denn wenn man einen Raum schafft, in dem Gott
wirkt, dann stellt sich — unter lebensweltlichen religiésen Annahmen einer Allmacht
Gottes — die Frage, warum man einen solchen Raum erst aufwindig schaffen muss,
da Gott doch prinzipiell immer und iiberall wirken konnte.

Moglicherweise liegt dem die implizite Annahme zugrunde, dass selbst ein Gott,
der immer und tberall wirken kénnte, in bestimmten, aktiv gestalteten Riumen
leichter oder besser erfahrbar werden kann. In einem solcherart gestalteten Raum
»soll« etwas passieren. Es liegt nicht in der Hand der Gestalter:innen, ob das pas-
siert, aber die Voraussetzungen dafiir sollen so gut wie moglich geschaffen wer-
den. Auch hier wiederholt sich das bereits angedeutete Spannungsverhiltnis, das
ein zentraler Bestandteil der Sinnstruktur des Protokolls zu sein scheint: Das Ver-
hiltnis zwischen gestaltenden (machenden) Menschen, dem Raum (der sowohl ge-
staltet wird als auch selbst etwas tut) und Gott, der Menschen beriihren kann, aber
vielleicht hier besser als anderswo. Das Protokoll thematisiert itberwiegend die ge-
staltenden Mafinahmen der Menschen.

Im Protokoll wird durch das Wort »missionieren« nahegelegt, dass wir es mit
einem religidsen Zusammenhang, einem Missionsgeschehen zu tun haben, das
sich aber von anderen Missionsstrategien (»mit Worten«) abgrenzt und auf die
Wirksamkeit von Raum und Atmosphire setzt. Wer nicht mit Worten (also Inhal-
ten) missioniert, der muss das mit Techniken (also Formen) tun oder sich darauf
beschrinken, Moglichkeitsriume zu 6ffnen, in denen Gott selbst die Missionsar-
beit tut. Das Protokoll thematisiert in diesem Zusammenhang zum dritten Mal die
»Leute«, hier als Nicht-Christ:innen oder Nicht-Gliubige und damit erneut in ei-
nem tendenziell abwertenden Kontext. Aber auch hier kann aus den unspezifischen
Nicht-Christ:innen, die von der StrafRe in die Kirche geholt werden, ein spezifischer
einzelner Mensch werden, der in einem Raum von Gott berithrt werden.
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Es geht also — um die Fallstrukturhypothese zuzuspitzen — um nichts weniger
als um die >Vermenschlichung« und Individuation von anonymen »Leuten«. Die
»Leute« sind allerdings eines der wenigen Elemente im Protokoll, das fast im-
mer als Objekt angesprochen wird (erst in der letzten Sequenz kénnen sie aktiv
einen »Schritt auf Gott zugehen«) und denen keine eigene Handlungskompetenz
zukommt. Die »Leute« werden noch einmal stirker vergegenstindlicht in der Wen-
dung »wir geben sie in diesen Raumc«: Etwas irgendwo hineinzugeben passiert in
alltagsweltlichen Zusammenhingen beim Zubereiten von Teig oder Speisen und
wird selten in Bezug auf Menschen verwendet. Doch fiigt sich diese Wendung gut
in die bisherigen Hypothesen zur Sinnstruktur, insofern die »Leute« auf der Strafle
als nicht handlungskompetent angesehen werden, aber dennoch die Moglichkeit
erhalten, fiir »Gott berithrbar« zu werden.

Auch wenn das Protokoll weder explizit noch implizit die géttliche Macht prinzi-
piell anzweifelt, wird doch erkennbar, dass die Gruppe sich eine wesentliche Hand-
lungskompetenz zuschreibt, Gott beim Wirken zu helfen, nimlich durch die Gestal-
tung von Riumen, in die man Menschen hineingibt, so dass Gott sie >nur noch«be-
rithren muss. Man gibt Gott eine Moglichkeit, die Menschen zu berithren; das aber
entmachtet einerseits Gott und relativiert andererseits die Konstruktionsleistung
der Gruppe, weil es letztlich doch nicht nur darauf ankommt, wie die Mittel der Mis-
sion (Kerze, Raum, Atmosphire) gestaltet sind.

Zuletzt soll noch die Metapher des Beriithrens und Berithrt-Werdens themati-
siert werden. Das haptische Wahrnehmen eines physischen Kontakts mit Gott ist in
religiéser Perspektive prinzipiell ausgeschlossen, auch wenn Gliubige dariiber ge-
legentlich berichten. Die Metapher kommt hier nicht von ungefihr, weil der physi-
sche, gebaute und gestaltete Raum konkret haptisch erfahrbar ist. Der Raum kann
dann implizit als physische Manifestation Gottes gesehen werden. Die Menschen
erleben einen Raum mit ihren Korpersinnen — darunter auch dem haptischen Sinn
- und umgekehrt kann Gott sie im Medium des Raumes itber ihre Korpersinne be-
rithren, wobei das Berithren auch etwas Zaghaftes, Vorsichtiges an sich hat, das den
Moglichkeitscharakter dieser Option unterstreicht.

Zusammenfassend lassen sich auf Basis der untersuchten Sequenz die fol-
genden Vermutungen zur Sinnstruktur des Protokolls im Hinblick auf den Pro-
duktionsdiskurs einer religiosen Atmosphire aufstellen: Das Protokoll bearbeitet
verschiedene Bezugsprobleme, die man in Form von Kontrasten artikulieren kann.
Erstens geht es um die Frage: »Wer hat Handlungsmacht«? In Frage kommen der
»Raum« und seine Atmosphire, die gestaltende »Gruppe«, »Gott« und die »Leutex.
Es gibt keine >richtige< Antwort auf diese Frage, weder in den expliziten Auflerun-
gen des Protokolls noch in der Sinnstruktur. Dennoch sind diese Feststellungen in
Bezug auf die ibergeordnete Forschungsfrage des Buches relevant, zeigen sie doch,
dass Atmosphiren im Feld als wirksame Faktoren vorkommen, sich aber in ihrer
jeweiligen Relevanz zu anderen Faktoren (Menschen, Gott) verhalten. Zweitens
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geht es um die Frage, was die »Leute« auf der Strafle ausmacht. Hier bearbeitet
das Protokolls den Kontrast zwischen anonymer Urbanitit auf der Strafle und
individualisierten Einzelpersonen, die als Giste einen geschiitzten Innenraum be-
treten und dort eine religiése Erfahrung machen kénnen. Damit werden hier zwei
kontrastive Atmosphiren thematisiert, die auch in der Analyse der Rezeptionsebene
(siehe oben) vorkommen: Die Atmosphire >draufien auf der Strafe« und die Atmo-
sphire >drinnen in der Kirche«. Dies verstirkt unter anderem den Anfangsverdacht,
dass Atmosphiren sowohl empirisch als auch analytisch vor allem dann thematisch
werden, wenn sie von etwas anderem abgegrenzt werden. Der Wechsel von einer
Atmosphire in die andere kann wahrgenommen und von anwesenden Personen
(unmittelbar oder nachtriglich) thematisiert werden.

4.3 Schlussfolgerungen

Nightfever erzeugt vermittels der Atmosphire seiner Veranstaltungen eine populir-
kulturelle Anschlussfihigkeit, die im konkreten sozial-riumlichen Vollzug vorwie-
gend implizit funktioniert und in der Regel nicht kommunikativ thematisiert wird.
Die Atmosphire wird aber auch explizit thematisiert, beispielsweise in den unter-
suchten Primarquellen oder in den im Nachhinein gefithrten Gespriche mit Anwe-
senden und Organisator:innen. Nightfever funktioniert, indem es eine atmosphi-
rische Zuginglichkeit erzeugt, die nicht erklart werden muss, eben weil sie auf viel-
fach verinnerlichten populirkulturellen Mustern und Dispositionen basiert. Diese
Erkenntnis deckt sich zum Teil mit expliziten Aussagen von Organisator:innen und
ist daher nicht tiberraschend. Die Analyse der Vollzugsbedingungen, unter denen eine
solche Gestaltung moglich wird, liefert aber einen analytischen Mehrwert im Hin-
blick auf Fragen und Ansitze des material turn. Es ist nicht allein das intentiona-
le Gestalten und Handeln von menschlichen Akteur:innen, das Atmosphiren aus-
16st, sondern es sind sozio-kulturelle Muster, die unter anderem in sozial-riumli-
chen Arrangements angelegt sind. Welche Elemente im Arrangement besonders da-
zu beitragen und wie sie sich zueinander verhalten, kann nur durch eine detaillierte
Untersuchung der sozio-materiellen Faktoren herausgefunden werden.

Wenn es darum geht, die atmosphirische Positionierung der Nightfever-Veran-
staltung gegeniiber dem fiir diese Analyse gewihlten Vergleichspunkt »herkémm-
liche katholische Liturgie« (siehe Kapitel 5.1, S. 103) zu beschreiben, so fallen einige
Kontraste auf, die ich hier — schematisch, idealtypisch und zwangsliufig reduzie-
rend - in Form einer Tabelle aufliste und anschlief}end erliutere:



herkémmliche rémisch-ka-
tholische Messe

4 FALLSTUDIE: Nightfever

Nightfever

Ablauf liturgisch ritualisiert, regle- weitgehend unstrukturiert, offen
mentiert

Musik meist klassische Kirchenlie- eingangige, ruhige, geistliche Pop-
der und Orgelspiel Musik (Klavier, Gesang)

Anwesende iberwiegend (aber nicht nur) iberwiegend (aber nicht nur) jingere
iltere Besucher:innen Besucher:innen

Vorwissen erfordert Vorwissen tiber Ri- erfordert fast kein Vorwissen (auRer
tuale und Sprechhandlungen das Wissen, dass man in Kirchen Ker-

zen anziinden kann)

Wahrnehmungs- iberwiegend (aber nicht Uberwiegend (aber nicht nur) emotio-

modus nur) kognitiv (zuhéren/mit- nal (schweigen/fithlen)
sprechen)

Zielgruppe vorwiegend Stammpubli- neben Stammgésten auch aktiv einge-

kum, das regelmiRig und aus
eigenem Antrieb kommt

ladene neue Géste, die von selbst nicht
gekommen wiren

Fokus des raum-

vorwiegend auf das Gesche-

monothematisch (alles ist auf die

lichen Arrange- hen am Altar ausgerichtet, Monstranz ausgerichtet, wenige >Ne-
ments jedoch wechselnder Fokus benschauplatzeq)
Form tendenziell komplex tendenziell einfach

Gemeinschaft tendenziell exklusiv tendenziell inklusiv

Nightfever-Veranstaltungen unterscheiden sich hinsichtlich ihrer Atmosphire
deutlich von traditionellen katholischen Gottesdiensten: Dies wird insbesondere
durch eine atmosphirische (nicht inhaltliche) Komplexititsreduktion erreicht. Es gibt
einen zentralen Fokus (die Monstranz auf dem Altar), eine zentrale Aktivitit (eine
Kerze anziinden), einen akustischen Stimulus (geistliche Musik) und insgesamt ist,
im Vergleich zum Gottesdienst, weniger Zeit zu investieren, wobei der Aufenthalt
nach Belieben verlingert werden kann.

Diese zentralen Elemente — eine Kerze anziinden, meditativer Musik zuhdren,
die Monstranz anschauen — sind fast ausnahmslos Elemente, von denen sich die
wenigsten Besucher:innen iiberfordert fithlen diirften, selbst wenn sie keine oder
nur wenige Kenntnisse beziiglich der Praxis der eucharistischen Anbetung haben.
Von einer tiblichen katholischen Liturgie dagegen werden gerade kirchenferne Be-
sucher:innen - das ist die Zielgruppe von Nightfever — aufgrund ihrer Vielfiltig-
keit tendenziell iiberfordert; sie wissen oft nicht genau, was sie wann sagen oder
tun sollen und welche Erwartungen an sie gerichtet werden. Damit ist nicht gesagt,
dass die theologischen Prinzipien von Nightfever inhaltlicher weniger komplex sei-
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en als ein Gottesdienst mit Eucharistiefeier — die Praxis der Aussetzung und eu-
charistischen Anbetung ist schliefilich elementarer Bestandteil der rémisch-katho-
lischen Liturgie —, aber diese Inhalte sind atmosphirisch anschlussfihiger umge-
setzt. Nightfever >iiberschreibt« fiir die Dauer der Veranstaltung durch relativ ein-
fache Mittel den komplexen semantischen Gehalt von Kirchenarchitektur und Lit-
urgie und bietet stattdessen einen reduzierten Modus an, der viele Menschen an-
spricht.

Weil Architektur schwerfilliger ist als andere kommunikative Medien (Fischer
2017, 61), wandelt sie sich langsamer und bleibt hinter anderen Medien (wie Spra-
che, Kunst oder Musik) zuriick. Der gebaute Kircheninnenraum ist deshalb nicht
auf dem gleichen Stand wie andere kommunikative Medien der Gegenwart. Night-
feververdeckt diese weniger anschlussfihigen semantischen Angebote des Kirchen-
raums — auch wenn die als Kirche erkennbare Architektur als semantischer Anker
erhalten bleiben muss — in erster Linie durch den Einsatz von Licht und Dunkel.
Dies fithrt zu der Situation, dass der Kirchenraum als religiéser Ort zwar erkannt,
aber isthetisch »verfremdet« wird (Sellmann 2010, 442). Die »Verfremdung«, von
der Sellmann spricht, ist im Grunde aber als >Verdhnlichung« priziser beschrieben:
Was im Kirchenraum fremd zu sein scheint, ist populdrkulturell bekannt und in vie-
len Fillen ohne zusitzliches Wissen verstindlich: Das, was man in diesem Kirchen-
raum tun kann, nimlich eine Kerze anziinden, ist eine der wenigen bekannten und
zumindest vage religioés konnotierten Praktiken des Alltags und dient zudem als
»Gemiitlichkeitsverstirker« (Schmidt-Lauber 2003, 68). Die Kerze ist »Ausdruck von
Friedlichkeit und Andacht, und sie ist untrennbar verbunden mit Vorstellungen und
Bildern des Heiligen« (Langbein 2002, 210). Die Nightfever-Organisator:innen neh-
men dies selbst ausdriicklich zur Kenntnis: »Auch Kirchenferne verstehen die sym-
bolische Handlung des Entziindens einer Kerze und haben ein Gespiir fir das >Hei-
lige« (St 0.]., 4).7 Bei Nightfever wird das Anziinden der Kerze erkennbar religios
gerahmt, wenn die Kerze vor dem Altar mit der darauf stehenden Monstranz - de-
ren Bedeutung nicht allen Besucher:innen bekannt sein diirfte — abgestellt wird. Da-
bei entsteht fast zwangsliufig eine Geste des Niederkniens, die in der Selbstwahr-
nehmung der Besucher:innen nicht als Verehrungsgeste gedeutet werden muss, die
aber im gesamten sozial-rdumlichen Arrangement und von anderen Anwesenden
als religiose Adressierung des Altars gedeutet werden kann.

Weitere Handlungen sind nicht notwendig, sondern optional, wie das Beich-
ten. Doch auch beim Beichten wird eine wichtige atmosphirische Differenz zur
herkdmmlichen katholischen Tradition hergestellt: Besucher:innen beichten nicht
im Beichtstuhl, sondern davor. Es gibt Sitzgruppen, die mit raumlichem Abstand
zu den anderen Besucher:innen, aber dennoch im offenen Kirchenraum aufgestellt

17 Selbst in protestantischen Kreisen wird der Brauch wieder zunehmend populér (Schneider
2015).
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sind. Trotzdem gibt es eine Art Privatsphire, weil die Musik das Gesprich tibertont.
So erklirt ein Gesprichspartner: »Und dann muss die Musik natirlich so laut sein,
dass man nicht hért, was auf den Beichtplitzen besprochen wird« (Interview Night-
fever, Abs. 143). Im traditionellen Beichtstuhl gibt es eine optische und physische
Barriere zwischen Priester und Laie, bei Nightfever wird dagegen ein offenes Ge-
sprach von Angesicht zu Angesicht ermdglicht. Das vertrauliche Zusammensitzen,
oft mit einander zugeneigten Kopfen, vermindert die wahrgenommene Hierarchie
zwischen Priester und Laie und verstirkt eine Atmosphire, die auf das individuelle
Wohlbefinden der Besucher:innen abzielt. Oft werden solche Gespriche mit einer
Segenspendung beendet.

Die gesamte Atmosphire ist auf das Individuum ausgelegt. Das beginnt schon
damit, dass Gaste drauflen vor der Kirche oder am Eingang eine Kerze erhalten
mit der Einladung, sie in der Kirche anzuziinden. Auch die Gebetszettel, die in den
Binken bereit liegen, fordern zu einem individuellen Gebetsanliegen auf, das dann
in die Firbittenbox vor dem Altar gelegt werden kann. Im Gegensatz dazu geht es
in der traditionellen Liturgie nicht primir um individuelle Bediirfnisse, sondern
um ein kollektiv-6ffentliches Ritual als »Gemeinschaft der Kirche« (z. B. Ebenbauer
2002, 436—438).

Wenn man die Veranstaltung im Kontext der urbanen Umgebung beobachtet —
ein typischer Samstagabend im Zentrum einer mittleren bis grofRen Stadt —, so wird
auch hier eine deutliche atmosphirische Positionierung ersichtlich: Genau dort, wo
ein breites Angebot an Freizeitaktivititen (z. B. Einkaufen, Feiern, Essen, Freun-
de treffen) besteht, bietet die Semantik des Kirchenraums ein Gegengewicht an (z.
B. Ruhe, Meditation, Besinnung). Nightfever positioniert sich damit riumlich und
zeitlich mitten im nicht-religiosen Alltag und unternimmt zugleich den Versuch,
diesen Alltag zu durchbrechen. Im Vergleich zur Vielfalt der semantischen Ange-
bote auflerhalb des Kirchengebidudes herrscht in einem Nightfever-Event eine rela-
tivhomogene Atmosphire vor. Es gibt einfache und klare Handlungsméglichkeiten
und somit kognitive Entlastung bei gleichzeitiger prinzipieller Freiheit zu tun und
zu lassen, was man als Besucher:in fiir richtig hilt.

Wihrend die meisten reguliren Gottesdienste auf die >Einstimmung« zu Be-
ginn nur wenige Minuten verwenden, kann man Nightfever in weiten Teilen als
abendfiillende Einstimmung betrachten: Besucher:innen aus ganz unterschied-
lichen Milieus und Einstellungen und mit ganz unterschiedlichen Erfahrungen
und Vorkenntnissen werden atmosphirisch eingebettet. Je mehr eine Liturgie oder
kirchliche Veranstaltung das schafft, je mehr Menschen also eine dhnliche Atmo-
sphire wahrnehmen und sich entsprechend verhalten, ohne dies ausdriicklich
miteinander diskutieren zu miissen, desto besser sind die Anschlussfihigkeit und
Wiederholbarkeit dieses Erlebens.

Dieses Kapitel hatte das Ziel, am Beispiel eines bestimmten sozial-raumlichen
Arrangements — dem Nightfever-Abend — zu zeigen, wie eine wiederholbare Atmo-
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sphire mit popularkulturell anschlussfihigen Mitteln hergestellt wird und wie diese
implizit eine Wirksambkeit entfaltet. Es sollte auch diskutiert werden, wie die Initia-
tive dabei eine Abgrenzung gegentiber der traditionellen katholischen Liturgie vor-
nimmt und sich zugleich atmospharisch evangelikalen Formaten annihert (zur Ver-
gleichsfolie »Mainstream-Evangelikalismus« siehe Kapitel 5.3 und 5.4). Nightfever
verortet sich theologisch und rdumlich innerhalb der rémisch-katholischen Tradi-
tionen, fillt aber dennoch sichtlich aus dem Rahmen — und zwar nicht nur im me-
taphorischen, sondern auch im Goffman'schen Sinn (Goffman 1986), wenn namlich
ein neues Framing ermoglicht wird, das zwar nicht zu den stereotypen Vorstellun-
gen iiber katholische Veranstaltungen passt, aber dennoch religios gedeutet werden
kann. Mit Blick auf die soziale Wirksamkeit von Dingen und Riumen zeigt diese
Fallanalyse, wie sich sozial-raumlich codierte Semantiken in ihren wechselseitigen
Beziigen verstirken und so die Wahrscheinlichkeit dafir erhhen, dass bestimm-
te kommunikativ thematisierte Attribute auftreten, wie beispielsweise eine in reli-
giose Sprache gekleidete Erfahrung oder die kommunizierte Wahrnehmung einer
sbesonderen« oder >anderenc spirituellen Atmosphire.

In diesem Kapitel ging es nicht primir um die Untersuchung der Initiative
insgesamt und auch nicht um eine (theologische oder andersartige) Bewertung.
Vielmehr sollte untersucht werden, wie sozial-riumliche Arrangements iiber ihre
Atmosphire eine Wirksambkeit entfalten. Keineswegs soll in Abrede gestellt werden,
dass diese Veranstaltungen gezielt inszeniert und theologisch gestaltet werden: Die
Organisator:innen sind sich der populirkulturellen und isthetischen Anschluss-
fahigkeit ihrer Veranstaltungen sehr bewusst. Dies wird auch in der Literatur zu
Jugendkirchen und Jugendinitiativen deutlich, zum Beispiel wenn Michael Freitag
im Sammelband Innovation Jugendkirche iber evangelische Landes- und Freikir-
chen schreibt: »Jugendkirchen lassen sich ein auf (postmoderne) Kommunikationsformen
Jugendlicher. Besonders durch Asthetisierung, Inszenierungen und symbolische
Kommunikation vergegenwirtigen sie das Evangelium fiir junge Menschen sinn-
haft und sinnenfillig und itberbriicken die semantische und stilistische Fremdheit
zwischen Kirche und Jugendkultur« (Freitag 2006a, 24). Die hier vorgelegte Analy-
se lenkt den Blick aber darauf, wie genau diese Anschlussfihigkeit sich im sozial-
riaumlichen Arrangement manifestiert und wie sie implizit (d.h. ohne ausdriickliche
diskursive Thematisierung) hergestellt wird.



5 Vergleichsfalle: Der romische Ritus und
Mainstream-Evangelikalismus

5.1 Zum romischen Ritus: Das Missale Romanum

Die Fallstudie zu Nightfever im vorigen Kapitel macht deutlich, dass diese Initiative
sich selbst als romisch-katholisch im besten Sinne beschreibt, wihrend einige ihrer
Formate erkennbare Ahnlichkeiten mit evangelikalen Formaten haben. Wie in der
Einleitung bereits ausgefiihrt, ist es ein Ziel dieser Arbeit — neben systematisch-
konzeptionellen Absichten -, die sozial-raumlichen Situationen junger katholi-
scher Initiativen in zweifacher Hinsicht zu vergleichen: mit der sozial-rdumlichen
Situation im >normalen< rémisch-katholischen Gottesdienst einerseits und mit
derjenigen in US-amerikanisch geprigten, evangelikalen Veranstaltungen. Des-
halb ist es angezeigt, diese beiden Gottesdiensttypen — den rémisch-katholischen
und den evangelikalen — zunichst zu beschreiben. In diesem ersten Unterkapitel
wird erliutert, welcher Typus Gottesdienst in diesem Buch fiir den Vergleichspunkt
»katholischer Gottesdienst« gewihlt wird; im zweiten Unterkapitel folgt dann eine
Beschreibung des »evangelikalen Gottesdienstes«.

Natiirlich gibt es nicht den einen >normalen« katholischen Gottesdienst, doch
zeichnet sich die katholische Tradition innerhalb bestimmter geografischer Riume
durch eine relative Konstanz ihrer Liturgie aus, wenn sie auch iiber Jahrhunderte
hinweg — und entgegen hiufigen Klischees — immer wieder Verinderungen erleb-
te, auch was den Umgang mit ihren Riumen betrifft (z. B. Feulner 2013, 108—109;
Gerhards 2013, 222), die mit dem Zweiten Vatikanum einen vorliufigen Hohepunkt
erfahren haben. Der verbindliche Leitfaden, dem alle rémisch-katholischen Gottes-
dienste folgen, ist im Romischen Messbuch kodifiziert.

Exkurs zur Geschichte des Missale Romanum Ein Messbuch (Missale) beinhaltet eine
»Messordnung« (Ordo Missae), die den Ablauf der Messe sowie die Texte, die ge-
lesen werden, vorschreibt. Es gab und gibt verschiedene Messbiicher in zahllosen
Varianten, aber das fiir unseren Zusammenhang wichtige ist das Romische Messbuch
(Missale Romanum). Das Romische Messbuch beinhalt die Messordnung der rémisch-
katholischen Gemeindemesse sowie eine »Allgemeine Einfithrung in das Romische
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Messbuch« (»Institutio Generalis Missalis Romani«), die auch als »Grundordnung
des romischen Messbuchs« bezeichnet wird.

Das Konzil von Trient (1545-1563) wollte als Reaktion auf die Reformationen des
16. Jahrhunderts die gottesdienstlichen Biicher neu ordnen und vereinheitlichen.
Ein Ergebnis dieses Konzils ist das Missale Romanum, das 1570 von Papst Pius V. (mit
wenigen Ausnahmen) fir die ganze Westkirche als verbindlich erklirt wurde. Es
enthielt eine neue Messordnung.

Uber die Tridentinische Messe, also das Ergebnis dieser Kodifizierung durch das
Konzil von Trient, schreibt Johann Hinrich Claussen in einer populirwissenschaft-
lichen theologischen Geschichte der Kirchenmusik, sie sei »in ihrem Aufbau von grofder
Klarheit« und habe »eine gottesdienstliche Kultur und Atmosphire [geschaften], die
fiir die katholische Welt bis ins 20. Jahrhundert hinein bestimmend blieb« (Claus-
sen 2015, 122; Hervorhebung MR). Die Tridentinische Ordnung gebe der »katholi-
schen Kirche [...] eine stimmige geistliche Gestalt«, indem sie das »sakrale Gesche-
hen ganz auf den Priester« konzentriere, was sich »in ihrer gesamten Atmosphire«
zeige (Claussen 2015, 124—125). Damit wird im empirischen Material, hier dem Buch
von Claussen, eine explizite Zuschreibung einer »tridentinischen« Atmosphire vor-
genommen, die sich von anderen katholischen Atmosphiren unterscheidet und zu-
gleich, so Claussen, identitatsstiftend fiir die romisch-katholische Kirche ist.

Mit dem Konzil von Trient wurden auch Verinderungen im Kirchenraum einge-
leitet, zum Beispiel die Entfernung der Lettner oder die Errichtung von Kommuni-
onbinken und Kanzeln zum Zwecke der auf3erliturgischen Verkiindigung (Gerhards
2013, 224). In ihrer Zeit war die Tridentinische Gestalt der Messe eine Hinwendung
zu den Laien, auch wenn sie Jahrhunderte spiter, v.a. im 20. Jahrhundert, als kleri-
kal empfunden wurde.

Das Missale Romanum von 1570 wurde im Laufe der Jahrhunderte immer wie-
der iiberarbeitet (Feulner 2013, 108-109) und erfuhr auch im 20. Jahrhundert unter
dem Einfluss der Liturgischen Bewegung einige Anderungen bereits vor dem Zwei-
ten Vatikanischen Konzil, zum Beispiel unter Papst Pius XII. in Bezug auf die Litur-
gie der Osternacht sowie mit dem Codex Rubricarum, das ist eine 1960 veroffentliche
Sammlung liturgischer Vorschriften fiir die Messfeier. Diese Anderungen fithrten
zu einer zweiten verbindlichen Fassung (editio typica) des Missale Romanum, die 1962
von Papst Johannes XXIII. verkiindet wurde und in kirchlichen Kreisen immer noch
mit der Gestalt der »Tridentinischen Messe« verbunden ist.

Das Zweite Vatikanische Konzil bewirkte mit der Konstitution iiber die Heilige Lit-
urgie (Sacrosanctum Concilium) vom 4. Dezember 1963 weitere Anderungen der erst
ein Jahr zuvor veré6ffentlichten verbindlichen Ausgabe des Missale Romanum (Feul-
ner 2013, 111). Die Liturgiekonstitution ordnete an, dass die Messordnung iiberarbeitet
werden sollte, insbesondere hinsichtlich der titigen Teilhabe der Gliubigen sowie
hinsichtlich der Volkssprache im Gottesdienst, was sich auch in der Gestaltung des
Kirchenraums widerspiegelte, zum Beispiel durch die Errichtung von Volksaltiren,
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Priestersitzen und Ambonen (Gerhards 2013, 226). Allerdings forderte die Liturgie-
konstitution nicht ausdriicklich, dass die Kirchenrdume in bestimmter Weise umge-
staltet werden sollten. Dies geschah vielerorts dennoch im Sinne des Dokuments
(insb. Art. 128) und vor dem Hintergrund der Liturgischen Bewegung des 19. und 20.
Jahrhunderts. So ist beispielsweise die Zelebration »versus populumc, also der Ge-
meinde zugewandt, nirgends vorgeschrieben, »doch wurde sie gleichsam zum Mar-
kenzeichen der erneuerten Liturgie« (Gerhards 2011, 40—-41). Die Liturgische Bewe-
gung hatte bereits Jahrzehnte vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil eine »Erneue-
rung der Kirche und des Glaubens durch die Liturgie« angestrebt (Haunerland 2013,
19). Sie forderte dazu auch Verdnderungen im Kirchenraum, wie beispielsweise »das
Hineinziehen des Altarraums in den Kirchenraum, die Minimierung der Kommu-
nionbinke, [...] die Ermdglichung der Zelebration versus populumc« (Gerhards 2013,
224).

Die Anordnung der Liturgiekonstitution, dass die Messordnung tiberarbeitet wer-
den solle, wurde umgesetzt durch Papst Paul VI., der 1969 mit einem pépstlichen
Erlass namens »Missale Romanumc« die Veroffentlichung einer neuen Ausgabe des
Romischen Messbuchs verkiindete, die als editio typica 1970" erschien und die Ausgabe
von 1962 sowie die Messordnung von 1965 ersetzte. Allerdings waren viele der In-
halte identisch mit den Versionen des Romischen Messbuchs von 1570 und 1962. Diese
editio typica des Romischen Messbuchs von 1970 enthilt den Ordo Missae sowie die
Allgemeine Einfiihrung in das Romische Messbuch (IGMR).

Das Romische Messbuch von 1970 erfuhr zwei weitere Auflagen: Die zweite und
bis heute rechtsverbindliche Auflage 1975 unter Papst Paul VI. und die dritte Auflage,
die Papst Johannes Paul II. im Jahr 2000 beauftragte und die 2002 erschien. In die-
ser letzten Ausgabe gibt es auch eine neue (ebenfalls dritte) Fassung der Allgemeinen
Einfithrung in das Romische Messbuch, jetzt betitelt als Grundordnung des romischen Mess-
buchs. Da die verbindliche Ausgabe (editio typica) des Romischen Messbuchs immer in
lateinischer Sprache erscheint, werden Ubersetzungen angefertigt, die jeweils vom
Papst genehmigt werden. Die deutsche Ubersetzung der dritten Auflage des Mess-
buchs von 1970 ist noch in Arbeit und erschien 2007 als »Vorabpublikation«. Zudem
erlaubte 2007 Papst Benedikt XVI. die Verwendung der zweiten editio typica von
1962 wieder als auflerordentliche Form (im Gegensatz zur ordentlichen Form) der
Liturgie.

1 Der Volltext ist zuganglich unter https://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/veroeffentlichun
gen/arbeitshilfen/AH_215.pdf.

2 Der Ordo Missae von 1965 hatte bereits die Verwendung der Muttersprache fiir einige litur-
gische Texte erlaubt und die »participatio actuosa« der Gemeinde durch Akklamationen er-
moglicht (Feulner 2013, 141). Das Prinzip der »tatigen Teilnahme aller Glaubigen« war mithin
bereits vor dem Konzil bekannt und gefordert (Haunerland 2013, 28).
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Grundlage fiir die Darstellung eines >typischen< rémisch-katholischen Gottesdiens-
tes in Deutschland ist im Folgenden die Allgemeine Einfiihrung in das Romische Mess-
buch (AEM) in der 2021 giiltigen Fassung (zweite Auflage, 1975), zitiert aus der Ar-
beitshilfe Nr. 77 (Die Messfeier — Dokumentensammlung), die vom Sekretariat der Deut-
schen Bischofskonferenz 2015 in zwoélfter Auflage herausgegeben wurde. Erginzend
wurde auch die iiberarbeitete Fassung der AEM mit dem Titel Grundordnung des vi-
mischen Messbuchs (GRM), herausgegeben 2007 vom Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz als Vorabpublikation der Ubersetzung aus dem lateinischen Ori-
ginal der dritten Auflage (2002 vom Papst approbiert) konsultiert (zitiert aus der
Arbeitshilfe Nr. 215, herausgegeben vom Sekretariat der Deutschen Bischofskonfe-
renz). Dieser Text ist zusammen mit der Messordnung (Die Feier der Gemeindemesse,
ebenfalls zitiert aus der Arbeitshilfe Nr. 77) und weiteren, teilweise regional spezi-
fischen Vorgaben, der verbindliche Leitfaden fiir die Gestaltung katholischer Got-
tesdienste in Deutschland. Die AEM enthilt neben Hinweisen zur »Bedeutung und
Wiirde der Eucharistiefeier« (1. Kapitel) Aussagen tiber »Struktur, Elemente und Tei-
le der Eucharistiefeier« (II. Kapitel), iiber »Aufgaben und Dienste in der Messfei-
er« (LI1. Kapitel), »Verschiedene Formen der Messfeier« (IV. Kapitel) und »Voraus-
setzungen fiir die Messfeier« (V1. Kapitel) sowie — im Zusammenhang mit der hier
bearbeiteten Forschungsfrage besonders relevant — Hinweise zur »Gestaltung und
Ausstattung des Kirchenraumes fiir die Messfeier« (V. Kapitel).

Im Folgenden fasse ich knapp den in der AEM sowie in der Messordnung be-
schriebenen Ablauf eines romisch-katholischen Gottesdienstes zusammen und ge-
he auch auf die fir diese Form katholischer Gottesdienste vorgesehene Gestaltung
des Kirchenraums ein. Andere Abschnitte des Messbuchs werden, wo nétig, ebenfalls
beriicksichtigt. Ziel ist es, die — im Weber’schen Sinne (Weber 1980, 4) — idealty-
pische Situation eines romisch-katholischen Gottesdienstes kurz zu schildern, um
dann im folgenden Kapitel die sozial-riumliche Situation eines konkreten Falles zu
analysieren.

Wie bereits erwihnt gibt es nicht den einen, immer gleichen rémisch-katholi-
schen Gottesdienst. Je nach lokaler Tradition und nach Anlass variieren die Abliufe
und Formen der Feier. Die Aufgabe des Missale Romanum besteht darin, die real exis-
tierende Vielfalt einzurahmen sowie Einheitlichkeit zu fordern und herzustellen.
Eine grofe Spannbreite von Gottesdienstformaten und -abliufen fillt prinzipiell in
den Geltungsbereich des Messbuchs, wobei den Akteuren — und zwar auch den hier
untersuchten jungen Initiativen, die sich alle im Geltungsbereich des Messbuchs be-
wegen — bewusst ist, dass iiber die Auslegung und Umsetzung der Vorgaben gestrit-
ten wird.
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Als »Gedichtnisfeier« des Leidens und der Auferstehung Jesu (AEM I. Kapitel,
Nr. 2 bzw. GRM Nr. 17) soll der Gottesdienst aus Sicht der Kirche (also der Produkti-
onsseite, um im analytischen Vokabular dieser Studie zu bleiben) so geordnet sein,
dass er »zur bewussten, titigen und vollen Teilnahme der Glaubigen fiihrt, einer
Teilnahme, die Leib und Seele umfasst und von Glauben, Hoffnung und Liebe getra-
gen ist. So wiinscht es die Kirche, so verlangt es das Wesen der Feier, so ist es kraft
der Taufe Recht und Pflicht des christlichen Volkes« (AEM I. Kapitel, Nr. 3 bzw. GRM
Nr. 18). Die vier Grundelemente der Messe, durch die dies erreicht werden soll, sind
(2) die Eroffnungsriten, (b) der Wortgottesdienst (Liturgie des Wortes), (c) die Eu-
charistiefeier (eucharistische Liturgie) und (d) die Abschlussriten (AEM, II. Kapitel,
Nr. 8 bzw. GRM Nr. 28).

Diese vier Grundbestandteile lassen sich weiter unterteilen: So beginnen die
Eréffnungsriten mit dem Einzug, gefolgt von Begriflung, Allgemeinem Schuldbe-
kenntnis, Kyrie, Gloria und Tagesgebet (AEM I1. Kapitel, Nr. 24 bzw. GRM Nr. 46).
Der Wortgottesdienst besteht aus Lesungen, Zwischengesingen (Psalmen), Homi-
lie, Glaubensbekenntnis und Fiirbitten (Gebet der Glaubigen) (AEM II. Kapitel, Nr.
33 bzw. GRM Nr. 55). Die eucharistische Liturgie wiederholt das letzte Abendmahl
Jesu mit seinen Jiingern und besteht aus Gabenbereitung, eucharistischem Hoch-
gebet, Vaterunser, Friedensgruf3, Brotbrechung und Kommunion (AEM II. Kapitel,
Nr. 48-56 bzw. GRM Nr. 72—89). Die Abschlussriten schliefdlich beinhalten Grufl
und Segen sowie die Entlassung (AEM II. Kapitel, Nr. 57 bzw. GRM Nr. 90).

Dem Gesang wird in der Messe eine »grof3e Bedeutung« beigemessen, wobei lo-
kale Eigenheiten beachtet werden sollen (AEM II. Kapitel, Nr. 19 bzw. GRM Nr. 40).
Auch die Korperhaltungen der Gottesdienstteilnehmer:innen werden thematisiert,
z. B. wann sie stehen, sitzen und knien sollen und unter welchen Umstinden es da-
von Ausnahmen gibt (AEM II. Kapitel, Nr. 20-22 bzw. GRM Nr. 42-44).

Das Missale Romanum geht auch darauf ein, wie der Kirchenraum fur die Eu-
charistiefeier gestaltet sein soll. Da dieser Aspekt fiir die Atmosphire eines katho-
lischen Gottesdienstes zentral ist, gehe ich auf die betreffenden Abschnitte etwas
genauer ein: In Kapitel V »Gestaltung und Ausstattung des Kirchenraumes fir die
Eucharistiefeier« wird in Nr. 253 der AEM (GRM Nr. 288) zunichst ausgefithrt, dass
der Ort der Eucharistie in der Regel das Kirchengebiude ist; wenn dieses nicht vor-
handen oder nicht grof genug ist, diirfe auch ein anderer Raum genutzt werden,
der »eine wiirdige Feier gewihrleistet«.

So finden beispielsweise Messen auflerhalb von Kirchengebiuden statt aus
Anlass von Katholiken- oder Weltjugendtagen, wihrend Pilgerfahrten oder an
Wallfahrtsorten oder bei anderen kirchlichen Grofveranstaltungen. Das tradi-
tionelle Repertoire kennt mit Stationsmessen oder der Fronleichnamsprozession
Messfeiern, die ganz oder teilweise auRerhalb des Kirchengebiudes stattfinden.

Aufderdem sollen aus Sicht der Gestaltung und Vorbereitung (Produktionssei-
te) die »Gottesdienstriume und alles, was dazu gehort, [...] in jeder Hinsicht wiirdig
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sein, Zeichen und Symbol tiberirdischer Wirklichkeit« (AEM Nr. 253). Dazu gehort
auch die Ausstattung der Kirchengebiude mit Kunstwerken: In Nr. 254 AEM (GRM
Nr. 289) heifdt es, dass die Aufgabe der Kirche durch die Kiinste unterstiitzt werden
konne, sowohl durch alte wie neue Kunstwerke. Jedoch seien dabei »die Maf3stibe
echter Kunst anzulegen«. Woran diese erkennbar sind und wer dariiber urteilt, lisst
das Messbuch offen. In Nr. 279 AEM (GRM Nr. 292) folgt der Hinweis, dass die »Aus-
stattung der Kirche [...] edel und einfach sein [soll] und nicht der Prachtentfaltung«
dient. »In der Auswahl des Materials fiir den Schmuck sei man auf Echtheit bedacht:
alles soll zur Formung der Glaubigen und zur Wiirde des liturgischen Raumes bei-
tragen.« AuRerdem erfordere eine »gute Gestaltung des Kirchenraumes und seiner
Nebenriumex, dass sie »den Erfordernissen der heutigen Zeit entsprechen« (AEM
Nr. 280). Die neue Grundordnung des Romischen Messbuchs wird hier noch expliziter
und schreibt in Nr. 293 vor, dass das »angemessene Wohlbefinden der Gliubigen«
zu beriicksichtigen sei sowie jene Ausstattung, die an »Orten, wo das Volk sich ver-
sammelt, iblicherweise vorhanden ist«. Es wird nicht genauer spezifiziert, was da-
mit gemeint ist, allerdings wird ersichtlich, dass die Produktionsseite Wert auf das
Wohlbefinden der Teilnehmenden legt, ein Faktor, der auch in den hier untersuch-
ten Initiativen hiufig genannt wird.

Diese MafRgaben sind aufschlussreich, weil sie nicht mit dem iiblichen Stereotyp
iiber katholischen Kirchenriume iibereinstimmen. Oft werden sie (ein Nachhall der
Reformation) mit itbermifigem Prunk verbunden. Auch erwarten viele Besucher
keine Annehmlichkeiten: Kirchengebaude werden als kalt und ungemdiitlich emp-
funden. So schreibt z. B. eine Auskunftsperson: »auf den harten Kirchenbinken zu
sitzen ist schon sehr anstrengend/unbequemc« (eine dhnliche Auerung findet sich
auch im Interview Zeitfenster, Abs. 230). Andererseits werden Kirchengebadude als
museale und touristische Ziele geschitzt (z. B. Institut fiir Demoskopie Allensbach
2009, 20).

Nr. 257 AEM (GRM Nr. 294) fasst zusammen, dass die »Form und Schonheit des
Raumes wie auch seine Ausstattung [...] die Frommigkeit férdern und auf die Heilig-
keit der Mysterien, die hier gefeiert werden, hinweisen« sollen. Dies soll beispiels-
weise dadurch erreicht werden, dass der Altarraum »durch eine leichte Erhchung
oder durch eine besondere Gestaltung und Ausstattung vom iibrigen Raum passend
abgehoben sein« soll (Nr. 258 AEM bzw. GRM Nr. 295). Auch hier geht also der Pro-
duktionsdiskurs ausdriicklich auf die konkrete Raumgestaltung ein; und manche
der untersuchten Initiativen vertreten fiir die Gestaltung ihrer Rdume andere Posi-
tionen, indem sie z. B. das Geschehen im Altarraum riumlich-architektonisch auf
eine Ebene mit der Gemeinde holen wollen (Interview Veni!, Abs. 130; dhnlich du-
ern sich auch die Trinity-Organisator:innen).

Die Vorschriften betreffen auch die Materialitit des Altars, der in der Regel aus
Naturstein sein soll (AEM Nr. 263 bzw. GRM Nr. 301), aber auch aus anderem Ma-
terial, wenn es »passend«, »wiirdig« und »haltbar« ist (AEM Nr. 263 bzw. GRM Nr.
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301). Auch wird der Brauch beibehalten, dass sich in einem Altar Heiligenreliquien
befinden sollen (AEM V. Kapitel, Nr. 266 bzw. GRM Nr. 302).

All diese Vorgaben, ihre konkrete Auslegung und Umsetzung sind in der litur-
gischen Praxis Gegenstand der Debatte und hier ist nicht der Ort, etwas zu dieser
theologischen Debatte beizutragen. Sie sind aber in zweierlei Hinsicht relevant fir
das hier bearbeitete Thema: Zum einen finden alle traditionellen rémisch-katholi-
schen Gottesdienste im Rahmen des hier zusammengefassten liturgischen Vollzugs
statt, zum anderen geniigen zumindest prinzipiell auch die jungen katholischen
Formate diesen Maf3gaben, sofern sie sich als Teil der offiziellen katholischen Struk-
turen verstehen — was bei allen in diesem Buch prisentierten Initiativen der Fall ist.
Daran wird schon erkennbar, dass das Messbuch mit der Herausforderung umzu-
gehen hat, eine breite Varianz an liturgischen Formen einerseits relativ genau zu
bestimmen, andererseits Vielfalt zu erméglichen. Hieraus erklirt sich wohl auch,
dass viele Normen zwar eine Anforderung benennen, deren konkrete Umsetzung
aber offenlassen.?

Es handelt sich damit um ein natiirliches Protokoll aus dem Produktionsdiskurs
der>normalenckatholischen Messe, das zugleich auch zum Produktionsdiskurs der
jungen Initiativen gehort. Der Unterschied liegt jedoch im Stellenwert sowie in der
jeweiligen Deutung und Umsetzung: Wihrend der traditionelle katholische Gottes-
dienst sich nah am Messbuch orientiert und mehr oder weniger Wort fitr Wort ab-
bildet, was das Messbuch vorschreibt, beziehen sich die katholischen Initiativen aus
ihrer Sicht mehr auf den Sinn als auf den Wortlaut des Dokuments — oder sie agieren
als »Wort-Gottes-Feier« und sind dann in liturgischer Hinsicht bedeutend flexibler.

Dass der im Missale Romanum fixierte romische Ritus als schiitzenswertes Gut
betrachtet wird, thematisiert der Text selbst: Kapitel I, Nr. 9 der AEM weist darauf
hin, dass man der »Norm der Viter« zufolge bewahren miisse, »was die uns zeitlich
am nichsten stehenden Vorfahren iiberlieferten« und mahnt zugleich »alle vergan-
genen Zeiten der Kirche und alle Formen zu erfassen und tiefer zu erwigen«. Durch
diese umfassende Riickschau, so fihrt der Text fort, sei es moglich »zu erkennen,
wie sehr der Heilige Geist bei aller Verschiedenheit der Gebete und Riten dem Got-
tesvolk eine wunderbare Treue in der Bewahrung des unveranderlichen Glaubens-
gutes erhalten hat.« Nr. 10 AEM prizisiert: »Das neue Messbuch bezeugt [..] die Ge-
betsweise der Romischen Kirche und schiitzt das von den letzten Konzilien tiberlie-
ferte Glaubensgut: gleichzeitig ist es aber auch ein grofRer Fortschritt in der litur-
gischen Uberlieferung.« Nr. 397 GRM wird in dieser Hinsicht noch deutlicher und

3 Hier behilft sich die Deutsche Bischofskonferenz unter anderem mit den sogenannten »Ar-
beitshilfen«, die zu Themen wie »Liturgie und Bild« (Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz1996), »Musik im Kirchenraum aufderhalb der Liturgie« (Sekretariat der Deutschen Bi-
schofskonferenz 2005), »Kirche und Kultur« (Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz
2007) und dhnlichen Themen erschienen sind.



10

Martin Radermacher: Religion und Atmosphére

bezeichnet den romischen Ritus als »einen bedeutenden und wertvollen Teil des lit-
urgischen Schatzes und des Erbes der katholischen Kirche, dessen Reichtiimer dem
Wohl der gesamten Kirche dienen, so dass deren Verlust ihr schweren Schaden zufii-
gen wiirde«. Nr. 399 GRM fiigt hinzu, dass »das Rdmische Messbuch, wenn auch in
der Vielfalt der Sprachen und in einer gewissen Verschiedenheit von Gebriuchen,
fiir die Zukunft erhalten bleiben [muss], als Instrument und leuchtendes Zeichen
der Unversehrtheit und der Einheit des Romischen Ritus«. Insofern ist jede Abwei-
chung von diesem Ritus aus Sicht des Missale Romanum problematisch — schon die
Frage, was als Abweichung gilt und was den Vorgaben entspricht, ist in liturgischen
und theologischen Debatten umstritten. Aufgaben dieses Buches ist es nicht, dar-
auf eine Antwort zu geben, sondern eben diese Debatte, besonders im Hinblick auf
Raumgestaltung und Atmosphire, zum Gegenstand der Untersuchung zu machen.

Nachdem dieser allgemeine Rahmen rémisch-katholischer Gottesdienste kurz
zusammengefasst wurde, soll im nichsten Abschnitt eine konkrete sozial-riumli-
che Situation mittels einer Sequenzanalyse untersucht werden. Damit wird einer
von zwei Vergleichspunkten (traditioneller katholischer Gottesdienst und US-ame-
rikanische evangelikaler Gottesdienst) abstrakt und konkret fiir den Vergleich vor-
bereitet.

5.2 Fallstudie: Zur traditionellen romisch-katholischen Liturgie

Fiir diese Fallstudie zur >klassischen< katholischen Liturgie wurde aus der Fiille der
moglichen Beispiele eines ausgewihlt, das nach dem Stand der empirischen Lage
als typisch gelten kann (Abb. 6). Als Datenmaterial wird ein natiirliches fotografi-
sches Protokoll genutzt, das heiflt ein Foto einer Veranstaltung, das auf der Internet-
seite der Gemeinde veroffentlicht wurde. Dieses Protokoll wurde sequenzanalytisch
ausgewertet. Die Sequenzanalyse (wie in der Einleitung skizziert und in Kapitel 9.4
ausfithrlich erliutert) legt die Potenzialitit des fotografisch dokumentierten sozial-
riaumlichen Arrangements frei und gibt dariiber hinaus Hinweise tiber die zum Zeit-
punkt der Aufnahme vorherrschende Atmosphire, also das realisierte sensorische,
affektive und semantische Potenzial des Arrangements.
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Abb. 6: Gottesdienst in der Kirche St. Maria unter dem Kreuze, Diisseldorf

© Katholische Kirchengemeinde Heilige Familie, Foto auf den Internetseiten
der Katholischen Kirchengemeinde Heilige Familie, Diisseldorf*

Die sequenzanalytische Herangehensweise an ein fotografisch dokumentiertes,
sozial-riumliches Arrangement, d.h. eine fotografisch protokollierte Ausdrucksge-
stalt sozialer Vorginge, hat — im Rahmen meiner Forschungsfrage — zwei Ziele:

« Das intuitive >Verstehen« des Bildes und >Erkennenc der Elemente soll metho-
disch verlangsamt und damit aus der Intuition herausgehoben werden. Was zu
sehen ist und was die einzelnen Elemente bedeuten, mag (mehr oder weniger)
offensichtlich sein — wie genau aber diese Bedeutung im Wahrnehmungspro-
zess entsteht, wird im Handeln, beispielsweise beim Betreten eines solchen
Raumes in einer bestimmten Situation, in der Regel nicht reflektiert.

« Das Arrangement beinhaltet strukturelle Ahnlichkeiten zu anderen Arrange-
ments, die seine sozio-kulturelle Konstitution erkliren. Welche soziokulturellen
Dispositionen, Muster oder Strukturen realisieren sich im hier dokumentierten
Setting? Welches strukturelle Problem bearbeitet der protokollierte Fall jenseits
von individuellen Zuschreibungen?

Der folgende kurze Text versucht, die Ergebnisse der Sequenzanalyse verdichtet und
im Hinblick auf die tibergeordnete Fragestellung des Buches — die atmosphirische
Positionierung von jungen katholischen Initiativen gegeniiber klassischen Forma-
ten — darzustellen: Es handelt sich dem Anschein nach bereits in der ersten Sequenz

4 https://www.heiligefamilie.de/unsere-kirchen/st-maria-unter-dem-kreuze/, abgerufen am
02.08.2024.
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um den Innenraum einer Kirche. Wir sehen aufstrebende, gerippte Siulen, die in
spitzen Bogen zulaufen. Die Lesart »Kircheninnenraum« dringt sich vor dem Hori-
zont des Alltagswissens geradezu auf. Architektonisch kann der Stil als neugotisch
identifiziert werden; ein dominierender Stil im Kirchenbau des 19. und frithen 20.
Jahrhunderts, der heute weithin als stypisch« fir Kirchen in Mitteleuropa gilt (z. B.
Mittmann 2016, 59). Mit dieser Lesart ist aber noch nichts dariiber gesagt, was in
der dokumentierten Situation in diesem Raum stattfindet. Ein Kirchenraum bietet
Moglichkeiten fiir eine Reihe von ganz unterschiedlichen Situationen.

Neben der Lesart als Kirchenraum kénnen auch Lesarten wie »reprasentativer
Raum eines 6ffentlichen oder herrschaftlichen Gebiudes« oder »Lesesaal einer im
neugotischen Stil erbauten Bibliothek« mitgefithrt werden. Was den drei gedan-
kenexperimentell entwickelten Lesarten gemeinsam ist, ist die Vermittlung eines
wiirdevollen oder erhabenen Raumes, eines Raumes, der eindrucksvoll ist und sich
auf traditionelle Vorbilder bezieht. Es geht um Dauerhaftigkeit und Bedeutsamkeit
(von wissenschaftlicher Bildung, von politischer Herrschaft, von religiéser Wahr-
heit), nicht darum, den neuesten Moden zu folgen. Diese Art von Architektur wird
in Zusammenhingen verwendet, die den Besucher:innen Respekt abverlangen (wol-
len), die als alt, massiv, bestindig und erhaben wahrgenommen werden (sollen) —
eine >Wiirde des Alters< ausstrahlen (sollen). Andererseits kann dieser Bautyp auch
mit Uberalterung (statt Tradition), mit Anpassungsschwierigkeiten an eine sich ver-
andernde Welt (statt Bestindigkeit), mit Mitgliederschwund und Verlust an gesell-
schaftlicher Relevanz (statt Bedeutsamkeit und Respekt) assoziiert werden. Dieses
Spannungsverhiltnis liegt somit der dokumentierten Situation zugrunde und ist
ein Ausgangspunkt fiir die Auseinandersetzung der jungen katholischen Initiativen
mit der klassischen Liturgie und ihrer Atmosphire.

Bereits in der zweiten Sequenz wird eine sitzende Person erkennbar; dazu kom-
men in spiteren Sequenzen weitere Personen, die sich in den Sitzbinken im Zen-
trum des Raumes niedergelassen haben und nach vorne schauen, wo ein Priester
oder eine andere Amtsperson steht und vermutlich spricht. Spitestens mit der finf-
ten Sequenz konnen die alternativen Lesarten »6ffentliches Gebiude« oder »Lese-
saal« nicht weiter gehalten werden. Auch ein museal genutzter Kirchenraum wird
jetzt unwahrscheinlich, da offensichtlich ein sozialer Vollzug stattfindet, der nicht
an soziale Vollziige in Museen erinnert.

Im Zentrum iiber dem Priester ist ein Kreuz mit zwei Personen sichtbar, die dar-
unter stehen. Die gesamte Symmetrie des Raumes liuft auf dieses Zentrum zu (Al-
tar, Kreuz, Priester). Die Anordnung des Settings kann gedankenexperimentell auch
auf andere, alltagsweltlich bekannte Zusammenhinge tibertragen werden: Von der
Sitzformation her dhnelt das Arrangement Schulklassen, Seminarriumen und Hor-
silen oder Vortragsriumen. Viele sitzen und schauen nach vorn oder héren zu, ei-
ne:r spricht und steht leicht erhoht. Es handelt sich also um eine mindestens zeit-
weise giiltige soziale Hierarchie, die sich riumlich abbildet. Im hier dokumentierten
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Arrangement sind es aber keine Schiiler:innen oder Studierende, die einem Lehren-
den zuhoren, sondern gut gekleidete, iiberwiegend iltere Menschen, die dem Pries-
ter zuhoren. Auch ein Theaterraum beinhaltet prinzipiell dhnliche raumliche Struk-
turen: Auf einer erhohten Bithne findet etwas statt, das im Zentrum steht, und von
den Besucher:innen gesehen und gehért wird (die Theatermetapher wurde fiir den
Kirchenraum schon hiufig angewendet, z. B. Schilson und Hake 1998).

Die Gemeinsamkeiten dieser Lesarten (Klassenzimmer, Seminarraum, Horsaal,
Theatersaal) sind, dass etwas angeboten wird oder passiert, fiir das die Besucher:in-
nen Zeit investieren, manchmal sogar Geld bezahlen, weil sie es als wertvoll emp-
finden und/oder dazu verpflichtet werden. Auflerdem herrscht eine zumindest vor-
iibergehende soziale Hierarchie (eine:r spricht, viele horen). Hier handelt es sich al-
lerdings nicht um Kinder oder Jugendliche und auch nicht um Theaterbesucher:in-
nen, so dass das Lehr- oder Unterrichtssetting auf eine dltere Zielgruppe itbertragen
wird. Vollmiindige Erwachsene investieren Zeit, um sich belehren zu lassen oder
zuzuhoren. Sie schreiben damit dem Gesagten und/oder der sprechenden Person
(Priester) eine hohe Relevanz zu. Anders gesagt: Die dokumentierte, sozial-raumli-
che Situation reproduziert ein Lehrer/Schiiler-Verhiltnis im Kontext einer katholi-
schen Gemeinde. Der Hierarchie-Aspekt wird wiederum verstirkt durch die GroRe
der Architektur im Vergleich zu den Menschen und durch das erhéht aufgehiangte
Kreuz, das, da es iiber dem Priester und im Zentrum des Raumes steht, als Mittel-
punkt und Ausgang von Autoritit gedeutet werden kann.®’ In einem nur musealen
Zusammenhang wire das Kreuz in einer Vitrine oder zumeist auf Augenhéhe zu
erwarten.

So verdichtet sich die Lesart, dass es sich um einen kirchlichen Innenraum han-
delt, in dem ein religidses Ritual stattfindet. Uber den konkreten Vollzug kann nicht
mehr gesagt werden, aber es ist wahrscheinlich, dass keine Gemeindeversammlung
und auch keine Kirchenfithrung stattfindet, sondern ein Gottesdienst. Die Initia-
tiven, die in diesem Buch behandelt werden, iiberschreiben tendenziell die Erha-
benheit der Architektur und lsen die sozial-riumliche Hierarchie auf - sie keh-
ren atmosphirisch um, was im klassischen katholischen Format vorzufinden ist. Es
geht nicht mehr primir um Unnahbarkeit, sondern um Nahbarkeit, nicht mehr um
Tradition und Dauerhaftigkeit, sondern um Passung in die Jetzt-Zeit und Flexibili-
tit etc. — auch wenn die genannten Assoziationen (Unnahbarkeit, Tradition) weiter
vorhanden sind (siehe ausfiihrlich dazu die Kapitel 2, 4, 6 und 8).

Auch die theologische Literatur beider Konfessionen thematisiert die atmo-
sphirische Wirkung von Kirchenriumen. So beruft sich beispielsweise THOMAS

5 Zur Rolle von materiellen Objekten in autoritiren sozialen Beziehungen, siehe z. B. Rader-
macher (2022).
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ERNE® auf Rudolf Otto, um die religisse Wirkung von Kirchenriumen zu be-
schreiben: »Das Dunkel, die Leere, die Grofe, das Licht, die undurchdringliche
Materialitit einer Kirche reprasentieren ein nicht-sprachliches, geradezu korper-
liches Wissen um eine Dimension, die in Sprache nicht erschopfend fassbar ist«
(Erne 2014, 13). Er legt nahe, dass Kirchenbauten wie der Kolner Dom, der Berliner
Dom, die Dresdner Frauenkirche, die Augsburger Moritzkirche oder die Bruder-
Klaus-Kapelle in Mechernich auch deshalb das Ziel so vieler Besucher:innen seien,
weil »im Erleben einer sakralen Atmosphire die Sehnsucht nach einer Weitung des
eigenen Daseins geweckt wird« (Erne 2014, 13).

Da Erne aus einer evangelisch-theologischen Perspektive schreibt, betont er,
dass der »religiose Ausdruck« des architektonischen Raumes auch hier — entgegen
der evangelisch-theologischen Grundsitze, die den Kirchenraum als funktionalen
Erméglichungsraum fir die Verkiindigung des biblischen Wortes sehen - eine
wichtige Rolle spielt:

»Was zu dem praktischen und liturgischen Funktionalismus im protestantischen
Kirchenbau hinzukommen muss, wenn der Protestantismus in den Stadten [...] at-
traktiv bleiben will, ist die Atmosphire des Heiligen, also diejenige sakrale Form-
sprache, die das Geheimnisvolle, Irrationale, Unfassbare in Riumen zum Erlebnis
werden lisst. [..] Die notwendige Offnung des evangelischen Kirchbaus fiir eine
sakrale Formsprache bedeutet eine Anndherung an die katholische Bautradition
mitihrem ausgepragten Sinn fiir die numinose Dimension in der Architektur« (Er-
ne 2014, 14; Hervorhebung MR).

Wir haben es hier also mit einem essenziellen Verstindnis des religiosen Raums und
seiner Atmosphiren zu tun, die das >Spiiren des Heiligen<in den Mittelpunkt stellt.
Das »Spiiren des Heiligenc ist auch in den hier untersuchten Initiativen relevant,
wenn auch auf etwas andere Weise.

5.3 Zum Mainstream-Evangelikalismus

Eine zentrale Vermutung, von der diese Studie geleitet wird, lautet: Junge katholi-
sche Initiativen in Deutschland unterscheiden sich im Hinblick auf Atmosphire von
amtskirchlichen und traditionellen Formaten und dhneln darin zugleich US-ame-
rikanisch gepragten evangelikalen Veranstaltungen. Dabei geht es nicht primir um
die theologische Orientierung dieser Initiativen, sondern vielmehr um ihre atmosphi-
rische Positionierung: Wie verorten sich diese Bewegungen in sozial-riumlichen Ar-
rangements?

6 Namen von Autor:innen sind immer dann in Kapitilchen gesetzt, wenn angezeigt werden
soll, dass ihre Arbeiten etwas ausfiihrlicher besprochen werden.
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Das tertium comparationis ist damit die Atmosphire und nicht die Theologie
oder beispielsweise der organisatorische Aufbau einer Initiative. Durch diesen
Zugriff vermeide ich, theologische Abgrenzungsdiskurse zwischen rémisch-ka-
tholischer Amtskirche, katholischen Initiativen und evangelikalen Gruppierungen
zu reproduzieren und richte zugleich meine Aufmerksambkeit auf den impliziten
aber nichtsdestoweniger wirksamen sozial-riumlichen Hintergrund konkreter
Situationen. Denn in vielen Fillen finden die untersuchten Veranstaltungen junger
katholischer Initiativen in den Kirchenriumen der Amtskirche statt, unterscheiden
sich aber hinsichtlich der Atmosphire signifikant von reguliren Gottesdiensten.
Diese Unterschiede — die selbstverstindlich den Organisator:innen bekannt sind
und gezielt hergestellt werden - gilt es in methodisch kontrollierter Weise zu
qualifizieren und zu systematisieren.

Katholische Jugendinitiativen positionieren sich zur Amtskirche in erster Linie
atmosphirisch und erst sekundir theologisch, weil sie prinzipiell vollumfinglich
mit der romisch-katholischen Tradition tibereinstimmen; sie werden in der Regel in
kirchlichen Zusammenhingen gegriindet und oft auch (zumindest anteilig) von der
katholischen Kirche finanziert. Bei dieser atmosphirischen Positionierung greifen
sie, so die bereits formulierte Hypothese, explizit und implizit evangelikale Stilele-
mente, oft aus dem US-amerikanischen Raum, auf. Hier schliefRt sich unmittelbar
die Frage an, was genau mit diesen »evangelikalen Stilelementen« gemeint ist.

Aus der Evangelikalismus-Forschung ist bekannt, dass nicht nur der Begriff
»Evangelikalismus« umstritten ist, sondern dass auch die historische und gegen-
wirtige evangelikale Landschaft ausgesprochen variantenreich ist (z. B. Elwert et
al. 2017). >Die evangelikale Atmosphare< wird es daher nicht geben; ebenso wie es
nicht »die katholische Atmosphire« gibt. Wiederkehrende Muster und Tendenzen,
also typische Elemente und Eigenschaften von Atmosphiren, lassen sich aber auf
einer allgemeinen Vergleichsebene beschreiben.

Als Ausgangspunkt fiir die Auswahl von Vergleichsfillen im evangelikalen Feld
und fiir die Entwicklung einer idealtypischen Vergleichsfolie dienen hier jene Grup-
pierungen und Kirchen, die von den katholischen Jugendinitiativen entweder aus-
driicklich genannt werden oder ohne ausdriickliche Nennung, aber nachweisbar,
Inspiration liefern. So verweisen die Initiatoren von Veni! zwar ausdriicklich auf
katholische Gemeinden in Chicago, betonen aber, dass der »Ausldser« und das »Vor-
bild« fir die Initiative Veni! die evangelikale Mega-Kirche »Willow Creek« bei Chica-
go war: »Eigentlich waren wir in Amerika, um uns in Chicago katholische Kirchen-
gemeinden anzuschauen [...] Aber was mich bei >Willow Creek« einfach unglaublich
mitgenommen hat, war zum einen die Performance [und zum anderen], dass man
wirklich was Alltagstaugliches an die Hand bekommen hat [...] Und diese Kombina-
tion, also eine Asthetik, die aus der Jetzt-Zeit stammt, plus [..] aktuelles, religidses
Glaubenswissen zu vermitteln, das war so der Anreiz zu sagen:>Das muss doch jetzt
auch irgendwie auf Katholisch gehen« (Interview Veni!, Abs. 59; siehe auch Abs. 128,
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134, 148, 172). Die theologische Abgrenzung zu bestimmten Inhalten evangelikaler
Mega-Kirchen kommt deutlich zum Ausdruck (z. B. Interview Veni!, Abs. 160), aber
die Asthetik und Performance werden als Vorbilder genutzt.

Die angesprochene Willow Creek-Gemeinde gilt als eine der ersten Mega-Kir-
chen in den USA. Die 1975 in South Barrington, Illinois, gegriindete Gemeinde wur-
de von ihrem Pastor, Bill Hybels, nach den Ergebnissen einer systematischen Um-
frage konzipiert und gebaut. Hybels hatte festgestellt, dass kirchenferne Vorstadt-
bewohner:innen mit der traditionellen christlichen Architektur und Liturgie nicht
vertraut waren. Sie fithlten sich eingeschiichtert und verunsichert von traditionel-
len Strukturen und Abliufen. Hybels konzipierte daher ein funktionales Gebiude,
das nicht mehr wie eine Kirche aussah, sondern mehr den Biirogebiuden der urba-
nen Vororte dhnelte. Auch im Inneren erinnerte wenig an religiése Traditionen; es
gab ein Auditorium, das auf eine Bithne ausgerichtet war (Kilde 2008, 193). Diesem
Vorbild folgen bis heute die meisten Mega-Kirchen in den USA und andernorts (sie-
he auch Noll 2001, 24). Was Hybels in den 1970er Jahren in den USA feststellte — eine
Entfremdung und Unsicherheit in Bezug auf traditionelle christliche Gottesdienst-
formate und Architekturen — wird auch von den hier untersuchten katholischen In-
itiativen fiir ihre lokalen Kontexte bestitigt. So erliutern die Organisator:innen des
Trinity, dass sie potenziellen Gisten, die »Ehrfurcht« vor einer Kirche wie vor an-
deren historischen Gebiuden hitten, das Gefiihl vermitteln wollen: »Ich benehme
mich natiirlich wie ein Gast, aber ich hab keine Angst, dahin zu gehen« (Interview
Trinity, Abs. 118).

Die Methode, sich zunichst auf empirische Weise mit den Erwartungen mogli-
cher Besucher:innen vertraut zu machen und dann auf dieser Basis gezielt ein For-
mat zu entwickeln — so wie Hybels es in den 1970er Jahren tat -, ist ebenfalls ein
Mittel der hier untersuchen katholischen Initiativen: So fithrten die Griinder:innen
der Zeitfenster-Gemeinde in Aachen (Kapitel 8) ebenfalls eine Befragung durch und
entwickelten auf dieser Basis eine »Marke Zeitfenster« (Interview Zeitfenster, Abs.
149-151). Die Initiatoren von Zeitfenster verweisen ebenfalls — wie die von Veni! —
ausdriicklich auf »Freikirchen« als Vorbild (Interview Zeitfenster, Abs. 108, 125) und
nutzen englischsprachige Worship-Lieder wie zum Beispiel die von Hillsong, auch
wenn diese teilweise aus inhaltlichen Griinden leicht umgeschrieben werden (Inter-
view Zeitfenster, Abs. 151-156).

Im katholischen Diskurs iiber Jugendkirchen und Jugendinitiativen (siehe S. 56)
gibt es ebenfalls ausdriickliche Bezugnahmen auf evangelikale Formate und Mega-
Kirchen wie Willow Creek. So heifit es im Handbuch Jugendgottesdienst 3.0: Methoden,
Module und Entwiirfe:

»Mega-Events wie der Stuttgarter Jugendgottesdienst der Evangelischen Allianz
oder der Jugendgottesdienst der Katholischen Jugend der Erzdiozese Wien zie-
hen regelmafliig mehrere tausend Menschen an. Diese an die Unterhaltung ange-
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lehnten Cottesdienste leben von der Darbietung. Sie bauen gerade nicht auf die
Beteiligung der Zielgruppe, sondern auf die Talente eines Kernteams: Sehr gute
Musiker, Schauspieler oder Prediger geben der Veranstaltung das unverkennba-
re Gesicht. Hier wird nicht nur Authentizitat, sondern auch Professionalitit ge-
fordert, denn nur mit Brillanz fiillt man ganze Hallen. Viele dieser Performance-
Gottesdienste sind stark missionarisch und haben sich von der Art Credotainment
inspirieren lassen, wie sie von der Willow Creek Gemeinschaft bei Chicago prak-
tiziert wird« (Rieg und Urban 2008, 13—14).

Die explizit genannten Vorbilder liegen teilweise im katholischen, teils im als »frei-
kirchlich« bezeichneten und teils im evangelikalen Bereich, wobei in den USA be-
reits eine Anniherung von Mainstream-Evangelikalen und Katholiken zu beobach-
ten ist. So berichtet ein Teilnehmer des CrossingOver-Projekts’ iiber den Gottes-
dienst in der katholischen Gemeinde St. Sabina in Chicago:

»Wir haben einen Gottesdienst von drei Stunden gefeiert, der hat uns weggefegt,
nicht nur von der Musik, sondern von der Begeisterungsfihigkeit der Leute, von
der Art und Weise der Leute, wie sie ihren Glauben bekannt haben und von der
Art und Weise, wie sie uns in ihre Gemeinschaft eingebunden haben« (zitiert in
Hollenbach 2012b).

Die Gemeinde St. Sabina, die seit Anfang der 2000er Jahre von vielen angehenden
Priestern und Seelsorgern in den Bistiimern Essen und Miinster besucht wurde, gilt
als innovative romisch-katholische Gemeinde, in deren Gottesdiensten die Gren-
zen zwischen katholischen und evangelikalen Formaten verwischen. Der Gemeinde
wird gar vorgeworfen, pfingstliche oder baptistische Stile nachzuahmen. Der Pries-
ter der Gemeinde hingegen betont: »Alle Elemente eines katholischen Gottesdiens-
tes sind vorhanden. Der Ausdruck, die Umsetzung ist etwas anders. Wir sagen nicht:

7 Das Projekt »CrossingOver« wurde an der Katholisch-Theologischen Fakultat der Ruhr-Uni-
versitdt Bochum eingerichtet. Es nahm 2011 seine Arbeit auf und hatte die Aufgabe, den Dia-
log zwischen katholischen Kirchen in Deutschland und den USA zu férdern und zu ermég-
lichen. Das ausdriickliche Ziel ist »eine Zufuhr an Inspiration und an Innovation fiir die Kir-
chenentwicklung in Deutschland«, auch fiir Priesteramtskandidaten. Es wird als »interkul-
tureller Lernprozess« beschrieben (Damberg 2011; siehe auch Damberg und Sellmann 2011).
Bereits 2004 kamen auf einer»Berliner Konferenz« Katholik/innen aus Deutschland und den
USA zusammen, um gemeinsam Entwicklungsperspektiven zu diskutieren (Damberg 2011).
Der Begriff »Crossing Over« ist jedoch dlter und wurde bereits in den 1970er Jahren verwen-
det, um den Umstand zu beschreiben, dass christliche Popmusik nicht nur in den Kirchenge-
meinden beliebt war, sondern auch im »sakularen Geschaft« bekannt und verbreitet ist, al-
so die Grenzen zwischen der christlichen und sidkularen Kultur tiberschreitet (Malessa 1980,
151).
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das ist der Weg, Gottesdienst zu feiern, sondern es ist unsere Art« (zitiert in Hollen-
bach 2012b; ihnlich auch Hollenbach 20124, 39).

Von diesem evangelikalen Kontext ausgehend und auf Basis der Sekundarlite-
ratur kann der hier angelegte Vergleichstypus bezeichnet werden als »Mainstream-
Evangelikalismus« in den USA. Damit sind jene evangelikalen Gemeinschaften in
den USA gemeint, die ausgehend vom evangelikalen Revival der 1960er und 70er
Jahre besonders kulturell adaptiv sind und dabei fiir eine biblisch fundierte Lebens-
fithrung eintreten (siehe auch Cochran 2004, 6-7). Nicht dazu gehéren beispielswei-
se die sogenannten Mainline-Kirchen (Coffman 2013, 4), (neo-)fundamentalistische
Gemeinden, das sogenannten Prosperity Gospel (auch als »Word of Faith« oder »He-
alth and Wealth Movement« bezeichnet; Coleman 2006, 453) oder Pfingstkirchen im
engeren Sinne, die besonders auf Praktiken der Geistheilung oder Zungenrede ba-
sieren. Natiirlich verschwimmen in den USA und auch global die Grenzen zwischen
diesen evangelikalen Varianten, aber es geht an dieser Stelle nicht darum, trenn-
scharfe Kategorien zu bilden, sondern einen empirisch sinnvollen Vergleichstyp im
Sinne des Weber’schen Idealtyps auszuwihlen (Weber 1980, 4; Krech 2006, 108-109).

Was nun macht diesen Mainstream-Evangelikalismus in Bezug auf seine sozial-
rdumlichen Arrangements und seine Atmosphére aus? Es gibt — im Unterschied zur
katholischen Tradition mit ihrer kodifizierten Liturgie (Kapitel 5.1) - keine zentra-
le Mafigabe oder ein zentrales Dokument, das dariiber Auskunft geben wiirde, auch
wenn sich bestimmte Elemente und Ablidufe mehr oder weniger verfestigt und zu ei-
nem erkennbaren Erscheinungsbild evangelikaler Veranstaltungen gefiithrt haben.
Daher kann ich hier nicht von einem zentralen Quellendokument (wie dem Missa-
le Romanum fir die katholischen Tradition) ausgehen, sondern muss die hinsicht-
lich der Atmosphire relevanten Merkmale des Mainstream-Evangelikalismus aus
der Sekundairliteratur ableiten und dann an einem Fallbeispiel (Kapitel 5.4) illustrie-
ren. Neben dem theologisch konservativen Zugang zur Auslegung der Schrift und zu
Fragen der Lebensfithrung sind fiir Atmosphirenfragen insbesondere die folgenden
Aspekte relevant:

a) In ihren praktischen und sozial-riumlichen Vollziigen sind Evangelikale aus-
gesprochen anpassungsfihig an popularkulturelle Bereiche, ziehen aber aus-
driickliche Grenzlinien gegeniiber der nicht-evangelikalen Umwelt. Das ist
schon historisch vielfach notiert worden (z. B. Noll 2001, 14-15). Atmosphirisch
dufdert sich dieser Umstand beispielsweise in der Nutzung von technischen
Moglichkeiten zur Gestaltung der Gottesdienste, die populdrkulturellen For-
maten wie Konzerten und Grofdveranstaltungen entlehnt sind (z. B. Oosterbaan
2010, 56; Rakow 2020).

b) Innerlichkeit und eine personlich-individuelle Spiritualitit spielen tendenzi-
ell eine wichtigere Rolle als Liturgie, Institution und akademische Theologie.
Mainstream-Evangelikale betonen die »individuelle und verinnerlichte Glau-
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benserfahrung« und stellen dafiir atmosphirische Mittel zur Verfigung (Hoch-
geschwender 2007, 24; Rakow 2020, 86). Die Betonung der Innerlichkeit geht
mit der Konversionserfahrung einher, die zu den Grundelementen der evan-
gelikalen Bewegung und der evangelikalen Biografie gehort (z. B. Noll 2001,
11; Wilford 2012, 8). Anstelle einer formalisierten Liturgie finden sich somit oft
weniger formalisierte Abliufe, die eine »persénliche Begegnung« der Glaubigen
mit Jesus ermoglichen sollen (z. B. Goh 2008; Kilde 2008, 194-195). Trotz des
hiufig expliziten Anti-Ritualismus folgen aber auch evangelikale Gottesdienste
einem routinisierten, wiederholbaren Ablauf.

Eng verbunden mit der innerlichen Glaubenserfahrung ist die Tendenz, starke
emotionale Erfahrungen im Gottesdienst zu erméglichen und zu verstirken. Es
geht weniger um ein kognitives Durchdringen biblischer Texte und ihrer Ausle-
gung, als vielmehr um die emotionale Erfahrung von Gottes Nihe, die von Alan
Wolfe als ein zentrales Merkmal der Evangelikalen insgesamt beschrieben wird:
Evangelikale Gottesdienste seien »joyful, emotional, personal, and emphatic on
the one hand, impatient with liturgy and theologically broad to the point of inco-
herence on the other« (Wolfe 2005, 35—36). Dies treffe, so Wolfe, mehr und mehr
auch fiir nicht-evangelikale Gemeinschaften in den USA zu — und auch, wie die
vorliegende Studie zu zeigen versucht, fir katholische Initiativen in Deutsch-
land.

Die genannten Eigenschaften benotigen gebaute Umwelt und Architekturen,
die tendenziell eher funktional als ornamental sind. Mit Bezug auf Hillsong
schreibt Robbie Goh, dass man dort multi-funktionale Bauten bevorzuge, die
zum einen zuginglich und flexibel seien, zum anderen aber relativ schwach in
eine bestimmte semantische Richtung disponieren wiirden. Dieser »minimalis-
tische Raum« kdnne im Gottesdienst vollstindig mit evangelikaler Atmosphire
- ein Begriff, den Goh nur einmal am Rande erwihnt (Goh 2008, 294) — gefiillt
werden: Hillsong »favors large multipurpose auditoria which are [...] entirely
filled up (with sound, images, equipment, church personnel and finally the
growing body of the congregation itself) in the course of the church service«
(Goh 2008, 292). Hier wird bereits ein riumlicher Unterschied zu katholischen
und anderen Traditionen manifest, der von Hillsong selbst als Unterschied
kommuniziert wird: »Hillsong Church prides itself on the fact that its church
complex >is a marked contrast to the architecture of traditional cathedrals«
(Goh 2008, 293). Selbst in evangelikalen Gemeinschaften, die in schlichten,
aber mehr oder weniger >typischen« Kirchengebiuden tagen, sind klassische
christliche Elemente, Figuren oder Bilder — ganz im Sinne der protestantisch-
reformierten Traditionen — sehr zuriickgenommen (z. B. Emling und Rakow
2014, 74). Fiir die charismatische Gruppierung Word of Life notiert Coleman:
»The construction is [...] unlike the architectural styles of conventional churches.
[...] Ornament is shunned as mere distraction from the work of worship; in-
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deed, form must ideally follow function in the name of evangelical efficiency«
(Coleman 2000, 153—-154).

Die katholische Kirche sieht das explizit anders: Das Missale Romanum erklirt gleich
zu Beginn, warum die Eucharistie eines besonders ausgestatteten Raumes bedarf:

»Als Christus, der Herr, das Paschamabhl, bei dem er das Opfer seines Leibes und
Blutes einsetzte, mitseinenJiingern feiern wollte, trug er ihnen auf, einen grofRen,
entsprechend ausgestatteten Raum herzurichten (Lk 22,12). Die Kirche warimmer
davon liberzeugt, dass dieser Auftrag auch an sie gerichtet sei. Sie hat daher fir
die Feierder Heiligsten Eucharistie Weisungen gegeben, die sich auf die Bereitung
der Herzen sowie der Raume, Riten und Texte beziehen« (AEM I. Kapitel, Nr.1 bzw.
GRM Nr.1).

Zwar gibt es auch katholisch-theologische Stimmen, die den katholischen Kirchen-
raum nicht als Sakralraum per se erachten, sondern nur als »Haus Gottes, weil darin
das Wort Gottes verkiindet und die Sakramente gefeiert werden« (Gerhards 2011,
32), doch kommt dem gebauten Kirchenraum in den rémisch-katholischen Tradi-
tionen eine ungleich prominentere Rolle zu als in den evangelischen Traditionen.
Dieser sozial-riumliche und damit auch atmosphirische Unterschied bietet die Ba-
sis fiir den Vergleich von jungen katholischen Initiativen mit amtskirchlichen Ver-
anstaltungen einerseits und evangelikalen Formaten andererseits.

Nachdem dieser allgemeine Rahmen evangelikaler Gottesdienste und ihrer At-
mosphiren kurz auf Basis der Sekundirliteratur zusammengefasst wurde, soll im
nichsten Abschnitt eine konkrete sozial-riumliche Situation auf der Basis teilneh-
mender Beobachtung und sequenzanalytischer Untersuchung fotografischer Do-
kumentation hinsichtlich ihrer Atmosphire analysiert werden. Damit ist auch der
zweite der beiden Vergleichspunkte (traditioneller katholischer Gottesdienst und
US-amerikanische evangelikaler Gottesdienst) sowohl abstrake als auch konkret fir
den Vergleich vorbereitet.

5.4 Fallstudie: Zur evangelikalen Atmosphare

Dieses Kapitel prisentiert eine kurze Fallstudie zu einem sozial-rdumlichen Arran-
gement in einer evangelikalen Gemeinde in den USA, der Journey Church in New
York City. Die Auswahl eines konkreten Fallbeispiels aus dem Bereich des oben er-
lduterten Mainstream-Evangelikalismus ist — ebenso wie die Auswahl eines Fallbei-
spiels aus der rdmisch-katholischen Landschaft in Deutschland (Kapitel 5.2) — letzt-
lich kontingent. Tausende Gemeinden in den USA reprisentieren mehr oder weni-
ger typisch den oben umrissenen Mainstream-Evangelikalismus mit seinen raumli-
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chen und atmosphirischen Dispositionen. Ausschlaggebend fiir die Wahl der Jour-
ney Church war letztlich, dass es sich um eine relativ>normale<und nicht ausgespro-
chen grofle evangelikale Gemeinde in den USA handelt, die ihrerseits aber deut-
lich inspiriert ist von der Saddleback Church - beispielsweise wird Rick Warrens
Buch The Purpose Driven Life (2002) neuen Besucher:innen als Geschenk tiberreicht
(The Journey Church 2020). Saddleback gehért neben Willow Creek zu den grofiten
evangelikalen Kirchen in den USA und ist einflussreich in Bezug auf Stil und At-
mosphire in vielen anderen Gemeinden. Auch wenn New York City gemeinhin als
liberale und — im Vergleich zum restlichen Land - sikulare Stadt angesehen wird,
sind dort einer Schitzung aus dem Jahr 2007 zufolge etwa 7.000 fundamentalis-
tische, evangelikale oder pentekostale Gemeinden beheimatet (Hochgeschwender
2007, 14). Erhebungen des Pew Research Center zufolge sind im Jahr 2021 mehr als
20 Prozent der Einwohner:innen von New York City im protestantisch-evangelika-
len Spektrum zu verorten.®

Die Journey Church wurde 2002 in New York gegriindet und hatte dort Anfang
der 2020er Jahre vier Standorte; sie beschreibt sich als nicht konfessionsgebundene
Kirche (»non-denominational«), deren Mitglieder und Giste aus den verschiedens-
ten christlichen Denominationen kommen (katholisch, pfingstlich, baptistisch etc.)
(The Journey Church 2020).

Die folgende Analyse basiert auf teilnehmenden Beobachtungen, die im Spit-
herbst 2011 in New York durchgefiihrt wurden, sowie auf Fotografien, die als natiir-
liche fotografische Protokolle aus verschiedenen Internetquellen entnommen wur-
den. Die Fotografien haben — wie alle Fotografien in diesem Buch — keinen kinst-
lerischen oder 4sthetischen Anspruch. Sie sind im Feld aufgefundene fotografische
Protokolle, genau wie anderen Sorten von natiirlichen Protokollen (z. B. Textquellen
oder Internetseiten), und werden als Daten genutzt, um etwas iiber die Sinnstruk-
tur der jeweils dokumentierten, sozial-raumlichen Arrangements herauszufinden.
Die Fallstudie in diesem Kapitel hat das Ziel, die oben allgemein formulierten Ei-
genschaften evangelikaler Atmosphiren zu konkretisieren und zu illustrieren.

8 https://www.pewforum.org/religious-landscape-study/metro-area/new-york-city-metro-ar
ea/, abgerufen am 24.09.2021.
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Abb. 7: Gottesdienst in der Journey Church, New York City

© Daniel E., 2017, Foto auf den Internetseiten des Foursquare City Guide®

Eine sequenzanalytische Untersuchung des fotografischen Protokolls (Abb. 7)
legt nahe, dass das sozial-riumliche Arrangement als konkrete, aber fliichtige Aus-
drucksgestalt allgemeine Strukturen beinhaltet, die sich einerseits auf populdrkul-
turelle Veranstaltungen in Multifunktionsriumen beziehen, andererseits aber Ele-
mente aus religiésen Zusammenhingen aufweisen. Die riumliche Anlage als Thea-
terraum mit erhéhter Bithne, Vorhang, Ton- und Lichttechnik sowie Leinwand er-
moglicht eine Reihe von Situationen, bei denen mehrere Personen anwesend sind,
die ein wichtiges oder zentrales Geschehen als mehr oder weniger stark involvierte
Zuschauer:innen verfolgen. In der hier protokollierten Situation scheint die Teil-
nahme der Giste relativ intensiv, da sie stehen und sich allem Anschein nach in Be-
wegung befinden.

Die Disposition fiir eine religiose Rahmung der dokumentierten Situation
ergibt sich zuerst aus dem Wort »Churchg, das auf den beiden Bannern rechts
und links der Bithne in der Formulierung »The Journey Church« explizit genannt
wird. Das Wort »Kirche« kommt zwar nicht zwingend und ausschliefilich im
Zusammenhang mit religiosen Organisationen und Veranstaltungen vor, kann
aber dafiir verwendet werden. Die ikonografische Darstellung der Silhouette des
Empire State Buildings ist zunichst kein bekanntes religioses Ikon, aber fiir den
Grofiraum New York und auch weit dariiber hinaus ein wohlbekanntes Motiv, das

9 https://de.foursquare.com/v/the-journey-church--west-village-location/4bdeoofoffdeco28
dos3e7at?openPhotold=59da4485916bc1155ffdd989, abgerufen am 02.08.2024.
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5 Vergleichsfalle: Der rémische Ritus und Mainstream-Evangelikalismus

hiufig fur die Stadt insgesamt steht. Erst im Bezug zu zwei weiteren Elementen
des Arrangements verdichtet sich die Lesart als christlich-religiése Veranstaltung.
Diese Elemente sind a) die Schriftzeilen »I believe in the Son/I believe in the Risen
One« und b) der Abendmahlstisch vor der Biithne.

Wihrend der genannte Tisch vom riumlichen Arrangement her nicht im Mit-
telpunkt des Geschehens steht — er befindet sich nicht auf der Bithne, sondern, wie
die Zuschauer, davor — enthilt er doch zentrale Indikatoren fiir die christliche Tra-
dition: Einen Teller mit hellen (Brot-)Stiicken sowie ein Weinglas gefiillt mit einer
dunkelroten Fliissigkeit. Daneben sind dort ein Spender mit Desinfektionsmittel,
ein Aufsteller mit einem nicht lesbaren Schriftzug sowie eine weitere Schiissel. Oh-
ne diesen Abendmahlstisch und allein durch die Band und den Text auf der Lein-
wand ware ein christliches Pop-Konzert die wahrscheinlichste Deutung. Denn die
Struktur des sozial-riumlichen Arrangements (Bithne, Leinwand, Licht- und Ton-
technik) weist Analogien zu populirkulturellen Veranstaltungen wie Konzerten auf,
die bis in das Design/Logo (»The Journey Church« plus Silhouette des Empire State
Building) hinein reichen.

Das Arrangement »Kerze, Brot, Wein« disponiert zusammen mit dem Wort
»Church« stark fiir eine religiose Rahmung der dokumentierten Situation; die Ge-
genstande stehen aber gerade nicht im Mittelpunkt des Geschehens. Sie begleiten
in der dokumentierten Situation den Auftritt einer Band. Dies ist im Vergleich mit
dem katholischen Arrangement (Kapitel 5.2) eine regelrechte Umkehr von Rahmen
und Inhalt, weil im katholischen Gottesdienstraum der Altar traditionell und in
der Regel bis heute das Zentrum der Handlung und der Aufmerksamkeit bildet.
Bezeichnenderweise wird gerade diese traditionelle Anordnung in vielen der in
diesem Buch untersuchten jungen katholischen Initiativen aufgebrochen (siehe die
jeweiligen Analysen in Kapitel 4.2.1, 6.2.1, 8.2.1).

Wenn wir nun kontrolliert fallspezifisches Kontextwissen einfiigen — und zwar
Beobachtungsnotizen sowie die Selbstbeschreibungen der Gemeinde auf den In-
ternetseiten von 2010 und 2020 — dann wird erkenntlich, dass die dokumentierte
Atmosphire auch theologische Positionen der Journey Church realisiert, die diese
Gemeinde mit vielen anderen Gemeinden im Spektrum des Mainstream-Evangeli-
kalismus teilt.

Zum einen gibt es keinen speziell zu diesem Zweck gebauten Gottesdienstraum.
Die Gemeinde veranstaltet ihre Gottesdienste beispielsweise in Schulen (2011 in der
Brandeis High-School, inzwischen in der William Sherman School). Jeder Raum
kann prinzipiell zum Gottesdienstraum werden, da es kein ausdriickliches »Sa-
kralraumkonzept« in der evangelikalen Tradition gibt (z. B. Hoburg 2007, 24). Aus
dieser prinzipiellen Offenheit resultiert aber auch eine Diffusitit in der semanti-
schen Adressierung des Raumes, die durch die realisierte Atmosphare vereindeutig
werden muss.
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Die Position des Abendmahlstisches im sozial-riumlichen Arrangement wird
durch fallspezifisches Kontextwissen weiter erklirbar. Auf der Internetseite der Kir-
che heifdt es: »[T]here is no biblical designated schedule or location for the Lord’s
Supper. At The Journey, we observe the Communion corporately several times each
semester, but communion is made available each week so that attenders can cele-
brate individually« (The Journey Church 2020). In der hier dokumentierten und un-
tersuchten Situation spielt das Abendmabhl also nicht nur riumlich, sondern auch
von seiner theologischen Bedeutung her eine Nebenrolle.

Die Struktur des dokumentierten sozial-riumlichen Arrangements, nimlich
die Kopplung von populdrkulturellen und religiosen Dispositionen, wiederholt
sich im Ablauf der Veranstaltung, den ich aus teilnehmender Beobachtung sowie
aus der Selbstbeschreibung der Gemeinde zusammenfasse: Nachdem bereits auf
der Strafle zahlreiche Schilder auf den Gottesdienst hingewiesen haben, werden
Besucher:innen von freiwilligen Helfer:innen begriifit und in den Veranstaltungs-
raum gewiesen. Die Veranstaltung beginnt mit einem Musik-Teil, der von der Band
gestaltet wird: »The first 15 minutes of the service you'll get to enjoy some modern
worship music led by our Worship Arts Team. We'll have the words to each song
up on the screen, so you can sing as much as you feel comfortable!« (The Journey
Church 2020).

Esfolgteine ausfiihrliche Predigt. »Each message/sermon is 30—35 minutes long
and takes eternal Biblical principles and applies them to your life in some very real
and practical ways. And we'll give you message notes with all of the Bible verses we
will be reading and a pen so you can take notes« (The Journey Church 2020). Die Pas-
toren tragen Alltagskleidung und vermitteln ihre Inhalte didaktisch: Es gibt vorbe-
reitete Zettel mit Liickentext, die man wihrend der Predigt ausfiillen soll. Die Bot-
schaften sind alltagsnah; auch Filmausschnitte kommen zum Einsatz. Nach dem
Ende der Predigt gehen einige Giste — ohne dass dies explizit kommuniziert wiir-
de — zum Tisch und essen ein Stiick Brot, das sie in Wein getunkt haben. Die Kin-
der werden fur die Dauer des ganzen Gottesdienstes in einem anderen Raum be-
treut. Der Gottesdienst schlieft mit Musik; die meisten Anwesenden singen begeis-
tert mit.

Das ausdriickliche Ziel dieses Formats ist: »you wor't be pointed out or made to
feel uncomfortable in any way. You will have a meaningful, stress-free experience
...and you'll have a lot of fun« (The Journey Church 2020). Dies wird auch deshalb
betont, weil ein hiufiges Klischee tiber die Mainline-Kirchen beinhaltet, dass Men-
schen sich dort unwohl fithlen, die Rituale und Abliufe nicht kennen. Ahnliche An-
nahmen und Mafinahmen finden sich auch in den deutschen katholischen Initiati-
ven. So berichten Auskunftspersonen in der Online-Befragung zu Zeitfenster, dass
selbst »Auswirtige« als »dazugehérend« empfangen werden, dass man sich »einbe-
zogenc fithle und dass »andere katholische Gottesdienste [...] oft unnahbar, kalt, von
oben herab und starr« wirkten.



5 Vergleichsfalle: Der rémische Ritus und Mainstream-Evangelikalismus

Diese kurze Fallstudie eines typischen evangelikalen Gottesdienstes zeigt be-
reits, dass in der Struktur der Veranstaltung einige Parallelen zu den hier unter-
suchten jungen katholischen Initiativen bestehen, die in den folgenden Fallstudien
weiter untersucht werden.
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6.1 Einleitung und Kurzportrait

Nachdem die Vergleichsfille im vorigen Kapitel dargestellt wurden, nimmt die nun
folgende Vignette erste Aspekte des Vergleichs auf: Die im vorigen Kapitel beschrie-
benen Ahnlichkeiten und Unterschiede sowie wechselseitigen Bezugnahmen katho-
lischer und evangelikaler Formate werden hier am Beispiel der Initiative Veni! wei-
ter ausgefithrt. Diese Initiative entstand Mitte der 2000er Jahre in der Kirchenge-
meinde St. Aldegundis in Emmerich am Niederrhein als Jugendgruppe der Gemein-
de. Im September 2011 nahm ein neuer Kaplan seinen Dienst in Emmerich auf und
entwickelte diese Initiative weiter. Die Jugendmessen fanden zuerst in der Heilig-
Geist-Kirche und dann in St. Aldegundis statt und wurden durch ihre ungew6hn-
liche Form schnell iiberregional bekannt. Aufgrund gemeindeinterner Unstimmig-
keiten kam das Projekt unter regem Medieninteresse im Sommer 2014 zu einem vor-
ldufigen Abschluss. Der Kaplan wechselte in die Gemeinde St. Maria Magdalena in
Geldern und rief dort Ende 2014 ein Nachfolgeprojekt mit dem Namen »V_the ex-
perience« ins Leben. Die Gottesdienste finden in der Regel alle zwei Monate statt.
Daneben werden einmal im Monat ein sogenannter Glaubensabend sowie ein Kino-
abend organisiert.

Die Initiative wird in der Tagespresse und in katholischen Zeitschriften gele-
gentlich diskutiert (z. B. Contzen 2013; Bischofliche Pressestelle 2014; Fries 2014;
Geerts 2014; Bonte 2018), wurde aber noch nicht Gegenstand einer religionswissen-
schaftlichen Analyse. Ohne an dieser Stelle weitere Hintergrundinformationen, also
fallspezifisches Kontextwissen, einzufithren, werde ich die Ergebnisse der sequenz-
analytischen Untersuchung von zwei natiirlichen Protokollen darstellen: einer fo-
tografischen Dokumentation eines sozial-riumlichen Arrangements (Kapitel 6.2.1)
sowie eines textlichen Protokolls (Kapitel 6.2.2). Im Anschluss folgt die Auswertung
eines ausfithrlichen qualitativen Leitfadeninterviews mit dem Leiter der Initiative
(Kapitel 6.2.3).

Veni!-Gottesdienste sind dafiir bekannt, dass sie alltagsnahe Themen medial,
d.h. mit Video-Einspielern, kurzen Sequenzen aus bekannten Filmen oder popu-
lirer Musik, aufbereiten. Der Leiter des Gottesdienstes bemiiht sich um eine di-
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rekte und sprachlich einfache Ansprache. Allerdings werden nach eigener Aussage
die iblichen Elemente im Ablauf einer katholischen Eucharistiefeier formal einge-
halten. Die Gottesdienste dauern in der Regel deutlich linger als itbliche Messen
und bedingen einen deutlich hoheren Vorbereitungsaufwand. Neben der media-
len Technik kommen auch Nebelmaschinen und Lichttechnik zum Einsatz, deren
atmospharische Effekte von Besucher:innen hiufig bemerkt und beschrieben wer-
den. Beispielsweise heifdt es in einer Befragung, die in Kapitel 6.2.2 vorgestellt wird,
dass durch die »warme« und »positive« Beleuchtung eine angenehme »Lichtstim-
mung« im Kirchenraum erzeugt werde. Der Begriff »Stimmung« oder »Atmosphé-
re« im empirischen Material als Vergleichsmoment genutzt, um Unterschiede zur
herkémmlichen rémisch-katholischen Liturgie zu markieren.

6.2 Analyse des Veni!-Gottesdienstes mit Fokus auf »Atmosphare«
6.2.1 Sozial-raumliches Arrangement »Veni!«

In diesem Kapitel fasse ich die Ergebnisse der sequenzanalytischen Untersuchung
des fotografischen Protokolls eines sozial-riumlichen Arrangements zusammen.
Das in Abb. 8 wiedergegebene Protokoll ist ein natiirliches, also im Feld aufge-
fundenes Protokoll (zur dieser und anderen methodischen Begrifflichkeiten siehe
die kurzen Hinweise in der Einleitung sowie ausfiihrliche Erliuterungen in Kapi-
tel 9) eines Veni!-Gottesdienstes. Dieses Protokoll wurde fiir die Analyse in finf
Sequenzen unterteilt, die nacheinander aufgedeckt und diskutiert wurden.' Die
Sequenzierung ergibt sich, wie auch in einem textlichen Protokoll, entlang der
Einheiten, die das Protokoll anbietet.

1 Die sichtbaren Ziffern und Linien sind fiir die Darstellung in diesem Kapitel eingefiigt wor-
den; wihrend der Analyse wurden die Sequenzen in dieser Reihenfolge untersucht und das
Einfiigen von Ziffern oder Umrandungen im Bild war nicht nétig, so dass dadurch keine St6-
rung des Protokolls entstehen konnte. Die Sequenzen 1a und 1b sowie 3a und 3b wurden auf-
grund ihrer Parallelitat gleichzeitig diskutiert. Naturlich ldsst sich immer auch die Art und
Weise der Sequenzierung diskutieren; jedoch haben methodische Versuche gezeigt, dass das
Fortschreiten einer Sequenzanalyse sich nur unwesentlich, das Ergebnis sogar nur minimal
unterscheidet, wenn man das Material anders unterteilt.
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Abb. 8: Aldegundis Kirche, Emmerich, wihrend einer Venil-Veranstaltung
(sequenziert)

Fotografiert von Bene Kithn fiir den General-Anzeiger, online erschienen am
08.04.2014 in einem Artikel von Ariane Fries; fiir die Analyse aufbereitet, d.h.
in Sequenzen eingeteilt, von Martin Radermacher

Die Analyse beginnt, einem Vorschlag von Betz und Kirchner (2016) folgend,
beim Hintergrund bzw. in der Peripherie des dokumentierten Arrangements und
schreitet dann zum Zentrum vor (zur Methode der Bildsequenzanalyse siehe Ka-
pitel 9.4). Damit soll verhindert werden, dass ein erster Eindruck entsteht, der die
Bandbreite der Lesarten gleich zu Beginn einschrinkt. »Ahnlich wie bei einem Text
die beginnenden Worte oder Sitze, stellt der Hintergrund eines Motivs eine erste,
aber noch relativ unspezifische Rahmung und Einengung des >Moglichkeitsraumes«
dar« (Betz und Kirchner 2016, 266-267).

Die folgende Analyse® soll die Frage beantworten: Welche soziokulturellen Mus-
ter realisieren sich im hier dokumentierten sozial-riumlichen Arrangement? Wel-
ches allgemeine >Problem« bearbeitet der protokollierte Fall jenseits von individu-
ellen Zuschreibungen? Die Sequenzanalyse st6f3t auf einige zentrale Kontraste, die
im Protokoll zum Ausdruck kommen und zugleich verdeckt werden:

2 Ich danke den Teilnehmerinnen einer Sequenzanalysegruppe um Linda Hennig, Silke Miller,
Yvonne Prief und Susanne Stentenbach-Petzold fiir die gemeinsame Analyse im Mai 2017 in
Miinster sowie Veronika Eufinger und Volkhard Krech fiir eine weitere gemeinsame Diskus-
sion des Materials im November 2017 in Bochum. Der hier wiedergegebene Text ist das stark
verdichtete und erweiterte Ergebnis dieser beiden Analysesitzungen.
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Die riumliche Gestaltung in erster Linie durch Licht ist ebenso sinnvoll denkbar
in Pop-Konzerten oder andere popularkulturellen Events. Licht — eine notwendige,
aber in der Regel nicht thematisierte Voraussetzung des Sehens — wird hier thema-
tisch, weil es ohne sichtbaren praktischen Nutzen bunt ist und Aufmerksamkeit fir
sich selbst beansprucht. Auferdem verstirke diese Art von Licht die Wahrnehmung
dessen, was architektonisch ohnehin angeboten wird: Die Strukturierung des Rau-
mes und die Oberflichen der Siulen wiren ansonsten womdglich gar nicht so sehr
ins Auge gefallen.

Der Assoziation des Pop-Konzerts oder Events widerspricht die weitgehend
passive Positionierung der Besucher:innen, die von ihrer Sitzhaltung und Anord-
nung in Binken eher in einen Vorlesungsraum oder ein Klassenzimmer passen.
Damit wird aber ein strukturelles Element aus dem >normalenckatholischen Gottes-
dienst reproduziert, nimlich die Sitzordnung, die der Raum mit seiner Ausstattung
anbietet. Ein hier untergeordneter Kontrast ist die Bewegungssuggestion des Rau-
mes, die (zumindest im Moment) nicht erfiillt wird — niemand bewegt sich sichtbar
nach vorne -, die aber zumindest den Blick nach vorne, also in die Mitte des Bildes
lenkt.

Die farbige Beleuchtung des Raumes ist auflerdem lebensweltlich erwartbar
in Kontexten wie illuminierten Ruinen, Denkmalern oder Burgen, in Kulissen von
Freizeitparks, in Wellness-Riumen oder in Kunst-Performances und Licht-Kunst.
Diese gedankenexperimentellen Anschliisse realisiert das Protokoll aber nicht. Die
Besucher:innen wirken z. B. nicht wie die tiblichen Besucher:innen einer Vernis-
sage und sie lustwandeln auch nicht durch eine rekonstruierte historische Kulisse.
Trotz der Bewegungssuggestion nach vorne sitzen sie relativ eng zusammen in
Holzbinken. Sie sind selbst nicht angeleuchtet, sondern betrachten offenbar den
erleuchteten Innenraum. Ein voller Tanzsaal ist auszuschlieffen, auch wenn die
Beleuchtung dies ermoglicht: Hier wire mehr Freiraum, mehr Bewegung und mehr
Interaktion zu beobachten.

Der gebaute Raum allein (gedankenexperimentell ohne Lichtinszenierung) bie-
tet alle Hinweise auf eine Zentrierung des Blicks und eine Aufmerksambkeitslenkung
nachvorne (hohe, bunte Fenster; erh6ht positionierte Statue mit Kind). Diese Merk-
male werden hier aber verdeckt oder farblich tiberdeckt. Thre riumliche Position in
der Mitte oben hebt die Statue optimal hervor und bietet sie den Blicken prinzipiell
an, aber die Lichtkomposition reproduziert diese Disposition nicht — sie lisst die
Statue sogar im Dunkeln und hebt stattdessen einen hellen Bildschirm oder eine
Leinwand auf Augenhéhe der Besucher:innen hervor.

Die Szene befindet sich offenbar in einem gebauten Kircheninnenraum, die-
ser bietet sich aber in einer ungewohnten Weise an. Ungewohnt ist diese Weise
vor dem Hintergrund eines unspezifischen Alltagswissens iiber das Innere von
romisch-katholischen Kirchenriumen, wo man beispielsweise einen Altar erwartet
und keine grofde Leinwand und Kerzen anstelle von Strahlern (siehe die Analyse
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zum iblichen rémisch-katholischen Setting in Kapitel 5.2). Diese architektoni-
schen Merkmale »gewdhnlicher< Kircheninnenriume sind immer noch da, aber sie
werden >iiberschrieben< und in einem anderen Licht gezeigt.

Damitist noch nichts dariiber ausgesagt, was fiir eine Art von Veranstaltung hier
gerade stattfindet. Es muss sich nicht um einen Gottesdienst handeln, denn es gibt
durchaus nicht-religiése Veranstaltungen, die in Kirchenrdumen stattfinden. Auch
konnte diese Kirche profaniert sein und prinzipiell nicht mehr fiir Gottesdienste ge-
nutzt werden. Dies ist als Lesart mitzufiihren. Man sollte nicht vorschnell von einem
erkennbaren architektonischen Kirchenbau auf religidse Praxis schliefien.

Vor dem Hintergrund eines unspezifischen Wissens iiber gebaute Kirchenin-
nenrdume ist das hier protokollierte Arrangement nicht regelmiflig erwartbar. Es
werden Strukturen aus nicht-kirchlichen oder nicht-religiésen Kontexten in den
Kirchenraum importiert. Man bietet neue optische Anhaltspunkte, die nicht aus
dem traditionellen Repertoire der Kircheninnenriume stammen und dennoch -
oder gerade deshalb — anschlussfihig sind, also eine Atmosphire erméglichen, die
von einer bestimmten Zielgruppe positiv rezipiert werden kann. Zugespitzt for-
muliert: Im Kirchenraum mit einer traditionellen liturgischen Ausstattung finden
sich viele Menschen nicht (mehr) zurecht — in einem Kirchenraum, der wie ein Pop-
Event aussieht, aber schon.

Hier ist auch genauer auszufithren, wie die spontane Irritation angesichts des
Bildes entsteht: Der semantische Rahmen, der vom materiellen Arrangement »altes
Kirchengemiuer« ausgeldst wird, kontrastiert mit dem Rahmen, der mit dem Ar-
rangement »Party-Beleuchtung« assoziiert wird. Offenbar findet keine Party nach
einer Jugendmesse oder Ahnliches statt, sondern eine Veranstaltung, die ein brei-
tes, gemischtes Publikum anzieht.

Allgemein formuliert handelt es sich um einen Kontrast von Alt und Neu, der
empirisch und analytisch als Einheit der Differenz den Wandel thematisiert, der
zwischen Alt und Neu vermittelt. Plausibel wire z. B. die folgende Lesart: Buntes
Licht schafft neue Aufmerksamkeit fiir einen alten Raum. Der Altar, iiblicherweise
der Mittelpunkt eines Kircheninnenraumes, wird aus dem Zentrum verbannt, zu-
mindest optisch, und durch eine Leinwand ersetzt.

Das Arrangement konnte alltagsweltlich erwartbar sein, wenn hier keine reli-
giése Kommunikation stattfindet, sondern beispielsweise ein Kinoabend in einem
alten Kirchenraum. Dagegen spricht hchstens das Mikrofon vor dem hellen Bild-
schirm. In der Tat gibt es wenige Indikatoren fiir religise Kommunikation, auler
dass der Kircheninnenraum dies mit hoherer Wahrscheinlichkeit anbietet als ande-
re Formen von Kommunikation. Wenn weitere Daten belegen wiirden, dass hier ei-
ne religiose Handlung stattfindet, dann wire zu vermuten, dass die vorherrschende
Atmosphire auf strukturellen Mustern basiert, die Altes und Neues, Traditionelles
und Innovatives, zusammenfithren und die dabei entstehende Verwerfungen zu-
gleich tiberdecken.
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Diesistjedoch nur durch die methodisch kontrollierte Einfithrung von fallspezi-
fischem Kontextwissen zu ermitteln: Es handelt sich um eine Aufnahme aus einem
Veni!-Gottesdienst in der Aldegundis-Kirche in Emmerich, der Anfang April 2014
veranstaltet wurde. Damit liegt eine Momentaufnahme aus einem katholischen, lit-
urgischen Vollzug vor. Die Initiative beschrieb sich auf den Internetseiten der katho-
lischen Kirche in Emmerich als ein Projekt, das Menschen einlidt, »Gemeinschaft
zu erleben, neue Erfahrungen zu machen und offen und ehrlich iiber die Fragen des
Lebens und Glaubens zu sprechen« (Veni! 2014). Veni! wendete sich gegen das Vorur-
teil, dass »alle kirchlichen Veranstaltungen langweilige, belanglose Stiimperei« sei-
en und wollte den Menschen stattdessen ein »das Leben verindernde[s] Christen-
tum anbieten« (Veni! 2014). Aus diesem Grund wihlten die Veranstalter eine Form,
die bewusst nicht dem entspricht, was man aus traditionellen katholischen Messfei-
ern gewohntist: Veni!-Gottesdienste, so die Selbstbeschreibung, sollten tiber »Film,
Musik und Aktion die christliche Botschaft emotional und lebensnah vermittelnc.
Dabei wurden populirkulturelle Mittel wie Filmausschnitte und Soundeffekte, Pop-
songs, Nebelmaschinen und aufwandige Beleuchtungskonzepte eingesetzt, um ei-
nen neuen Zugang zu ermdglichen und vor allem junge Menschen anzuziehen, die
sonst nicht in die Kirche gehen. Dieses Konzept erwies sich — trotz der Kritik an ei-
nem vermeintlichen liturgischen Missbrauch« — insgesamt als Erfolg. Die Gottes-
dienste wurden schnell iiberregional bekannt und waren regelmiflig gut besucht.

Das fallspezifische Kontextwissen wird in den nichsten Abschnitten noch
ausgefithrt, wenn Quellen aus Rezeptions- und Produktionszusammenhingen
analysiert werden. Aber schon hier ist es notwendig, darauf hinzuweisen, dass
es sich um einen Gottesdienst und damit um ein religioses Ritual handelt, was
die aus der Sequenzanalyse des Protokolls generierten Fallstrukturhypothesen
unterstreicht: Durch die Gleichzeitigkeit von Elementen aus verschiedenen Zu-
sammenhingen entsteht ein potenziell kontrastives Nebeneinander von Alt und
Neu, das einen Umgang mit Wandel thematisiert und dabei die Gegensitze im
Gesamtarrangement zugleich verdeckt.

Die populdrkulturellen Anleihen, die auch die Sequenzanalyse gezeigt haben,
wurden gezielt eingesetzt. Dennoch distanzieren sich die Organisator:innen davon,
nur eine >Show« zu veranstalten: »Der Inhalt bleibt — es geht um Glaube, nicht um
Showeffekte. Aber es ist nicht falsch, wenn man sich dabei unterhalten fiihlt« (zitiert
in Contzen 2013). Auch die traditionellen Elemente der Liturgie werden eingehalten,
so dass es von offizieller Seite aus dem Bistum Miinster keinen Widerspruch zur
Initiative gab.

6.2.2 Rezeption von Veni!

1. Zeitungsartikel iiber Veni! Hier folgen zunichst die Ergebnisse einer sequenzanaly-
tischen Untersuchung eines natiirlichen Protokolls, das aus dem Rezeptionszusam-
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menhang stammt: ein Zeitungsartikel in der lokalen Tageszeitung Rheinische Post
(Abb. 9; vollstindiger Zeitungsartikel sieche Anhang, S. 325).

Abb. 9: »Kirche platzt aus allen Nahten bei Veni<®

Emmerich W KeinekK ]

Kirche platzt aus allen Ndhten bei Veni

Buntes Licht im Altarraum, die Sitzreihen gefiillt. Beim Veni-Gottesdienst, Thema "Weihnachten", war die groRe

Screenshot eines online verfiigbaren Zeitungsartikels

Die Metapher »aus allen Nihten platzen« wird in der Alltagssprache fiir Riume
verwendet, deren Fassungsvermdgen hinsichtlich der darin befindlichen Personen
deutlich tiberschritten wird. Dass dies hier auf einen Kirchenraum bezogen wird, ist
offenbar ein Neuigkeitswert, der fiir die Uberschrift eines Zeitungsartikels in einer
Lokalzeitung ausreicht. Die Menge der Besucher/innen im Kirchenraum ist schein-
bar derart ungewdhnlich, dass dariiber berichtet wird. Der Grund fiir die Besucher-
massen ist der Uberschrift zufolge »Veni«.

Das iibliche Bild von Kirchen im gegenwirtigen Deutschland ist eines, das eher
von schwach besuchten Gottesdiensten ausgeht. Ausnahmen sind nur Weihnach-
ten oder besondere Anlisse wie die Beerdigung von prominenten Personlichkeiten.
Das semantische Feld »aus allen Nihten platzen« passt weniger zu traditionellen
gottesdienstlichen Veranstaltungen als zu Pop-Events, auch wenn der Name »Veni,
wenn man ihn auf Lateinisch »venire« zuriickfithrt, als »Komm!« iibersetzt werden
kann, was prinzipiell (gerade durch die Verwendung des Lateinischen) auch kirch-
liche und religise Anschlussmoglichkeiten beinhaltet. Man muss allerdings davon

3 https://rp-online.de/nrw/staedte/emmerich/kirche-platzt-aus-allen-naehten-bei-veni_aid-
22162297, abgerufen am 02.08.2024
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ausgehen, dass viele Menschen die Ubersetzung des Begriffs nicht kennen, aber of-
fenbar dennoch in so grofen Massen kommen, dass ein Kirchenraum »aus allen
Nihten platzt«.

Abb. 10: Abbildung zum analysierten Zeitungsartikel »Kirche platzt aus
allen Néhten«

© Foto: abre 2012
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Das Bild, das dann im Artikel folgt (Abb. 10), zeigt tatsichlich eine volle Kirche,
auch wenn sie nicht »aus allen Nihten platzt«. Sie ist auch nicht tbervoll, denn es
gibt keine Gedringe und die meisten Personen konnen sitzen. Die Bildiiberschrift
(Abb. 10) wiederholt diesen Sachverhalt mit den Worten »die Sitzreihen gefillt«.
Wenn dies ein normaler Zustand wire, hitte er kaum in einer Berichterstattung
Platz gefunden; offenbar sind die Sitzreihen also sonst nicht gefiillt. Hier und in der
Formulierung »brechend voll« (was mit Blick auf das Bild als Ubertreibung betrach-
tet werden muss), wiederholt sich die Semantik der Uberschrift. Die grofie Besu-
cherzahl wird ausdriicklich und mehrfach betont, so auch in der Formulierung »die
grof’e Aldegundiskirche«.

Auch die Aussage »Buntes Licht im Altarraum« ist nur dann als Bildunterschrift
erwartbar, wenn dieser Sachverhalt nicht tiblich ist. Hier wird schlicht wiederholt,
was im Bild zu sehen ist. Das Foto ist insgesamt aus erhohter Perspektive und mit
Uberblick aufgenommen und verleiht einer Presselogik Ausdruck, die sich als Be-
richterstatter und Beobachter sieht; aufSerdem kann das Foto belegen, dass die Kir-
che wirklich vergleichsweise voll ist. Eine Detailaufnahme oder eine sehr niedrige
Position der Kamera hitten dies nicht vermocht.

An der Formulierung der Bildunterschrift ist auffillig, dass sie den Raum
und seine Elemente in den Vordergrund riickt und nicht die dort befindlichen
Menschen. Ebenso erwartbar wire z. B. eine Formulierung wie »Viele Menschen
bewunderten am Sonntag die bunte Beleuchtung des Kirchenraums.« Die im Pro-
tokoll realisierte Perspektive betont dagegen nicht, was die Menschen erfahren
oder sehen, sondern den Raum und seine Gestaltung selbst. Die Spezifizierung
»Thema Weihnachten« verweist darauf, dass der Gottesdienst ein »Thema« hat, das
auf grofien Anklang st6t. Dass Gottesdienste thematische Schwerpunkte haben,
ist prinzipiell durch die Texte der Lesungen bestimmt, wird hier aber wie z. B.
bei einem Jugendgottesdienst besonders betont. Auch wenn dieser Gottesdienst
nicht an Weihnachten stattfindet, ist er dennoch so gut wie oder sogar besser als
ein tiblicher Weihnachtsgottesdienst besucht. Kurzum: Der Pressebericht zeigt ein
ungliubiges Staunen iiber die Menge der Besucher:innen im Raum und verbindet
dies mit einer Beschreibung des ungewo6hnlich gestalteten Raumes.

Die Anschlusssequenz setzt beim gleichen Punkt an und stellt nun sogar einen
»Rekord« fest, wie man es aus Sport- und anderen Veranstaltungen kennt: »Em-
merich. Der Veni-Gottesdienst am Sonntag hat neue Rekorde geschrieben: Deut-
lich tiber 600 Besucher aus der weiten Region waren da.« Es handelt sich um ein
rechtes Spektakel: »Wenige Menschen in der Kirche«wire keine Schlagzeile wert ge-
wesen. Hier realisiert sich erneut eine Presselogik des Nachrichtenwerts durch Au-
Rergewohnlichkeit, Rekorde und Neuigkeit. In dieser Art von Rezeption steht nicht
das Seelenheil der Menschen (was man ebenfalls mit der Teilnahme an Gottesdiens-
ten verbinden konnte) oder die religiése Erfahrung der Besucher:innen im Vorder-
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grund, sondern die quantifizierbare Besuchermenge; es wird ein empirisch mess-
barer Mafistab angelegt.

Es handelt sich, wenn man dem Protokoll weiter folgt, sogar um eine Art Inva-
sion aus dem ganzen Umland: »Und in der Innenstadt gab's keine Parkplitze mehr:
Es kamen Besucher aus ganz Emmerich und aus der weiten Region, aus Kleve, Ke-
velaer, Rees, Uedem, dem Raum Biiderich.« Das scheint erneut nicht normal zu sein
(sonst briuchte es keine Erwihnung) und verweist auch auf den Lokalcharakter die-
ses Zeitungsartikels. Vor dem Hintergrund traditioneller Pfarrstrukturen ist es au-
3erdem signifikant, dass die geografischen Grenzen der Parochialgemeinde iiber-
schritten werden und die Besucher:innen auch aus benachbarten Orten kommen.

Fiir das Forschungsthema »religiose Atmosphire« wird es in der anschliefRen-
den Sequenz relevant, wenn die Atmosphire explizit thematisiert wird: »Kerzen,
Feuerkugeln und buntes Licht im Altarraum sorgten fiir heimelige Atmosphire«.
Es sind nicht Personen, die dem Protokoll zufolge fiir eine »heimelige Atmosphire«
sorgen, sondern »Kerzen, Feuerkugeln und buntes Licht im Altarraum«. Das Proto-
koll formuliert damit eine Aussage tiber die soziale Wirksambkeit der Dinge. »Hei-
melig«, das meint im allgemeinen Sprachgebrauch »privat«, »geschiitzt«, »gemiit-
lich«, »vertraut, »behaglich« und wird im Duden wie folgt umschrieben: »eine be-
hagliche, gemiitliche, wohlige Atmosphire verbreitend«. Wir finden hier also eine
deutliche Adressierung der Atmosphire, die fiir die beschriebene Veranstaltung ei-
ne Rolle spielt.

Dies steht im Widerspruch zum bunten Licht und zu den Feuerkugeln, die nicht
als erste Assoziation mit einer »heimeligen Atmosphire« verbunden sind. Buntes
Licht ist alltagsweltlich erwartbar auf Jahrmirkten und Partys, man kdnnte noch
an einen privaten Partyraum denken. Dass dies hier — obwohl nicht direkt nahe-
liegend — sofort als »heimelig« qualifiziert wird, liegt vielleicht auch daran, dass
der Kirchenraum diese Attribute in der Alltagssprache so nicht kennt. Das Protokoll
notiert, dass ein Kirchenraum durch diese gestalterischen Elemente (buntes Licht,
Kerzen, Feuer) nahbar und zuginglich gemacht wird. Dies funktioniert aber nur vor
dem Hintergrund eines hier nicht thematisierten Stereotyps von Kirchenraumen als
kalten, wenig einladenden und insgesamt nicht gemiitlichen Riumen.

In der Anschlusssequenz werden weitere atmosphirische Faktoren beschrie-
ben, die der Einstimmung auf den Gottesdienst offenbar zutriglich sind: »Stern-
bilder auf der Leinwand und beeindruckende Musik stimmten die Besucher ein
auf den Gottesdienst zum Thema Weihnachten«. Die Formulierung »Sternbilder«
ist zundchst unklar. Vermutlich handelt es sich nicht um gruppierte Sterne am
Nachthimmel, sondern um auf Leinwand projizierte Lichtpunkte, die an Sterne
erinnern. Die Musik ist beschrieben als »beeindruckend«, ohne dass sie niher
erklirt wiirde. In Gottesdiensten ist Musik sehr hiufig ein Teil, aber diese snormale«
Gottesdienstmusik ist hier vermutlich nicht Gegenstand der Beschreibung. Musik
kann zum Beispiel beeindruckend sein, wenn sie tiberrascht, beriithrt, wenn sie
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seine Ginsehaut« verursacht. Die Musik bei dieser Veranstaltung ist also anders als
erwartet. Das Einstimmen ist semantisch iiber den Begriff »Stimmung« verbunden
mit dem Atmosphirenbegriff und zeigt, dass die Synchronisierung von indivi-
duellen Gefiihlslagen durch atmosphirische Faktoren sowohl in der Organisation
solcher Veranstaltungen als auch in der Rezeption eine bedeutsame Rolle spielt.

Das Protokoll beschreibt dann Mafinahmen, die eine Einbindung und Beteili-
gung der Besucher ermdglichen:

»Die Besucher waren aufgerufen, am Gottesdienst mitzuwirken. So konnten sie
Zitaten iber Weihnachten zustimmen, indem sie griine Knicklichte schwenkten.
Ein rotes Knicklicht bedeutete, dass sie nicht so denken. Zu Weihnachten gehére
Tannenduft und Frohlichkeit, das fand bei den meisten Zustimmung.>Uberstehen
ist alles!<eher Ablehnung«.

Die Einbindung der Besucher:innen ist in Gottesdiensten ein gingiges Mittel, z. B.
iiber gemeinsam gesprochene liturgische Formeln, durch das Mitsingen von Lie-
dernoder das Mitsprechen von Gebeten. Wahrend diese aber kollektiv sind und dem
Einzelnen keinen individuellen Ausdruck von Meinungen ermdglichen, ist das hier
geschilderte Mittel, iiber farbige Knicklichter bestimmten Aussagen zuzustimmen
oder sie abzulehnen, zum einen individualisierend, zum anderen ist diese Form der
Meinungsiufierung aus Befragungen hinlinglich bekannt (was auf liturgische Re-
dewendungen weniger zutrifft). Das Mittel der Knicklichter ist zudem aus populir-
kulturellen Zusammenhingen wie Partys, Konzerten und Diskotheken den meisten
Besuchern vermutlich gelaufig. Es ist eine populdrkulturelle Massenware, die par-
tizipative aber zugleich oberflichliche Kommunikation erméglicht, weil keine Dif-
ferenzierung oder gar Diskussion méglich wird. Vor dem Hintergrund eines allge-
meinen Kontextwissens iiber den Ablauf von Gottesdiensten sind Knicklichter recht
ungewohnlich, kénnen aber Gemeinschaftsgefithle und Interaktion suggerieren.

Es handelt sich bei der beschriebenen und offenbar miterlebten Veranstaltung
um etwas, das einer Auffithrung — wie einem Theaterstiick oder einer modernen
Oper - dhnelt:

»Filmszenen und musikalische Zwischenspiele, unter anderem aus Jesus Christ
Superstar, »Personal Jesus<von Johnny Cash und>Spinner<von Revolverheld, unter-
stiitzten die Botschaft, live gesungen von Rabea Schnippe aus Rheine und ihrem
Bruder Holger aus Kéln, die dafiir Zwischenapplaus bekamen.«

Die ausdriickliche Betonung des »live« ist im Kontext eines Gottesdienstes zunichst
nicht zu erwarten - ist doch in der Regel im Gottesdienst alles »live« gesungen.
Dass aber darauf hingewiesen wird, zeigt, dass in der Rezeption der Veranstaltung
Strukturen reproduziert werden, die nicht aus dem semantischen Feld »Gottes-
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dienst« stammen, sondern aus dem Feld »Pop-Konzert«, wo der Faktor »live« ein
Qualititsfaktor ist. Auch die Formulierung »Zwischenapplaus« reproduziert nicht
die tiblichen Logiken eines herkémmlichen rémisch-katholischen Gottesdienstes.
Hier wird Zustimmung, wenn tiberhaupt, in Form eines ritualisierten, kollektiven
»Amen« geiuflert. Daher zeigt das Protokoll Strukturen, die aus einem populir-
kulturellen Bereich in den liturgischen importiert werden. Dies wird auch explizit
thematisiert, wenn die Referenzen auf Filme und Popmusik genannt werden.

Dass daneben auch theologische Inhalte transportiert werden, wie in jedem
Gottesdienst, riickt in diesem Protokoll — das aus einem Rezeptionszusammenhang
stammt — eher in den Hintergrund. Das bedeutet nicht, dass es keine solchen In-
halte gegeben hitte. Dennoch ist signifikant, dass das Protokoll viel stirker auf das
Wie als auf das Was des Gottesdienstes eingeht. Zusammen mit der Frage nach der
Relevanz dieser Veranstaltung fiir die Presse darf man also vermuten, dass es eher
die populirkulturell anschlussfihige mediale Aufbereitung der Inhalte ist, die den
Rezipient:iinnen auffillt. Die Inhalte werden entweder als bekannt vorausgesetzt
oder aber als wenig relevant erachtet.

Im Hinblick auf die Rezeption und Beschreibung von Atmosphire ist eine wei-
tere Sequenz relevant:

»Der Gottesdienst selbst ging bis etwa 20.45 Uhr, war also relativ lang — doch die
Besucher blieben. Und es gab noch am Abend positive Stimmen. So das Urteil ei-
ner Seniorin aus Praest, Josefa Arts, nach der Feier: sDer Gottesdienst war ergrei-
fend, ich bekam zwischendurch eine Gansehauts, sagte sie.>Toll finde ich, dass so
viele junge Leute hier waren.«

Diese Sequenz verleiht der Wahrnehmung Ausdruck, dass Gottesdienste iiblicher-
weise nicht lang sind und dass — wenn sie es denn einmal sind — es nicht natiirlich
ist, dass die Teilnehmer:innen bis zum Ende bleiben. Dieser Sachverhalt ist unge-
wohnlich und berichtenswert. Er wird vor dem Hintergrund eines stereotypen Kir-
chenbildes geschildert, in dem Gottesdienste nicht besonders lang und kaum be-
sucht sind; es sich daher nicht leisten kénnen, >Uberlinge« zu haben. Ebenfalls aus
diesem Bild schopft die Befragung einer »Seniorin aus Praest, die als Kronzeu-
gin angefiithrt wird, dass dieses Format wirklich attraktiv ist: Wenn selbst »typische<
Kirchginger (im stereotypen Kirchenbild ist das eine immer kleiner werdende An-
zahl ilterer, der Tradition verhafteter Menschen) diesen Gottesdienst »ergreifend«
finden, dann muss das Konzept gut sein. Sie kann es auch gut finden, dass »so vie-
le junge Leute« da waren. Damit wird die Veranstaltung in der Rezeption als ge-
nerationsiibergreifend erfolgreich dargestellt. Der Erfolg basiert, neben dem bis-
her geschilderten, auch auf einer kérperlichen Eindriicklichkeit, die im Zitat gleich
zweimal Ausdruck findet (»ergreifend«, »Ginsehaut«). Dem liegt erneut ein Bild von
Gottesdiensten zugrunde, das nicht davon ausgeht, dass hier kérperlich-emotiona-
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le Zustinde auftreten. Es ist — in dieser Sequenz — nicht der iitberzeugende Inhalt
der Veranstaltung, sondern allein die unmittelbare korperliche Wirkung, die als Er-
folgsfaktor gewertet wird.*

Inderletzten Sequenz kommt nun erneut der Leiter der Veranstaltung mit einer
Einschitzung nach dem Gottesdienst zu Wort. Er zeigt sich, so der Bericht, »tief be-
eindruckt von Atmosphire und Andrang«. An dieser Stelle formuliert das Protokoll
recht explizit, was zuvor bereits im Subtext angedeutet wurde: Ein fast unglaubi-
ges Staunen iiber die offensichtliche Popularitit dieser Veranstaltung. Doch selbst
fiir den Leiter ist es dem Zitat zufolge nicht der Inhalt, der tiberrascht, sondern die
Atmosphire und der Andrang. Die Atmosphire umreif3t das Wie der Prisentation,
der Andrang bezieht sich auf die Menge von Besucher:innen, die — wie das Protokoll
iiberdeutlich expliziert — zahlreich erschienen sind. Auch diese Sequenz reprodu-
ziert damit implizit die Negativ-Vorlage: Gottesdienste, die keine besonders anzie-
hende Atmosphire haben, nicht gut besucht sind und bei jungen Menschen keinen
Anklang finden. Ob und wenn ja, wie sich Inhalte bei diesem Format dndern, wird
nicht thematisiert. Dies kann daran liegen, dass es fiir die Rezeption bedeutungslos
ist, oder dass tatsichlich keine grof3e inhaltliche Differenz zum stypischen« Gottes-
dienst vorhanden ist. Letzteres spriche dafiir, die Art und Weise der Prisentation
(und nicht deren Inhalte) zum entscheidenden Faktor fiir die Rezeption zu machen.

Dieses Format der Vermittlung wird in der Rezeption angenommen - so meine
Vermutung —, obwohl oder weil es so >simpel« ist und auf gangigen populdrkulturel-
len Praktiken — aber eben nicht auf gingigen liturgischen Praktiken — basiert. Es sind
nur verhiltnismiRig wenige Faktoren, die ausreichen: Beleuchtung, Knicklichter,
Videosequenzen, Musik. Es stiinde allen Besucher:innen frei, anstelle des Gottes-
dienstes ein >normales< Pop-Konzert zu besuchen. Dennoch kommen sie in diesen
Gottesdienst. Hier muss also ein bestimmter Anreiz vorhanden sein, der nicht iiber-
all zu haben ist. Das konnte — so meine Hypothese — der Kirchenraum selbst sein,
der den Besucher:innen mit seiner Disposition fiir Sakralititsanmutungen und fir
religiése Kommunikation einen Mehrwert gegeniiber anderen sozial-riumlichen
Zusammenhingen bietet.

Dazu gehort natiirlich auch ein bestimmter sozialer Hintergrund, der es zumin-
dest als eine Moglichkeit betrachtet, einen Gottesdienst itberhaupt zu besuchen.
Im weitesten Sinne christlich sozialisiert oder im Einzugsbereich christlicher Mi-
lieus werden die meisten Besucher:innen vermutlich sein — das wire jedoch durch
statistische Erhebungen zu priifen. Sie miissen schlieflich — trotz populirkulturell
anschlussfihiger Atmosphire — auch die zentralen Bestandteile einer katholischen
Liturgie zumindest passivannehmen (Eucharistie, Kommunion). Dieses soziale Mi-
lieu leistet eine Integration von vermeintlich disparaten Elementen (Knicklicht vs.

4 Ahnliches schildert Schlamelcher (2013, S. 231) fiir Veranstaltungen in City-Kirchen (siehe
auch Eufinger 2019).
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Liturgie), eben ohne das als einen Bruch zu thematisieren. Die Rezeption nimmt
Kohirenz wahr und verbucht die Kombination von iiblicherweise getrennten Bild-
und Wahrnehmungswelten als Erfolgsfaktor.

Wombdglich fiillt diese mediale Vermittlung eine Leerstelle, die >normale« Litur-
gien nicht fillen kénnen. Das bedeutet nicht, dass der Gottesdienst vollkommen in
Populdrkultur aufgeht, weil bestimmte Elemente dieser Populirkultur ja explizit ab-
gelehnt oder zumindest weniger wichtig erachtet werden (Stichwort »Glithwein«).
Andere Elemente jedoch werden ohne zu z6gern als »passend« und attraktiv rezipiert
(Knicklichter, Pop-Musik).

Um die Fallstrukturhypothese auf den Punkt zu bringen: Das Protokoll sagt -
ohne es explizit zu sagen — auf der Ebene seiner impliziten Strukturen etwas iiber
die Standardannahmen und Stereotype tiber das Wie, also die Atmosphire, >nor-
maler Gottesdienste<. Die im Gottesdienst thematisierte Inhalte werden dabei nicht
ausfithrlich thematisiert, weil sie fir die Rezeption nicht wichtig sind; weil die Pres-
selogik daraus keinen Nachrichtenwert ziehen kann. Allgemeiner formuliert bear-
beitet das Protokoll einen sich vollziehenden Wandel katholisch-liturgischer For-
men, der an der Oberfliche als kohirent, nicht als Bruch, wahrgenommen wird, der
implizit aber dennoch Kontraste birgt.

2. Besucher:innen-Befragung Fiir diese Fallstudie sollen auch die Besucher:innen
selbst zu Wort kommen.® Die im Folgenden geschilderten Beschreibungen der
Atmosphire und ihrer Wirkungen auf anwesende Teilnehmer:innen stammen von
anonym befragten regelmifiigen Gisten der Gottesdienste. Das Ziel der Befragung
war es, herauszufinden wie die sogenannten »V-Gottesdienste« von Teilnehmer:in-
nen wahrgenommen werden, insbesondere hinsichtlich ihrer Atmosphire. Es ging
dabei weniger um inhaltliche Aspekte und die Befragung richtete sich auch nicht
darauf, eine Bewertung als >besser< oder >schlechter< im Vergleich mit dhnlichen
Initiativen oder klassischen katholischen Formaten vorzunehmen.

Was die Beschreibung der Atmosphire angeht, so notierten die Auskunftsper-
sonen verschiedene Attribute, die ich hier nur iiberblicksweise zusammenfasse. Am
hiufigsten wurde die Atmosphire als »angenehm« und »anders« im Vergleich mit
>itblichen< rémisch-katholischen Gottesdiensten bezeichnet, daneben als »interes-
sant«, »familidr«, »gemiitlich«, »mystisch« oder »lebensnah« und »lebendig«. Ein-

5 Aufgrund der Einschrankungen durch die Covid-19-Pandemie wihrend des Forschungszeit-
raums habe ich eine Online-Befragung mit dem Online-Instrument SoSci Survey durchge-
fithrt. Zwischen dem 09.10.2020 und dem 30.10.2020 nahmen daran 35 Auskunftspersonen
teil. Es ist damit zu rechnen, dass die Auskinfte aufgrund der Beschrankungen von Cottes-
diensten vor Ort von einer gewissen Nostalgie gefarbt sind. Dies liefert aber nicht grundsatz-
lich falsche Aussagen — die besonderen Bedingungen der Pandemie lassen nur besonders
hervortreten, was ohnehin schon relevant war.
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zelne Giste notierten auch, man lasse sich »schockieren« und die Atmosphire sei
ein »kleines bisschen beklemmend«, was sich beides auf die Einspieler zu Beginn
der Veranstaltung bezieht, die bei weitgehend abgedunkeltem Raum gezeigt wer-
den und auch schwierige Themen aufgreifen. Die Dunkelheit wird in anderen Aus-
sagen als »beruhigend« oder »diister, aber nicht gruselig« beschrieben, woran man
gut erkennt, dass die sensorischen Angebote des sozial-riumlichen Arrangements
psychisch unterschiedlich aufgenommen und kommunikativ auf verschiedene Wei-
sen bewertet werden. Dennoch wird die Atmosphire hiufig als »berithrend« und
»tiefgriindig« beschrieben. Sie sei »andichtig«, »ruhig« und »besinnlichg, versetze
einen in eine »meditative Haltung, sei »konzentriert und fokussiert« — hier wird
die Atmosphire also semantisch mit religiésen Kontexten verbunden, ohne dass sie
ausdriicklich als »religiés« oder »spirituell« bezeichnet wiirde. Nur eine Auskunfts-
person beschrieb die Atmosphire als »sehr sakral«.

Wichtig ist vielen aber, dass die Atmosphire sie »emotional anspricht«, eine
»sehr emotionale Angelegenheit« ist und dass die »Worte und Eindriicke [direkt]
ins Herz [dringen]«. Sie erzeuge damit ein »Gefithl von Geborgenheit und Ent-
spannung«; man fithle sich »sehr wohl und gut aufgehoben«. Hier spiegelt sich der
Aspekt des »Wohlfithlens« wider, der bereits angesprochen wurde und auch fiir
die anderen in diesem Buch untersuchten Initiativen zentral ist (z. B. die Initiative
»Trinity«, Kapitel 2).

Andere Kommentare adressieren direkt den bereits geschilderten Umstand,
dass hier Elemente aus populirkulturellen Zusammenhingen aufgegriffen wer-
den. Es sei die »Atmosphire eines Events, Kino-mifig« und »immer wieder ein
Erlebnis« — eine Zuschreibung, die man fiir einen klassischen katholischen Sonn-
tagsgottesdienst kaum erwarten wiirde.

Neben solchen Attributen werden auch jene Elemente genannt, die fiir die At-
mosphire der Veni-Veranstaltungen besonders bezeichnend sind: Im Hinblick auf
die Gestaltung sei die Messe »respektvoll in Bezug auf die Ortlichkeit, das heift auf
die St. Martin-Kirche in Veert, wo die Gottesdienste zum Zeitpunkt der Befragung
stattfanden. Diese Aussage thematisiert einen als spannungsvoll wahrgenomme-
nen Kontrast zwischen der Veranstaltung und dem Ort, obwohl es sich ausdriick-
lich um eine romisch-katholische Messe in einer Kirche handelt — ein Sachverhalt,
bei dem man nicht unbedingt darauf hinweisen miisste, dass er »respektvoll« gestal-
tet sei. Auch in der Rezeptionsperspektive wird also der Unterschied zu klassischen
Formaten — wie bereits betont (Beschreibung als »anders«) — wahrgenommen und
reflektiert.

Die Messe sei kurzweilig durch den Einsatz verschiedener Medien. Andererseits
wird gerade dieser Einsatz von Technik und Medien als »Brimborium« kritisiert:
»Je mehr Technik, desto weniger finde ich in den Gottesdiensten einen Zugang zu
Gott«. Dies ist eine der wenigen Aussagen in der Rezeptionsperspektive, die sich
nicht durchweg positiv titber den Einsatz von Musik, Filmen, Nebelmaschine und
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Lichtanlage duflert. Gerade der Einsatz der Nebelmaschinen wurde in der Befra-
gung aber hiufig thematisiert: Einige finde das »passend, andere »tiiberfliissig«.
Die Videosequenzen stellen aber »die richtige Stimmung« her. Auch hier ist gut er-
kennbar, dass bestimmte riumliche Sachverhalte in der Rezeptionsperspektive un-
terschiedliche Deutungen und Bewertungen erfahren, auch wenn das sozialrium-
liche Arrangement insgesamt einhellig als Gottesdienst qualifiziert wird.

Die Beleuchtung wird als »warm« und »positiv« bezeichnet und erzeugt eine
»Lichtstimmung in der Kirche«; andere hingegen finden die Lichter »nicht warme«
und wiirden stattdessen »viele Kerzen« bevorzugen. Die Lichtkomposition, insbe-
sondere die weitgehende Verdunkelung der Kirche, helfe dabei, »auf das Wesent-
liche« zu fokussieren. Auch die Musik wird als bedeutsames Element erwihnt, ei-
nerseits durch ihre besondere technische Qualitit, andererseits durch ihre emotio-
nale Wirkung (»Highlight«, »geben Hoffnung, »passend und eindringlich«). Auch
hier fillt der Hinweis auf »Livemusik« — ein Qualititskriterium fiir populirkulturel-
le Veranstaltungen, das fur katholische Messfeiern iiblicherweise nicht anwendbar
ist, da hier die Musik fast nie vom Tonband kommt.

Wenn man die regelmifiigen Besucher:innen danach fragt, wie sie die Wirkung
der sobeschriebenen Atmosphire auf den Punkt bringen wiirden, so wird insbeson-
dere der Faktor »Teilnahme« oder »Beteiligung« genannt. Dieses Format hat einer
Auskunftsperson »ein neues Verhiltnis zur Kirche geschenkt«; andere fithlen sich
als Teil einer »Gemeinschaft«, die man »spiiren« kann. Man »taucht immer mehr in
diese Atmosphire« ein. Besucher:innen fithlen sich »angesprochenc, »aufgehoben«
und empfinden das »gemeinsame Beisammensein als nihrend und heilend«.

Neben dem Aspekt »Gemeinschaft« erwihnen viele eine Art spiritueller oder
religiéser Inspiration: Man kénne »Gott erleben - in ergreifender, motivierender,
bewegender Form«, man gehe »beschwingt, oft auch nachdenklich und mit neuer
Kraft« aus dem Gottesdienst. Andere konnen die »Impulse« auf ihren Alltag be-
ziehen und dort »wirken lassen« oder ihre »Gottesbeziehung immer weiter [..]
vertiefen«.

Eine weitere Frage bezog sich auf den wahrgenommenen atmosphirischen Un-
terschied zwischen V-Gottesdiensten und »iiblichen katholischen Gottesdiensten«
— ohne dabei auf Bewertungen als >besser« oder >schlechter« abzuzielen. Auf einer
allgemeinen Ebene hielten die Befragten fest, dass die V-Gottesdienste »etwas
ganz Besonderes« seien und die Botschaft »anders vermittelt« werde. Das sei zwar
»ungewohnt, aber die Messe enthalte trotzdem »alle iiblichen Elemente eines ka-
tholischen Gottesdienstes«. Im Vergleich zu iiblichen katholischen Gottesdiensten
sei dieser »wunderbar faszinierend«, der Raum sei »anders in Szene gesetzt« und
die Veranstaltung sei »kurzweilig« und habe ein »gutes Gesamtkonzept« — alles
Faktoren, die offenbar fiir den tblichen katholischen Gottesdienst weniger gelten,
sonst miissten sie hier nicht genannt werden. Die V-Gottesdienste werden hiufig
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als »emotionaler« beschrieben; als »sehr inspirierend« und »tiefgriindig«, was man
offenbar in anderen Formaten vermisst.

Eine Auskunftsperson wird deutlicher und schreibt: »Gemeinsame Gebete mit
Textvorlagen auf der Leinwand erlebe ich intensiver als im >normalen«< Sonntags-
gottesdienst«. Jemand anders notiert, es gebe ein »viel intensiveres Gefiihl, dass
Gott zumir und ich zu ihm gehore«. Das sind semantische Formulierungen sensori-
scher Wahrnehmung und affektiver Erfahrungen, die darauf hindeuten, dass auch
in der Rezeptionsperspektive atmosphirische Unterschiede zwischen iiblichen ka-
tholischen Formaten und dieser Initiative wahrgenommen werden. Dazu gehort
auch, dass in V-Gottesdiensten das »Gemeinsame [...] noch mehr im Vordergrund
[steht]« und »Hierarchien aufgebrochen werden«. »Besonders schén« sei, so eine
Auskunftsperson, »dass die Kirche gut gefiillt ist mit Jungen und Alten« — ein quan-
titatives Kriterium, das auch im oben analysierten Zeitungsartikel schon vorkam (8.
136). Vor allem, dass so viele Jugendliche dabei sind, wird mehrfach erwihnt und ist
damit offenbar ein Unterschied zu den normalen katholischen Formaten.

Die V-Gottesdienste werden als »personlicher« empfunden als klassische katho-
lische Formate — und hier besteht eine Ahnlichkeit zu den evangelikalen Formaten
(siehe Kapitel 5.3). Auflerdem wird die Sprache des Pastors als »lebendig und nicht
monoton, wie ich es hiufiger in katholischen Gottesdiensten gehort habe«beschrie-
ben. Die Veranstaltungen seien »technisch perfektioniert« — ebenfalls eine Ahnlich-
keit zu evangelikalen Formaten und ein wahrgenommener Unterschied zu anderen
katholischen Messen: »Durch die Einflechtung technischer Komponenten werden
die Botschaften auf verschiedenen Kanilen aufgenommen« und die »optischen Ein-
driicke sind bei einem V-Gottesdienst einfach intensiver«.

Die Einbindung und Beteiligung der Besucher:innen, zum Beispiel bei Fiirbit-
tenaktionen, wird fiir V-Gottesdienste deutlich hoher eingeschitzt im Vergleich zu
klassischen katholischen Formaten, wodurch diese Messen die Besucher:innen bes-
ser erreichen: »Fithle mich impulsiert, itber mich und mein Leben nachzudenken.
Dieses Gefithl habe ich nach dem Besuch eines tiblichen katholischen Gottesdiens-
tes nicht.«

Auch Musik und Lichtinszenierung wird als deutlicher Unterschied wahrge-
nommen und beschrieben; die Lieder seien »moderner« und die Musik schaffe
»einen ganz anderen Rahmen als iiblich«. Aber auch die Themen selbst, also die
inhaltliche Gestaltung werden neben atmosphirischen Faktoren als Unterschiede
zu iiblichen katholischen Formaten betrachtet: Es seien die Themen, die die V-Got-
tesdienste »so besonders« machten, weil sie »Fragen des menschlichen Lebens«
betrifen. Dieser so formulierte Unterschied mag verwundern, weil jede religiose
Veranstaltung potenziell solche Fragen betrifft, aber offenbar wird das in klassi-
schen Formaten weniger wahrgenommen. Womdéglich liegt dies daran, dass Veni!
die Themen »hochaktuell« aufgreift und damit »naher am realen Lebenc ist. Es gebe
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»alltagstaugliche Impulse« und Themen »mitten aus dem Leben« — was offenbar in
anderen katholischen Formaten aus Sicht der Befragten nicht so sehr der Fall ist.

Letztlich sind V-Gottesdienste fiir die Befragten in den meisten Fillen eine Al-
ternative zu den tiblichen katholischen Messen. Sie seien »inspirierender«, nichts
»wirkt langweilig«, es gebe »Selbstreflektion und Authentizitit des Redners«, was
beides bei »vielen Geistlichen in der katholischen Kirche« fehle. Die »religiésen Ein-
driicke« seien »viel tiefer und lebensnaher«, so dass man »viel mehr<aus einem sol-
chen Gottesdienst mitnehmen kann als in einem herkémmlichen«. Hiufig wird be-
tont, diese Veranstaltungen seien »moderner« und »an die heutige Zeit angepasst,
»jinger und nicht alt und verstaubt«. Hier spiegeln sich eine Reihe von Stereoty-
pen itber klassische katholische Formate, deren Atmosphire und Inhalte, von denen
sich Veni! nicht nur in der Sicht der Besucher:innen unterscheidet. Kurzum: Die
Mitwirkenden hitten eine »Uberzeugung, die ich oft in altmodischen Gottesdiens-
ten vermisse, es gebe »nicht diesen monotonen Charakter eines normalen Gottes-
dienstes«, was eine Auskunftsperson in den Worten zusammenfasst: »gehe gerne
hin, nicht wie frither — man musste hin«.

6.2.3 Produktion und Intention von »Veni!«

In diesem Abschnitt untersuche ich die Produktionsseite des untersuchten sozial-
riaumlichen Arrangements (Veni-Gottesdienst) auf Basis eines Interviews mit dem
Leiter der Initiative. Das Hauptaugenmerke liegt hier darauf, wie »Atmosphire«
thematisiert wird und wie tiber ihre Herstellung und intendierte Wirkung gespro-
chen wird. Auf Ebene der Produktion von Atmosphire geht es dabei vornehmlich
um die Intention der Gestalter sowie die konkreten Mafinahmen zur Erzeugung
von Atmosphire.

Der Gesprichspartner nennt als erstes Ziel der Initiative die »personliche Be-
gegnung mit Jesus« (Interview Veni!, Abs. 160). Die Zielgruppe ist dabei explizit
nicht allein die Jugend; der Anspruch ist, dass das Format mit Jugendlichen (ab etwa
14 Jahren) beginnend »generationsiibergreifend funktioniert« (Interview Veni!, Abs.
67). Vor diesem Hintergrund ist auch der gro¥flichige Einsatz von Filmsequenzen
zu verstehen, die — so der Gesprichspartner — alle Altersgruppe gleichermaflen
ansprechen. Die Besucher:innen der Gottesdienste sind nach meinen Beobachtun-
gen tatsichlich keiner bestimmten Altersgruppe zuzuordnen. Die Initiative will
»eine Briicke bauen zu unserer Quelle und zu unserem Hohepunkt«, sprich, der
Eucharistiefeier, und setzt dazu nach dem Motto von Romano Guardini — »Liturgie
als Spiel« — ungewdhnliche Inszenierungen ein (Interview Veni!, Abs. 98).

Veni! positioniert sich dabei ausdriicklich in der rémisch-katholischen Tradi-
tion, aber doch ganz anders und neu: »Was klassisch katholisch gut ist, machen
wir einfach mal anders« (Interview Veni!, Abs. 86). Diese Andersartigkeit wird —
wie auch bei den bereits besprochenen Initiativen (Kapitel 2 und 4) — ausdriick-
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lich betont und mit einem gewissen Risiko assoziiert: »Okay, dann riskiern wir’s
mal« (Interview Veni!, Abs. 61). Jedoch wird die Unterscheidung zum >normalenc
katholischen Gottesdienst aus Sicht der Gestalter nicht primir iiber Inhalte her-
gestellt, sondern - so auch eine der tibergeordneten Hypothesen dieser Studie -
durch atmosphirische Faktoren. Oben haben wir gesehen, dass in der Rezeption
auch die Themen und Inhalte als deutlich verschieden angesehen werden, was dar-
auf hinweist, dass die atmosphirische Differenz mit einer inhaltlichen einhergeht.
Der Pastor argumentiert, dass die Kirche als Institution eine »atmosphirische Viel-
falt«braucht — ohne damit den klassischen Varianten ihre Existenzberechtigung ab-
zusprechen (Interview Veni!, Abs. 98). Dahinter steht die Vermutung, dass »Liturgie
[...] immer einem Wandel unterworfen« ist und dass Katholiken sich »von der Angst
trennen [miissen], dass [sie] was verunglimpfen, dass sie was kaputt machen, nur
wenn [sie sich] einen kreativen Freiraum zumuten« (Interview Veni!, Abs. 160).

Dieser kreative Freiraum aber ist, so erklirt der Gesprichspartner, ganz von den
Beschliissen des Zweiten Vatikanischen Konzils gedeckt (siehe Kapitel 5.1) — und
damit wird auch die katholische Identitit von Veni! unterstrichen (Interview Ve-
ni!, Abs. 104). Im Unterschied zu manchen anderen Initiativen, die liturgisch auf
die Form der Wortgottesfeier zuriickgreifen, dufert sich diese katholische Identitit
auch darin, dass viel Wert auf die Eucharistiefeier und die katholischen Sakramente
gelegt wird. Hier wird eine theologische Abgrenzung gegeniiber Evangelikalen voll-
zogen, die sich aber explizit nicht auf Asthetik bezieht: »Ich weif}, warum ich Katho-
lik bin und nicht Evangelikaler. Das hat fiir mich aber weniger was mit der Asthetik
zu tung, sondern mit der »Vergegenwirtigung des Gottlichen« in den Sakramenten
(Interview Veni!, Abs. 160).

Die >normale« katholische Liturgie wird nicht prinzipiell abgelehnt, aber ihr
werden Defizite in Bezug auf die Anschlussfihigkeit fiir breite Teile der Bevolke-
rung attestiert, die dazu fithren, dass Menschen, die nicht regelmifiige Kirchginger
sind, »sonntags in den Gottesdienst kommen und sich denken >Was machen die
da eigentlich?« (Interview Veni!, Abs. 98). Das Prinzip der Niedrigschwelligkeit,
hier in der Metapher der »Briicke« zwischen katholischer Tradition und »den Leu-
ten« formuliert (Interview Veni!, Abs. 98), findet also auch hier, wie in den bereits
besprochenen Initiativen, Anwendung. Die klassischen katholischen Formate hin-
gegen tragen, so der Gesprachspartner, dazu bei, dass die Kirche insgesamt sich
nach und nach obsolet macht: »Der Karren fihrt allein vor die Wand und die Leute
bleiben von allein weg« (Interview Veni!, Abs. 160). Das Problem dieser Formate ist
aber, dass sie selbst viele Senior:innen (denen man landliufig eine hohere kirchliche
Bindung unterstellt) weniger ansprechen.

Die katholische Kirche habe in den letzten Jahrzehnten »den Leuten beigebracht
[...], einer Form zu geniigen, ein Verhaltensmuster abzuspulen, ohne es inhaltlich zu
begriinden« (Interview Veni!, Abs. 168). Diesen Formaten fehle die Alltagsrelevanz —
die bei evangelikalen Formaten viel mehr beriicksichtigt werde. Veni! hingegen ver-
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sucht diese Defizite der »klassischen Gottesdienste« auszugleichen. Vor allem jene
Besucher:innen, die »mit der klassischen Sonntagsform nichts anfangen kénnen,
berichten, so der Interviewpartner, dass sie »innerlich noch mal anders angerithrt
und beriihrt [wurden] als im klassischen Gottesdienst« (Interview Veni!, Abs. 132).
Beispielsweise sei durch den Einsatz von Nebel anstelle von Weihrauch die inhaltli-
che »Symbolkraft« und »mystische Wirkung« erhalten, wihrend das Mittel — nim-
lich Kunstnebel - viel leichter angenommen werde als Weihrauch (Interview Veni!,
Abs. 88). Das gleiche gelte auch fir den Einsatz von bunten Lichtstrahlern, die das
klassische Mittel der bunten Kirchenfenster ersetzen.

Dies lisst den Schluss zu, dass nicht nur hinsichtlich der Inhalte und liturgi-
schen Abliufe eine ausdriickliche katholische Identitit formuliert wird, sondern
auch im Hinblick auf die dsthetische und atmosphirische Gestaltung: Diese sei von
der katholischen Tradition inspiriert, greife aber auf andere technische Moglichkei-
ten zuriick (Interview Veni!, Abs. 88). Kurz gesagt: In der Selbstdarstellung bedient
sich Veni! »einer modernen Asthetik, um [...] etwas ganz Traditionelles [...] wieder
zuginglich zu machen« (Interview Veni!, Abs. 172). Die Asthetik wiederum fasst der
Leiter der Initiative als eine Moglichkeit auf, den Glauben erfahrbar zu machen,
»ohne dass ich Sprache dafiir brauche« (Interview Veni!, Abs. 168) — ein klassisches
Argument fiir die Notwendigkeit eines unbewussten, emotionalen Zugangs zum
Glauben, der in erster Linie atmosphirisch realisiert wird.

Diese Zuganglichkeit wird durch die verwendete Sprache, den gestalteten Raum
und seine Atmosphire sowie die eingesetzte Musik und die behandelten Themen
hergestellt. Wihrend der Gesprichspartner das Stichwort »Sprache« nicht aus-
driicklich thematisiert, sind seine Predigten und anderen 6ffentlichen Reden und
Videos in einer alltiglichen Sprache gehalten und in der Regel frei vorgetragen. In
der Rezeption (siehe oben) wird darauf viel Wert gelegt. Man mdochte offensichtlich
auch in der Sprache nicht der >typischen« katholischen Kirche entsprechen. Auch
das gesprochene Wort trigt insofern zur Gestaltung und Wahrnehmung von Atmo-
sphire bei. Ahnlich verhilt es sich auch bei Zeitfenster (Kapitel 8), die sich hiufig
mit dem Slogan »gute Musik, entspannte Leute, normale Sprache« beschreiben.
Auch im Interview wird dies ausdriicklich betont: auf »Kirchenfloskeln« verzichte
man (Interview Zeitfenster, Abs. 117).

Auch Veni! greift, wie viele andere Initiativen, auf Musik zuriick, um eine Atmo-
sphire zu erzeugen. Die Musikauswahl soll die Gaste auf eine »emotionale Reise«
mitnehmen (Interview Veni!, Abs. 132). Dabei kommen aber auch klassische Ge-
meindelieder zum Einsatz, die den Vorteil haben, dass sie bekannt sind (Interview
Veni!, Abs. 134) — natiirlich nur fir die Zielgruppe, das heif3t fir (ehemals) romisch-
katholisch Sozialisierte. Zusitzlich werden Lieder von Singer:innen vorgetragen
und auch aktuelle, ins Deutsche iibertragene Worship-Songs gesungen, wobei es
eine Orientierung an US-amerikanischen Vorbildern wie Willow Creek gibt (In-
terview Veni!, Abs. 134). Der Leiter der Initiative hat an dem schon besprochenen
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Austauschprogramm CrossingOver mit den USA teilgenommen und dort unter
anderem die Professionalitit der Singer:innen und Lektor:innen schitzen gelernt.
Dies trigt zu einer professionellen Asthetik bei, die er auch fiir das Format Veni! als
anstrebenswert erachtet (Interview Veni!, Abs. 148).

Neben den Faktoren »Sprache«, »Raumgestaltung« und »Musik«ist die Relevanz
des Themas ein ausdriicklich genanntes Element fiir die Herstellung der Atmosphi-
re. Auch hier bezieht der Leiter sich explizit auf die Erfahrungen in Willow Creek, wo
mit iiberzeugender »Performance« alltagsrelevante Inhalte vermittelt werden. Die
Prediger hitten dort so tiber Jesus gesprochen, »dass es nicht peinlich war, sondern
dass man wirklich was Alltagstaugliches an die Hand bekommen hat; und dass es
trotzdem nicht politisch war, sondern religids« (Interview Veni!, Abs. 59). Damit ist
nicht gesagt, dass andere Stile des Redens iiber Jesus immer »peinlich« seien, aber
der Gesprichspartner diagnostiziert ein Defizit in der alltagsnahen Vermittlung re-
ligioser Inhalte in deutschen rémisch-katholischen Gemeinden. Die Freikirchen in
Deutschland und anderswo, so fithrt er weiter aus, seien ebenfalls iiberzeugender in
der »alltagsrelevanten Verkiindigung von Spiritualitite; sie seien »fit darin«, Glau-
bensinhalte alltagstauglich zu vermitteln — und das sei »erstmal nichts klassisch Ka-
tholisches, weil wir ja vor allem den Leuten beigebracht haben [...], einer Form zu
geniigen, ein Verhaltensmuster abzuspulen, ohne es inhaltlich zu begriinden« (In-
terview Veni!, Abs. 168).

Hier wird deutlich, dass in der Produktion der Formate von Veni! Vorbilder in
US-amerikanischen und freikirchlichen Zusammenhingen gefunden werden und
durch das Aufgreifen entsprechender Mittel und Stile eine Abgrenzung zum >klas-
sischen<katholischen Repertoire gesucht wird. Der Interviewpartner verweist aus-
driicklich darauf, dass seine Erfahrungen in den USA einer der entscheidenden An-
stoRe dafir waren, im Herbst 2011 in Emmerich die bestehende Jugendinitiative
weiterzuentwickeln (Interview Veni!, Abs. 41). Insbesondere verweist er auf Willow
Creek, die er zusammen mit anderen Teilnehmern der Reisegruppe 2010 — neben
den katholischen Partnergemeinden in Chicago — besuchte. Die Kombination von
»Asthetik, die aus der Jetzt-Zeit stammt« mit einem »aktuellen, religidsen Glau-
benswissen« war fiir ihn eine entscheidende Inspiration: »Das muss doch jetzt auch
irgendwie auf Katholisch gehen« (Interview Veni!, Abs. 59). »Wer 10.000 Menschen
am Wochenende zusammenbringt, der muss was verdammt richtig machen« (In-
terview Veni!, Abs. 148) — dies ist tibrigens eine Einschitzung, die Veni! mit den In-
itiatoren des Trinity teilt (Kapitel 2).

Auch wenn der Bezug auf die freikirchlichen und US-amerikanisch-evangelika-
len Kontexte deutlich ist und der Kontakt aufrechterhalten wird (Interview Veni!,
Abs. 172), plddiert der Pastor fiir eine sorgfiltige Auswahl der zu itbernehmenden
Elemente und Mittel: »Wie nimmt man das Gute [...] mit in die Kirche, in der man
selbst [...] lebt?« (Interview Veni!, Abs. 61). Bei allem gezielten Herstellen und Pro-
duzieren von Atmosphire sieht er in der katholischen Liturgie den grof3en Vorteil,
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dass sie letztlich auf das angewiesen ist, was Menschen nicht herstellen kénnen: die
»Vergegenwirtigung des Gottlichen«, das »Mystische unserer Liturgie«: hier wird
ein »fundamentaler Unterschied zwischen Freikirchen und Katholiken« aufrecht-
erhalten (Interview Veni!, Abs. 160). Auch manche Inhalte evangelikaler Gemeinden,
gerade wenn es um Moral und Lebensfithrung geht, sieht der Gesprachspartner pro-
blematisch (Interview Veni!, Abs. 160).

Der Kirchenraum in Veert, der fiir die Veni!-Gottesdienste genutzt wird, wird
auch riumlich umgestaltet. Der Hauptaltar, der sonst in der Mitte der Altarinsel
steht, wird beiseitegeschoben; stattdessen wir ein Zelebrationsaltar vor den Stu-
fen der Altarinsel aufgestellt. So kann der ganze Altarraum fiir die Prediger, Lek-
tor:innen und Performances genutzt werden (Interview Veni!, Abs. 88); aufierdem
ist dann Platz fiir die Leinwand, auf der auch in den Veni!-Gottesdiensten in der
Kirche immer wieder kurze Filme gezeigt werden (Interview Veni!, Abs. 99-100).
Dieser recht ungewéhnliche Eingriff in das riumliche Arrangement im Kirchen-
raum hat — so meine Deutung — entscheidenden Einfluss auf den rdumlichen Fo-
kus: Es ist nicht mehr der Altar, sondern das, was auf der Altarinsel geschieht. Am
Ende des Gottesdienstes wird der Altar wieder an seine urspriingliche Position ge-
riickt. Die Auskunftsperson begriindet diesen Vorgang — womaglich in Antwort auf
bereits erfolgte oder erwartete Kritik — mit dem Ansatz, die Leinwand als Medium
der Verkiindigung zu bezeichnen, genau wie illustrierte Bibeln diese Funktion frii-
her erfiillt hitten. Und das Verkiindigungsbild »braucht eben einen zentralen Platz«
(Interview Veni!, Abs. 99-100).

Die Verinderungen im raumlichen Arrangement und die technische Ausstat-
tung (insb. Licht und Akustik) sollen aber »den Kirchraum nie irgendwie beeintrich-
tigen [...], sondern hochstens die Wirkung, die so ein Raum ja an sich einfach hat«
unterstiitzen (Interview Veni!, Abs. 88). Dahinter steckt die Annahme, dass es eine
»Raumwirkung« gibt, die bereits unabhingig von der konkreten Veranstaltung da
ist: »So ein Raum spricht ja erstmal. Allein, weil er durch seine Asthetik eine Wir-
kung hat« (Interview Veni!, Abs. 170). »Ein Raum lebt auch von dem Atmosphiri-
schen, was Leute an Gebet dagelassen haben. [..] Deswegen, glaube ich, haben Kir-
chen und gerade diese Opferkerzenecken so eine hohe Attraktivitit, weil man ei-
nem Raum anspiirt, womit er gefiillt ist [...]. Genauso spiirt man einem Raum an,
wenn sich da Heiliges [...] ausbreitet« (Interview Veni!, Abs. 170). Hier wird dem Kir-
chenraum also eine genuine Wirksamkeit zugeschrieben, die auch in weiten Teilen
der theologischen und religionsphinomenologischen Literatur vertreten wird: Die-
se Wirkung sei spiirbar und erfahrbar und werde durch die geschilderten Mafinah-
men verstarke.

Was die Wahrnehmung dieser gestalteten Atmosphire betrifft, so berichtet der
Interviewpartner, dass Gottesdienstteilnehmer:innen — und zwar besonders jene,
die »mit der klassischen Sonntagsform nichts anfangen kénnen« - sich intensiver
»berithrt« fithlen, »als im klassischen Gottesdienst« (Interview Veni!, Abs. 132). Hier



6 FALLSTUDIE: Veni!

wird deutlich, dass die atmosphirische Abgrenzung von >klassischen« katholischen
Formaten im Feld sowohl auf der Produktions- als auch auf der Rezeptionsseite ei-
ne wichtige Rolle spielt. Aus der Perspektive der Gestaltung herrscht in den Veni!-
Gottesdiensten auch dann eine »grof3e Stille und Konzentriertheit«, wenn es »relativ
klassisch« wird, also z. B. wihrend der Eucharistiefeier (Interview Veni!, Abs. 106).

Trotz aller atmosphirischen und auch rhetorischen Abgrenzung zu klassischen
katholischen Formaten betont der Leiter der Initiative die Nihe zu den Beschliissen
des Zweiten Vatikanischen Konzils und will die katholische Tradition mit einer mo-
dernen Asthetik wieder zuginglich machen (Interview Veni!, Abs. 172). Das formu-
lierte Ziel dieser dsthetischen und atmospharischen Mittel ist, auf die »Gegenwart
[Jesu] hinzufithren« (Interview Veni!, Abs. 106).

6.3 Schlussfolgerungen

Die Ausgangshypothese, dass junge katholische Initiativen wie Veni! sich von den
amtskirchlichen Formaten unterscheiden und zugleich Ahnlichkeiten zu US-ame-
rikanisch-evangelikalen Veranstaltungen aufweisen, lisst sich in dieser Fallstudie
vertiefen und erweitern. Die Atmosphire der Veranstaltungen, verstanden als das
realisierte sensorische, affektive und semantische Potenzial des sozial-riumlichen
Arrangements, bearbeitet sowohl implizit als auch explizit diese Unterschiede, teils
als Abgrenzungsstrategie (gegeniiber der >Amtskirche« und den >Freikirchend), teils
als Moglichkeit der Anniherung (an populirkulturelle Formate oder an das, was in
evangelikalen Formaten als positivwahrgenommen wird). Diese Abgrenzungs- und
Anniherungstendenzen finden dabei sowohl intentional statt (auf der Produkti-
ons- und Rezeptionsebene), werden aber andererseits auch implizit atmosphirisch
vermittelt. Besucher:innen einer Veranstaltung miissen nicht ausdriicklich dariiber
sprechen und es miisste ihnen nicht einmal bewusst sein, dass es solche Diskurse
gibt — und dennoch kénnte die Situation durch ihre Atmosphire als erkennbar
anders wahrgenommen werden.
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7 Religiose Atmospharen: Konzeptuelle Uberlegungen

1.1 Einleitung

Dieses Kapitel wird vor dem Hintergrund der bisherigen empirischen und histo-
rischen Darstellungen sowie konzeptionellen Parameter ein religionswissenschaft-
liches Atmosphirenkonzept entwickeln, das theoretisch ausgearbeitet und empi-
risch operationalisierbar ist. Zu diesem Zweck setze ich mich ausfiihrlich mit bis-
herigen Ansitzen auseinander (Kapitel 7.2) und schlage ausgehend von diesen ein
neues Konzept vor, das bereits in der Einleitung umrissen wurde und hier ausfithr-
licher erértert wird.

Atmosphére | »Atmosphire« ist ein Begriff, der in der religiésen wie nicht-religio-
sen Alltagswelt vorkommt. Menschen beschreiben damit (oder mit verwandten Be-
griffen), was sie erleben und vor allem wie sie es erleben. In dieser Variante ist »At-
mosphire I« ein objektsprachlicher Begriff: Wenn Menschen Situationen beschrei-
ben, kénnen sie das Wort »Atmosphire« verwenden und sich damit innerhalb ei-
ner geteilten Sprache und Kultur verstindlich machen. Dass der Begriff im Verwen-
dungszusammenhang »Atmosphire I« vage bleibt, erleichtert die Kommunikation:
Im Alltag >wissen< wir, woriiber wir reden, ohne das prizisieren zu kdnnen oder zu
miissen. Wenn empirische Daten ein Wort wie »Atmosphire« verwenden, spreche
ich von »expliziten Atmosphdiren«: Man kann dann untersuchen, wann und wie Atmo-
sphiren ausdriicklich in den Daten thematisiert werden. Als ein solcher empirischer
Sachverhalt sind Atmosphiren unbestreitbar real: In Alltag und Krise, in Politik,
Bildung, Architektur, Tourismus und nicht zuletzt in religiésen Kontexten ist hiu-
fig ausdriicklich die Rede von Atmosphiren oder dhnlichen Erscheinungen wie bei-
spielsweise einer>sakralen Aufladung«von Riumen. Der Begriff »Atmosphire« wird
seitdem 18. Jahrhundert zur Beschreibung sozialer und raumlicher Situationen ver-
wendet (Lofgren 2010, 68; Hauskeller 2014, 52; B6hme 2017a, 2). Umso erstaunlicher
ist es, dass die Religionswissenschaft bislang keine grundsitzliche Diskussion die-
ses Konzepts gefithrt hat, um beispielsweise zu priifen, wie der Begriff in der ana-
lytischen Metasprache niitzlich sein kann. Das Phinomen der Alltagswelt ist aber
auch dann vorhanden, wenn es nicht von Anwesenden explizit als solches adressiert
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wird: »Es gibt keine atmosphirenfreien Riume« (Hauskeller 2014, 47; dhnlich auch
Sumartojo 2020, 191). Dann spreche ich von »impliziten Atmosphdren«, die man mit
rekonstruktiven Analyseverfahren untersuchen kann (zur Methode siehe Kapitel 9).

Atmosphére Il Die Vermutung, dass es Atmosphire auch dann gibt, wenn niemand
der Akteur:innen im Feld dariiber spricht oder schreibt, fithrt zu »Atmosphire II«
- einem religionswissenschaftlichen Metakonzept, das als analytisches Instrument
forschungsproduktiv sein soll und empirische Sachverhalte zu beschreiben und zu
rekonstruieren vermag, die man vorher nicht oder weniger gegenstandsadidquat be-
schreiben und untersuchen konnte." »Atmosphire I1«soll »Atmosphire I« (gleich ob
explizit oder implizit) als sozialwissenschaftliches Konzept rekonstruieren. Fiir eine
religionswissenschaftliche Nutzung des Konzepts ist darauf zu achten, dass keine
alltagsweltlichen, zum Beispiel sesoterischen«< Assoziationen in die wissenschaftli-
che Verwendungsweise iibernommen werden. Auch religiése Verwendungsweisen,
die beispielsweise auf eine >Prisenz des Numinosen< hinweisen, sind religionswis-
senschaftlich kontraproduktiv — wenn sie auch in anderen fachlichen Zusammen-
hingen gelegentlich auftauchen.” In einer religionswissenschaftlichen Arbeit iiber
»religiose Atmosphiren«zu sprechen, bedeutet also nicht, religiose Annahmen iiber
die >Heiligkeit eines Ortes« zu reproduzieren oder gar zu bestitigen.

Vermutlich sind die beiden angedeuteten Probleme (die alltagsweltliche Dif-
fusitit und die religionsphinomenologische Verwendungsweise) mit dafir ver-
antwortlich, dass Religionswissenschaftler:innen bisher kaum in theoriebildender
Absicht an diesem Begriff gearbeitet haben (mit wenigen Ausnahmen, z. B. Guggen-
mos et al. 2011, 115-118; Gregersen 2021). Aber auch in religionswissenschaftlichen
und -soziologischen Arbeiten wird der Begriff hiufig in deskriptiver Weise ver-
wendet (z. B. Stausberg 2010, 65; Traut 2011, 68—69; Kern und Schimank 2013,
304; Schmidt 2015, 132-133). In anderen Fichern dagegen — wie etwa Philosophie,
Phinomenologie, Psychologie, Asthetik, Kunst- und Architekturgeschichte, Sozio-
logie, Erziehungswissenschaften, Humangeografie, Stidtebau, Stadtplanung und
Theologien — gibt es einen breiten Forschungsstand zum empirischen Gegenstand

1 Die Unterscheidung von »Atmosphére I« und »Atmosphdre |1« folgt einer klassischen sozial-
wissenschaftlichen Unterscheidung von »Konzepten erster Ordnung« und »Konzepten zwei-
ter Ordnung« (z. B. Schiitz 1953, 3).

2 So schreibt Ursula Schwitalla aus kunst- und architekturgeschichtlicher Perspektive: »Das
Empfinden von Spiritualitit also, das sich dem Eintretenden spontan vermittelt, kennzeich-
net den sakralen Raum« (Schwitalla 2016, 9—10). Die Vermutung einer wesenhaften Anwe-
senheit des Sakralen oder Numinosen in religiosen Riumen findet sich — mehr oder weniger
stark ausgepragt — auch in theologischen (z. B. Bergmann 2010, 172), philosophischen (z. B.
Schmitz1989, 20; Hauskeller1995, 171; Béhme 2003, 122—123; Schmitz 2006, 168), architektur-
theoretischen (z. B. Borch 2014, 8) und humangeografischen Arbeiten (z. B. Finlayson 2012;
Hasse 2020, 125).
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und zum Konzept »Atmosphire«. Dieser Forschungsstand ist ein wichtiger Refe-
renzpunkt fiir eine religionswissenschaftliche Entwicklung des Konzepts und wird
daherin Kapitel 7.2 dargestellt — immer mit Blick auf die religionswissenschaftliche
Weiterentwicklung.

Das vorgeschlagene Konzept orientiert sich an drei Grundunterscheidungen
(3x2) sowie drei Dimensionierungen mit jeweils drei typologischen Dimensionen
(3x3): Die drei Grundunterscheidungen sind:

a) »Arrangement« und »Situation,
b) »Potenzial« und »Realisierungs,
¢) »implizite« und »explizite Atmosphire«.

Die drei Dimensionierungen sind:

d) die drei konstitutiven Dimensionen von Atmosphdre (materiell, psychisch, so-
zial),

e) die drei damit korrelierenden effektiven Dimensionen von Atmosphire (senso-
risch, affektiv, semantisch),

f) die quer dazu liegenden, diachron und synchron zu verstehenden Ebenen Pro-
duktion, Rezeption und sozial-riumliches Arrangement.

Diese insgesamt sechs Bestandteile eines religionswissenschaftlichen Metakon-
zepts »Atmosphire« werden in Kapitel 7.3 erértert. Hier beschrinke ich mich auf
einleitende Andeutungen:

(a) »Arrangement« und »Situation« Die kleinste empirische und analytische Einheit
dieser Studie sind sozial-rdumliche Situationen, das sind Situationen, die hinsichtlich
Zeit (Beginn/Ende) und Ort bestimmbar sind. Die Bestimmung in Raum und Zeit
muss dabei nicht kategorial sein, sondern kann sich zonenférmig gestalten. Sozial-
raumliche Situationen treten wie fast alle Erscheinungen der sozialen Wirklichkeit
in der Regel typisiert auf. Im Konzept der sozial-rdumlichen Situation flief3t alles
zusammen, was in einer bestimmten Zeitspanne in einem bestimmten Raum empi-
risch fassbar ist. Die Bezeichnung als sozial-riumliches Arrangement hebt im Vergleich
mit der sozial-raumlichen Situation die Bestandteile des Arrangements methodolo-
gisch auf eine Ebene und weniger das zeitliche Entstehen und Vergehen einer Si-
tuation.

(b) »Potenzial« und »Realisierung« Sozial-riumliche Arrangements bergen ein Po-
tenzial fiir eine Vielzahl verschiedener Atmosphiren, aber in bestimmten Situatio-
nen wird jeweils eine dieser Atmosphiren als sozialer Sachverhalt realisiert (in der in-
dividuellen Wahrnehmung kann es durchaus zu divergierenden Wahrnehmungen
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von Atmosphiren kommen). Das Potenzial erstreckt sich auf sensorische, affektive
und semantische Faktoren. Die Realisierung dieses Potenzials geschieht durch das
Zusammenspiel und die wechselseitige Verstirkung der jeweiligen Affordanzen der
beteiligten menschlichen und nicht-menschlichen Akteure.

(c) explizite vs. implizite Atmospharen Wie bereits angedeutet, stehen die Verstind-
nisse von »Atmosphire I« (objektsprachlich) und »Atmosphire 11« (metasprachlich)
mit der Beschreibung als »explizite Atmosphire« und »implizite Atmosphire« in
Beziehung. Jedoch kann auch eine explizit im empirischen oder historischen Mate-
rial verhandelte »Atmosphire I« analysiert und dann im Konzept »Atmosphire 11«
rekonstruiert werden. Die Begriffspaare »explizite vs. implizite Atmosphire« und
»Atmosphdre I vs. Atmosphire II«sind also nicht deckungsgleich: Explizite und im-
plizite Atmosphiren befinden sich auf der Ebene von »Atmosphire I« und werden
rekonstruiert im Konzept »Atmosphire I1«.

(d) konstitutive Dimensionen: materiell, psychisch, sozial Atmosphiren entstehen —
wie soziale Vorginge im Allgemeinen auch — unter Mitwirkung der Umwelt sozia-
ler Systeme: Materielle und psychische Vorginge ermoéglichen und beschrinken die
Art und Weise sozialer Atmosphiren. Dabei sind Atmosphiren nicht als Addition
materieller, psychischer und sozialer Vorginge zu verstehen, sondern als emergen-
tes Phinomen. Die materielle Dimension von Atmosphiren umfasst die gebaute und
natiirliche Umwelt sozialer Situationen. Diese materiellen Dinge ermdglichen sen-
sorische Wahrnehmungen (wie z. B. visuell, auditiv, haptisch, gustatorisch, olfakto-
risch) und sie haben eine Affordanz (Gibson 1977, 67) oder Agency (Latour 2005, 63),
die ich als soziale Wirksamkeit beschreibe (siehe auch S. 189). Diese Elemente werden
wahrgenommen, das heifdt von den anwesenden menschlichen Kérpern gesehen,
gefiihlt, geschmeckt, gerochen etc. Diese unmittelbare sensorische Wahrnehmung
wird psychisch als Eindruck einer Situation erlebt, die wiederum verbal oder non-
verbal beschrieben werden kann. Dieses Beschreiben ist ein kommunikativer Vor-
gang (der aber nicht allein im Modus der gesprochenen oder geschriebenen Sprache
vonstattengeht), der die soziale Dimension dargestellt. Die soziale Dimension ist so-
zio-kulturell eingebettet, das heifdt, das Erleben eines anwesenden Menschen wird
in der Deutung von den spezifischen sozio-kulturellen Umstinden erméglicht und
beeinflusst, aber nicht determiniert.

(e) effektive Dimensionen: sensorisch, affektiv, semantisch Das Konzept »Atmosphi-
re« erfasst das realisierte sensorische, affektive und semantische Potenzial eines so-
zial-raumlichen Arrangements. Diese drei Ebenen sind nicht kategorial voneinan-
der getrennt, sondern aufeinander angewiesen. Jede materielle Umwelt kann auf
verschiedene Weisen gesehen, gehort, gefiihlt, gerochen oder geschmeckt werden,
und hat somit ein sensorisches Potenzial. Aus diesen psychischen Sinneswahrneh-
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mungen kann ein bestimmter affektiver Zustand werden, der zunichst psychisch-
biologisch als Emotion auftritt und dann, sobald er bewusst wahrgenommen und
sozial kommuniziert wird, als Gefithl bezeichnet wird.? Ausdriicklich gehért auch
eine Semantisierung wie »Das kann man gar nicht in Worte fassen — das muss man
erleben« zu diesen kommunikativen semantischen Realisierungen. Das realisierte
sensorische, affektive und semantische Potenzial kann sich in gesprochener oder
geschriebener Sprache dufiern; es kann auch non-verbal in gestischer oder korper-
licher Kommunikation verbleiben.

(f) diachrone/synchrone Dimensionen: Produktion, Arrangement, Rezeption Eine weite-
re Unterscheidung bezieht sich auf die unterschiedlichen Akteursebenen. Arran-
gements werden hergestellt (Produktion) und aus wahrnehmender und erlebender
Sicht beschrieben (Rezeption). Der Gegenstand der Produktion und Rezeption ist
das sozial-riumliche Arrangement selbst. Dabei handelt es sich nicht um einen li-
nearen Vorgang und die drei Ebenen sind nicht an bestimmte Akteur:innen gebun-
den. Ein Vorbereitungsteam, das eine bestimmte Situation herstellt, nimmt auch in
rezipierender Weise an der Veranstaltung teil. Als methodologischer Zugriff im Feld
eignet sich diese Unterteilung, weil sie zugleich erlaubt, auch die anderen genann-
ten Dimensionen zu untersuchen.

7.2 Forschungsstand

7.2.1 Kultur- und sozialwissenschaftlicher Forschungsstand
zum Konzept »Atmosphare«

Daderim engeren Sinne religionswissenschaftliche Forschungsstand zum Konzept
»Atmosphire« sehr iiberschaubar ist, verfolgt dieses Kapitel das Ziel, den allgemei-
nen geistes-, kultur- und sozialwissenschaftlicher Forschungsstand zum Konzept
»Atmosphiren« iiberblicksweise darzustellen — und zwar immer im Hinblick auf ei-
ne religionswissenschaftliche Ausarbeitung des Konzepts. Dieser Forschungsstand
ist nicht nach Fichern sortiert (deren Grenzen ohnehin zusehends verschwimmen),
sondern nach grundsitzlichen epistemologischen und definitorischen Zugingen,
fiir die jeweils exemplarische Aussagen zentraler Autor:innen zitiert werden. Die
unten erdrterten funf definitorischen Zuginge sind Idealtypen, das heiflt Ansitze,
die in dieser >Reinformx« selten vertreten werden: In den zitierten Arbeiten werden
hiufig mindestens zwei Ansitze miteinander verbunden. Um sich in analytischer

3 Ich folge hier einer von Volkhard Krech vorgeschlagenen, begrifflichen Differenzierung
von Emotion (psychisch-biologisch) und Gefiihl (bewusst gewordene, sozial kommunizierte
Emotion) (Krech 2021, 174).
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Weise dariiber klar zu werden, wie man soziale Atmosphiren grundsitzlich verste-
hen kénnte, ist es aber hilfreich, diese fiinf Positionen zu unterscheiden. Fiir den
hier verfolgten Ansatz wird letztlich ebenfalls eine Kombination von zwei definito-
rischen Zugingen (Nr. 4 und 5 in der Auflistung unten) vorgeschlagen.

Im Vordergrund dieses Kapitels steht die Frage danach, welchen Beitrag die be-
reits existierenden Konzepte zu einer religionswissenschaftlichen Weiterentwick-
lung des Konzepts leisten konnen. Die in der kultur- und sozialwissenschaftlichen
Literatur ebenfalls vorhandenen methodischen und methodologischen Vorschlige werden
erst in Kapitel 9.1 iiberblicksweise dargestellt.

(1) Atmospharen sind Phanomene mit einer eigenen, unabhangigen und raumlichen Existenz
Nach philosophischen und psychologischen Vorarbeiten (z. B. Straus 1930; Binswan-
ger 1933; Benjamin 2013 [1936]; Tellenbach 1968), die, wenn sie Religion thematisie-
ren, oft mit Rudolf Ottos Begriff des Numinosen arbeiten (z. B. Tellenbach 1968, 74),
wird der Begriff »Atmosphire« von HERMANN ScHMITZ Ende der 1960er Jahre in die
Philosophie eingefiihrt. In seinem System der Philosophie ist das 1969 als zweiter Teil
des dritten Bandes erschienene Buch Der Gefiihlsraum eine tragende Siule und fir
viele der nachfolgenden Arbeiten zu sozialen Atmosphiren eine wichtige Referenz.
Schmitz schligt vor, Gefithle nicht im menschlichen Subjekt zu suchen, sondern sie
als eigenstindige Phinomene aufSerhalb von Individuen zu verstehen: als »eigen-
stindige, michtige Atmosphiren« (Schmitz 1969, 103). Diese Gefiihle als Atmosphi-
ren seien raumlicher Natur, ohne den Regeln des metrischen Raumes (des »Orts-
raumes«) unterworfen zu sein. Sie sind »unbestimmt weit ergossene Atmosphiren,
in die der von ihnen affektiv betroffene Mensch leiblich spiirbar eingebettet ist; sie
gleichen mit diesen Merkmalen dem Wetter, das [...] die primitive Urform des Rau-
mes, den Weiteraum, erfilllt und daher in orts- und richtungsloser Weise riumlich
ausgedehnt ist« (Schmitz 1969, 185). Schmitz’ Argument basiert auf einem phino-
menologischen Leib-Konzept (z. B. Husserl 1977 [1931]; Merleau-Ponty 1942), demzu-
folge der Leib (in Abgrenzung zum Kérper) das ist, was der Mensch »von sich spiiren
kann, ohne sich auf das Zeugnis der fiinf Sinne [...] und des perzeptiven Kérpersche-
mas [...] zu stiitzen. Der Leib [...] ist unteilbar flichenlos ausgedehnt als pradimen-
sionales [...] Volumen, das in Engung und Weitung Dynamik besitzt« (Schmitz 1998,
12-13; dhnlich auch Schmitz 2012a, 40-41, und Schmitz 2014, 16). Nachdem Schmitz
Gefiihle als Atmosphiren definiert hat, definiert er Atmosphiren als die »totale oder
partielle, in jedem Fall aber umfassende, Besetzung eines flichenlosen Raumes im
Bereich dessen, was als anwesend erlebt wird« (Schmitz 2012b, 22; Schmitz 2014, 19).

Schmitz’ Ansatz ist innovativ, weil er »Gefiihle« radikal neu denkt und ihnen als
Atmosphiren eine eigene, nimlich riumliche, aber flichen-, orts- und richtungs-
lose Existenzweise einrdumt. Lebensweltlich begriindet Schmitz dies damit, dass
Menschen auf Atmosphiren treffen und von ihnen (affektiv) betroffen werden. Die-
se Idee wird wieder relevant, wenn spitere Autor:innen von einer sozialen Wirksam-
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keit von Riumen und Dingen sprechen, die unter dem Schlagwort »Agency« breit
diskutiert wird. Diesen Umstand prizisiert Schmitz im Konzept der »Bewegungs-
suggestion«: Riume kdnnen eine Bewegung oder leibliche Regung (Einatmen, Auf-
richten etc.) evozieren (Schmitz 2014, 94—95).*

Schmitz befasst sich ausfithrlich mit religiésen Atmosphiren und beschreibt Er-
fahrungen der Anwesenheit Gottes mit Bezug auf Otto als »Atmosphire des Heili-
gen« (Schmitz 1989, 20).” Schmitz argumentiert im Sinne der phinomenologischen
Tradition — er begriindet eine »Neue Phinomenologie«® —, wenn er schreibt:

»Die Einsicht in den Charakter Gottes als atmosphdrisches Gefiihl gestattet auch
ein klares Verstandnis der merkwiirdigen Erfahrungen von Gottes Gegenwart, die
zu den unmittelbarsten und phdnomenologisch wichtigsten Bezeugungen der
Wirklichkeit des Gottlichen gehoren. [...] Die raumliche Natur des als Atmosphére
ergossenen Gottlichen tritt in diesen Worten deutlich hervor. Diese Atmosphére
hat eine verzaubernde, den menschlichen Normalzustand tief umwandelnde
Kraft« (Schmitz 1969, 130—131).

Fiir eine empirisch operationalisierbare Religionsforschung ist dieser Ansatz ob sei-
ner essenzialistischen Tendenzen wenig geeignet.” Schmitz’ Studien werden aber
auferhalb der Religionswissenschaft vielfach zitiert und unvermindert fortgefithrt
(z. B. Paetzold 2012, 230; Gugutzer 2012; Hasse 2012, 28; Bulka 2015).

4 Jean-Paul Thibaud notiert mit Verweis auf das Konzept der Affordanz (S. 189) in dhnlicher
Weise, dass Atmosphéren zum Handeln dringen (2003, 288-289). Man kdnne sie auch als
»motorische Anregungen«verstehen (2003, 291). Er beschreibt Atmosphéren unter anderem
ausgehend vom Subjekt: Die wahrgenommene Welt »umhiillt« das wahrnehmende Subjekt
(Thibaud 2003, 280—282). Thibaud spricht daher von einem 6kologischen Zugang zur Wahr-
nehmung und schlagtvor, die Einheit einer Situation begrifflich als »Atmosphéare«zu beschrei-
ben (Thibaud 2003, 282). Er arbeitet hier mit dem Begriff »Situation« im Anschluss an John
Dewey (1938), wonach jede Situation von einer durchgehenden Qualitit zusammengehal-
ten wird (Thibaud 2003, 283—287). Der Situationsbegriff wird in dieser Arbeit als zentraler
Baustein eines religionswissenschaftlichen Atmospharenkonzepts verwendet (S. 184).

5 »Etwa ab1900 deutet sich in der Konzeption des Gefiihls ein prinzipieller Neubeginn an. Des-
sen erste deutliche Formulierung (etwa ab 1910) ist wahrscheinlich Rudolf Ottos Darstellung
des Numinosen, das als schauderhafte, erhabene und faszinierende Macht die Atmosphare
des Heiligen ist und den betroffenen Menschen ergreift. Damit ist [...] die Schranke zwischen
(privater) Innenwelt und (iilberpersonlicher) Aufienwelt fiir das Gefiihl annulliert« (Schmitz
1989, 20).

6 »Die Neue Phinomenologie [..] setzt sich die Aufgabe, das Denken fiir die unwillkiirliche Le-
benserfahrung begriffsfahig zu machen. Unwillkiirliche Lebenserfahrung ist alles, was Men-
schen merklich widerfahrt, ohne dass sie es sich absichtlich zurechtgelegt haben« (Schmitz
20123, 39).

7 Weitere Kritik an Schmitz’ Ansatz duflern beispielsweise Hauskeller (1995, 30), Soentgen
(1998, 104; 2002) oder Henckmann (2007, 54-56).
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(2) Atmospharen sind das rein subjektive und affektive, individuelle Erleben von Menschen
angesichts von Rdumen und Dingen RAINER SCHONHAMMER entwickelt in seiner Ein-
fiihrung in die Wahrnehmungspsychologie (zuerst erschienen 2009) mit Verweis auf Er-
win Straus, Maurice Merleau-Ponty, Jakob von Uexkiill, James Gibson und andere
ein Atmosphirenkonzept entlang der Komponenten Asthetik, Natur, Phinomeno-
logie und Wahrnehmung (Schénhammer 2013, 16-17; siehe auch Schénhammer 1998
und Schénhammer 1999). Die Ansitze von Schmitz (siehe oben) und Béhme (S. 162)
kritisiert Schénhammer als wenig operationalisierbar und stellenweise spekulativ
(Schonhammer 2013, 292—293). Er schligt eine psychologische Operationalisierung
vor, welche Indikatoren in der Umwelt und im Individuum erhebt und so misst, wie
Individuen Atmosphiren wahrnehmen (zu seiner Methode siehe Kapitel 9.1).

Innerhalb des psychologischen Paradigmas liegen Atmosphiren im erlebenden
Individuum, auch wenn die Ausléser des subjektiven Erlebens in der gebauten und
natiirlichen Umwelt zu suchen sind. In methodischer Hinsicht sind solche Ansit-
ze hilfreich, wenn man die psychische Wahrnehmung von gebauten Umwelten mit
standardisierten Verfahren erheben will. Sie gehen jedoch immer vom denkenden
und fihlenden Individuum aus, dass durch seine kognitiven und sensorischen Ka-
pazititen Wissen erzeugt (und gelegentlich auch in Architekturen auslagert). Sie ni-
hern sich dem Phianomen damit aus einer anderen Richtung als Schmitz, auf den sie
sich — trotz seiner ausdriicklichen Ablehnung »psychologistisch-reduktionistisch-
introjektionistischer« Ansitze (Schmitz 2014, 9) — gelegentlich berufen (so z. B. Mei-
senheimer 2008).

(3) Atmosphéren sind das vorbewusste Einssein von Leib und Raum Ein hiufig ver-
tretener Ansatz besteht darin, Atmosphiren als das vorsprachliche und pri-refle-
xive Einssein von Leib und Raum zu verstehen. Dieser Ansatz kreist bei Hermann
Schmitz und anderen um das Konzept der »Einleibung, in den von Maurice Mer-
leau-Ponty inspirierten Arbeiten um die Vorstellung einer vor-objektiven Einheit
von Kérper und Umwelt.

Das Konzept der »Einleibung« ist alltagsweltlich nachvollziehbar, aber em-
pirisch weder mit sozialwissenschaftlichen noch mit psychologischen Methoden
nachpriifbar. Es wird verwendet, um die Wechselwirkungen zwischen materieller
Umwelt und menschlichen Leibern zu beschreiben. ScumITz geht davon aus, dass
Atmosphiren auf Einleibung basieren. Einleibung ist in seinem Verstindnis eine
Form der leiblichen Kommunikation mit der Umwelt (Schmitz 2014, 56). Diese
Art von Kommunikation liuft, so die These, direkt zwischen Leib und Umwelt ab
und ist nicht reduzierbar auf physiologische und neurologische Vorginge (Schmitz
1998, 28—49). Dieser Ansatz wird von anderen Autor:innen in der leibphinome-
nologisch grundierten Atmosphirenforschung aufgegriffen, so zum Beispiel von
Tonino Griffero (2014, 48—49) und korreliert mit der These einer vor-objektiven
oder pri-reflexiven Einheit von Kérper und Umwelt, wie sie zum Beispiel von Mau-
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rice Merleau-Ponty (1942) oder Thomas J. Csordas (1990) vertreten wird. In diesen
Ansitzen wird von einer unbewussten, direkten Verbindung zwischen Leib und
Umwelt ausgegangen. Die Wahrnehmung von Objekten in der Umwelt und deren
kognitive und sprachliche Bezeichnung ist in diesem Sinne erst das Produkt eines
nachgelagerten, reflexiven Vorgangs.

Indie Tradition von Schmitz und Béhme ist auch MICHAEL HAUSKELLER mit sei-
ner Arbeit Atmosphdren erleben: Philosophische Untersuchungen zur Sinneswahrnehmung
(1995) einzuordnen. Hauskeller versteht das Konzept »Atmosphire« in einer forma-
len Definition wie folgt:

»Wir wollen sagen, dass ein beliebiges Ding A sich im atmospharischen Raum ei-
nes anderen B dann und nur dann befindet, wenn A ohne B’s Anwesenheit an-
ders wire als mit B's Anwesenheit. Die Anwesenheit bzw. Nichtanwesenheit von
B muss also ein Unterschied sein, der fiir A einen Unterschied macht (Bateson),
d.h. B muss fiir A irgendeine Bedeutung haben. Wenn dies geschieht, sagen wir,
dass A B wahrnimmt« (Hauskeller 1995, 33).

Und er erginzt: Die »Atmosphire eines Dinges reicht [...] genau so weit, wie seine
Anwesenheit einen Unterschied macht« (Hauskeller 1995, 33). Hauskeller greift mit
dem Konzept der Ekstasis von Dingen (Hauskeller 1995, 34)® auch auf die Leibphi-
nomenologie nach Merleau-Ponty (1942) und Jirgen Seewald (2000) zuriick. Atmo-
sphiren sind das, was Welt und Subjekt vor jeder Trennung verbindet (Hauskeller
1995, 163), sie sind »der Kitt, der Ich und Welt aneinander bindet« (Hauskeller 1995,
195-196).” Der Mensch kann damit niemals auerhalb von Atmosphiren sein. Haus-
keller thematisiert religiése Atmosphiren unter dem aus religionswissenschaftli-

8 Riaumlich wahrgenommene Atmosphéaren entstehen in diesem Verstandnis aus der Verei-
nigung der Ekstasen aller anwesenden Einzeldinge (Hauskeller 1995, 40). Dieser Ansatz ist
hilfreich fiir das in diesem Buch entwickelte Atmosphérenkonzept, wenn man es konsequent
auf menschliche wie nicht-menschliche Akteure in bestimmten Situationen libertragt.

9 Markus Schroer verwendet im Anschluss an Maurice Halbwachs die gleiche Metapher »Kitt«
fiir raumliche Strukturen: »Demnach werden soziale Verinderungen nicht unmittelbar in
raumliche Strukturen (ibersetzt. Die riumlichen Strukturen kénnen mit dem Tempo der so-
zialen Veranderungen gewissermafen nicht mithalten und insofern sind sie nicht einfach als
Spiegel der Gesellschaft zu betrachten. Raumliche Strukturen haben gerade in ihrer Behar-
rungskraftihre wichtigste Funktion, inihrem Widerstand, den sie dem Wollen des Menschen
entgegensetzen. Sie sind im Grunde der soziale Kitt, der die Mitglieder einer sozialen Gruppe
miteinander verbindet« (Schroer 2009a, 27). Dieser Sachverhalt wird bei Joachim Fischer mit
der Metapher von Architektur als einem »schweren Kommunikationsmedium«umschrieben
(Fischer 2017, 61).
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cher Sicht problematischen Titel »Das Dimonische« (Hauskeller 1995, 171).’° Auch er
zieht als Referenz Religionsphinomenologen wie Rudolf Otto (1991 [1917]) und Ger-
ardus van der Leeuw (1933) heran.

Zum von Schmitz begriindeten Forschungsansatz gehort auch die Arbeit von
TONINO GRIFFERO, der mit seinem Buch Atmospheres: Aesthetics of Emotional Spaces
(2014) eine Neusystematisierung des Atmosphirenbegriffs anstrebt. Er legt ein be-
sonderes Augenmerk auf die leibliche, prireflexive Spiirbarkeit von Atmosphiren
(Griffero 2014, 16). Mit Verweis auf Otto (1991 [1917]) und van der Leeuw (1933) the-
matisiert Griffero religiése Atmosphiren als Erfahrbarkeit des Numinosen (Griffe-
1o 2014, 73), ein Ansatz, der aus religionswissenschaftlicher Sicht aufgrund seiner
essenzialisierenden Tendenzen wenig produktiv erscheint.

RAINER SCHUTZEICHEL hat 2015 den Atmosphirenbegriff in Verbindung mit
einem Konzept des »Hintergrund« ausgearbeitet. Er plidiert dafiir, die affektive
Dimension des impliziten Hintergrundes von Sozialitit tiber die Konzepte »Atmo-
sphire« und »Stimmung« in die Soziologie einzufithren und damit eine frithere
Uberbetonung des Kognitiven auszugleichen (Schiitzeichel 2015, 79). An anderer
Stelle definiert Schiitzeichel Atmosphiren als

»objektive, sinnlich erfahrbare und von daher leiblich-intentionale Phinomene,
die auf der integralen Konstellation von Dingen, Objekten, Personen und (leibli-
chen) Intentionalititen beruhen. Atmospharen sind aber nicht nur phanomenal
erlebbare Qualitdten, sondern sie konstituieren sozialen Sinn, namlich einen at-
mospharischen Sinn in Konstellationen« (Schiitzeichel 2016, 396).

Schiitzeichel schligt zugleich eine Erweiterung des soziologischen Kommunikati-
onsbegriffs vor, und zwar um die Dimensionen Materialitit und Atmosphire: Zu
kommunikativen Materialititen zihlt er neben Bild und Schrift auch die Stimme
(Schiitzeichel 2016, 393). Er bestimmt das Verhiltnis von Materialitit und Soziali-
tit als das einer funktionalen Ko-Konstitution; materielle Bedingungen werden als
»funktional ko-konstitutiv fiir die Genese von sensitiven Atmosphiren betrachtet«
(Schiitzeichel 2016, 395). Als zentrale Primisse formuliert Schiitzeichel dann: »At-
mosphiren sind weder allein den Dingen oder Materialititen noch allein den durch
sie betroffenen Akteuren zuzurechnen, sondern sie ergeben sich daraus, dass die
Dinge und Objekte den sensitiven und affektiven Erwartungen entsprechen oder
eben nicht entsprechen« (Schiitzeichel 2016, 395). Dieser Ansatz ist wertvoll fir die
hier vorgelegte Studie, weil er die Wirksamkeit von Atmosphiren nicht in den Ele-

10  Diese Begrifflichkeitist aus religionswissenschaftlicher Sicht als problematisch zu bewerten,
weil sie einen religiésen Begriff (sDamon«), der zudem in der christlichen Sichtweise im All-
gemeinen fiir das Bose steht, als Analysekategorie verwendet.
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menten, sondern im Gesamtarrangement verortet; allerdings geht er weiterhin von
einem Primat des Menschen und seiner Wahrnehmung aus.

Wenn theologische Arbeiten mit dem Atmosphirenkonzept agieren, dann ent-
weder in deskriptiver Funktion, um beispielsweise bestimmte liturgische Formate
zu beschreiben (z. B. Freitag 2006b; Gerhards und Wildt 2015, 100; Bethge 2015) oder
in der Annahme einer vorsprachlichen Einbettung von menschlichen Individuen in
ihre soziale und raiumliche Umwelt, die dann zugleich auch religiése Komponenten
aufweist. Ausgehend von Otto Bollnow pladiert beispielsweise SIGURD BERGMANN
fiir einen theologisch grundierten Atmosphirenbegriff (Bergmann 2006, 352) und
erliutert mit Verweis auf Gibson (1977), wie das Atmosphirenkonzept es moglich
mache, die Subjekt/Objekt-Trennung aufzugeben und die Verbindungen zwischen
Mensch, Natur und Raum zu untersuchen (Bergmann 2007, 368). In deutlicher Ab-
grenzung zum alltagssprachlich vage konnotierten Atmosphirenbegriff setzt Berg-
mann sich fiir eine analytische Schirfung des Konzepts ein: Atmosphire entste-
he »im Raum zwischen der dufieren Umgebung des Menschen und seinem inne-
ren kérperlich-geistigen Befinden.« Sie sei »keineswegs diffus, unklar, oberflichlich
oder rein subjektiv«, sondern biete »einen Begriff, der [..] erlaubt, das Verbunden-
sein des Inneren mit dem Aufleren, des Kérperlichen mit dem Geistigen und der
Umgebung mit der Einwohnung zu verstehen« (Bergmann 2010, 34).

Auch wenn die in diesem Abschnitt erwihnten Autor:innen aus ganz un-
terschiedlichen fachlichen Perspektiven schreiben, so sind sie sich doch in der
Annahme einige, dass Atmosphiren — zumindest zu einem wesentlichen Teil - das
vorsprachliche und vorreflexive Einssein von Leib und Raum sind, eine unbewusste
und unaufldsliche Verbindung des leiblichen Individuums mit seiner menschlichen
und materiellen Umwelt. Dass sie Atmosphiren als einen vorsprachlichen Sachver-
halt bezeichnen, hindert sie aber nicht daran, sprachlich — d.h. in geschriebenen und
gesprochenen Worten - ausfithrlich itber Atmosphiren zu referieren. Die Suche
nach Worten fiir das, was man nicht beschreiben kann, ist im alltdglichen Leben
nachvollziehbar — und nicht zuletzt in religiésen Zusammenhingen unverzichtbar
—, aber man kann es sich in der (religions-)wissenschaftlichen Rekonstruktion des
alltdglichen Lebens einfacher machen, wenn man zugibt, dass das menschliche
(hiufig vorsprachliche) Erleben nicht unmittelbar empirischer Gegenstand von For-
schung und Analyse ist, sondern nur die Spuren, die das Erleben hinterlasst und
die dann zum Gegenstand der Analyse werden konnen (Krech 2021, 64). Anders
gesagt: Was Menschen erleben, wird erst zu sozialwissenschaftlichen Daten, wenn
es kommunikationsformig vorliegt, verbal oder non-verbal kommuniziert wird.
Kommunikation umfasst alles, was semantische Anschliisse erméglicht und proto-
kolliert werden kann; und das umfasst mehr als nur gesprochene und geschrieben
Sprache.
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(4) Atmosphéren entstehen ausgehend von materiellen Dingen und Rdumen Eine Gegen-
position zum oben geschilderten Versuch (2), Atmosphiren allein im Inneren der
menschlichen Psyche zu suchen, besteht darin, sie allein in den materiellen Din-
gen und Riumen zu suchen. Beide Positionen sind Idealtypen und werden selten
in dieser Radikalitit vertreten. Dennoch hilft die Darstellung dabei, die prinzipiel-
len Méglichkeiten einer Definition sichtbar werden zu lassen. Bei GERNOT BOHME
finden sich Ansitze, das Gebaute zumindest deutlich stirker zu beriicksichtigen.
Er greift die Thesen von Schmitz auf und entwickelt sie weiter (z. B. Bohme 1995;
Bohme 1998; B6hme 2003; Bhme 2013 [2006])." Mit Verweis auf Walter Benjamins
Konzept der »Aura« geht es in B6hmes »neuer Asthetik« (Bshme 2007a, 288) dar-
um, die »dsthetische Arbeit in ihrer vollen Breite« einschlieRlich der Produktion von
Atmosphiren zu verstehen (Béhme 2007a, 290). Er fragt somit weniger (im Sinne
von Schmitz) nach der»freischwebenden Existenz«von Atmosphiren, sondern mehr
danach, wie physische Dinge und Architekturen Atmosphiren hervorrufen (Bchme
20072, 295-298). Dieser Ansatz ist auch fiir die Architekturtheorie und praktizieren-
de Architekt:innen wirksam geworden: Die Architekturgeschichte und -theorie hat
in der Folge zum atmosphirenbezogenen Forschungsstand beigetragen; man kann
von einem regelrechten >Atmosphiren-Trend« in der neueren Architekturliteratur
sprechen (Borch 2014, 7).

Der stidtebautheoretische Ansatz von ANNE BRANDL bezweifelt dagegen die An-
wendbarkeit des Bohme'schen Atmosphirenkonzepts fiir den urbanen Raum. Da sie
sich fiir das »sinnlich Wahrnehmbare als immateriellen Uberschuss des Gebauten«
interessiert (Brandl 2013, 11), sicht Brandl den Ansatz von Béhme, der sich eher auf
einzelne gebaute Riume bezieht, als weniger hilfreich an. Sie folgt auch nicht dem
phinomenologischen Leibbegriff, weil dieser die »subjektive und affektive Seite des
Wahrnehmens« zu stark und zu Lasten der Intentionalitit von Wahrnehmung be-
tone und zudem in erster Linie auf den »Nahraum« ausgelegt und somit nicht fiir
den stadtischen Raum geeignet sei (Brandl 2013, 37-38). Dass der von ihr als Alter-
native vorgeschlagene Begriff der »Raumlichkeit« (Brandl 2013, 198) das Atmosphi-
rische in urbanen Riumen besser fasst, ist jedoch ebenfalls weitere Diskussion wert,
weil »Raumlichkeit« weitaus mehr umfasst als das Konzept der »Atmosphire« und
zudem weniger ausdriicklich auf affektive und sensorische Faktoren eingeht. Statt-
dessen schlage ich vor, das Potenzial des Atmosphirenbegriffs zu nutzen und diesen
in empirischer und theoretischer Hinsicht priziser auszuarbeiten.

(5) Atmosphéren befinden sich im >Zwischen¢; sie sind das Medium der Begegnung zwi-
schen Raum/Ding und Subjekt und pragen das Wie der Wahrnehmung Ein mittlerer Weg

b8 2017 erschien eine von Jean-Paul Thibaud herausgegebene, englischsprachige Sammlung
wichtiger Aufsitze von B6hme (2017¢), die seine Konzepte fir den internationalen Diskurs
anschlussfahig machen soll.
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zwischen einem psychologischen (2) und materiellen (4) Determinismus wird in der
Literatur haufiger erprobt. So versteht BOHME Atmosphiren als die »gemeinsame
Wirklichkeit des Wahrnehmenden und des Wahrgenommenen« (Bohme 2007a, 298)
und betont deren holistischen Charakter: Sie haben kognitive, affektive und emo-
tionale Effekte. Er spricht zudem von der »Quasi-Objektivitit« von Atmosphiren
(Bohme 2003, 112), was bedeutet, dass es sich weder um reine Projektionen einer in-
dividuellen Stimmung handelt, noch um Sachverhalte, iiber die notwendigerweise
von allen Anwesenden eine geteilte Meinung herrschen miisste (B6hme 2013 [2006],
25-26).

Bohmes Atmosphirenkonzept basiert auf der Annahme des »leiblichen Rau-
mes«, der — dhnliche wie Schmitz’ »unbestimmt weit ergossene Atmosphiren«
(Schmitz 1969, 185) — nicht mit dem metrisch-physischen Raum identisch ist,
sondern den Raum leiblicher Anwesenheit bezeichnet:

»Der leibliche Raum ist fiir den Menschen die Sphére seiner sinnlichen Prasenz.
Und diese transzendiert bestindig die Grenzen seines Kérpers. [...] [Der Raum
leiblicher Anwesenheit] ist der Raum, den wir durch unsere leibliche Anwesenheit
erfahren, also der Raum, den wir leiblich oder am eigenen Leibe spiiren« (B6hme
2013 [2006], 88).

Atmosphiren sind auch fir Béhme riumliche Phinomene: Sie »werden erfahren,
indem man sich in sie hineinbegibt und ihren Charakter an der Weise erfihrt, wie
sie unsere Befindlichkeit modifizieren bzw. uns zumindest anmuten« (B6hme 2013
[2006], 16). Methodisch gesehen vertritt Bohme daher das Prinzip der leiblichen An-
wesenheit (Bohme 2013 [2006], 105, 111): Wer Atmosphiren verstehe wolle, miisse
leiblich an ihnen teilhaben (dazu ausfiihrlicher in Kapitel 9.1).

Aus phinomenologisch-kunsttheoretischer Sicht versteht ANDREAS RAUH At-
mosphiren als ein »spezifisches Verhiltnis zwischen dem wahrnehmenden Sub-
jekt und den wahrgenommenen Objekten« (Rauh 2012b, 7; siehe auch Rauh 2014,
218-219)." Auch wenn Rauh sich nicht explizit zu religiésen Atmosphiren duflert,
ist sein Ansatz doch beachtenswert, da er als einer der ersten ausfiihrliche Vorschli-
ge zur empirischen Untersuchung von Atmospharen macht (Rauh 2014, 224). Rauh
spricht von »besonderen Atmosphiren«, um zu betonen, dass Atmosphiren zwar
immer da sind, aber nicht immer thematisiert werden (Rauh 2012b, 158). Erst wenn
sie thematisch werden, wenn eine »Wahrnehmung der Wahrnehmung« diskutiert
wird, kénne man, so Rauh, von »besonderen Atmosphiren« sprechen (Rauh 2012b,

12 Ananderer Stelle fithrt Rauh die Metapher der Patina ein, um Atmospharen (normativ in Ab-
grenzung zum »Panierten«) zu definieren: »Atmosphéren haften dem Raum an wie eine Pa-
tina, eine diinne Schicht, die die gegenseitige und charakteristische Bezogenheit von Wahr-
nehmungsbedingungen und -inhalten férdert« (Rauh 2014, 229).
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7). Diesen Ansatz greife ich auf, indem ich von impliziten und expliziten Atmosphi-
ren spreche (S. 151 f).

Auch JEAN-PAUL THIBAUD notiert, dass Atmosphdre nicht Gegenstand, sondern
Medium der Wahrnehmung ist. Er beschreibt Atmosphiren daher als »Qualitat der
Situation«. »In diesem Sinne bedeutet etwas wahrzunehmen nicht nur, die Welt zu
interpretieren, sondern auch, eine Situation zu vereinheitlichen« (Thibaud 2003, 288).
Wahrnehmung hat somit eine aktiv gestaltende Komponente. Er kommt zu dem
Schluss, dass Atmosphiren »Rahmenbedingungen fiir die Wahrnehmung setzen«
(Thibaud 2003, 293-294). Wichtig ist Thibauds Hinweis, dass Atmosphiren nicht
stabil sind, sondern sich kontinuierlich verindern (Thibaud 2003, 286—287). Das
macht sie empirisch weniger greifbar; sie miissen in gewissem Sinne >konserviert«
werden, um fiir die Analyse verfiigbar gemacht zu werden (zu methodischen Vor-
schligen siehe Kapitel 9). Auch der Ansatz, Atmosphire als integratives Ganzes
einer Situation zu betrachten, wird in der hier vorliegenden Studie fiir die weitere
Diskussion des Konzepts aufgegriffen (siehe S. 184 ff).

RAINER KaziG schligt aus humangeografischer Perspektive ebenfalls vor, At-
mosphiren als Medium »in der Beziehung zwischen Mensch und Umwelt« zu kon-
zipieren (Kazig 2007, 167). Kazig kritisiert Bohmes Verstindnis von Atmosphiren
als »Halbdingenc, weil es kaum Anschlussmoglichkeiten fir die Sozial- und Kultur-
wissenschaften biete, und orientiert sich stattdessen an Thibaud, der Atmosphiren
ebenfalls als Medium versteht, die damit nicht Gegenstand von, sondern Rahmen fiir
Wahrnehmung sind (sie konnen, so der in diesem Buch vertretene Ansatz, beides
sein, je nachdem, ob sie adressiert werden oder nicht). Im Erleben, so Kazig, sind
Objekt und Subjekt noch nicht getrennt. Hier beruft er sich u.a. auf Straus (1935) und
Merleau-Ponty (1942) und vertritt damit auch die oben unter (3) behandelte These des
vorsprachlichen Einsseins von Subjekt und Umwelt (Kazig 2007, 168-170). »Als Me-
dium [...] beeinflussen [Atmosphiren] die Art und Weise, wie die Welt und das Sub-
jekt sich in wechselseitiger Beziehung aufeinander herausbilden« (Kazig 2007, 170).
Kazig versteht Atmosphiren als das Potenzial eines Raumes, bestimmte Befindlich-
keiten hervorzurufen. Je nach Person, ihrer Sozialisation sowie momentanen Stim-
mung kénnen Riume verschiedene Atmosphiren haben (Kazig 2007, 179-180).

Da dieser definitorische Ansatz Atmosphiren als »Medien« bezeichnet, dringt
sich die Diskussion um den Medien-Begriff in den Kultur- und Sozialwissenschaf-
ten auf. Hier sei nur angedeutet, dass ich »Medien« nicht beschrinke auf die klas-
sischen Massenmedien (Zeitung, Radio, Fernsehen, Internet), sondern verwende,
um die Genese von Formen und Vermittlungen zu bezeichnen: Alles kann ein Me-
dium sein, insofern es die Entstehung von Formen erméglicht (Luhmann 1997b, 171)
und etwas vermittelt oder iibertragt. Im religiésen Zusammenhang ist dies zentral,
wenn es um die Bearbeitung der religiésen Leitdifferenz (immanent/transzendent)
geht (z. B. Meyer 2015, 140), aber jede Art der Transzendierung (auch basale Formen
der Vermittlung zwischen gestern und heute oder zwischen menschlichen Perso-
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nen) bediirfen eines Mediums (z. B. Meyer 2008, 126). Birgit Meyer beispielsweise
bezeichnet auch »sacred spaces« als Medien und kommt damit der Idee von religis-
sen Atmosphiren sehr nah.

*

Alle Ansitze stimmen darin iiberein, dass es sich bei Atmosphiren um einen wirk-
samen Einfluss auf soziale (d.h. kommunikative) Vorginge handelt. Als ein solcher
sozialer Sachverhalt werden Atmosphiren auf verschiedenste Weise zum Gegen-
stand der Forschung. Besonders hilfreich fiir die Entwicklung eines religionswis-
senschaftlich niitzlichen Atmosphirenkonzepts sind aus meiner Sicht die Positio-
nen (4) und (5), da sie weder essentialistisch (1) noch im starken Sinne subjektivis-
tisch (2) oder leibphinomenologisch (3) grundiert sind, sondern Atmosphiren als
einen sozialen Sachverhalt betrachten, der aus der Summe der situativ aktivierten
Potenziale menschlicher und nicht-menschlicher Elemente eines sozialrdumlichen
Arrangements entsteht. Diese Annahme iiberfiihre ich in eine theoretische Rekon-
struktion des Atmosphirenkonzepts, die auf drei Grundunterscheidungen und drei
Dimensionierungen basiert und methodisch operationalisiert werden kann. Diese
»3x2+3x3-Formel« wurde auf S. 153 ff einfithrend umrissen und wird ab S. 204 ff aus-
fithrlicher erldutert.

Zuletzt sei die Bezugnahme der Atmosphirenforschung auf Religion zusam-
mengefasst: Wenn im Rahmen philosophischer Studien itber Atmosphiren die Re-
de von Religion ist, dann hiufig unter Riickgriff auf das Konzept des »Numinosen«
(z. B. Griffero 2014, 73). Religion, so heifft es dann, sei ein Beispiel fur das Wir-
ken das Atmosphirische (Tellenbach 1968, 74) oder es gebe »Atmospharen des Hei-
ligen« (Schmitz 1989, 20). Diese Ansitze sind aus Sicht einer post-phinomenolo-
gischen Religionswissenschaft itberholt. Weniger hiufig wird Religion mit Atmo-
sphiren in Zusammenhang gebracht, wenn es beispielsweise darum geht, dass be-
stimmte raumliche Arrangements religiése Deutungen ermdglichen (B6hme 2003,
117-123). Riume werden auch als Medien der Vermittlung zwischen Immanenz und
Transzendenz beschrieben (Meyer 2010, 11). Sie leisten dies — so meine Hypothese
— aber nicht>von sich aus¢, sondern weil sie die Moglichkeit zur Realisierung senso-
rischer, affektiver und semantischer Potenziale anbieten, die sich letztlich auch in
religiéser Kommunikation wiederfinden.

7.2.2 Ansatze aus der Religionsforschung

Nachdem im vorigen Kapitel die prinzipiell moglichen Definitionsansitze auf Basis
der Literatur zusammengefasst wurden, wird erkennbar, dass dieser Forschungs-
stand ohne Beteiligung der Religionswissenschaft und hiufig auch ohne primiren
Bezug auf Religion als empirischen Gegenstandsbereich produziert wurde. Bevor
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ich daher das Konzept »Atmosphire« fiir die religionswissenschaftliche Forschung
genauer ausarbeite, gehe ich auf Ansitze aus der im engeren Sinne auf Religion be-
zogenen Forschung ein, die im Hinblick auf ein religionswissenschaftliches Atmo-
sphiren-Konzept fruchtbar gemacht werden kénnen, auch wenn sie selbst nicht ex-
plizit oder nur am Rande auf Atmosphiren eingehen.

Religionsasthetische und ritualtheoretische Ansdtze Religionsasthetische Ansitze un-
tersuchen das, was »an Religionen sinnlich wahrnehmbar ist, wie Religion den Kor-
per und die verschiedenen Sinnesorgane des Menschen aktiviert, leitet und restrin-
giert« (Cancik und Mohr 1988, 121-122). »Religionsdsthetik« ist der deutsche Begriff
fiir Forschungsansitze, die im Englischen als material oder somatic turn bezeichnet
werden. Vom Konzept der »Aisthesis« (griech. aioBnolg = Wahrnehmung) ausge-
hend (z. B. Mohn 2012, 332) untersuchen diese Ansitze die Rolle von Sinneswahr-
nehmungen in religiésen Kontexten, ohne dabei auf das >Schéne«an sich fokussiert
zu sein, wie es der Begriff der Asthetik nahelegen mag (Miinster 2001, 11-12). Dies
ist gelegentlich mit einer starken Abgrenzung zu fritheren, vermeintlich textzen-
trierten Ansitzen der Religionsforschung verbunden (z. B. King 2005, 101; Visquez
2011, 225). Religionsisthetische Ansitze sind fiir die Untersuchung von religiésen
Atmosphiren von Interesse, wenn sie eine Aussage iiber die Rolle des gebauten Rau-
mes in religiésen Kontexten machen. Das Konzept »Atmosphire« ist deutlich weit-
reichender als das der »Asthetik« im eben skizzierten Sinne, weil Atmosphire das
Zusammenspiel von sozial-riumlichen Arrangements, Wahrnehmung (Rezeption)
und Herstellung dieser Arrangements (Produktion) umfasst.

Aus der vielfiltigen Literatur werden in diesem Abschnitt nur wenige Arbeiten
hinsichtlich ihrer Nutzbarkeit im Rahmen der hier vorgelegten Studie vorgestellt.
Nach dem schon zitierten Grundsatzartikel von HUBERT CANCIK und HUBERT
MOHR (1988) gehort die Magisterarbeit von DANIEL MUNSTER Religionsdsthetik und
Anthropologie der Sinne (2001) zu den ersten ausfithrlichen Forschungsarbeiten.
Minster entwickelt ausgehend von Cancik und Mohr ein »religionsethnologisches
Forschungsprogrammes, das sich aus der Religionsdsthetik und Anthropologie der
Sinne speist (Miinster 2001, 13). Im Gegensatz zum von mir verfolgten Ansatz ist bei
Minster das »erlebende Individuum« der »Dreh- und Angelpunktc; es geht um das
Individuum als Produzent und Rezipient (Milnster 2001, 12). Zentral ist die Beob-
achtung, dass Religionen sich nicht in Dogmen und Inhalten erschopfen, sondern
durch »Formen, Geriiche, Klinge, Texte, Rituale, Rezitationen, Performances, und
eine Vielzahl weiterer religiéser Genres vermittelt und erlebt« werden (Miinster
2001, 11). Die Verbindung zur im englischsprachigen Forschungsdiskurs so be-
zeichneten Anthropology of the Senses (siehe z. B. Howes 1991; Geurts 2002; Harvey
2006; Promey 2014) wird schon im Titel von Miinsters Buch deutlich.

Auch wenn »Rituale« zu den zentralen Themen der Religionswissenschaft seit
ihren Anfingen gehorten (z. B. Eliade 1990 [1961]; Turner 2000 [1969]), hat der Ge-
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genstand mit den Ansitzen der material religion und Religionsisthetik in den letzten
Jahrzehnten neue Aufmerksamkeit gewonnen (z. B. Morgan 2010; Wilke 2012). Das
wird unter anderem damit begriindet, dass Rituale nicht im engeren Sinne textlich,
sondern alsleibliche Praxis materiell seien. Trotzdem wurden und werden gebaute
und natiirliche Riume sowie ihre soziale Wirksamkeit in Ritual-Studien nicht oder
nur beiliufig beachtet. Der Fokus liegt stattdessen auf dem, was Menschen tun, wie
sie es tun und was sie dabei sinnlich wahrnehmen und gegeniiber anderen Akteuren
kommunizieren. Nichtsdestotrotz sind auch Rituale fast immer in sozial-riumliche
Kontexte eingebettet, wie beispielsweise Jonathan Z. Smith in seiner vielzitierten
Studie To Take Place: Toward Theory in Ritual ([1987] 1992) unter anderem in kritischer
Abgrenzung zu Mircea Eliade (1990 [1961]) zeigt.

Im folgenden Uberblick zum Forschungsstand in Sachen »Ritual und Atmo-
sphire« verweise ich zunichst auf einige religionsbezogene Ansitze der Ritual-
forschung, die stellvertretend fiir eine Ritualforschung stehen, die dem gebauten
Raum weniger Aufmerksamkeit widmet. Dann gehe ich etwas genauer auf Ansitze
ein, die bezeichnenderweise nicht mehr aus der Ritualforschung im engeren Sin-
ne stammen, aber stirker auf die Verbindung von Ritual und Raum/Architektur
eingehen, bevor ich schlieRlich die wenigen Arbeiten vorstelle, die sich konkret
mit dem Zusammenhang von Ritual und Atmosphire auseinandersetzen, auch
wenn sie nicht primir Religion zum Gegenstand haben. Es folgt eine Erliuterung
der Desiderate, die sich aus dem so umrissenen Forschungsstand ergeben sowie
ein Vorschlag zur konzeptuellen Verkniipfung von gebautem Raum, Ritual und
Atmosphire.

Religionswissenschaftliche Ritualtheorien, die Raum marginalisieren ROy A. RAPPAPORT
hat einen der einflussreichsten Beitrige zur Ritualdiskussion in der Religionsfor-
schung vorgelegt. Fiir ihn ist das Ritual ein Kernbestand von Religion im Allgemei-
nen. Religion definiert er als »the domain of the Holy, the constituents of which in-
clude the sacred, the numinous, the occult and the divine, and also ritual, the form
of action in which those constituents are generated« (Rappaport 1999, 23). Das Ritu-
al wird hier als »form of action« beschrieben — und nicht beispielsweise als sozial-
rdumliche Situation. Es geht Rappaport um Performanz: »I take the term sritual to
denote the performance of more or less invariant sequences of formal acts and utterances not
entirely encoded by the performers« (Rappaport 1999, 24).

Wihrend dieser Ansatz iiberzeugend entwickelt und empirisch belegt wird,
nehmen rdumlich-materielle Faktoren eher eine Nebenrolle ein. Wenn Rappa-
port als Beispiel die katholische Messe in einer gotischen Kathedrale beschreibt,
wird deutlich, wie entscheidend der gebaute Raum rituelle Handlungen nicht nur
begleitet, sondern prigt:
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»During the High Mass in a Gothic cathedral, for example, sunlight through
stained glass, the music of choir and organ, the vestments and intonation of
the celebrant, the Cross on the altar, the cruciform shape of the encompassing
space, the vaulting which covers it, the odor of incense, the taste of wine and
wafer, the movements of one’s own body may all join as an immediate sign of
God’s glory« (Rappaport 1999, 256—257).

Diese Beobachtung wird jedoch konzeptuell kaum ausgefithrt und das Atmosphi-
renkonzept wire hier ein wichtiger Baustein, um Rappaports Ansatz weiterzuent-
wickeln und das zitierte Beispiel um eine analytische Dimension zu bereichern. Aus
Sicht des material turn lisst der Ansatz insgesamt eine explizite Diskussion der so-
zialen Wirksamkeit gebauter Riume vermissen.

JAN PLATVOET fasst in seinem Uberblicksartikel die ritualtheoretischen An-
sitze in Religionswissenschaft und Ethnologie zusammen und beklagt zugleich,
dass diese Ficher ihre Ritualansitze nicht fir kulturell und religios plurale Gesell-
schaften weiterentwickelt haben (Platvoet 2008, 173). Er schligt ausgehend vom
Forschungsstand eine provisorische Ritualdefinition vor, der zufolge Rituale ein
»weites Feld an Formen sozialer Interaktion zwischen Menschen und zwischen
einem bzw. mehreren Menschen und anderen, realen oder postulierten, ansprech-
baren Wesen« umfassen. Diese Interaktionen kénnen laut Platvoet in mehreren
Eigenschaften und Funktionen beschrieben werden: Sie sind kollektiv, basieren auf
Gewohnheiten, sind innovativ mit Tendenz zur Verstetigung, expressiv, kommu-
nikativ, symbolisch, multimedial, performativ, dsthetisch und integrativ — um nur
einige zu nennen (Platvoet 2008, 174). Zwar bezieht sich die multimediale Dimen-
sion auf Medien wie Verbalsprache, Mimik, Korpersprache, Kleidung, Schmuck,
Musik, Tanz, Theater sowie gestaltete rituelle Riume und Zeiten (Platvoet 2008, 179),
aber Platvoet geht nicht darauf ein, dass die sozial-raumlichen Umstinde des Ritu-
als eine Wirksamkeit haben kénnten, die das Ritual mit bedingt. Der Ort des Rituals
wird zwar als »besonderer« (Platvoet 2008, 187) beschrieben, diese Eigenschaft wird
aber nicht weiter analytisch aufgeschliisselt. Der Ansatz von Platvoet — und damit
steht er stellvertretend fiir viele andere — fokussiert nicht die raumlich-materielle
Dimension des Rituals, sondern das Ritual als »stilisiertes soziales Verhalten«
(Platvoet 2008, 187)."

Ritualtheorien, die Materialitat/Architektur beriicksichtigen (aber nicht von »Atmosphére«
sprechen) Im Rahmen des material turn in der Religionsforschung hat sich inzwi-
schen die Ansicht durchgesetzt, dass auch Rituale nicht ohne Blick auf materielle,
sensorische und affektive Dimensionen verstanden werden kénnen (z. B. Grimes

13 Zu Medien in ritueller religiéser Kommunikation, auch unter Berlcksichtigung raumlicher
Strukturen, siehe beispielsweise Roth (2021, 64).
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2015, 174). Fiir die christlichen Traditionen ist die Bedeutung von Architektur fir
das darin stattfindende Ritual, also die Liturgie, unter anderem von JEANNE HAL-
GREN KiILDE ausfiihrlich bearbeitet worden (z. B. Kilde 2002; Kilde 2008). Sie betont
beispielsweise:

»Religious spaces house religious ritual, of course, but they do far more than
simply provide the setting within which ritual takes place. They contribute in
important ways to the very meaning of ritual practices and to the shape and
content of religious systems themselves. [...] Church buildings influence worship
practices, facilitating some activities and impeding others. They focus the at-
tention of believers on the divine, and they frequently mediate the relationship
between the individual and God« (Kilde 2008, 3).

Auch wenn sie den Begriff »Atmosphire« nicht verwendet, um diese Beobachtung
theoretisch zu erfassen, ist ihre Beschreibung eines sozial-riumlichen Arrange-
ments, das es mit der Vermittlung zwischen Transzendenz und Immanenz zu tun
hat, eine Vorbereitung des in diesem Buch entwickelten Atmospharenkonzepts.

Einweiterer wichtiger Beitrag zur Forschungsliteratur iber Religion, Ritual und
Architektur stammt von Lindsay Jones, der in religionsvergleichender Weise die Be-
deutungenvon religidser Architektur in ihren Wechselwirkungen mit religiéser Pra-
xis untersucht. Jones kritisiert, dass Forscher:innen bisher oft davon ausgingen, Ar-
chitektur habe eine feste Bedeutung und es gebe einen mehr oder weniger stati-
schen Zusammenhang zwischen gebauter Form und religioser Bedeutung (Jones
2000a, XXVIII). Stattdessen betont Jones die wechselseitige Abhingigkeit von Ri-
tual und gebautem Raum fiir das Entstehen von situativen Bedeutungen und ent-
wickelt elf Typen, die universal alle Beziehungen zwischen Bauwerken und Ritualen
erfassen sollen.

In deutlich kleinerem Umfang, aber nicht weniger innovativ, befassen sich
Kashmiri Stec und Eve Sweetser mit religidsen Architekturen (Stec und Sweetser
2013): Sie vergleichen die buddhistischen Anlagen von Borobudur mit der Kathe-
drale von Chartre und schlagen vor, dass es sich in beiden Fillen um materialisierte
Metaphern (konzeptuelle »blends«) handelt, welche die Erfahrung der Menschen in
diesen gebauten Riumen strukturieren. Sie tragen damit dazu bei, die Rolle von
gebauten Riumen fiir religiose Rituale besser zu verstehen und betonen schon im
Abstract:

»[Als we examine the performative power of ritual [..] we need also to consider
the sources of performative power which reside in the physical spaces them-
selves. Human creativity not only builds blends as complex as the Mass, it also
builds material anchors to match and support them« (Stec und Sweetser 2013,
265).
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Die hier formulierte semantische Potenzialitit von sozial-riumlichen Arran-
gements ist ein weiterer wichtiger Ausgangspunkt fiir die Entwicklung eines
religionswissenschaftlichen Atmosphirenkonzepts.

Ritualtheorien, die Atmosphare mit bedenken Atmosphire wird in ritualtheoretischen
Arbeiten gelegentlich implizit und nur selten explizit adressiert. Dabei wiirden die
wenigsten Ritualforscher:innen abstreiten, dass religiése Rituale von einer erkenn-
baren, wenn auch hiufig unausgesprochenen Atmosphire begleitet sind. Diese Be-
obachtung scheint sich aber derart in den Gefilden eines vagen, subjektiven Ein-
drucks zu bewegen, dass sie noch kaum nihere empirische und theoretische Auf-
merksambkeit in (religionsbezogener) Ritualforschung erfahren hat.

So entwickelt beispielsweise Randall Collins in einer nicht primar religionsbe-
zogenen Studie zu Interaktionsritualen die Hypothese, dass diese Rituale auf vier
Elementen basieren: (1) leibliche Koprisenz der Teilnehmer:innen, (2) eine Unter-
scheidung zwischen >uns< und »den Anderens, (3) geteilter Fokus auf etwas, (4) eine
geteilte Stimmung oder emotionale Erfahrung (Collins 2004, 48). Mindestens zwei
dieser Kriterien (1 und 4) sprechen stark dafiir, dass Atmosphiren ein relevanter,
aber hier — wie auch in vielen anderen Studien — nicht explizit reflektierter Bestand-
teil von Ritualen sind.

Ganz am Rande spielen rituelle Atmosphiren sogar in der viel zitierten (und
ebenso oft, z. B. von Asad 2008, kritisierten) Religionsdefinition von Clifford Ge-
ertzeine Rolle, wenn es nimlich heif3t, dass Vorstellungen einer »allgemeinen Seins-
ordnung« »mit einer solchen Aura von Faktizitit« umgeben wiirden, dass religiose
Stimmungen und Motivationen »vllig der Wirklichkeit zu entsprechen scheinen«
(Geertz 1997, 48). Dies geschieht wiederum, so Geertz, durch Rituale: »Denn es ist
das Ritual[...], in dessen Rahmen sich in der einen oder anderen Weise die Uberzeu-
gung herausbildet, dass religiose Vorstellungen mit der Wirklichkeit iibereinstim-
men und religiése Verhaltensregeln begriindet sind« (Geertz 1997, 78). Mit Begriffen
wie »Aura« und »Stimmung« verweist Geertz auf das Atmosphirische religiéser Ri-
tuale, ohne diesen Sachverhalt konzeptuell oder empirisch naher zu untersuchen.™

Der fir den performative turn einflussreiche Ansatz von Erving Goffman geht
ebenfalls am Rande auf Atmosphiren von Ritualen ein (siehe S. 185). Er verwendet
die Theater-Metapher, um ein Verstindnis alltiglicher sozialer Situationen zu er-
moglichen und erwihnt, ohne es weiter auszufithren, dass an den konkreten Or-
ten sozialer Praxis eine »bestimmte Atmosphire« geschaffen werde (Goffman 2011
[1956], 115).

14 Man kdnnte gar seinen ganzen Ansatz der »dichten Beschreibung«als den unausgesproche-
nen Versuch charakterisieren, die Atmosphire der beschriebenen Situationen einzufangen
und textlich festzuhalten, also ein kiinstliches »Protokoll« herzustellen.
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Aus der anderen Richtung, das heif3t in Arbeiten der neo-phinomenologischen
Atmosphirenforschung, gibt es Forschungen zu Ritualen, die naturgemifR stirker
auf die Atmosphire von Ritualen eingehen — wenn sie auch nicht notwendigerwei-
se an Religion interessiert sind. Christian Julmi beispielsweise notiert unter dem
Stichwort »Soziale Situation und Atmosphire, dass die »atmosphirische Wirkung
von Ritualen auf andere als Basis der Ubertragung von (leiblichen) Dispositionen
akzentuiert werden« soll Julmi 2018, 117). Rituale versteht Julmi dabei als den

»erfahrbare[n] Ausdruck der Konventionen einer Gemeinschaft, die durch ihre
standige Wiederholung sich selbst und mit ihnen die soziale Situation stabilisie-
ren. Eine soziale Situation findet nicht nur in den Képfen der Beteiligten statt,
sondern bedarf eines konkreten raumlichen Ausdrucks, um die Ubereinstim-
mung in der Wahrnehmung der Beteiligten zu gewahrleisten. Dieser raumliche
Ausdruck sind die Rituale als eingeschliffene Verhaltensweisen; durch ihren
Einsatz wird die Atmosphére der sozialen Situation aktualisiert« Julmi 2018, 117).

Rituale sind damit »Techniken der Aktualisierung der gemeinschaftlichen Atmo-
sphire«, die »nicht nur unwillkiirlich vollzogen werden, sondern ebenso bewusst
eingesetzt und zur Manipulation sozialer Situationen instrumentalisiert werden
konnen« (Julmi 2018, 117-118). Wihrend Julmi hier keinen Fokus aufreligiose Rituale
oder religiose Atmosphiren legt, sind seine Beobachtungen doch auch auf religié-
se Zusammenhinge ibertragbar. Julmi geht davon aus, dass die Wahrnehmung
von Atmosphiren in sozialen Situationen auf Sozialisationsprozesse zuriick-
geht, die dafiir sorgen, dass Menschen Atmosphiren mehr oder weniger dhnlich
wahrnehmen. Unterschiedliche Sozialisierung fithrt umgekehrt zu verschiedenen
Wahrnehmungen von Atmosphiren. Julmi arbeitet mit dem Begriff der Situation
nach Hermann Schmitz (2009, 45), der Situationen als ganzheitlich, bedeutsam und
in sich homogen beschreibt (Julmi 2018, 110). Situationen sind immer und iberall
Teil der Sozialisierung von Menschen. Sie sind zudem von Atmosphiren gepragt
und haben somit eine »emotionale Qualitit« (Julmi 2018, 110; mit Verweis auf Adloff
2013, 107).” »Mit der sozialen Situation entsteht eine gemeinsame Perspektive auf
die Wirklichkeit sowie eine iibereinstimmende [/] Wahrnehmung der in die soziale
Situation eingelagerten Atmosphiren« (Julmi 2018, 116). Dieser Ansatz ist insofern
relevant, als er aus phinomenologisch-soziologischer Perspektive die auch an an-
derer Stelle (z. B. Jones 2000b) betonte Rolle von Ritualen fiir die Aktualisierung
von Atmosphiren betont und das Konzept der »Situation« produktiv mit dem
Atmosphirenbegriff verbindet.

15 Der Situationsbegriff nach Schmitz wird auch von Gugutzer im Rahmen seiner »neophéno-
menologischen Soziologie« rezipiert, die vom leiblich-affektive Betroffensein als priaperso-
nalem Apriori des Sozialen ausgeht (Gugutzer 2017, 155; siehe auch Gugutzer 2015, 75).
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»Ritual und Atmosphére«: Desiderata und Potenziale Wie kann man ausgehend vom bis
hierhin kurz zusammengefassten Forschungsstand einen religionswissenschaftli-
chen Zugriff auf Rituale entwickeln, der deren Atmosphire ernst nimmt, ohne in
eine phinomenologische Terminologie zu verfallen und damit das Wirken des >sHei-
ligen<im Ritual explizit oder implizit zu bekriftigen? Rituale sind in sozial-riumli-
chen Situationen daran beteiligt, Atmosphiren zu ermdglichen, die von den Anwe-
senden als >religiése Erfahrung« thematisiert werden kénnen (aber nicht miissen).
Die bereits umrissene Atmosphirendefinition wird daher stirker auf das Ritual zu-
gespitzt. Der Begriff »Atmosphire« wird in dieser Arbeit verstanden als das reali-
sierte sensorische, affektive und semantische Potenzial sozial-riumlicher Arrange-
ments. Dieses Potenzial duflert sich und wird empirisch greifbar in verbalen und
non-verbalen Kommunikationsvorgingen, also in multi-medialer Kommunikation.
Rituale wiederum kénnen als solche Art von Kommunikation verstanden werden -
denn auch ein Handeln (sei es gestisch, kérperlich, verbal oder in einer Kombination
dieser Modi) ist kommunikativ, insofern es Bedeutung erzeugt, vermittelt und kom-
munikative Anschliisse erméglicht. Dass diese Art ritueller Kommunikation sozial-
raumlich eingebettet ist, ist fir die Ritualforschung zwar ein Allgemeinplatz, aber
einer, der zugleich ein blinder Fleck der Theoriebildung ist. Rituale kénnen, kiirzer
formuliert, als multi-mediale Kommunikation verstanden werden, die einerseits
vom sozial-riumlichen Zusammenhang ermoglicht wird und andererseits diesen
Zusammenhang selbst herstellt, ihn zugleich (hiufig, aber nicht immer) kommu-
nikativ adressiert und somit semantisiert. Gebaute und natiirliche Riume, Archi-
tekturen, Gegenstinde und Gerite spielen dabei eine aktive Rolle, insofern sie nicht
nur benutzt oder gedeutet werden, sondern selbst beschranken und erméglichen,
was rituell in und mit ihnen geschieht.

Da der empirische Fokus dieser Studie auf sozial-rdumlichen Situationen in
jungen katholischen Initiativen liegt, ist es naheliegend, die katholische Liturgie als
Konglomeratritueller Vollziige in den Blick zu nehmen und zugleich — im Gegensatz
zur bisherigen Forschung — nicht nur das Handeln der beteiligten menschlichen
Akteur:innen zu thematisieren, sondern das Arrangement sozialer und riumlicher
Elemente in bestimmten Situationen.

Das christliche Ritual, so ist es im RGG notiert, muss »die Spannung zw. dem
Transzendenten, das den Betenden auf das Mysterium Gottes lenkt, und dem Im-
manenten, das Gott in der Gegenwart und der konkreten Gemeinschaft findet, in
sich verkdrpern« (Zimmermann 2002, 431-432). Hier wird — in theologischer Spra-
che, aber unverkennbar - thematisiert, was ein Ritual zu einem religiésen Ritual
macht: Es ist die Bearbeitung der Immanenz-Transzendenz-Differenz, die im Zitat
mit christlichen Begriffen (xMysterium Gottes«, »Gott in der Gemeinschaft«) gefiillt
wird, in einer religionswissenschaftlichen Fassung aber abstrakter formuliert wird:
Ich folge einem systemtheoretisch grundierten Ansatz, der davon ausgeht, dass re-
ligiose Kommunikation diejenige Kommunikation ist, welche die Immanenz-Tran-
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szendenz-Differenz mit dem Anspruch letztinstanzlicher Kontingenzbewiltigung
bearbeitet (z. B. Luhmann 2002; Krech 2012a; zum in dieser Arbeit verwendeten Re-
ligionsbegriff siehe S. 20). Dies geschieht auf vielerlei Weisen und ist nicht an ei-
ne bestimmte (z. B. christlich-theologische) Explikation der Konzepte »Immanenz«
oder »Transzendenz« gebunden.

Die hier untersuchten Initiativen arbeiten mit ritueller Kommunikation und ri-
tuellen Atmosphiren, sie bemiihen sich aber um Unterschiede zur hergebrachten
katholischen Liturgie. Dabei bedienen sie sich aus dem Fundus der US-amerika-
nisch geprigten evangelikalen Traditionen. Diese wiederum nehmen oft fiir sich in
Anspruch »anti-ritualistisch« zu sein — und meinen damit eine Ablehnung der tradi-
tionellen Elemente katholischer oder protestantischer Gottesdienstfeiern. Nichts-
destotrotz sind auch diese evangelikalen Veranstaltungen ritualisiert, wenn man
einen abstrakteren Ritualbegriff anlegt (mit Bezug auf die Saddleback Church von
Rick Warren wird diese Beobachtung z. B. von Putnam und Campbell [2010, 57] no-
tiert).

Religionsasthetik, material und spatial turn: Zur Agency gebauter Rdume Bei allen
Verdiensten der materialititsbezogenen Orientierungen in den Kultur- und Sozi-
alwissenschaften (siehe bspw. McDannell 1995; Burda und Maar 2004; Mohn 2004;
Woodward 2007; Meyer 2010; Schiiler 2015; Meyer 2016; Braunlein 2016; Roth 2020)
wird eine zentrale Differenz oft nicht oder nur andeutungsweise expliziert: Die
analytische Unterscheidung zwischen der Wahrnehmung als einem psychischen
Prozess, der kommunikative Vorginge auslésen kann, und dem Objekt der Wahr-
nehmung selbst.’® Die Konsequenz aus dieser Uberlegung ist, dass man den Impuls
des material turn zwar ernst nehmen sollte — namlich die Frage nach der Rolle von
materiellen Artefakten und deren Arrangements in sozialen Zusammenhingen -,
analytisch aber die Differenz zwischen Wahrnehmung und Gegenstand der Wahrneh-
munyg deutlicher machen sollte (Krech 2021, 99). Aus diesem Grund unterscheidet
meine Analyse religiéser Atmosphiren grundlegend zwischen der Rezeption (und
Produktion) sozial-riumlicher Arrangements und den Arrangements selbst. Im
alltdglichen Erleben ist kaum zwischen der Wahrnehmung eines Raumes und dem
Raum selbst zu unterscheiden, weil das eine ohne das andere nicht geht. In der
analytischen Rekonstruktion jedoch sollte diese fiir die Lebenswelt kontraintuitive

16  Ein Beispiel dafiir ist die folgende Aussage in einem religionswissenschaftlichen Aufsatz zu
»Visual Culture«: »This chapter discusses the nature of, and approaches to studying, those
aspects of religion that are either tangible to the eye or>seen<in the imagination — its visu-
al culture« (Harvey 2011b, 502). »Visuelle Kultur« wiirde diesem Ansatz zufolge alles umfas-
sen, was man in der Welt oder in der Imagination ssehen< kann — was nahezu alles ist und
den Begriff der »visuellen Kultur« dufderst unscharf macht. Auch wird kein Unterschied ge-
macht zwischen dem psychischen Prozess der visuellen Wahrnehmung und dem Objekt die-
ser Wahrnehmung.
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Unterscheidung getroffen werden, weil sie zwei fundamental verschiedene Ebenen
reprasentiert: die Ebene der Materialitit, die zur Umwelt psychischer Systeme
gehort, und die Ebene der psychischen Wahrnehmung, die wiederum zur Umwelt
sozialer Systeme gehort.

Besonders das Konzept der agency wird — wie bereits angedeutet — im Ansatz
der material religion diskutiert. Wahrend im Detail unterschiedliche Positionen ver-
treten werden, sind die meisten Forscher:innen sich doch einig, dass die materiellen
Bedingungen sozialer Praxis diese ermoglichen und beschrinken und insofern ei-
nen Unterschied machen. Genau dann haben sie eine soziale Wirksamkeit, die auch
mit dem Begriff agency umschrieben werden kann.”” Markus Schroer formuliert hin-
sichtlich der Wirksamkeit des materiellen Raumes (aber ohne Verwendung des Be-
griffs agency):

»Unsere Handlungen und Kommunikationen werden durch raumliche Arrange-
ments gepragt und vorstrukturiert. Eine universitire Vorlesung beispielsweise
entfaltet keineswegs (iberall die gleiche Wirkung, sondern muss durch riumliche
wie zeitliche Arrangements entsprechend vorbereitet und flankiert werden. [..]
Raum pragt unser Verhalten und drickt ihm seinen Stempel auf. Aber Raume
helfen uns auch zu entscheiden, in welcher Situation wir uns befinden. Sie kana-
lisieren, in welche Situationen wir kommen und welche Erwartungen wir haben
konnen; sie strukturieren Interaktionsabldufe, machen einige wahrscheinlich,
andere unwahrscheinlich. Raume dienen insofern der Komplexitatsreduktion. [...]
Die Bedeutungen und Wertigkeiten [..], die Individuen bestimmten Orten und
Raumen attribuieren, werden nicht in jeder Situation immer wieder aufs Neue
vorgenommen. Vielmehr entlasten vorgegebene raumliche Arrangements gera-
de von Situationsdefinitionen, weil in ihnen die Bedeutungen und Wertigkeiten
bereits eingeschrieben sind« (Schroer 2008, 141-142).

Was Schroer hier so zutreffend iiber den Raum schreibt, kénnte, so der in diesem
Buch unterbreitete Vorschlag, durch das Konzept »Atmosphire« umfassender und
gegenstandsadiquater beschrieben und erklirt werden.™

17 Der Begriff der Agency wird, besonders im Anschluss an die von Bruno Latour formulierte
Akteur-Netzwerk-Theorie (z. B. Latour 2005, 63), verwendet, um auf die soziale Wirksamkeit
von Dingen, Rdumen und Mensch-Ding-Netzwerken hinzuweisen, ohne damit von einer In-
tentionalitit der Dinge auszugehen. Ich verwende das Konzept wie Sonia Hazard als »capa-
city to make effects in the world« (Hazard 2013, 65) und benutze »soziale Wirksamkeit« oder
»Wirkmachtigkeit« als deutschsprachige Entsprechungen.

18  In Bezug auf religiose Bauwerke formulieren Brenneman und Miller einen dhnlichen Vor-
schlag wie Schroer, wenn sie schreiben, dass religiose Bauten eine »aktive Rolle« im religio-
sen und sozialen Leben spielen, unter anderem weil sie soziale Interaktionen beeinflussen,
sowohl erméglichend als auch beschrankend (Brenneman und Miller 2020, 29).
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SchlieRlich stellt sich die Frage, warum die Ansitze des material turn, auch in der
Religionswissenschalft, relativ selten auf systemtheoretische Primissen eingehen.
In der Systemtheorie nach Luhmann und anderen wird die Subjekt-Objekt-Diffe-
renz schlief3lich schon lange aufgehoben und als Produkt kommunikativer Vorgin-
ge bezeichnet (z. B. Luhmann 1985, 658; Luhmann 1993, 255), auch wenn Luhmann
den materiellen Bedingungen sozialer Systeme verhiltnismifig wenig Aufmerk-
samkeit widmet. Insofern wird Luhmann auch in die Reihe der »Post-Humanistenc
eingeordnet, fiir die »nicht mehr der Mensch (oder das Individuum) im Zentrum
der Wirklichkeit [steht und] auch nicht die sozialen Situationen und Bindungen,
in denen er sich bewegt und lebt« (Kalthoff et al. 2016, 17). Auch Latours Akteur-
Netzwerk-Theorie (Latour 2005) zihlen Kalthoff et al. zu diesen Ansitzen. In die-
sem Sinne untersuche ich Atmosphéren nicht als (quasi-)objektive Sachverhalte, die
von Subjektiven erlebt werden, sondern beobachte, wie sozial-riumliche Arrange-
ments in und durch Atmosphiren die Subjekt-Objekt-Differenz herstellen und wie
Elemente dieser Arrangements als Subjekte oder Objekte adressiert werden. Dieser
Sachverhalt wird auch im empirischen Material thematisiert, wenn zum Beispiel
der gebaute Raum mal als handelndes Subjekt, mal als Objekt menschlicher Ein-
flussnahme thematisiert wird (siehe Fallstudie »Nightfever«, Kapitel 4).

Fir die Arbeit am Atmosphirenbegriff ist auch der Ansatz von Birgit Meyer von
Interesse. Zwar nennt sie das Konzept »Atmosphire« nicht ausdriicklich, weist aber
darauf hin, dass Religion als soziales Phinomen von »shared collective forms« ab-
hingig sei, die immer wieder dhnliche Gefithle hervorriefen (Meyer 2008, 129). Diese
geteilten kollektiven Formen kénnen, so mein Vorschlag, als Atmosphiren genau-
er beschrieben und untersucht werden. Ganz dhnlich schreibt David Morgan: »All
societies invest a great deal in teaching their members to feel similarly. They rely
on collective rituals and practices such as ceremonies, parades, entertainment, and
religious rites to do so« (Morgan 2010, 58). Man miisste erginzen: Gesellschaften
brauchen verlisslich reproduzierbare Atmosphiren, die anteilig in die gebaute und
natiirliche Umwelt ausgelagert werden und durch soziale und kommunikative Vor-
ginge aktiviert werden kénnen. Wihrend es in dieser Studie weniger darum geht,
dass und wie Atmosphiren durch Sozialisierung und Lernen vermittelt werden —
was fiir die Kopplung von Kommunikation und Psychen zweifellos notwendig ist —,
sind die strukturellen Muster raumlichen Semantiken von Interesse: Wie funktio-
nieren diese riumlich-materiell verankerten Mechanismen sozialer Synchronisie-
rung?

An dieser Stelle bietet es sich an, etwas genauer auf das Verhiltnis von Religion
und Raum sowie auf »religiose Riume« einzugehen. Denn Atmosphiren haben
unstrittigerweise etwas Riumliches: Sie erstrecken sich im Raum und sind von
raumlich-materiellen Faktoren bedingt. Man trifft sie an bestimmten Orten zu
bestimmten Zeiten an. Wenn ich von Atmosphiren als realisiertem Potenzial sozi-
al-vidumlicher Arrangements spreche, dann bedarf der Begriff des »Raumes« einer
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Erlduterung.” Dieser vermeintlich so einfache Begriff ist bei niherer Betrachtung
auflerordentlich schwer zu fassen, weil er in den verschiedensten Zusammenhin-
gen gebraucht wird: fir topografische, virtuelle, architektonische oder semantische
Riume; als »Spielraumc, »Klangraums, »Wahrnehmungsraum« oder »Mdglich-
keitsraum«, um nur einige Beispiele zu nennen. Die Religionsforschung hat sich
zwar immer wieder in verschiedenen Hinsichten mit den rdumlichen Aspekten
religiéser Traditionen befasst, aber dennoch konstatieren viele Arbeiten eine For-
schungsliicke zu diesem Konzept und Forschungsgegenstand (z. B. Brenneman
und Miller 2020, 12).

Ausgehend von der begrifflichen Entwicklung durch Henri Lefebvre (1974) (hier-
zu auch Schroer 2009b, 362) kann man in der Literatur mindestens drei grundsitz-
liche Raumkonzepte ausmachen:

a) Physisch-materieller Raum: Der Raum »>da draufien, den man in geometri-
schen und mathematischen Modellen abbilden kann. Der physische Raum ist,
so Lefebvre, der Rohstoff des Sozialen, der aber nicht unmittelbar zuginglich
ist (Lefebvre 2012, 330). Ahnlich formuliert Schroer: »Der physische Raum ist als
unbearbeitet und frei von sozialen Wahrnehmungsschemata nicht vorstellbar«
(Schroer 2008, 134).

b) Psychischer Raum: Der Raum, wie er sich der menschlichen Wahrnehmung
darstellt, inklusive auditiver, haptischer oder olfaktorischer Faktoren. Hierzu
schldgt Jirgen Mohn (2012) fiir die Religionswissenschaft das Konzept des
»Wahrnehmungsraums« vor.

¢) Sozialer Raum: Der semantisch und pragmatisch in sozio-kulturellen Vorgin-
gen bestimmte Raum. Einfach gesagt: Was bedeutet ein Raum fiir Menschen
und was machen sie damit und darin? In raumsoziologischen Arbeiten wird, so
Schroer, betont, dass »es sich bei Raum nicht um etwas natiirlich Gegebenes,
sondern um etwas sozial Hergestelltes handelt« (Schroer 2008, 133). Der soziale
Raum ist der Gegenstand sozialwissenschaftlicher Analysen. Natiirlich ist die-
ser soziale Raum nicht denkbar ohne einen physischen und psychischen Raum,
aber er ist zugleich nicht auf diese beiden Raumtypen reduzierbar. Der soziale
Raum ist eine emergente, sozial hergestellte Ebene, zu deren Umwelt physische
und psychische Faktoren gehoren. Gebaute Umwelt wird somit nicht als >reine
Materialitit« relevant fiir Sozialitit, sondern immer nur in ihrer sozialen (und
damit semantischen) Einbettung (3hnlich auch Breuer 2017, 75).

Da es in diesem Buch um religiése Riume und Atmosphiren geht, ist die Frage zu
beantworten, wann ein Raum religids ist oder was ihn religiés macht. Die alltags-

19 Die folgenden Absitze (bis einschlieRlich »Die analytisch produktive Frage ist daher nicht
..«) sind teilweise einer fritheren Publikation entnommen (Radermacher und Krech 2022).
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weltlich oft anzutreffende Vermutung, es gebe nun mal sakrale und profane Riume
in der Welt, greift zu kurz, weil sie diese als gegebene, voneinander unterscheid-
bare Riume betrachtet und sich nicht fiir deren Konstitution interessiert. Auch in
der Architekturgeschichte wird oft relativ pauschal von sakralen und profanen Bau-
ten oder Bauelementen gesprochen, die dann zum Beispiel nachgeahmt oder mit-
einander kombiniert werden kdnnen, wie es im Museumsbau teilweise der Fall ist
(z. B. Wittmann-Englert 2002, 165). So hilfreich und intuitiv diese Unterscheidung
fiir alltagssprachliche Verstindigung sein mag, so wenig ist sie ein gegenstandsad-
dquater Zugriff im Rahmen einer religionswissenschaftlichen Analyse. Sie wird der
Polysemie und der situationsabhingigen Semantisierung gebauter und natiirlicher
Umwelten nicht gerecht (so auch Barrie und Bermudez 2019, 346). Schon aus der
Etymologie heraus sind das >Profane< und das >Sakrale« immer nur in wechselsei-
tiger, situativer Abhingigkeit zu denken (lat. pro fanum = vor dem Tempelbezirk/
Heiligtum) (z. B. Gerhards 2011, 29; Krech 2021, 126).

Raum als die aufersprachliche, aber sprachlich adressierbare Umwelt von
Kommunikation ist dann religios, wenn: (a) er Teil eines sozial-riumlichen Arran-
gements ist, das (b) in einen kommunikativen Vorgang eingebettet ist (entweder
als Umwelt oder als Medium von Kommunikation), der (c) die Transzendenz/
Immanenz-Differenz mit dem Anspruch auf Bearbeitung letztinstanzlicher Kon-
tingenz thematisiert.*®

So gut wie alle gebauten oder natiirlichen Riume, die fiir soziale Vollziige re-
levant sind, haben einige grundlegende Eigenschaften: (a) Sie haben eine Umgren-
zung, das heiflt ihre Ausdehnung ist begrenzt. Daher haben sie auch eine Schwelle
oder Grenze, einen Ein- und Ausgang; man betritt sie und man kann sie auch wieder
verlassen. (b) Sie haben eine dreidimensionale Ausdehnung, das heiflt sie erstrecken
sich in Hohe, Breite und Tiefe in den unterschiedlichsten Varianten. Daraus folgt
auch, dass sie ein Zentrum und eine Peripherie sowie eine bestimmbare (aber nicht
feste) Grofe haben (siehe dhnlich auch Krech 2012¢, 21).

Diese Eigenschaften sind in semantischer Hinsicht vollkommen unspezifisch
und lassen keinen Schluss auf die jeweilige situative und kommunikative Einbet-
tung zu: Jeder Supermarkt hat eine Schwelle (Eingang/Ausgang), eine Ausdehnung
und eine bestimmte Grof3e; ebenso jeder Badesee oder jede Einkaufspassage. Mal
sind die Grenzen deutlich gezogen, mal sind sie eher Zonen des Ein- oder Austritts,
manche Riume sind sehr grof3, andere klein, manchmal ist das Zentrum besonders

20  Ein Beispiel hierfiir notiert Werner Hager in kunst- und architekturtheoretischer Sprache:
Der Kirchenraum »ist zwar noch von dieser Welt doch durch das darin geschehende Myste-
rium dem bloRen Hiersein bereits enthoben. Dieses sinnlich auszudriicken, die Gegenwart
des Jenseits und sein bestindiges Einflieflen in das Diesseits zum Bewusstsein zu bringen
ist die Aufgabe der Architektur [..] Stein soll dienen als Stein und zugleich aufgehen in ein
geistiges Zeichen« (Hager 1957, 640).
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akzentuiert, manchmal die Peripherie; mal liegt das Zentrum symmetrisch in der
Mitte, mal ist der Raum asymmetrisch oder die Zentren verteilen sich auf mehrere
Regionen.

Die sozialen Vollziige in diesen Riumen entscheiden, ob wir es in einer be-
stimmten sozial-riumlichen Situation mit einem religiésen oder anderen Vollzug
zu tun haben (Krech 2012¢, 20). So kann das Uberschreiten einer Grenze besonders
hervorgehoben und markiert sein (Rituale des Eintretens in Tempeln oder Kirchen);
die besondere Michtigkeit und GrofRe eines Raumes kann kommunikativ mit héhe-
ren, iitbermenschlichen Kriften verbunden werden (Kathedralen, >heilige BergeJ);
oder das Zentrum kann mit besonderen Tabus und ritueller Reinheit markiert
sein. Dann gibt es Anlass zu der Annahme, dass ein Raum im bestimmten beob-
achteten Fall, ein »religiéser Raum« ist. Ein und derselbe Raum kann im nichsten
beobachteten Fall wieder ein nicht-religioser Raum sein. In dieser Hinsicht sind
gebaute und natiirliche Riume fiir die Religionsgeschichte schon immer Medium
und Umwelt religiéser Kommunikation — sowohl hinsichtlich ihrer Kontinuitit als
auch hinsichtlich ihres Wandels (z. B. Barrie und Bermudez 2019, 351).

Die analytisch produktive Frage ist daher nicht: Was sind die Eigenschaften ei-
nes religiosen Raums? Sondern: Woran erkennen wir religiése Kommunikation, die
raumliche Strukturen als ihre Umwelt in religiéser Weise adressiert (also kommu-
nikativ reinfaltet; zur analytischer Metapher Einfalten/Ausfalten siehe Krech 2021,
23)? Wie fungieren riumliche, gebaute Elemente als Medien und Umwelt von Kom-
munikation? Die Antwort auf diese Fragen, die in diesem Buch entwickelt wird,
kreist um die Annahme, dass kommunikative Vorginge multi-modal vonstattenge-
hen und stets auch nicht-sprachliche und nicht-menschliche Akteure beinhalten,
die mit ihren eigenen Affordanzen eine gestaltende Wirkung auf Kommunikation
haben. Ob diese Kommunikation dann im analytischen Sinne als religiés zu identi-
fizieren ist, wird aus einer systemtheoretischen Perspektiven mit Bezug auf die Kri-
terien »letztinstanzliche Kontingenzbewiltigung« und »Immanenz/Transzendenz«
beantwortet (zur in diesem Buch verwendeten Religionsdefinition siehe S. 20).

Religionswissenschaft: Forschungslicke in Bezug auf Atmosphdren Nach diesem
Uberblick iiber die Literatur und verschiedene Ansitze der Erforschung sozialer
Atmosphiren kehre ich zuriick zu religionswissenschaftlichen Perspektiven im
engeren Sinne. In religiésen Zusammenhingen spielen Atmosphiren auf verschie-
denen Ebenen eine zentrale Rolle, etwa in der Wahrnehmung von Anwesenden, in
der Organisation und Vorbereitung von Veranstaltungen oder als Hintergrund und
Medium religiéser Praxis. Daher wird in vielen geistes-, kultur- und sozialwissen-
schaftlichen Arbeiten zu Atmosphiren die >besondere Atmosphire« von religidsen
Bauwerken, besonders Kirchen, als Beispiel genannt (z. B. Hager 1957; Tellenbach
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1968, 74; Schmitz 1969, 127-133; Bohme 1995, 95; Bbhme 2003, 112-113; Kruse 2007,
236-237; Richter 2008, 11; Hasse 2012, 18; Griffero 2014, 73, 87).*

Umgekehrt fillt auch in religionswissenschaftlichen, religionsethnologischen
und religionssoziologischen Arbeiten hiufig der Begriff »Atmosphire«, wird dann
aber hiufig im alltagssprachlichen, deskriptiv-vagen Sinn verwendet (z. B. Staus-
berg 2010, 65; Traut 2011, 68—69; Kern und Schimank 2013, 304; Schlamelcher 2013,
220; Emling und Rakow 2014, 213; Schmidt 2015, 132-133). Andere Arbeiten, die
sich aus religionswissenschaftlicher Sicht mit Architektur befassen, verzichten
hingegen, vielleicht aus konzeptuellen Bedenken heraus, fast vollstindig auf den
Begriff »Atmosphire« (so z. B. Kilde 2008).

Ein religionswissenschaftlicher Ansatz stammt von Franz-Peter Burkard, der
unter Bezug auf Bohme und Heidegger »Stimmung als einen existentiellen Modus
der nicht-reflexiven Erschlossenheit von Welt«versteht. Er unterscheidet nicht aus-
driicklich zwischen »Atmosphire« und »Stimmung« und schlussfolgert, dass beide
das »Ergebnis der leiblichen Anwesenheit von Subjekten im Raum« sind. Auch ver-
weist er auf den synisthetischen Charakter von Atmosphiren (Burkard 2014, 14).
Esther-Maria Guggenmos, Isabel Laack und Sebastian Schiiler haben den Atmo-
sphirenbegriff bereits 2011 diskutiert, um das Zusammenspiel sinnlicher Stimuli
im Kontext von Musealitit zu erfassen (Guggenmos et al. 2011, 115). Im Anschluss
an Gregory Bateson (1972a) gehen sie davon aus, dass Menschen mentale Konzepte
(sogenannte »Rahmenc) entwickeln, die ihnen helfen, ihre Wahrnehmung der Welt
zu strukturieren. Sozial-raumliche Arrangements werden je nach aktivem Rahmen
anders gedeutet: So kann ein Museum im Rahmen »Unterhaltung« ein anderes Er-
leben evozieren als im Rahmen »Erziehung« (Guggenmos et al. 2011, 116-117). Ich
mochte statt »Rahmen« von »Atmosphire« sprechen, um zum einen die kognitive
Dimension der semantischen Adressierung von Riumen als nur einen von mehre-
ren Aspekten zu erfassen und zum anderen, um dem Sozial-Riumlichen mehr>Mit-
spracherecht« einzuriumen. Die Konzepte, welche als Rahmen im Sinne von Ba-
teson dienen, sind oft impliziter oder unbewusster Natur. An dieser Stelle bezie-

21 Eine reprasentative Studie des Allensbach-Instituts stellte 2009 fest, dass Kirchenbauten ei-
ne »besondere Atmosphare«zugeschrieben wird (Institut fiir Demoskopie Allensbach 2009,
20). Auf die Frage »Wie wiirden Sie lhre Lieblingskirche beschreiben?«antworteten 27 % mit
dem Hinweis auf deren »mystische Atmosphire« (Institut fir Demoskopie Allensbach 2009,
42). Dieser Umstand wurde auch in einer Studie thematisiert, die von der Thomas-Morus-
Akademie in Bensberg und der Universitat Paderborn im Auftrag der Akademie Bruderhilfe
Pax Familienfiirsorge in Kassel zum Thema »Religion und Tourismus« durchgefiihrt wurde.
Der Studie zufolge schatzen deutlich mehr als die Hilfte der Befragten die »magische Atmo-
sphare« und »eindrucksvolle Architektur« von Kirchen (Thomas-Morus-Akademie und Uni-
versitat Paderborn 2011). Eine weitere, an der Evangelische Fachhochschule Hannover durch-
gefiihrte Studie, kommtzudem dhnlichen Schluss, dass »Menschen in und an der Kirche ihre
besondere Atmosphire schitzen und suchen« (Hoburg 2007, 24).
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hen sich die Autor:innen auf den Habitusbegriff nach Pierre Bourdieu (1987, 277)
und das Konzept des »tacit knowledge« nach Robert McCauley und E. Thomas Law-
son (2002) (Guggenmos et al. 2011, 118). Ankniipfend an diese Uberlegungen schlage
ich vor, dass raumbezogenes Wissen durch Lernen und Sozialisierung verinnerlicht
und durch bestimmte Atmosphiren aktiviert wird — und zwar in der Regel, ohne
dass es einer bewussten Reflektion dariitber bedarf.** Der religionswissenschaftli-
che Forschungsstand im engeren Sinne bleibt also tiberraschend diirftig, auch wenn
— wie mehrfach erwihnt — Atmosphiren als ein relevantes Thema im religiosen Feld
von vielen Autor:innen beobachtet und beschrieben werden.

Wie eingangs angedeutet, vertreten die meisten Autor:innen jenseits der reli-
gionswissenschaftlichen Literatur hinsichtlich des Konzepts »Atmosphiren« eine
kombinierte Position, das heif3t sie verbinden mindestens zwei epistemologische
Moglichkeiten, die ich hier verkiirzt wiederhole und idealtypisch zusammenfasse
(siehe ausfithrlich Kapitel 7.2.1):

a) Eine radikale definitorische Variante ist die Annahme, dass Atmosphiren Phi-
nomene mit einer eigenen, unabhingigen und riumlichen Existenz sind. Sie
befinden sich auflerhalb von Psychen und auerhalb der gebauten und natiir-
lichen Umwelt, wirken aber auf diese ein, indem sie vom Raum und den dar-
in befindlichen Menschen >Besitz ergreifen<. Dann kénnen sie als »raumlich er-
gossene« Gefiihle (Schmitz 1998, 22—-23) oder »im Raum erstreckte Stimmun-
gen« bezeichnet werden (Hovel und Schifler 2005, 62). Thre Wirksamkeit du-
ert sich dann zum Beispiel in »motorischen Anregungen« (Thibaud 2003, 291)
oder »Bewegungssuggestionen« (Schmitz 2014, 94-95). Auch wenn der Ansatz in
Reinform kaum vertreten wird, ist er doch innovativ, weil er Atmosphiren nicht
als subjektive Wahrnehmung oder Hintergrund von sozialem Handeln versteht,
sondern ihnen eine ontologische Selbststindigkeit und soziale Wirksambkeit zu-
rechnet.

b) Eine diametrale Gegenposition zum ersten Ansatz ist die Vorstellung, Atmo-
sphiren seien einzig im subjektiven und affektiven Erleben von Individuen zu
verorten, die sich in Riumen bewegen und materielle Objekte und Objektarran-
gements wahrnehmen. Sie sind das, was ein Mensch auf Basis seiner Gefiihls-
lage auf den wahrgenommenen Raum projiziert, eine individuelle »emotionale
Disposition« (Griffero 2014, 4-5) oder subjektive »Stimmung« (Binswanger 1933,
629). Diese Position wird in Reinform ebenfalls selten vertreten, weil Autor:in-
nen in der Regel einrdumen, dass Atmospharen nicht nur eine Projektion der

22 Ohne es theoretisch auszufithren, spielt auch B6hme auf diesen Sachverhalt an, wenn er
schreibt: »[T]he art of stage setting is sort of tacit knowledge; you would be hard pressed
to find a book telling you how and by what means a certain atmosphere can be to produced«
(B6hme 20173, 3).
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subjektiven Gefiihlslage auf Riume und Situationen sind, sondern von dieser
rdumlichen Umgebung mit beeinflusst werden.

Ein dritter definitorischer Ansatz hebt die beiden erstgenannten auf und ver-
legt die Existenz von Atmosphiren in das vorsprachliche Einssein von Leib und
Raum. Sie befinden sich dann vor der Trennung von Subjekt und Objekt; und
zwar sowohl phylogenetisch als auch ontogenetisch und ontologisch gesehen.
Sie bezeichnen eine nicht-duale Seinsweise, die kommunikativ nicht adressiert
werden kann, aber phinomenologisch dennoch erschlossen werden soll. Man
vermutet dann eine unmittelbare sinnliche Kommunikation des Leibes mit der
Umwelt (Straus 1930, 639); ein Sich-Befinden jenseits der Trennung von Ich und
Welt (Hauskeller 1995, 163). Viele phinomenologische Ansitze rekurrieren auf
dieser Position, erginzen sie aber um weitere, z. B. den unter (4) genannten An-
satz. Trotz der methodologischen Herausforderungen dieser Position ist fest-
zuhalten, dass Atmosphiren etwas mit Dispositionen zu tun haben, die wirken,
auch wenn sie im sozialen Vollzug von den Anwesenden und Teilnehmenden
nicht ausdriicklich kommunikativ thematisiert werden (miissen).

Eine vierte Moglichkeit besteht darin, Atmosphiren als etwas zu verstehen,
das ausgehend von Dingen und vom physischen Raum entsteht, aber weder
unabhingig davon ist noch ontologisch den physischen Dingen angehort. At-
mosphiren werden dann von riumlich-materiellen Arrangements disponiert;
sie haben eine raumliche Qualitit, die von den Dingen ausgeht. Man spricht
beispielsweise von einer »authentischen«< Ausstrahlung von Dingen (Aura) (Ben-
jamin 2013 [1936], 215) oder von Ekstasen (Bohme 2007a, 297-298). In der
anwendungsbezogenen Architektur folgt aus dieser Position die Vermutung,
man kénne durch gestalterische Mafinahmen Atmosphiren erzeugen (z. B.
Havik und Tielens 2013, 41).

Eine funfte definitorische Méglichkeit schlieRlich sieht Atmosphiren weder im
Subjekt oder vom Subjekt ausgehend noch im Raum oder vom Raum ausgehend,
sondernim>Zwischenc: Sie sind dann das Medium der Begegnung zwischen ma-
terieller Welt und menschlichem Subjekt und prigen so das Wie der Wahrneh-
mung. Bohme spricht von der »gemeinsamen Wirklichkeit des Wahrnehmen-
den und des Wahrgenommenen« (2007a, 298). Zwischen Subjekt und Welt liegt
dann die Atmosphire, die zugleich Welt und Subjekt einrahmt (Thibaud 2003,
288). Atmosphiren haben einen ausgepragten Zwischencharakter (B6hme 2003,
112). Wichtig fiir den in diesem Buch verfolgten Ansatz ist, dass Atmosphiren
nur so lange impliziter Rahmen der Wahrnehmung bleiben, wie sie nicht ver-
bal-sprachlich thematisiert werden. Sobald dies der Fall ist, haben sie einen an-
deren empirischen Status: Sie werden dann ein Thema in einem verbalsprach-
lichen Diskurs und man kann untersuchen, wann und wie iiber diese expliziten
Atmosphiren gesprochen wird. Hier interessieren beide Erscheinungsformen
der Atmosphiren, die impliziten, aber sozial wirksamen Sachverhalte und die
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explizit thematisierten Sachverhalte, die zusammen unter »Atmosphire I« fal-
len und aus Sicht von »Atmosphire 1« untersucht werden.

Trotz der vielfach notierten Beobachtung, dass Religion etwas mit Atmosphire zu
tun hat und umgekehrt, gibt es meines Wissens abgesehen von den bereits erwihn-
ten Ansitzen (Guggenmos et al. 2011; Burkard 2014; Gregersen 2021) noch keine ge-
nuin religionswissenschaftlichen Studien zum Atmosphirenbegrift. Dies hat ver-
mutlich mindestens zwei Griinde:

a) Der Atmosphirenbegriff wird nicht nur umgangssprachlich, sondern beispiels-
weise auch bei Schmitz (1989, 20), Hauskeller (1995, 171-173) und Griffero (2014,
73) mit dem >Numinosen« oder >Esoterischenc« assoziiert. Von einer »religiésen
Atmosphiren« zu sprechen, konnte dann so klingen, als bekriftige man ledig-
lich die religiose Deutung iiber das Wirken >sakraler Michte<an bestimmten Or-
ten in bestimmten Situationen.

b) Inder Alltagssprache und auch in vielen wissenschaftlichen Publikationen wird
»Atmosphire« als ein kaum in Worten beschreibbarer Sachverhalt gedeutet (z.
B. Bohme 2007a, 287-288, 293; Heibach 2012, 9). Der Versuch, einen analytisch
konturierten und methodisch operationalisierbaren Atmosphirenbegrift zu
entwickeln, muss sich dieser umgangssprachlichen Konnotationen entledi-
gen, ohne die Verbindung mit alltagssprachlichen Verwendungsweisen ganz
aufzugeben.

Zwar wird der Begriff auch in religionswissenschaftlichen Arbeiten hiufig verwen-
det, dannjedoch meist in beschreibender Weise (z. B. Stausberg 2010, 65; Traut 2011,
68—69; Kern und Schimank 2013, 304; Schmidt 2015, 132—-133). In anderen Fichern
dagegen gibt es den geschilderten breiten Forschungsstand zum empirischen Ge-
genstand und zum Konzept »Atmosphdire«. Dieser ist ein wichtiger Referenzpunkt
fiir eine religionswissenschaftliche Entwicklung des Konzepts.

1.3 Entwicklung eines religionswissenschaftlichen
Atmospharen-Konzepts

Atmosphire sind, so lautet die hier vorgeschlagene Definition, das realisierte sen-
sorische, affektive und semantische Potenzial sozial-raumlicher Arrangements. Sie dufdern
sich und werden so empirisch beobachtbar in kommunikativen sozialen Vorgin-
gen in bestimmten Situationen, wobei diese kommunikativen Vorginge nicht auf
gesprochene Sprache beschrinkt bleiben. Auch geht es hier nicht um ein determi-
nierendes Verhiltnis von Potenzial und Realisierung: Aber bestimmte sozial-rium-
liche Arrangements erhohen in bestimmten Situationen die Wahrscheinlichkeit da-
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fiir, dass bestimmte Atmosphiren als soziale Sachverhalte (nicht zwingend zugleich
in der individuellen Wahrnehmung) realisiert werden. Dieses Atmosphirenkonzept
ist prinzipiell auf viele soziale Kontexte anwendbar, seien sie religios, wirtschaftlich,
sportlich oder anders eingebettet. Eine Atmosphire ist dann religids, wenn die beob-
achtbaren kommunikativen Vorginge die Immanenz-Transzendenz-Differenz mit
Anspruch auf Bearbeitung letztinstanzlicher Kontingenz bearbeiten (zum in dieser
Arbeit zugrunde gelegten Religionskonzept siehe S. 20). Atmosphiren sind damit
quasi-objektive Konstellationen, die sich aus der Summe aller Elemente und ihrer
Affordanzen in bestimmten Situationen ergeben.

Dieser Ansatz fufdt auf der Vermutung, dass sozial-riumliche Arrangements
immer polysem sind, also keine fixierte Bedeutung haben. Ein Kirchenraum zum
Beispiel ist nicht per se religios (wie dltere Ansitze mit Bezug auf die emische Dif-
ferenz sakral/profan nahelegen, z. B. Eliade 1990 [1961]). Jedoch begiinstigen die
architektonischen Voraussetzungen im Zusammenhang mit ihrer sozio-kulturellen
Einbettung, dass dort religiése Zuschreibungen aktiviert werden.

Aus religionswissenschaftlicher Perspektive ist zentral, dass sozial-raumliche
Arrangements diese soziale Wirksambkeit nicht aufgrund einer >Beseelung« haben:
Ihr semantisches Potenzial ist prinzipiell arbitrir sowie sozial und kulturell konsti-
tuiert. Doch entwickeln gebaute und natiirliche Riume genau wie andere soziokul-
turelle Konstruktionen (z. B. Sprache, Institutionen, Kosmologien) eine Wirksam-
keit, die sich unabhingig von individuellen, intentionalen Leistungen entfaltet.

Dasin diesem Buch vorgeschlagene Atmosphiren-Konzept ist eng mit den Kon-
zepten »Arrangement« und »Situation« verbunden. Wihrend das Konzept »Arran-
gement« Ansitze aus der Akteur-Netzwerk-Theorie aufnimmt und den Umstand
betont, dass menschliche wie nicht-menschliche Akteure Elemente solcher Arran-
gements sind, verweist »Situation« stirker auf die zeitliche und rdumliche Bestim-
mung der untersuchten empirischen Gegenstinde (zu den Konzepten »Situation«
und »Arrangement« siehe auch S. 26). Das vorgeschlagene Konzept bedient sich aus
verschiedenen Ansitzen und besteht aus theoretischen Bausteinen, die im Folgen-
den kurz erliutert werden. Diese Bausteine werden konzeptionell teilweise modi-
fiziert, so dass sie ineinandergreifen und in der wechselseitigen Verstirkung ei-
ne neue Theorie und Methode der sozialwissenschaftlichen Atmosphirenforschung
anbieten konnen.

Situation und Rahmen Zum Situationsbegriff sind die Arbeiten von HERMANN
Scumitz grundlegend, die ich hier - teils unter Riickgriff auf Sekundirliteratur
(insb. Kerz 2017 und Julmi 2018)* — mit Blick auf die Anbindung an ein religions-

23 Die Dissertation von Christina Kerz, erschienen unter dem Titel Atmosphidre und Authentizi-
tdt (2017), untersucht das Living History-Museum »Colonial Williamsburg« in Virginia (USA)
und formuliert einen Vorschlag fiir die empirische Umsetzung eines phanomenologischen
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wissenschaftliches Atmosphirenkonzept darstelle. Nach Schmitz sind Situationen
ganzheitlich, das heif3t, sie kénnen nicht auf ihre Bestandteile reduziert werden.
Sie sind thematisch gerahmt und sie tragen Bedeutungen, die von anwesenden
Individuen wahrgenommen und kommuniziert werden konnen (Kerz 2017, 59).
Schmitz beschreibt Situationen daher als »binnendiffus-ganzheitlich« (Schmitz
2006, 166). Situationen sind — dhnlich wie Atmosphiren — das, »was uns in der Welt
zuerst begegnet, und einzelne Sachen schneiden wir erst aus ihnen heraus, indem
wir aus der Bedeutsamkeit der Situation in satzformiger (oft nur angedeuteter)
Rede einzelne Bedeutungen explizieren« (Schmitz 2006, 167).

Von Schmitz ausgehend entwickeln Soziolog:innen wie ROBERT GUGUTZER eine
»Neophinomenologischen Soziologiex, die sich einem methodologischen Situatio-
nismus verschrieben hat. Diese Ansitze betrachten »leibliche Kommunikationen als
kleinste Analyseeinheit des Sozialen und richten ihr Augenmerk insbesondere auf
die nichtrationalen und nichtsprachlichen Abstimmungs- und Verstindigungspro-
zesse in sozialen Situationen« (Gugutzer 2017, 154; weiterfithrend zur neophinome-
nologischen Soziologie siehe Gugutzer 2020). Die Situation ist dann ein »sozialon-
tologisches Fundament menschlicher Lebenspraxis und Lebensformen« (Gugutzer
2017,155). CHRISTIAN JULMI widmet sich im Anschluss an Schmitz insbesondere der
konzeptuellen Verflechtung von »Situation« und »Atmosphire«. Er betont, dass die
»Wahrnehmung von Atmosphiren [...] in sozialen Situationen auf einem gemeinsa-
men Sozialisationsprozess« beruht (Julmi 2018, 103). Er misst Ritualen eine beson-
dere Rolle in der Herstellung und Ubertragung von leiblichen Dispositionen bei:

»Eine soziale Situation findet nicht nur in den Képfen der Beteiligten statt, son-
dern bedarf eines konkreten raumlichen Ausdrucks, um die Ubereinstimmung in
der Wahrnehmung der Beteiligten zu gewahrleisten. Dieser raumliche Ausdruck
sind die Rituale« (Julmi 2018, 117).

Rituale werden dann niher bestimmt als »Techniken der Aktualisierung der ge-
meinschaftlichen Atmosphire«, die sowohl bewusst als auch unbewusst vollzogen
und eingesetzt werden (Julmi 2018, 117-118). Dies stimmt mit den empirischen
Beobachtungen in dieser Studie iiberein, jedoch geht die Betonung von Ritualen
etwas zu Lasten des gebauten Raumes und der sozial-raumlichen Arrangements
(zu Ritual und Atmosphire siehe auch S. 87).

In der Architekturtheorie verhilt es sich aufgrund ihres primaren Interesses am
materiellen, gebauten Raum anders: »Was wir als Architektur erleben, sind Situa-
tionen« (Janson und Tigges 2013, 289). Das Architektonische ist damit fiir Situatio-

Atmospharenkonzepts (Kerz 2017, 131). Jedoch bleibt auch diese Arbeit weitgehend in der
Tradition und Schmitz und B6hme und wagt am Ende anstelle einer Atmosphérendefinition
lediglich eine »definitorische Orientierung« (Kerz 2017, 119-124).
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nen zentral, aber die Nutzung und Wahrnehmung von Architekturen hingt von den
jeweiligen sozialen Vollziigen ab:

»Ein und dieselbe riumliche Anordnung stelltje nach Handlungsrahmen, Interes-
se oder Blickwinkel eine andere Situation dar, ein Wohnhaus kann unter anderem
als Bauprojekt, als Zuhause, als Verkaufs- oder Mietobjekt oder als Kunstwerk er-
lebt werden« (Janson und Tigges 2013, 289-290).

Diese Aussage deckt sich mit der bereits betonten Polysemie gebauter Strukturen,
auch wenn sie hier unter dem Begriff des »Handlungsrahmens« diskutiert wird,
mit dem ein weiterer vielzitierter Ansatz ins Spiel kommt: die Rahmenanalyse nach
ERVING GOFFMAN. Dieser geht, im Anschluss an Gregory Bateson (1972b), davon aus,
dass soziale Interaktionen in bestimmte Rahmen eingebettet sind, die als konstitu-
tive und ermdglichende Regeln fungieren (Goffman 1986, 10-11). Dabei spielt auch
der Situationsbegriff - in dhnlicher Weise wie bei Schmitz — eine zentrale Rolle, wie
Robert Gugutzer ausfithrt:

»Situationen reprasentieren im Sinne Goffmans einen préexistenten, iberindivi-
duellen normativen Rahmen, innerhalb dessen Menschen handeln. Dieses Situa-
tionsverstandnis deckt sich mit jenem von Schmitz, insofern dieses ebenfalls von
konkreten Individuen und deren Motiven, Intentionen, Gefiihlen etc. abstrahiert«
(Gugutzer 2015, 76).

Individuen geraten, so Goffman, in Situationen und fragen sich explizit oder im-
plizit »What is it that’s going on here?« (Goffman 1986, 8). Wihrend Goffman be-
tont, dass in den meisten Situation viele verschiedene Dinge gleichzeitig passieren,
so gibt es doch oftmals eine ibergeordnete Rahmung (Goffman 1986, 9) — und hier
wiederum setzt das in diesem Buch entwickelte Atmosphirenkonzept an, welches
die iitberwiegend kognitiv konzipierten »Rahmen« breiter fasst und als sensorische,
affektive und semantische Potenziale betrachtet, die in ihrer Realisierung als Atmo-
sphire dazu beitragen, dass Menschen (implizit oder explizit) »wissen, was los ist«,
wenn sie in eine bestimmte sozial-riumliche Situation geraten.

Es geht Goffman um die direkte Interaktion unter Anwesenden. Gebaute und
natiirliche Riume sowie die Affordanzen von Architekturen und Artefakten spielen
dabei eine untergeordnete Rolle, so dass hier eine konzeptuelle Liicke bleibt. Den-
noch notiert er in den Begriffen seiner Theater-Metapher:

»Die Dekorationen und stindigen Requisiten des Ortes, in dem eine bestimmte
Vorstellung tiblich ist, sowie die Darsteller und die Vorstellung schaffen eine be-
stimmte Atmosphdre; auch wenn die @ibliche Vorstellung nicht stattfindet, behilt
der Ort etwas von seinem Bithnencharakter. So behalten eine Kathedrale und ei-
ne Schulklasse etwas von ihrer Bestimmung, auch wenn nur Bauarbeiter dortsind.
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Und wenn sich auch die Arbeiter vielleicht bei ihrer Arbeit nicht ehrfiirchtig be-
nehmen, so ist doch ihre Respektlosigkeit meist von ganz spezifischer Struktur
und auf das orientiert, was sie eigentlich fithlen sollten, aber nicht fithlen« (Goff-
man 2011 [1956], 115; Hervorhebung MR).

Goffman verweist hier auf die sensorische, affektive und semantische Wirksambkeit
sozial-riumlicher Arrangements, ohne aber diesem Sachverhalt weitere Aufmerk-
samkeit zu widmen — der »Raum« wird in Goffmans Rahmentheorie vielmehr in ei-
ner Theatermetaphorik (Bithne, Vorderbiihne, Hinterbithne etc.) thematisiert. Goff-
manweist an der zitierten Stelle daraufhin, dass bestimmte Semantiken atmosphi-
risch im Gebauten >verhaften< und wirksam sind. Diese Theorie, die auch in der Re-
ligionsforschung vielfach zitiert wird (z. B. Morgan 2010, 65; Haken 2020, 209), geht
also bereits auf Atmosphiren ein, ohne sie niher zu untersuchen.

Die Vorarbeiten zu den Konzepten »Rahmen« und »Situation« sind fiir die Ent-
wicklung des Atmosphirenbegriffs unmittelbar anschlussfihig: Was alle drei Her-
angehensweisen (Schmitz, Goffman, Gugutzer) gemeinsam haben, ist, dass sie die
Frage nach der semantischen Bestimmung einer Situation nicht allein mit Bezug
auf die bewussten Aushandlungsprozesse der anwesenden Akteure beantworten:
Das »in der Situation angewandte Wissen [ist] nicht aus ihr selbst entstanden, son-
dern geht auf die Aktivierung existierender Rahmen zuriick, die fiir das Verstehen
von Ereignissen existieren« (Astheimer 2016, 111). Wenn diese Konzepte von Situa-
tion und Rahmen mit einem stirkeren Fokus auf die sozial-riumliche Bedingtheit
von Bedeutungszuschreibungen im Konzept der Atmosphire weiterentwickelt wer-
den, ergibt sich ein theoretisch und empirisch mehrschichtiger und damit gegen-
standsadiquater Zugang.

Zur theoretischen Verkniipfung von »Situation« und »Atmosphire«herrscht al-
lerdings laut Charlotte Renda noch eine Forschungsliicke. Sie lehnt Ansitze ab, die
»Situation« und »Atmosphire« als Synonyme verwenden (Renda 2018, 639), sieht
aber ebenfalls eine enge konzeptuelle und empirische Verkniipfung (so z. B. auch
Kerz 2017, 56). In diesem Sinne verwende ich die beiden Konzepte als zwei komple-
mentire Perspektiven auf empirische Sachverhalte. Weil sie immer sozialriumlich
verortet sind, beinhalten Situationen ein Potenzial fiir Atmosphéren:

»Die soziale Situation st [...] sowohl Grundlage fiir die Wahrnehmung spezifischer
Atmosphéren als auch Ndhrboden fiir die sansteckende<Wirkung von Atmospha-
ren innerhalb der sozialen Situation. Wer sich dagegen einer solchen >anstecken-
den«Wirkung von Atmosphdaren (bewusst oder unbewusst) entzieht, grenzt sich
von der sozialen Situation ab und letztlich aus ihr aus« JQulmi 2018, 116).

Material Anchors und distributed cognition Das Konzept der »materiellen Anker« ist
ein Versuch zu erkliren, wie riumlich-materielle Strukturen mit sozio-kulturel-
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le Semantiken zusammenhingen. Edwin Hutchins verfolgt seit den 1990ern im
Rahmen einer 6kologischen Psychologie den Ansatz, dass das menschliche Denken
nicht allein im Gehirn stattfindet. Diese zunichst kontraintuitive These bearbeitet
er unter anderem mit den Konzepten Cognition in the Wild (Hutchins 1996) und
»materieller Anker« (Hutchins 2005). Die sozial-riumliche Umwelt bietet Hutchins
zufolge eine wesentliche und unverzichtbare Ressource fiir menschliche Kognition
(Hutchins 1996, xiii—xiv). Denken ist damit nicht nur beeinflusst von sozio-kul-
turellen Kontexten, sondern selbst ein sozio-kultureller Vorgang (Hutchins 1996,
xiv). An diesem Vorgang nehmen auch Einheiten teil, die sich nicht im Gehirn von
Menschen befinden, daher die Formulierung »distributed cognitionx.

Mit dem Konzept der »materiellen Anker« spitzt Hutchins diese Idee auf Mate-
rialitit zu. Es geht dabei nicht nur darum, dass materielle Artefakte etwas >bedeu-
ten<kénnen und somit materielle Zeichentrager sind (Hutchins 2005, 1556), sondern
vor allem darum, dass sie konstitutive Elemente fiir kognitiv reprisentierte Konzep-
te sein konnen, also Bestandteile von sogenannten »conceptual blends« (konzeptu-
elle Integration/Verschrinkung/Uberblendung). Dabei erzeugen zwei sogenannte
»input spaces« durch ihre Verschrinkung einen dritten, emergenten, semantischen
Raum: den »conceptual blendx.

Hutchins schligt vor, dass physisch-materielle Strukturen als »input spaces«
fungieren konnen und damit konstitutive Bestandteile kognitiver Vorginge wer-
den (Hutchins 2005, 1556). Der sozio-kulturelle und evolutionire Vorteil solcher
Vorginge ist, dass kulturelle semantische Modelle sich dann nicht mehr nur in
den Gedichtnissen einzelner Menschen befinden und in die Gedichtnisse anderer
transportiert werden miissen, sondern dass sie, zumindest teilweise, auferhalb
dieser neuronalen Strukturen aufzufinden sind: »Cultural models are not only
ideas that reside inside minds, they are often also embodied in material artifacts«
(Hutchins 2005, 1559). Als eines von vielen Beispielen fithrt Hutchins eine Schlange
von wartenden Menschen an, die als kulturelle Praxis dazu dient, die Reihenfolge
der wartenden Menschen zu materialisieren. »The participants use their own bo-
dies and the locations of their bodies in space to encode order relations« (Hutchins
2005, 1559). Die konzeptuelle Integration »Warteschlange« entsteht dann aus den
zwei Inputs: (1) Eine Reihe stehender Menschen (materieller Input), (2) ein Ord-
nungssystem (konzeptueller Input). Nur so wird die Reihe stehender Menschen zu
einer Warteschlange (sie konnte prinzipiell auch vieles andere sein) (Hutchins 2005,
1559). Auf diese Weise integriert Hutchins materielle Artefakte direkt — und nicht
nur vermittels ihrer mentalen Reprisentationen — in die Entstehung von kognitiven
Konzepten und bezeichnet sie als »materielle Anker« (Hutchins 2005, 1560).

Dadiese materiellen Anker in konkreten sozialen Vorgingen oft implizit und fiir
die Anwesenden unbewusst bleiben, bietet sich mit dem Ansatz von Hutchins eine
Méglichkeit, die Verbindungen von materieller Umwelt und psychologischen Vor-
gingen zu beschreiben. Dieser Ansatz dhnelt der Theorie der »distributed cogniti-
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ong, die unter anderem von Lambros Malafouris (2013) ausgearbeitet wurde: Die-
ser auch als »material engagement theory« bezeichnete Ansatz basiert auf der An-
nahme, dass die Beziehung zwischen Kognition und materieller Umwelt nicht nur
in der abstrakten Reprisentation von materiellen Artefakten in kognitiven Konzep-
ten besteht, sondern dass beide Bereich grundlegend verschrankt sind. Menschliche
Kognition miisse demnach verstanden werden als »materially extended and distri-
buted human mind« (Malafouris 2013, 18-19).

In dhnlicher Weise betrachtet Alfred Lang gebaute Strukturen im Rahmen einer
»semiotischen Okologie«als kulturelle Speicher, die von menschlichem Handeln ge-
formt werden und dieses bedingen. Er spricht von der gebauten Umwelt als »exter-
nal memory« oder »concrete mind« (Lang 1992, 78). Ausgehend von Peirce schligt er
einen 6kologisch-semiotischen Ansatz vor:

»| propose therefore to concentrate on those sign processes that result particu-
larly from encounters between persons and their surrounding world, i.e. the eco-
logical semioses. An eco-semiotic approach to person-environment-systems thus
is an attempt to treat structure-formation processes within the person and some
structure-formation processes outside in similar terms, and thus to emphasize
the functional equivalence of sign-processes originating in the mind with those
based on things and places« (Lang 1992, 81).

Eridentifiziert dariiber hinaus bereits Anfang der1990er Jahre eine Forschungsliicke,
die meines Wissens bis heute nicht iiberzeugend bearbeitet wurde: »It is common-
sense that things and their arrangements contribute to create atmosphere; but it is
an open task to understand how this is brought about, under what circumstances it
works, and how recipients of these messages are affected« (Lang 1992, 82). Die Kon-
zepte »implicit knowledge«, »material anchor« und »distributed cognition« tragen
zum Verstindnis dieser Zusammenhinge bei und das hier entwickelte Atmosphi-
renkonzept versucht weitere Schritte der Operationalisierung zu ermoglichen.
MARKUS SCHROER weist darauf hin, dass solche Ideen in der Soziologie bereits
seit Auguste Comte und Maurice Halbwachs angelegt sind: »Die materiellen Gege-
benheitenbilden [...] eine Art Anker, mit deren Hilfe die Gesellschaft sich eine Gestalt
gibt, aber auch Halt verleiht« (Schroer 2009a, 26). Schroer meint hier jedoch nicht
kognitive Vorginge, sondern soziale Vorginge. In der Architekturpsychologie werden
solche Thesen, wie eben am Beispiel von Alfred Lang gezeigt, ebenfalls vertreten.
Das menschliche Verhalten sei nicht nur intern (neurobiologisch), sondern auch ex-
tern (materiell und sozio-kulturell) bedingt. »Wichtig ist, dass wir uns dem Einfluss
der in einer bestimmten Weise gestalteten Umwelt nicht entziehen konnen, da er
teil- oder unbewusst wirksam ist [d.h. >implicit knowledged« (Schulze und Richter
2008, 54-55). Die architekturpsychologische Diskussion iiber das sogenannte »Pri-
ming« (siehe S. 201) geht von dhnlichen Annahmen aus: Gebaute Strukturen setzen
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unbewusste psychologische Prozesse in Gang und disponieren Verhalten (eine Tir
disponiert — kognitiv und motorisch — das Durchschreiten).

Diese Ansitze sind mit dem hier vorgeschlagenen Atmospharenkonzept verein-
bar, insofern sie ein Bindeglied herstellen zwischen gebauten und natiirlichen mate-
riellen Strukturen und den psychologischen Vorgingen in einzelnen Menschen so-
wie den sozio-kulturellen Dispositionen.

Affordanz und Nische Das Konzept der Affordanz nach JAMEs J. GIBSON (1977) ist ein
entscheidender Vorliufer fiir die Einsicht, dass nicht-menschliche Elemente soziale
Wirksambkeit entfalten konnen (agency). Die Idee ist prinzipiell schon frither ange-
legt, zum Beispiel bei Kurt Lewin (1936), der in seinem Umweltmodell davon aus-
geht, dass Objekte wie Ereignisse einen »Aufforderungscharakter« haben (Ehmig
und Richter 2008, 33). Auch Theodor Lipps (1903) hat das Affordanz-Konzept vor-
bereitet, als er beschrieb, wie beispielsweise ein Tirgriff die Hand >einlidt« zuzu-
greifen (Griffero 2014, 50). Weit iiber die Psychologie hinaus wurde das Konzept re-
zipiert und weiterentwickelt,** so auch in der Architekturtheorie, wie Janson und
Tigges, hier ohne direkten Verweis auf Gibson, notieren:

»Im Normalfall bewegen wir uns mit Selbstverstiandlichkeit in einem architekto-
nischen Gebilde. [..] Wir haben Schemata entwickelt, die auf die verschiedenen
Situationen passen und uns eine schnelle Orientierung erméglichen. Sie sind aber
entscheidend durchjene appellativen Eigenschaften der Dinge und Situationen mit-
bestimmt, die man ihren Aufforderungs- oder Angebotscharakter nennt« (Janson
und Tigges 2013, 24—26; Hervorhebung MR).

Das Konzept der materiellen Affordanz ist ein zentraler Bestandteil des hier ent-
wickelten Atmosphirenkonzepts. Dies schligt auch Griffero — bei einer ansonsten
leibphinomenologisch fundierten Herangehensweise — vor: »atmospheric qualia
function as (transmodal) affordances, i.e. as ecological invites or meanings that are
ontologically rooted in things and quasi-things« (Griffero 2014, 51). Anstatt aber, wie
Griffero in der zitierten Passage, nur das Atmosphirische als etwas zu beschreiben,
dass Affordanzen hat, rechne ich die Affordanzen sozial-riumlicher Arrangements
auch den konstitutiven, also ermdglichenden Faktoren zu, die dazu fithren, dass
bestimmte Atmosphiren realisiert werden und andere nicht. Sowohl die Elemente
als auch die Atmosphire als Ganzes haben Affordanzen.

24 Auch das psychologische Modell des »Behavior Setting«, das bereits Mitte des 20. Jahrhun-
derts entwickelt wurde, leistet einen Beitrag zum Verstidndnis sozialer Atmospharen: Nach
Roger G. Barker erzeugen materiell-raumliche Verhiltnisse Dispositionen (settings) fur be-
stimmtes Verhalten (behavior) (Barker 1978). Berit Schulze fiigt hinzu, dass die Wirksamkeit
dieser Settings auf impliziten und durch Sozialisierung erworbenen Wissensbestanden ba-
siert, die sich auf die Affordanzen von Umweltkomponenten beziehen (Schulze 2008, 43—45).

189
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Fiir Latours Akteur-Netzwerk-Theorie (sieche S. 191) schliefdlich ist die Idee
der Affordanzen ebenfalls zentral, wie Hanna K. Gobel zusammenfasst: Nicht-
menschliche Akteure werden unter anderem durch ihre Affordanzen Glieder so-
zialer Verbindungen. Artefakte werden als relationales Konstrukt im Wechselspiel
von menschlicher Wahrnehmung und sensorischen Stimuli erzeugt. Dabei kann
man von einer »Nische« sprechen, die durch die komplementire Vereinigung von
materiellen Angeboten und sensorischen Moglichkeiten entsteht. Affordanzen
entstehen also nicht nur aus den Eigenschaften von Artefakten, sondern auch aus
den sensorischen Kapazititen der Wahrnehmenden; sie befinden sich zwischen
menschlichen und nicht-menschlichen Akteuren — und sind damit, so schliefit
Gobel, Atmosphiren nicht unihnlich (Gobel 2012, 78—79). Das aus der Evolutions-
biologie stammende Konzept der Nischenkonstruktion betont, dass Organismen
sich nicht nur eine vorhandene 6kologische Nische suchen, sondern diese in lang-
fristigen, koevolutiven Prozessen mitgestalten (Hven 2019, 2). Dies lisst sich auch
auf die Konstruktion von affektiven Nischen durch Menschen iibertragen (Hven
2019, 2). Daraus folgt eine reziproke Interaktion von Umwelt und Organismus, die
sich, so der Vorschlag von Hven, im Begriff des Atmosphirischen fassen lisst: »By
altering our environments or creating virtual worlds, humans are able to create
niches that enhance our cognitive capacities (e.g., maps, computer calculations, or
road signs) and to develop novel modes of being affected (e.g., literature, music,
and film)« (Hven 2019, 7).

Wihrend ich mit dem Ansatz von Hven grundsitzlich iibereinstimme, mache
ich doch eine deutliche konzeptuelle Trennung zwischen Atmosphiren und Affor-
danzen: Letztere gehoren zur Ermoglichungsdimension von Atmosphéiren und sind
ihnen damit konstitutionslogisch vorgingig. Dennoch haben auch Atmosphiren,
wie alle sozial wirksamen Prozesse, ihre Affordanzen.

Aus Sicht einiger Soziolog:innen hat die Stadtsoziologie die Architektur weit-
gehend ignoriert und »keinen systematischen Blick fir die Architektur entfaltet«
(Fischer und Delitz 2009, 11). Joachim Fischer schligt daher ausgehend von Hei-
ke Delitz (2010) und Silke Steets (2015) einen kommunikationstheoretischen Ansatz
vor, der Baukorper unter anderem als »Kommunikationsofferten« versteht (Fischer
2017, 61), ein Konzept das man als kommunikationstheoretisch gewendetes Affor-
danzkonzept verstehen kann. Fischer erstrebt damit nichts weniger, als die »Archi-
tektursoziologie ins Zentrum [der] soziologischen Theorie der Moderne zu fithren,
genauer in das Zentrum der Luhmann'schen Systemtheorie der Moderne« (Fischer
2006, 3417).

Ein »raumlinguistischer« Ansatz, der ebenfalls Ideen von Affordanz aufgreift,
stammt von HEIKO HAUSENDORF, REINHOLD SCHMITT und WOLFGANG KESSEL-
HEIM. Diese Herangehensweise basiert auf der Annahme, dass Interaktion nicht
allein verbal und hoérbar vonstattengeht, sondern auch durch visuelle Elemen-
te, insbesondere architektonischer Natur, wobei Architektur breit definiert wird
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als »gebauter, gestalteter und ausgestatteter (moblierter) Raum« (Hausendorf
et al. 2016, 7). So wird die klassische, auf gesprochene Interaktionen beschrink-
te Konversationsanalyse zu einer multimodalen Interaktionsanalyse ausgebaut.
Bei multimodalen Interaktionsanalysen werden alle Ausdrucksressourcen glei-
chermafien beriicksichtigt (Schmitt und Hausendorf 2016, 10-12), insbesondere
Architektur gerdt dann stirker in den Fokus der Analyse: Wie wirkt sich die Ar-
chitektur von Riumen auf Interaktion aus, welche Interaktionen ermdglicht und
verhindert sie?

»Besonders offenkundig wird die Reichhaltigkeit dieser[...] architektonischen Res-
sourcen, wenn es um Interaktionsereignisse geht, die einen hohen Grad an Insti-
tutionalisierung aufweisen und die entsprechend ein eigens fiir sie gebautes und
gestaltetes soziales Zuhause gefunden haben [z. B. Horsaal, Klassenzimmer, Kir-
chenraum]« (Schmitt und Hausendorf 2016, 16).

Die Autor:innen dieses Ansatzes thematisieren somit etwas, das in anderen Zusam-
menhingen als Wirksambkeit oder Affordanz materieller Riume bezeichnet wird. Es
geht ihnen weniger um die tatsichlichen Nutzungen eines bestimmten architekto-
nischen Arrangements als um »das Moglich- und Wahrscheinlich-Machen von In-
teraktion und Nutzung durch Architektur« (Hausendorf und Schmitt 2016, 32).

»Wahrend die Multimodalitatsforschung tatsachlich vollzogene Interaktion zum
Cegenstand hat, beschiftigt sich die Interaktionsarchitekturanalyse mit dem,
was durch Architektur interaktiv erwartbar gemacht worden ist [...]. Dazu gehoren
Erwartbarkeiten im Hinblick auf das, was durch Architektur sichtbar, greifbar,
bewegbar, begehbar, verweilbar und so weiter gemacht wird« (Hausendorf und
Schmitt 2016, 30).

Dieser kommunikationstheoretisch grundierte Zugang zu Architektur bietet eine
hilfreiche theoretische Einbettung der Diskussion um Atmosphiren, auch wenn
dieser Begriff von Hausendorf und Schmitt nicht ausdriicklich thematisiert wird.
Auf Atmosphiren iibertragen bezieht sich Interaktionsarchitektur eher auf das
Potenzial bestimmter sozial-riumlicher Arrangements.

Agency Wie wirken materielle Strukturen auf sozio-kulturelle Vorginge? Um die-
sen Zusammenhang zu verstehen, wird unter anderem das Konzept der agency in
Bezug auf materielle Strukturen diskutiert. BRUNO LATOUR, Soziologe und Philo-
soph mit einem Schwerpunkt in Wissenschafts- und Techniksoziologie, vertritt im
Rahmen der vonihm und anderen entwickelten Akteur-Netzwerk-Theorie (ANT) die
Ansicht, dass Dinge — genauer: das, was man gewdhnlich fiir »Dinge« hilt (Werk-
zeuge, Konsumgiiter, Maschinen, Computer etc.) — eine agency haben. Das bedeutet
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fir ihn aber nicht, dass Dinge genauso sind wie intentional handelnde Menschen -
praziser: das, was man gewohnlich fiir »Menschen« hilt.

Mit dieser These widerspricht Latour drei Annahmen, die in soziologischen Ar-
beiten hiufig explizit oder implizit zugrunde gelegt werden: (a) dass Dinge Teil einer
materiellen Infrastruktur seien, die soziale Verhiltnisse hervorbrichten (z. B. Marx
1962 [1867]); (b) dass Dinge soziale Verhiltnisse lediglich widerspiegelten (z. B. Bour-
dieu 1976); (c) dass Dinge die Bithne oder den Hintergrund bilden, vor dem mensch-
liche Akteure ihre Rollen spielten (z. B. Goffman 2011 [1956]). Diese Ansitze seien
nicht ginzlich falsch, so Latour, aber reduktiv. Auch die Idee von »materieller Kul-
tur«, die oft herangezogen wird, um die Dinge wieder in den Fokus der Forschung
zu bringen, geniigt in seinen Augen nicht: Objekte wiirden darin als homogene ma-
terielle Schicht betrachtet — und eben nicht hinsichtlich ihrer aktiven Rolle in soziale
Verbindungen (Latour 2005, 84).

Das Argument der agency of objects nimmt seinen Ausgangspunkt nicht nur im
so angerissenen Mangel existierender Ansitze, sondern auch in der Frage nach so-
zialen Machtverhiltnissen, die von manchen Soziolog:innen als erklirende Ursa-
che fiir gesellschaftliche Asymmetrien herangezogen werden. Diese Soziolog:innen
(und man kénnte auch Historiker:innen, Geistes-, Sozial- und Kulturwissenschaft-
ler:innen einschliefien) verwechseln jedoch, so Latour, das explanans mit dem expla-
nandum, die Ursache mit der Wirkung. Macht steht nicht am Anfang, ist nicht ex-
planans, sondern am Ende der Analyse, ist also explanandum, das zu Erklirende:

»[PJower, like society, is the final result of a process and not a reservoir, a stock, or a
capital that will automatically provide an explanation. Power and domination
have to be produced, made up, composed. Asymmetries exist, yes, but where do
they come from and what are they made out of« (Latour 2005, 64; Hervorhebung
MR)?

Kim Dovey bringt es in anderen Worten — und vor dem Hintergrund des Konzepts
assemblage — prazise auf den Punkt:

»It is axiomatic to assemblage thinking that power is distributed and embodied
in material spatial arrangements — that agency is embodied in the materiality
of places. This is not some kind of environmental determinism but a recognition
that power is not simply held by human agents. Power is slippery and hidden
within the material world and it is a key task of assemblage thinking to show
how this works« (Dovey 2020, 23).

Um dieses Argument zu plausibilisieren, muss Latour den Begrift des Sozialen neu
formulieren: In der ANT bezeichnet das Soziale nicht einen bestimmten Bereich
der Wirklichkeit oder bestimmte Einheiten in diesem Bereich, sondern eine »Be-
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wegung« (»a displacement, a transformation, a translation, an enrollment«). Diese
Bewegung erzeugt eine Verbindung (»association«) von Einheiten, die ohne diese
Verbindung nichts Soziales wiren. Das Soziale, verstanden in genau dieser Weise,
ist ausgesprochen instabil; es ist eine momentane und vergingliche Verbindung.
Beispielsweise sind gesellschaftliche Ungleichheiten zwischen Klassen oder Milieus
in diesem Verstindnis fragil und miissen ununterbrochen reproduziert werden (La-
tour 2005, 66).

Andieser Stelle kommen die Dinge — und auch die Architekturen — ins Spiel. Sie
stabilisieren prinzipiell fragile soziale Verhiltnisse:

»ltis always things [...] which, in practice, lend their>steely< quality to the hapless
»society«. [..] what sociologists mean by the spower of society«is not society itself
— that would be magical indeed — but some sort of summary for all the entities
already mobilized to render asymmetries longer lasting« (Latour 2005, 68).

In dieser Hinsicht bezeichnet Latour dann Dinge als Akteure (Latour 2005, 69), als
»Handelnde«. Damit verbunden ist allerdings auch ein besonderes Verstindnis von
»Handlung« und »Akteur«. Wenn man diese Begriffe, wie in der Soziologie meist
tiblich, auf intentionale Handlungen selbstbewusster menschlicher Subjekte redu-
ziert, ist es nicht moglich, die soziale Wirksambkeit von nicht-menschlichen Akteu-
ren zu untersuchen (Latour 2005, 71) bzw. man unterstellt, dass nur menschliche
Akteure sozial wirksam seien. Im Sinne der ANT sind Akteure jedoch Elemente in so-
zialen Verbindungen, die zusammen mit anderen Elementen etwas bewirken. Damit
bestimmen die einzelnen Akteure nicht kausal oder intentional, was passiert, son-
dern: »any thing that does modify a state of affairs by making a difference is an actor«
(Latour 2005, 71), mit anderen Worten: Alles, was einen Einfluss auf etwas anderes
hat, indem es fiir dieses andere einen Unterschied macht, ist ein Akteur (so auch
die Atmosphirendefinition von Hauskeller, siehe S. 159). Und das betrifft auch Din-
ge und Gebidude.
Latour geht auf eine vielfach geduflerte Kritik* ein, wenn er prizisiert:

25  DieHerausgeber des Handbuchs materielle Kultur nehmen Latours AuRerungen offenbar nicht
zur Kenntnis, wenn sie kritisieren: »Das Frappierende an solchem sEinhauchen von Lebens-
atemc<in Dinge mit dem Mittel eloquenter Formulierungen ist die Tatsache, dass Latour dies
keineswegs als Metapher, sondern als wesentliches Agens im Kontext einer anspruchsvollen
soziologisch-epistemologischen Theorie meint. Bezogen auf die Materielle Kultur bestehtal-
lerdings keinerlei Anlass, die Welt der Dinge — wie es in der Perspektive der ANT der Fall
ist— nunmehr auf eine Handlungsebene mit dem Menschen zu platzieren. Bei aller Bedeu-
tung, die Dingen im soziokulturellen Kontext zukommt, bleibt der Mensch doch Mensch —
die Grenzen zwischen beiden vermischen sich nicht hier, sondern gelegentlich in der Litera-
tur und den Bildenden Kiinsten« (Hahn et al. 2014, 9).
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»ANT is not the empty claim that objects do things instead< of human actors: it
simply says that no science of the social can even begin if the question of who
and what participates in the action is not first of all thoroughly explored, even
though it might mean letting elements in which, for lack of a better term, we
would call non-humans« (Latour 2005, 72).

Dahinter verbirgt sich eine fundamentale Kritik an der — alltagsweltlich hilfreichen
— Vorstellung, dass es »in der Welt« so etwas wie >Menschen« und >Dinge« gibt, oder
»Soziales<und >Materielles<. Diese Vorstellung, so Latour, ist in analytischer Hinsicht
jedoch »absurdc, sobald wir anerkennen, dass

»any human course of action might weave together in a matter of minutes, for
instance, a shouted order to lay a brick, the chemical connection of cement with
water, the force of a pulley unto a rope with a movement of the hand, the strike
of a match to light a cigarette offered by a co-worker etc.« (Latour 2005, 74).

Die sozialen Verbindungen oder Assoziationen laufen, so Latour, zwischen materi-
ellen und menschlichen Elementen hin und her (Latour 2005, 75).

Latour geht noch einen Schritt weiter in seiner Kritik alltagsweltlicher (und oft-
mals auch soziologischer) Vorstellungen iiber »Subjekte« und »Objekte«: Diese sind
keine a priori gesetzten Entititen in der Wirklichkeit. Latour strebt auch nicht an,
vermeintliche Dinge und vermeintliche Menschen sgleichberechtigt« zu behandeln,
denn mit einer solchen Forderung wiirde er die irrefithrende Dichotomie von Sub-
jekt/Objekt oder sozial/materiell nur zementieren. Im Gegenteil:

»There exists no relation whatsoever between >the material< and >the social
worlds, because it is this very division which is a complete artifact. [...] There is no
empirical case where the existence of two coherent and homogeneous aggre-
gates, for instance technology »and« society, could make any sense. ANT is not,
| repeat is not, the establishment of some absurd >symmetry between humans
and non-humans«. To be symmetric, for us, simply means not to impose a priori
some spurious asymmetry among human intentional action and a material
world of causal relations« (Latour 2005, 75-76; Hervorhebung MR).

Aus dieser epistemologischen Forderung folgt die Notwendigkeit eines empirischen
Nachweises: Wie kann man zeigen, dass und wo nicht-menschliche Einheiten als
Akteure an der Herstellung sozialer Verbindungen beteiligt sind? Latour schligt vor,
dass man »specific tricks« entwickeln miisse »to make them talk, also Beschrei-
bungen ihrer selbst anzufertigen, die aussagen, was sie andere Elemente, gleich ob
menschlich oder nicht-menschlich, tun lassen (Latour 2005, 79). Zu diesem Zweck
schligt er funf Situationen vor — ohne jedoch das methodische Vorgehen dabei kon-
kreter zu bestimmen:
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a) Die Beobachtung handwerklicher oder technischer Erfindungsprozesse: In
Skizzen, Gesprichen, Versuchsaufbauten etc. treten Objekte als Akteure sozia-
ler Prozesse auf (Latour 2005, 80).

b) Die Beobachtung von Situationen, in denen der Gebrauch von Objekten unbe-
kannt ist, beispielsweise weil sie aus einer anderen Zeit oder Region stammen
oder weil ihr Gebrauch noch nicht erlernt ist; in der Archiologie und Ethnologie
tritt diese Situation regelmaf3ig auf (Latour 2005, 80).

¢) Die Beobachtungvon technischen Ausfillen, Unfillen oder Komplikationen: Wo
immer nicht-menschliche Akteure unerwartet nicht mehr so handeln, wie an-
dere Akteure es gewohnt sind, treten sie sichtbar als Glieder sozialer Verbindun-
gen in Erscheinung (Latour 2005, 81). Dies kann zum Beispiel der Ausfall eines
Aufzugs in einem Krankenhaus sein (so in der Analyse von Caronia und Mortari
2015, 408-409).

d) Die Beobachtung von Objekten, die weitgehend aus der Sozialitit herausgefal-
len sind und sich in Archiven oder Sammlungen befinden. Hier miissen die Um-
stinde ihrer fritheren sozialen Verbindungen oft mithevoll rekonstruiert werden
(Latour 2005, 81).

e) Letztlich verweist Latour auch auf die Ressourcen von Fiktion und Kunst, um
die soziale Wirksamkeit von nicht-menschlichen Akteuren zu beschreiben: Ge-
dankenexperimente und kontrafaktische Narration seien hier hilfreich (Latour
2005, 82).

Wie passen Atmosphiren in den Ansatz der ANT? ANKE REEs befasst sich in ih-
rer volkskundlich-kulturwissenschaftlichen Dissertation unter den Vorzeichen der
ANT mit Gebauden als Akteuren und stellt dabei die Frage nach den Atmosphiren
von Architekturen. Sie konstatiert, dass im Ansatz der ANT die Atmosphire fehle,
weil man das Verhiltnis von Menschen und Gebiuden nicht verstehe, wenn man es
nur als Netzwerk von Menschen und Dingen betrachte. Emotionen, Affekte und At-
mosphiren hitten, so Rees, keinen Platz in der klassischen ANT (Rees 2016, 20). Sie
entwickelt daher ein »Atmosphiren-Netzwerk-Modell«, welches die Beziehungen
von Menschen und Architekturen besser erfassen soll (Rees 2016, 21). Zwar sind Ge-
biude im Ansatz der ANT bereits Akteure, aber Rees schligt vor, dass es erst das At-
mosphirische sei, welches das Gebiude »auflade« und als Akteur stirke (Rees 2016,
34).

Damit liest Rees die ANT nicht in der Weise, wie sie oben geschildert wurde,
wenn sie die Dichotomie von Dingen (hier Gebiuden) und Menschen a priori setzt;
so etwa hier: »Aus der Perspektive der ANT heraus kann [...] der Prozess des Mitein-
anders so betrachtet werden, dass das Gebaute in die Handlungsdimension einbe-
zogen wird. Doch auch mit dieser Zusammenstellung wird man nicht dem rezipro-
ken Verhdltnis von Menschen und Dingen gerecht« (Rees 2016, 80; Hervorhebung MR).
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Eben dieses Verhaltnis von vermeintlichen Dingen und vermeintlichen Menschen
will Latour, wie oben geschildert, nicht zementieren.

Es ist richtig, dass Latour Gebiuden und ihren Atmosphiren keinen expliziten
Platz in seiner Theorie einrdumt.*® Ebenfalls richtig ist, dass Atmosphiren etwas
mit der sozialen Wirksamkeit von Gebiuden zu tun haben. Doch ob es analytisch
fruchtbarist, Atmosphiren als dritten und alles umhiillenden Faktor in die ANT ein-
zufithren, bleibt fraglich. Rees schlagt vor:

»Atmospharen und mit ihnen Emotionen>umhiillen<quasi alle an Bau- oder Pla-
nungsprozessen Beteiligten und infolgedessen alle ihre Beziige zu den anderen
Beteiligten und in andere Zeiten. Bei der Anwendung des Atmospharen-Netz-
werk-Modells werden sie in die Untersuchung des Verhaltnisses von Mensch und
Cebautem einbezogen. Dadurch erweitern sie den Ansatz der Akteur-Netzwerk-
Theorie, die von einer zweidimensionalen Struktur ausgeht. Mit dem vorgestell-
ten Modell wird diese Struktur aufgebrochen und durch diese gefiithlhafte Ebene
um eine dritte Dimension bereichert« (Rees 2016, 329).

HaNNA K. GOBEL machtin ihrer Dissertation bereits einige Jahre vor Rees einen Vor-
schlag zur Verbindung der ANT mit Atmosphiren (Gobel 2012; das aus der Disserta-
tion entstandene Buch erschien 2015): Im Forschungskontext von Gentrifizierung,
Stadtplanung und der (Um-)Nutzung von urbanen Ruinen kommt der architekto-
nischen Atmosphire eine besondere Rolle zu. Zum Atmosphirenbegrift bezieht Go-
bel sich besonders auf Bohmes Ansatz und untersucht »urbane Atmosphire als ei-
ne soziale Entitit« (Gobel 2012, IV), was der in diesem Buch verwendeten Durk-
heim’schen Terminologie der »sozialen Tatsachen« nahekommt. Urbanen Ruinen,
so Gobel, haben dabei etwas atmosphirisch Besonderes an sich (Gobel 2012, 8) und
fordern eine kreative Um- und Neunutzung im Rahmen von Gentrifizierung (»Ver-
edelung«) geradezu heraus (Gobel 2012, 9). Sie spricht aber nicht von einem »Atmo-
sphiren-Netzwerk-Modell« (wie Rees, siehe oben), sondern von »Atmospheric-Ac-
tor-Networks«, kurz AAN (G6bel 2012, 21) und bezieht dabei auch das Konzept der
Dispositive nach Michel Foucault als inter-objektive Arrangements, die Menschen
beeinflussen (siehe S. 199), mit ein (G6bel 2012, 59). Sie verkniipft ihren Ansatz mit
dem Konzept der Affordanz nach Gibson (Gébel 2012, 78-79). »Atmosphire« ver-
steht Gobel als »sensual and aesthetic attachments to the built environment« (Gobel
2012, 68) oder als »topologically constituted entities involving spatial-(im)material
elements« (Gobel 2012, 72). Wie Rees versucht auch Gobel, dem Sinnlichen und As-
thetischen im Theoriegeriist der ANT mehr Platz einzurdumen. Ein Atmosphiren-
Akteur-Netzwerk (AAN) beinhaltet Atmosphiren als eine »social technology, in the

26 Ineiner breiteren, nicht auf gebaute Umwelten bezogenen Fassung, verwenden Latour und
Weibel den Begriff »Atmosphére« in ihrer Arbeit iber Making Things Public: Atmospheres of
Democracy (2005).
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sense that it is in itself practiced and constituted through interactions with humans
and other material and immaterial elements« (Gébel 2012, 73). Auch dieser Ansatz
stellt sich der Aufgabe, das Atmosphirische im Rahmen der ANT deutlicher zu ar-
tikulieren, versucht dies aber nicht in den Begriffen der ANT selbst, sondern baut
einen Atmosphirenbegriff, der auf sinnliche Wahrnehmung von Architekturen ab-
zielt, als Komponente einer erweiterten ANT ein.

Interessanter — und herausfordernder — scheint mir, Atmosphiren im Vokabu-
lar der ANT selbst zu erkliren. Geht man davon aus, dass Atmosphiren eine sozia-
le Wirksamkeit von sozial-raumlichen Arrangements sind, die implizit wirkt (und
manchmal explizit von menschlichen Teilnehmer:innen des Arrangements adres-
siert wird), so kann man mit Latours Begriff der agency argumentieren: Agency ha-
ben jene Elemente in sozialen Verbindungen, die den Zustand eines anderen Ele-
ments verindern, indem sie »einen Unterschied machen« (Latour 2005, 71). Dies
trifft auf Atmosphiren zweifelsfrei zu, insofern sie hiufig implizit >den Ton ange-
ben< und oft auch als Kontrast zu einer anderen Atmosphire beschrieben werden.
Daher schlage ich vor, »Atmosphire« als ein Konzept zu verwenden, das das Argu-
ment der agency von Objekten auf sozial-riumliche Situationen tibertrigt und, viel-
leicht differenzierter als der allgemeine Begriff »agency«, die semantische Potenzia-
litdt und Wirksamkeit von sozial-rdumlichen Arrangements beschreibt, erklart und
seinerseits selbst aus dem Zusammenspiel der Wirksambkeiten der beteiligten Ele-
mente besteht.

Auch in der Raumsoziologie”” wird diese Wirksamkeit von gebauten Riumen
thematisiert, wenn auch nicht immer unter dem Begriff der agency. So betont
beispielsweise MARKUS SCHROER, dass Riume so gestaltet seien, dass sie »einige
Praktiken zulassen und erleichtern, andere dagegen verhindern oder zumin-
dest erschweren« und erginzt: »Riume ermoglichen den Aufbau von Routinen,
zihmen und bewiltigen Kontingenz [..] Riume kanalisieren Handlungsmoglich-
keiten, sorgen fiir Komplexititsreduktion und ttbernehmen damit immer auch
eine Entlastungsfunktion« (Schroer 2015, 18-19). Folgt man dem in dieser Arbeit
vorgeschlagenen Atmosphirenkonzept, so milsste man prizisierend hinzufiigen,
dass es nicht allein um die Gestaltbarkeit dieser riumlichen Funktionen geht und
dass es weniger die Riume selbst als vielmehr die dort disponierten Atmosphiren
sind, die diese ermdglichende und beschrinkende Funktion ttbernehmen.

Die Realisierung einer bestimmten Atmosphire geschieht nicht zufillig oder
allein durch die kommunikativen Zuschreibungen anwesender Personen, sondern

27  Die Soziologie hat erst jiingst den Blick explizit auf Raum und Architektur gerichtet, wenn
auch die soziologischen Klassiker wie Georg Simmel, Marcel Mauss, Maurice Halbwachs, Nor-
bert Elias, Walter Benjamin oder Michel Foucault die gebaute Gesellschaft nie ganzlich ver-
gessen haben (Fischer und Delitz 2009, S. 14; Schroer 2008, 140.)
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weil alle Elemente des sozial-riumlichen Arrangements (Menschen, Dinge, Archi-
tekturen etc.) im Bezug aufeinander eine soziale Wirksambkeit entfalten, die je nach
Situation unterschiedlich ausfillt, aber in eine bestimmte Richtung disponiert. So
besteht eine Wahrscheinlichkeit, dass Situationen in einem Kirchengebiude atmo-
sphirisch als religiés gedeutet werden, auch wenn dies von anwesenden Personen
nicht ausdriicklich kommuniziert werden muss. Eine solche nicht explizit thema-
tisierte Atmosphire lebt unter anderem von dem, was Schmitz als »Bewegungs-
suggestionen« beschreibt: So kann ein riumliches Arrangement ein unwillkiirliches
Aufrichten oder Einatmen hervorrufen. Bewegungssuggestionen sind »Vorzeichen
einer Bewegung, die zwischen Raum und Leib — ohne notwendige verbal-sprach-
liche Kommunikation — vermittelt werden (Schmitz 2014, 94—95).

Der hier formulierte Ansatz argumentiert im Sinne von Latour (2005, 72), dass
auch nicht-menschliche Elemente sozial-riumlicher Arrangements hinsichtlich der
dort realisierten Atmosphire >etwas zu sagen haben. Fiir die Analyse religioser At-
mosphiren bedeutet dies unter anderem, dass die Rolle von menschlichen Akteuren
(wie z. B. Architekt:innen, Geistlichen, liturgischem Personal) neu bewertet werden
muss. Sie sind - vielleicht entgegen ihrer eigenen Einschitzung — nicht die Einzi-
gen, die entscheiden, wie eine Atmosphire entsteht und wirkt. Die soziale Wirk-
samkeit liegt nicht bei einzelnen Elementen des Arrangements — weder beim Raum
allein noch bei einzelnen Objekten im Raum, noch bei bestimmten Individuen®® —,
sondern in der Menge der miteinander verquickten Elemente eines sozial-raumli-
chen Arrangements. Wihrend die individuellen Wahrnehmungen und Bewertun-
gen anwesender Menschen keineswegs gleich sein werden, so sind sich doch in der
Regel die meisten Anwesenden dariiber einig, was in einer bestimmten Situation
der Fall ist (z. B. dass Gottesdienst gefeiert wird, dass Touristen ein Kulturdenk-
mal besichtigen oder dass der Fuboden geputzt wird). Insofern sind Atmosphiren
iiber-individuell und quasi-objektiv (B6hme 2013 [2006], 26).

Als Elemente des sozial-raumlichen Arrangements sind Einrichtungsgegen-
stinde, architektonische Formen und infrastrukturelle Voraussetzungen daher
nicht passive Bithnen und Requisiten, wie es bei Goffman anklingt, sondern wirk-
same Akteure: Sie erh6hen die Wahrscheinlichkeit fiir das Auftreten bestimmter
Zuschreibungen, die immer auch mit affektiven Wahrnehmungen verbunden
sind, iiber die menschliche Akteure reden kénnen, aber nicht reden miissen.?

28  Die Unterscheidung von »Menschen« und »gebauten Strukturen« ist jedoch schon eine ver-
einfachende, da sie erst in den untersuchten sozialen Prozessen hergestellt wird; »Men-
schen« und »Dinge« sind keine a priori in der Welt vorhandenen Einheiten, sondern das Er-
gebnis sozialer Vorginge (Latour 2005, 75-76); oder, systemtheoretisch gewendet, kommu-
nikativer Operationen (Luhmann 1985, 192).

29  InderDiskussion iiber die agency der Dinge ist dies eine differenzierte Position, die weder von
einer starken, determinierenden agency der Dinge ausgeht, noch ihnen Wirksamkeit vollig
abspricht. Ich verwende das Konzeptim Sinne einer sozialen Wirksamkeit wie beispielsweise
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Insofern sind die nicht-menschlichen Elemente sozial-rdumlicher Arrangements
entscheidend fiir religiéser Traditionen und nicht nur dekoratives Beiwerk (so auch
Brenneman und Miller 2020, 166).

Letztlich folgt aus dieser Perspektive auch, dass beispielsweise ein Kirchenge-
baude nichtvon sich aus ein>religioser Ort<ist. Zwar besteht durch das Potenzial des
Arrangements eine Wahrscheinlichkeit dafiir, dass hier Situationen, Gefiihle und
Kommunikationen stattfinden, die als religios erlebt und/oder in der analytischen
Rekonstruktion als religis identifiziert werden kénnen, das riumliche Potenzial er-
moglicht jedoch verschiedene semantische Realisierungen, beispielsweise kultur-
historischer, architektonisch-technischer oder 6konomischer Art. Es bedarf daher
einer sorgfiltigen empirischen Untersuchung, um zu verstehen, wie und wann be-
stimmte riumliche Umwelten in bestimmten Situationen bestimmte Atmosphiren
ermoglichen.

Diskurstheorie und Dispositiv Auch wenn die von Foucault und anderen inspirierte
Diskurstheorie oft weniger mit gebauten Riumen und Architektur in Verbindung
gebracht wird, so enthilt sie doch Elemente, die darauf hinweisen, wann und wie
materielle Strukturen auf sozio-kulturelle Vorginge, hier: Diskurse, wirken. Insbe-
sondere geschieht dies im Konzept »Dispositiv«, das von Michel Foucault eingefiihrt
wurde, um auf das »Zusammenspiel und die Affinititen von Diskursen, Praktiken
und Artefakten aufmerksam« zu machen, »angefangen bei entsprechenden Geset-
zestexten uber die Einrichtung von institutionellen Bearbeitungsroutinen bis hin
zur architektonischen Gesamtheit eines Gebiudes, z. B. eines Gefingniskomplexes«
(Keller 2007, 69). Insbesondere im Falle von Disziplinararchitekturen hat Foucault
gezeigt, dass und wie diese nicht nur Diskurse widerspiegeln, sondern sie mit be-
dingen und prigen (Delitz 2009, 164-165, siehe auch Jiger 2011, 98). Das Konzept
bezieht sich zwar auch auf die »ideelle Infrastruktur«, aber ebenso sehr auf Artefak-
te, Gebiude und andere materielle Strukturen, »durch die ein Diskurs (re-)produ-
ziert wird und Effekte erzeugt« (Keller 2007, 64). Diese bedingen und kanalisieren
soziale Handlungen. Dispositive umfassen damit zum Teil das, was auch im Begriff
des sozial-raumlichen Arrangements zum Ausdruck kommt: Die Voraussetzungen
fiir die Entstehung und Stabilisierung sozialer Praktiken. Als Teil von Dispositiven
werden aber neben den materiellen Faktoren auch soziale, normative und ideelle
Infrastrukturen aufgefasst (Ioannides 2016, 54). Dennoch zeigt das Konzept, dass
selbst in den diskursbezogenen Ansitzen die nicht-menschlichen Erméglichungs-
bedingungen immer schon mitgedacht wurden, wenn sie auch in den meisten dis-
kursanalytischen Studien nicht im Fokus stehen.

auch Sonia Hazard (»the capacity to make effects in the world«, Hazard 2013, 65) oder Bruno
Latour (»any thing that does modify a state of affairs by making a difference is an actor,
Latour 2005, 71).
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Implizites Wissen/implizite Kognition Insbesondere fiir die implizite Wirksamkeit von
gebauten Riumen und Atmosphiren kann es hilfreich sein, das Konzept »implicit
knowledge« oder »implicit cognition« (z. B. Reber 1996; McCauley und Lawson 2002;
McCauley 2020) zu betrachten, weil es unter anderem Auskunft dariiber gibt, wie
gebaute Strukturen oder materielle Dinge von Menschen genutzt und wahrgenom-
menwerden, ohne dass diese sich explizit kommunikativ dariiber verstindigen. Das
Konzept »implicit knowledge« bezeichnet aus psychologischer Perspektive zum ei-
nen erlernte Fihigkeiten wie Radfahren, Musizieren oder andere korperliche Aktivi-
titen, fur es nicht notwendig ist, bewusst kognitive Leistungen zu aktivieren. Zum
anderen sind damit auch kulturspezifische Institutionen und Annahmen gemeint,
die das Handeln in der sozialen Welt und die Wahrnehmung der Welt prigen.

Das Grundproblem des Konzepts besteht darin, dass man einen impliziten
Sachverhalt explizit machen muss, um tiberhaupt eine Aussage iiber »tacit know-
ledge« treffen zu konnen. Sobald etwas als stacit« bezeichnet wird, ist es eben
nicht mehr stillc oder >implizit< (Adloff et al. 2015, 7). Die gleiche Herausforderung
stellt sich hinsichtlich der »impliziten Atmosphiren«. Das Konzept griindet auf
der Vermutung, dass die Wahrnehmung der Welt und die Interaktion mit der
Welt in pri-reflexiven Formen primirer Erfahrung begriindet ist (wie es auch in
leibphinomenologischen Ansitzen der Atmosphirenforschung formuliert wird).
Sekundire Erfahrungen oder explizites Wissen basieren auf diesen priméiren Er-
fahrungen. Nicht-explizites Wissen ist damit die privilegierte, weil erste Form des
In-der-Welt-Seins (Adloff et al. 2015, 9). Dazu wird hiufig Bourdieus Konzept des
Habitus genannt (Bourdieu 1987, 277), welches sich ebenfalls auf implizites Wissen
bezieht. Soziale Strukturen sind, so Bourdieu, implizit verkérpert und werden in
korperlicher Praxis unbewusst reproduziert (Adloff et al. 2015, 9). Dieses implizite
Wissen befindet sich sowohl »in den menschlichen Subjektens, z. B. in neurologi-
schen Strukturen, als auch in den sozio-kulturellen Strukturen, die unabhingig
von einzelnen menschlichen Subjekten existieren (Adloff et al. 2015, 12).

Insgesamt geht es in der Forschungsrichtung des »implicit knowledge« darum,
Wissen durch analytische Rekonstruktion aus dem Impliziten in das Explizite —
also die sozialwissenschaftliche Analyse - zu holen, wihrend es fir die untersuch-
ten sozialen Vollziige weiterhin implizit oder latent bleibt (Adloff et al. 2015, 13).*°
Die Diskussion um implizites Wissen ist fiir die (religionswissenschaftliche) Atmo-
sphirenforschung direkt anschlussfihig, da es auch bei Atmosphiren um in der

30 DieAnnahme, dasssoziales Handeln und individuelle Wahrnehmung der Welt iiberwiegend
von unbewussten Regeln strukturiert wird, gibt es auch im Ansatz von John Searle (1995)
sowie grundlegend im Zugriff der Objektiven Hermeneutik nach Oevermann und Kollegen
(Oevermann etal.1979). Der Ansatz von Searle wird zum Beispiel von Schitzeichel aufgegrif-
fen, um das Konzept der Stimmung als einem affektiven Hintergrund des Sozialen zu erar-
beiten (Schiitzeichel 2015, 64).
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Regel nicht explizit kommunizierte Sachverhalte geht, die dennoch sozial wirksam
werden. Vielfach geht auch die Literatur zu Atmosphiren davon aus, dass eine pri-
reflexive Ebene menschlicher Erfahrung in der Welt gibt, die nicht explizit wird.
Beispielsweise schreibt Goldhagen in einem architekturpsychologischen Zusam-
menhang: »It is true that many of the cognitions of which we are consciously aware
are indeed linguistically framed [...]. But [...] many more of our cognitions are not
verbal. And sometimes they even precede the words we conjure up to describe them
(Goldhagen 2017, 50). Wahrend dies fiir den individuellen Nachvollzug zutreffend
sein mag, fehlt es doch an einer sozialwissenschaftlich reproduzierbaren Analyse
eben jener impliziten Schichten sozialer Vollziige. In Bezug auf Atmosphiren soll in
diesem Buch solch eine Methode entwickelt und angewendet werden, die allerdings
nicht auf das implizite Wissen einzelner Individuen abzielt, sondern aufjenes, das
sich in den soziokulturellen Strukturen verbirgt (Kapitel 9).

Priming In psychologischen Arbeiten wird das Konzept des »Priming« verwendet,
um zu beschreiben, wie materielle Strukturen und Dinge individuelles Verhalten -
und damit auch kollektives Handeln und schlieRlich sogar sozio-kulturelle Sachver-
halte — beeinflussen kénnen. Dieses Konzept, im Deutschen manchmal auch »Bah-
nung« genannt, stammt aus psychologischen Arbeiten zum Lernen und zur Funkti-
onsweise von neurologischen Reaktionsmustern unter stetig gleichen Reizen.

In Bezug auf die Wahrnehmung von Architektur bezeichnet SARAH W. GoLD-
HAGEN damit den Umstand, dass die Wahrnehmung eines architektonischen
Elements, z. B. einer Tiir, unbewusste psychologische Reaktionen auslést, die den
Korper in Bereitschaft versetzen, etwas zu tun, z. B. die Tiir zu 6ffnen und zu
durchschreiten, unabhingig davon, ob dies tatsichlich stattfindet. Diese neuronale
Simulation erstreckt sich iiber verschiedene sensorische Kanile und versetzt auch
das motorische System in Bereitschaft (Goldhagen 2017, 54). Architektonische oder
rdumliche Arrangements sind damit ein Konglomerat psychologischer Primes, also
unbewusst wahrgenommenen Stimuli, die die neuronale Aktivitit verindern und
Bereitschaften wie Moglichkeiten herstellen, sich in der Umwelt zu bewegen und
mit dieser zu interagieren (Goldhagen 2017, 59). Fiir die Diskussion um implizites
Wissen kann das Konzept des Priming eine wichtige psychologische Komponente
darstellen, auch wenn die Primes nicht vor-kulturell oder vor-sozial funktionieren,
sondern auf bestimmten sozio-kulturellen Mustern basieren, die wiederum durch
Sozialisierung und Lernen psychologisch internalisiert werden: Wer nie gelernt
hat, dass man eine Tiir 6ffnen und durchschreiten kann, wird auch nicht durch
eine Tiir motorisch und sensorisch in Bereitschaft dazu versetzt. Das Konzept hat
Beziige zum oben diskutierten Ansatz der »materiellen Anker«, geht aber stirker
auf die psychologischen und neuro-biologischen Vorginge ein.

Primes haben auch affektive Konsequenzen, wenn sie Dispositionen aktivieren,
die leiblich-affektiv verarbeitet werden: Zum Beispiel kann ein architektonisches

201



202

Martin Radermacher: Religion und Atmosphére

Arrangement das Aufrichten des Korpers anbieten, was wiederum im Wege des »bo-
dy feedback« eine positive Emotion hervorrufen kann, aber nicht muss (Goldhagen
2017, 61). Architektonische Primes sind damit unbewusste Trigger fiir Handlungen
und Emotionen und direkt anschlussfihig an die Idee der materiellen Affordanzen
und Anker (siehe S. 189) und somit Erklirungsmuster fiir die psychische Wirksam-
keit von Atmosphdren.

Ebenfalls aus (architektur-)psychologischen und humangeographischen Studi-
en stammt das Konzept des »place attachment«. Hier geht es nicht so sehr um die
Stimuli in der gebauten Umwelt, sondern um die affektive Bindung an Riume, Orte
und Bauten. Eingefiihrt von Altman und Low (1992) bezieht sich der Begriff auf po-
sitive affektive Bindungen, die zwischen Individuen oder Gruppen und ihrer sozial-
raumlichen Umwelt entstehen (Brown und Perkins 1992, 284). Damit bietet sich ein
psychologischer Ausgangspunkt, um auch die affektiven Dimensionen zu untersu-
chen, die sich beispielsweise bei der Aufgabe oder dem Abriss von Kirchengebiuden
zeigen (Finlayson 2012, 3).

Zusammen genommen bieten beide Ansitze — »priming« und »place attach-
ment« — einen Ansatz zur Erforschung der affektiven und psychischen Dimensionen
sozialer Interaktion mit gebauten Umwelten. Sie erginzen damit die religionswis-
senschaftliche Atmosphirenforschung, insofern Atmosphiren sehr hiufig auch mit
affektiven Zustinden verbunden werden. Eine sozialwissenschaftlich ausgerichte-
te Studie kann jedoch nur ansatzweise auf diese psychologischen Aspekte eingehen,
weil ihr Gegenstand (das Soziale) nicht in Form psychischer Prozesse vorliegt, son-
dern in Form sozialer Prozesse (d.h. Kommunikationen), die ihrerseits auf die psy-
chischen (und damit auch affektiven) Prozesse als Teil ihrer Umwelt verweisen und
darauf angewiesen sind. Zudem hilt der Ansatz von Goldhagen die alltagsweltliche
Unterscheidung zwischen erlebenden Menschen und gebauter Umwelt zu schema-
tisch aufrecht. Dies wird unter Aufnahme der Akteur-Netzwerk-Theorie und dhnli-
cher Ansitze mit dem hier entwickelten Atmosphirenkonzept umgangen.

Kommunikation Der in dieser Studie zugrunde gelegte Kommunikationsbegriff
bedarf weiterer Erliuterungen: Kommunikation ist, in Anlehnung an die System-
theorie Niklas Luhmanns, die basale Operation sozialer Systeme. Diese Systeme,
und damit auch Religion als ein funktional differenziertes Subsystem von Gesell-
schaft, bestehen ausschliefRlich aus Kommunikationen (Luhmann 1985, 192). Sie
bestehen nicht aus Handlungen oder aus Menschen, die stattdessen als Zurech-
nungseinheiten von Kommunikation verstanden werden (Luhmann 1985, 193). Das
bedeutet nicht, dass die Systemtheorie die Existenz von Menschen abstreitet. Sie
werden aber theoretisch als Zusammenwirken von organischen und psychischen
Systemen rekonstruiert und gehdren damit zur Umwelt sozialer Systeme (Krech
2021, 59).
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In systemtheoretischer Sicht muss zunichst das alltigliche Verstindnis von
Kommunikation aufgebrochen werden, demzufolge jemand (ein >Sender<) etwas
(eine >Information< oder >Nachricht) an jemand anderen (Empfinger<) iibertrigt.
Weder >Sender< (Ego) noch sEmpfinger« (Alter) sind konstitutive Elemente kom-
munikativer Vorginge. Sie sind lediglich kommunikativ hergestellte Adressen von
Kommunikation. Nachrichten oder Informationen kénnen auch nicht im engeren
Sinne von A nach B >iibertragen< werden, wie man beispielsweise ein Paket zustel-
len wiirde. Luhmann konzipiert Kommunikation daher vom >Empfinger« (Alter)
her, der aber keine Person im alltagsweltlichen Sinne ist, sondern ein abstrak-
ter, Kommunikation verarbeitender Prozessor (Krech 2012a, 50). Kommunikation
als selbstliufiger (autopoietischer) Prozess in sozialen Systemen wird dann als
dreifacher Selektionsprozess beschrieben: Aus dem Horizont der Moglichkeiten
wird etwas (und nicht etwas anderes) als Mitteilung ausgewahlt und mit einer
bestimmten Information (und keiner anderen) versehen. Diese Information wird
in bestimmter Hinsicht verstanden (und in keiner anderen Hinsicht), wobei das
Verstehen nicht im psychologischen Sinne zu deuten ist, sondern nur heifit, dass
Kommunikation fortgesetzt werden kann (Luhmann 1985, 196). Ob Kommunikation
inhaltlich abgelehnt oder ihr zugestimmt wird, ist fir das Fortschreiten sozialer
Systeme irrelevant, weil es nur darum geht, Anschliisse zu erzeugen (Luhmann
1985, 212; Krech 2021, 60). Dieses Verstindnis von Kommunikation ist nicht an
bestimmte, intentional handelnde Personen gebunden, die anderen menschlichen
Personen etwas mitteilen wollen. Es rekonstruiert Kommunikation als sozialen
Prozess.

Kommunikation benétigt Medien, um Informationen verarbeiten zu kénnen.
Zu diesen Medien gehort in erster Linie die gesprochene und geschriebene Sprache,
die sich evolutionir als extrem erfolgreich erwiesen hat (Luhmann 1985, 220). Kom-
munikation prozediert aber nicht ausschlieRlich im Medium der Sprache. Es gibt
»sprachlose Kommunikationg, so betont Niklas Luhmann, bevor er fortfihrt, dass
Kommunikation ganz ohne Sprache nicht méglich ist: »Das grundlegende Kommu-
nikationsmedium, das die regulire, mit Fortsetzung rechnende Autopoiesis der Ge-
sellschaft garantiert, ist die Sprache« (Luhmann 1997a, 205). Wahrend Luhmann bei
»sprachloser Kommunikation« vorwiegend an Gesten oder Mimik denkt, also die
non-verbalen Anteile sozialer Interaktion, so kann man auch gebauten Umwelt, Ar-
chitekturen oder Artefakte als »Gesten« im weiteren Sinne verstehen (zum gesti-
schen Charakter von Architektur, wenn auch mit phinomenologischer Basis, sie-
he bspw. Meisenheimer 2008, 25). Das bedeutet, dass Kommunikation, wenn sie
in nicht-sprachlichen Medien prozediert, immer sprachliche Anschliisse benétigt
— und zwar spitestens dann, wenn wir als Forscher:innen uns itber deren kommu-
nikative Eigenschaften verstindigen:
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»Bei nonverbaler oder objektzentrierter Kommunikation miissen auch Kérper-
zeichen wie eine bestimmte Haltung (etwa Niederknien oder gefaltete Hande),
ein Gesichtsausdruck (etwa Verziickung) und die kérperliche Interaktion mit phy-
sischen Objekten oder technischen Instrumenten als Mitteilung aufgenommen
und in ihrem Informationswert verstanden werden, um in der sozio-kulturel-
len Wirklichkeit sinnhafte Folgen zeitigen zu kénnen. Ahnliches gilt fiir Bilder,
Cebiude, Gebrauchsgegenstinde, archiologische Funde und andere Objekte,
deren sozio-kultureller Sinn qua Attribution entsteht und entziffert, also gelesen
werden muss« (Krech 2021, 60—61).

Um diese Ausfithrungen auf den hier diskutierten Zusammenhang zu konzen-
trieren: Kommunikation umfasst alles, was semantische Anschliisse (Ablehnung
eingeschlossen) ermoglicht. Weil Kommunikation in empirisch fassbaren Medien
prozediert, kann sie immer protokolliert werden, wenn sie nicht bereits protokoll-
formig vorliegt (geschriebene Sprache beispielsweise). Die Medien von Kommuni-
kation umfassen neben sprachlichen auch nicht-sprachliche Ausdrucksformen wie
Kleidung, Klang, Bilder, gebaute und natiirliche Umwelt, Gesten, Klinge, Geriiche
und Geschmacksrichtungen.

Konzeptuelle Bausteine fiir ein religionswissenschaftliches Atmosphéarenkonzept Die
eben erliuterten Konzepte und Ansitze (Situation und Rahmen, agency, materi-
elle Anker, Dispositiv, Affordanz und Nische, implizites Wissen, Kommunikation,
priming) inspirieren auf verschiedene Weisen die Entwicklung eines neuen Atmo-
sphirenkonzepts, das insbesondere fiir die Religionsforschung, aber auch dariiber
hinaus anwendbar sein soll. Das hier vorgeschlagene Konzept orientiert sich an
drei Grundunterscheidungen (3x2) sowie drei Dimensionierungen mit jeweils drei
typologischen Dimensionen (3x3) (Abb. 11).
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Abb. 11: Das Atmosphdirenkonzept wird auf einer breiten Literaturbasis entwickelt

Atmospharen (,Atmosphare I1*) sind das realisierte sensorische, affektive
und semantische Potenzial sozial-raumlicher Arrangements.
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»Arrangement« und »Situation« Die kleinste empirische und damit auch analytische
Einheit sind sozial-rdumliche Situationen, das heifst Situationen, die hinsichtlich Zeit
(Beginn/Ende) und Ort bestimmt sind. Sozial-raumliche Situationen treten wie fast
alle Erscheinungen der sozialen Wirklichkeit in der Regel typisiert auf. So kennen
wir im Feld katholischer Veranstaltungen verschiedene Typen von Situationen (z. B.
Jugendmesse, Hochfest, Taufgottesdienst etc.), die sich ihrerseits weiter differen-
zieren lassen. Im Konzept der sozial-riumlichen Situation flie3t alles zusammen,
was in einer bestimmten Zeitspanne in einem bestimmten Raum empirisch fassbar
ist, also eine Gemengelage von Elementen, die man alltagssprachlich als Dinge, Ar-
chitekturen, Menschen, Handlungen, Kommunikationen, Gefithle etc. bezeichnet.

Die Bezeichnung als sozial-rdumliches Arrangement hebt hingegen die Bestand-
teile des Arrangements methodologisch auf eine Ebene und befragt ihren ontolo-
gischen Status: Ich gehe nicht mit der Annahme in die Analyse hinein, dass sozial-
rdumliche Arrangements aus dem Zusammenspiel von »Menschen« und »Dingen«
bestehen, sondern frage danach, wie diese Einheiten in sozialen Vollziigen erzeugt
werden (in Anlehnung an Latour 2005, 75-76) und wie sie gemeinsam dazu beitra-
gen, bestimmte Atmosphiren zu ermdglichen. In dieser Hinsicht folgt der Ansatz
dem Konzept der »Assemblage«, das die Beziehungen zwischen Elementen (und nicht
die Elemente) in den Mittelpunkt stellt. Ausgangspunkt der Analyse sind dann nicht
(vermeintlich) gegebene Einheiten (z. B. menschliche Kérper, gebauter Raum, Mo-
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bel, Gerdtschaften), sondern die Beziehungen, die ebendiese >Einheitenc erst her-
stellen (Dovey 2020, 22, im Anschluss an Deleuze und Guattari 1987 und DeLanda
2006).

Die Formulierungen »sozial-raumliches Arrangement« und »sozial-raumliche Si-
tuation« sind gleichwertig, doch betont die Bezeichnung als »Situation« eher den
diachronen Aspekt, also das Entstehen, Andauern und Vergehen von Situationen,
wihrend der Ausdruck »Arrangement« eher den synchronen Aspekt, also die in die-
ser Situation vorhandene Konstellation von Elementen hervorhebt.

»Potenzial« und »Realisierung« Sozial-raumliche Arrangements bergen ein Poten-
zial fiir eine Vielzahl verschiedener Atmosphiren, aber in bestimmten Situationen
wird jeweils eine dieser Atmospharen als sozialer Sachverhalt realisiert (in der indi-
viduellen Wahrnehmung kann es durchaus zu divergierenden Wahrnehmungen von
Atmosphiren kommen). Das Potenzial erstreckt sich auf sensorische, affektive und
semantische Aspekte (siehe unten).** Die Realisierung dieses Potenzials wird nicht
durch das intentionale Handeln einzelner oder mehrerer Anwesender erreicht (auch
wenn diese das so wahrnehmen kénnen), sondern durch das Zusammenspiel und
die wechselseitige Verstirkung der jeweiligen Affordanzen der beteiligten mensch-
lichen und nicht-menschlichen Akteure (siehe S. 191). Dieses Potenzial und seine je-
weils situationsspezifische Realisierung gilt es methodisch geleitet zu rekonstruie-
ren.

Implizite und explizite Atmosphdren Mit Autoren wie Schmitz, B6hme oder Griffero
geheich davon aus, dass Atmosphiren in der Regel ohne die bewusste Reflektion an-
wesender menschlicher Akteur:innen funktionieren. Sie konnen — aber sie miissen
nicht — zum Gegenstand verbal- oder textsprachlicher Reflektion werden, was hiu-
fig im Nachhinein, manchmal auch in der betreffenden Situation selbst passiert.
»Atmosphire« ist ein Wort, das in der religiésen wie nicht-religiésen Alltagswelt
vorkommt. Es bewegt sich in einem semantischen Feld zusammen mit Wortern wie
»Stimmungc, »Aura« oder »Ambiente«. Mit diesem oder verwandten Begriffen be-
schreiben Menschen, was sie erleben und wie sie es erleben. In dieser Variante ist
»Atmosphire« ein emischer (objektsprachlicher) Begriff, der ein erlebbares Phino-
men der Alltagswelt bezeichnet: Wenn wir Situationen oder Orte beschreiben, ver-
wenden wir gelegentlich das Wort »Atmosphire« und kénnen uns damit im Rah-
men einer geteilten Sprache und Kultur verstindlich machen. Dass der Begriff in

31 Im architekturhistorischen Diskurs wird dieser Sachverhalt mit dem Begriff »semantische
Kapazitit« angesprochen: »Bauliche und riumliche Formen [entfalten] durch gestalterische
Prignanzaberauch eine offene Bedeutsamkeit [...] und [stellen] damit eine semantische Kapa-
zitdat bereit [...], die es ihnen gestattet, wechselnde Bedeutungen anzunehmen« (Janson und
Tigges 2013, 32; Hervorhebung MR).
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diesem Verwendungszusammenhang, den ich als »Atmosphire I« bezeichne, un-
terbestimmt und vage bleibt, ist kein Nachteil, sondern erleichtert Kommunikati-
on: Im Alltag >wissen« wir, woriiber wir reden, ohne das prizise in Worte fassen zu
konnen oder zu miissen. Wenn empirische Daten, das heif3t kiinstliche oder natiir-
liche Protokolle, ein Wort wie »Atmosphire« verwenden, spreche ich von »expliziter
Atmosphire«: Man kann dann ausfithrlich untersuchen, wann und wie Atmosphiren
ausdriicklich in den Daten thematisiert werden.

Das Phinomen der Alltagswelt, »Atmosphire I«, ist aber auch dann existent,
wenn es nicht von Anwesenden explizit als solches adressiert wird (so z. B. auch
Sumartojo 2020, 191). Es gibt viele soziale Situationen, in denen niemand das Wort
»Atmosphire« oder dhnliche Worte verwendet — und dennoch gibt es dort, so meine
Vermutung, Atmosphire als einen impliziten empirischen Sachverhalt. Daher spre-
che ich in diesem Fall von »impliziten Atmosphiren«. Umgekehrt bedeutet dies, dass
sozial-riumliche Situationen immer eine Atmosphire haben.

Diese Vermutung, dass es Atmosphire auch dann gibt, wenn niemand der
Akteur:innen im Feld dariiber spricht, fithrt zu »Atmosphire II« — einem religi-
onswissenschaftlichen (etischen) Metakonzept, das als analytisches Instrument
forschungsproduktiv sein soll und empirische Sachverhalte zu beschreiben und zu
rekonstruieren vermag, die man vorher nicht oder weniger gegenstandsadiquat
beschreiben und untersuchen konnte. »Atmosphire I1« bezieht sich damit sowohl
auf explizite als auch auf implizite Atmosphiren.

Offensichtlich sind die Begriffe »Atmosphire I« und »Atmosphire I« Homo-
nyme - sie sind klanglich und orthographisch identisch. Dennoch weisen sie be-
deutende inhaltliche Unterschiede auf. Das kann die Forschung zwar erschweren,
ist jedoch einerseits eine bekannte Herausforderung sozial- und religionswissen-
schaftlicher Begriffsbildung®* und andererseits erweist es sich als Vorteil fiir die en-
ge Verkniipfung von Empirie und Theorie: Dieses Konzept ist als tertium compara-
tionis besonders geeignet, weil es im empirischen Material benutzt wird, um ver-
schiedene liturgische Formate miteinander zu vergleichen. Es handelt sich somit
nicht um einen Begriff, der von auflen an das Feld herangetragen werden miisste.
Andererseits besteht genau hierin auch die Herausforderung des Konzepts: Ein um-
gangssprachlich geldufiger und in religidser Sprache hiufig verwendeter Begriff soll
zu einem prézisen theoretischen Konzept entwickelt werden, das methodisch ope-
rationalisiert werden kann. In der Literatur ist das manchmal nicht der Fall, wenn

32 Soweist Hubert Knoblauch darauf hin, dass der Begriff»Religion«in objekt- und metasprach-
lichen Zusammenhangen verwendet wird: »Und weil Wissenschaftler und Alltagsmenschen
nicht in zwei streng getrennten Welten leben, kommt es leicht zu Interferenzen, Verwechs-
lungen oder Uberlagerungen zwischen den beiden Bezeichnungen« (Knoblauch 2009, 43).
Gleiches gilt im Ubrigen fiir viele der zentralen kultur- und sozialwissenschaftlichen Grund-
begriffe (Macht, Politik, Autoritit, Kunst, Charisma etc.).
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die alltagsweltliche Vagheit in wissenschaftliche Konzepte iibernommen wird (so z.
B. Rauh 2012b, 15; Bohme 2007a, 287—288; Heibach 2012, 9; Bulka 2015, 12).

Fir die religionswissenschaftliche Nutzung des Konzepts sind alltagsweltliche
und »esoterischen, ebenso wie religiése Assoziationen nicht hilfreich. Wenn in die-
sem Buch iiber »religiose Atmosphiren« gesprochen wird, heiflt das nicht, dass ich
die religiésen Annahmen iiber eine >Heiligkeit eines Ortes« bestitige oder reprodu-
ziere. Religiése Atmosphiren sind aus der Perspektive einer vergleichenden Religi-
onsforschung sozio-kulturell konstituiert und historisch situiert.

Konstitutive Dimensionen: materiell, psychisch, sozial Wie alle sozialen Vorginge,
so entstehen auch Atmosphiren unter Mitwirkung der Umwelt sozialer Systeme:
Materielle und psychische Vorginge ermoéglichen und beschrinken die Art und
Weise sozialer Atmosphiren. Dabei sind Atmosphiren nicht als einfache Addition
materieller, psychischer und sozialer Vorginge zu verstehen, sondern als emergen-
tes Phinomen. Rainer Schiitzeichel spricht von einer funktionalen Ko-Konstitution
der drei genannten Ebenen, die man auch als ko-evolutive Nischen beschreiben
kann (Schiitzeichel 2016, 394). Die materielle Dimension von Atmosphiren um-
fasst die gebaute und natiirliche Umwelt sozialer Situationen. Dazu gehoren etwa
die materiellen Aspekte von Architekturen, Einrichtungsgegenstinde, Mobiliar,
Gerite, Bilder, Biicher, menschliche oder tierische Korper, Kleidung etc. Diese ma-
teriellen Dinge erméglichen jeweils bestimmte sensorische Wahrnehmungen (etwa
visuelle, auditive, haptische, gustatorische oder olfaktorische Wahrnehmung) und
sie haben eine Affordanz (Gibson 1977, 67) oder Agency (Latour 2005, 63), die ich als
soziale Wirksamkeit beschreibe (zu Affordanz siehe S. 189, zu Agency siehe S. 191).
All diese Elemente werden in bestimmter Hinsicht wahrgenommen, das heif3t von
den anwesenden menschlichen Korpern gesehen, gefiihlt, geschmeckt, gerochen
etc. Diese unmittelbare sensorische Wahrnehmung wird psychisch als Erfahrung
einer Situation erlebt, die wiederum verbal oder non-verbal beschrieben werden
kann. Dieses Beschreiben ist ein kommunikativer Vorgang (der aber nicht allein
im Modus der gesprochenen oder geschriebenen Sprache vonstattengeht), der
wiederum die soziale Dimension dargestellt. Die soziale Dimension ist ihrerseits
sozio-kulturell eingebettet, das heif’t, das psychische Erleben eines anwesenden
Menschen wird in der individuellen Wahrnehmung von den spezifischen sozialen
und kulturellen Umstinden gelenkt. Was beispielsweise als festlich oder meditativ
beschrieben wird, liegt nicht allein in der sensorischen Wahrnehmung und psychi-
schen Verarbeitung physischer Gegebenheiten, sondern auch in den sozialen und
kulturellen Umstanden begriindet. Daher gibt es keinen einfachen Determinismus
von den materiellen Gegebenheiten iiber psychische Vorginge hin zu sozialen At-
mosphiren. Auferdem haben auch die sozialen Vorginge, also das Kommunizieren
tiber ein bestimmtes und in einem bestimmten Arrangement, wiederum Einfluss



7 Religidse Atmosphéren: Konzeptuelle Uberlegungen

auf die entstehende Atmosphire, so dass der Zusammenhang zwischen den drei
Ebenen nicht linear gedacht werden kann.

Diese Dimensionierung bezieht sich auf die klassischen systemtheoretischen
Ebenen - organische, psychische und soziale Systeme — legt aber eine weitere, nim-
lich die materielle Ebene, vor diese. Die materielle Ebene ist nicht systemisch orga-
nisiert, aber dennoch als Umweltbedingungen notwendig fiir Prozesse in organi-
schen, psychischen und sozialen Systemen (Krech 2021, 15-16). Die organische und
psychische Ebene wiederum fasse ich vereinfachend zusammen, da auch Luhmann
beispielsweise von der »organisch-psychischen Konstitution des Menschen« spricht
(Luhmann 1985, 193) oder den Menschen als Einheit von organischen und psychi-
schen Systemen bezeichnet (Luhmann 1985, 286); als solche ist der »Mensch«die Um-
welt von sozialen (kommunikativen) Systemen und seinerseits in der sozialtheoreti-
schen Rekonstruktion Ergebnis einer strukturellen Kopplung von organischen und
psychischen Systemen sowie kommunikativer Zuschreibungsprozesse.

Diese drei Dimensionen sind aufeinander bezogen: Individuelle, psychische
Erfahrungen (das emotionale und affektive Erleben, das beschrieben und gedeu-
tet werden kann) sind sozial und kulturell iiberformt (siehe hierzu Meyer 2016).
Individuelle Wahrnehmung ist sozio-kulturell eingebettet und Wahrnehmung ist
daher auch ein soziales Phinomen (z. B. Howes 2015, 195). »Atmosphiren« ent-
stehen im Wechselspiel von materiellen, psychischen und sozialen Dimensionen.
Sie sind auf bestimmte sozial-riumliche Arrangements angewiesen und erlangen
in kommunikativen Vorgingen quasi-objektiven Charakter, wenn sie als Quali-
tit des Raumes und der Situation (und nicht als individuelle und/oder soziale
Konstruktion) wahrgenommen werden.

Effektive Dimensionen: sensorisch, affektiv, semantisch Wie bereits ausgefiihrt erfasst
das Konzept »Atmosphire« das aktualisierte sensorische, affektive und semanti-
sche Potenzial eines sozial-riumlichen Arrangements. Diese drei Ebenen sind
aufeinander angewiesen und stehen miteinander in Beziehung. Das sensorische
Potenzial umfasst die moéglichen Sinneswahrnehmungen eines bestimmten so-
zial-rdumlichen Arrangements. Jede materielle Umwelt kann auf verschiedene
Weisen gesehen, gehort, gefiihlt, gerochen oder geschmeckt werden. Aus diesen
psychischen Sinneswahrnehmungen, d.h. der unmittelbaren Aufnahme von Um-
weltreizen, kann ein bestimmter emotionaler Zustand werden, der sozial als Gefiihl
auftritt.?® Beispielsweise kann eine bestimmte olfaktorische Disposition zusam-
men mit bestimmten auditiven Faktoren bestimmte Emotionen ausldosen (ohne
dass ein determinierender Zusammenhang bestiinde). Diese Emotionen wiederum

33 Ich folge damit einer Begriffsverwendung, die Emotionen als psychisch-biologisch und Ge-
fithle als bewusst gewordene und sozial kommunizierte Emotionen versteht (Krech 2021,
174).
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konnen (miissen aber nicht) als Gefithle kommunikativ (und damit semantisch)
vermittelt werden. Ausdriicklich gehort auch eine Semantisierung wie »Das kann
man gar nicht in Worte fassen — das muss man erleben« zu diesen kommunikativen
semantischen Realisierungen. Das realisierte sensorische, affektive und seman-
tische Potenzial kann sich in gesprochener oder geschriebener Sprache duflern;
es kann auch non-verbal in gestischer oder kérperlicher Kommunikation verblei-
ben (beispielsweise das >sprachlose Staunen< oder die sstumme Ergriffenheit<, die
wechselseitig beobachtet werden kann und erst spiter mit gesprochenen oder
geschriebenen Worten beschrieben wird).

Diachrone/synchrone Ebene: Produktion, Arrangement, Rezeption Eine weitere typolo-
gische Unterscheidung bezieht sich auf die unterschiedlichen Akteursebenen und
deren Beteiligung an einer Situation. Arrangements werden hergestellt (Produkti-
on) und wahrgenommen oder beschrieben (Rezeption). Gegenstand der Produktion
und Rezeption ist das sozial-riumliche Arrangement selbst. Dabei handelt es sich
nicht um einen linearen Vorgang, so dass beispielsweise ein Kirchenraum von ei-
nem Vorbereitungsteam zuerst gestaltet wird, dann ein Arrangement vorhanden
ist, welches wiederum von Gottesdienstbesucher:innen rezipiert werden kann. Viel-
mehr findet die Produktion (nicht nur, aber auch) zeitgleich mit der Rezeption statt.
Die drei Ebenen sind auch nicht an bestimmte menschliche oder nicht-menschliche
Akteure gebunden. Ein Vorbereitungsteam, dass eine bestimmte Situation herstellt,
nimmt auch in rezipierender Weise an der Veranstaltung teil. Und eine teilnehmen-
de Gemeinde ist nicht allein rezipierend mit dem Arrangement befasst, sondern ver-
andert und produziert dadurch selbiges Arrangement. Fiir methodologische Zwe-
cke kann es jedoch hilfreich sein, auf diese Weise einen dreifachen Zugang zum Da-
tenmaterial zu finden (Abb. 12).
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Abb. 12: Operationalisierung und methodischer Zugriff

Atmospharen (,Atmosphare II) sind das realisierte sensorische, affektive
und semantische Potenzial sozial-raumlicher Arrangements.
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In religiésen (und anderen) Zusammenhingen erfilllen Atmosphiren eine soziale
Funktion: Sie synchronisieren und stabilisieren soziales Handeln. Sie stabilisieren,
indem sie religiése Inhalte in die sozio-materielle Umwelt >auslagern< und abruf-
bar machen.* Sie synchronisieren, indem sie die Méglichkeit anbieten, dass eine
Gruppe von Menschen sich wiederholbar in gewisse (religiése) Stimmungen ver-
setzen kann. Sozio-kulturelle Strukturen beinhalten atmosphirische Muster, die in
bestimmten Situationen mit einer gewissen Wahrscheinlichkeit aktualisiert wer-
den kénnen (aber nicht miissen). Hier liegt kein deterministischer Zusammenhang
vor, sondern eine Disposition: die Méglichkeit, dass etwas passiert. Dies wiederum
kann religiése Gemeinschaften stabilisieren, weil ihnen unabhingig von einzel-
nen menschlichen Akteur:innen sensorische, affektive und semantische Muster
wiederholbar zur Verfiigung stehen. Wenn in diesen realisierten atmosphirischen

34 Ahnlich formuliert Reckwitz: »Routinisierte Praktiken setzen dabei die perfekte Passung zwi-
schen Atmosphiren und Sensibilititen voraus[...]. In diesen Fillen kann man einen affektiven
Habitus ausmachen, der sich in denselben Raumen und Atmosphéaren stets aufs Neue repro-
duziert, wie es zum Beispiel bei religiosen Praktiken und Gefiihlen der Fall ist, die von den
Glaubigen in Kirchen ausgefithrt und empfunden werden. Raumliche Arrangements bilden
damit unerldssliche Bedingungen fiir die soziale und kulturelle Reproduktion im Allgemei-
nen sowie die Reproduktion affektiver Beziehungen im Besonderen« (Reckwitz 2012, 42).



Martin Radermacher: Religion und Atmosphére

Situationen Kommunikationen stattfinden, die die Immanenz-Transzendenz-
Unterscheidung mit dem Anspruch auf Bearbeitung letztinstanzlicher Kontingenz
thematisiert, dann kann von »religiésen« Atmosphiren gesprochen werden. Das
Konzept kann der Religionswissenschaft also helfen, besser zu verstehen, wie
genau diese zentrale Leitunterscheidung religiéser Kommunikation in und durch
sozial-riumliche Arrangements aktualisiert wird. Es kann die impliziten Vollzugs-
bedingungen expliziter religidser Praxis rekonstruieren — vorausgesetzt, es wird
methodologisch operationalisiert (Kapitel 9).



8 FALLSTUDIE: Zeitfenster

8.1 Einleitung und Kurzportrait

Das im vorigen Kapitel ausfithrlich entwickelte und in der Literatur verankerte Kon-
zept soll in diesem Kapitel an einer weiteren Fallstudie illustriert und vertieft wer-
den: »Zeitfenster« ist eine 2010 gegriindete, katholische Kirchengemeinde in Aa-
chen. Sie gehort zur Pfarre Franziska von Aachen. Wie die anderen in diesem Buch
besprochenen Initiativen hat auch diese das Ziel, den christlichen Glauben mit der
gegenwirtigen Lebenswelt in Einklang zu bringen und anschlussfihige kirchliche
Formate zu entwickeln. Die Initiative wendet sich an »moderne Erwachsene mit
und ohne Kinder in der Aachener City« (Katholische Arbeitsstelle fiir missionari-
sche Pastoral der Deutschen Bischofskonferenz und Bonifatiuswerk der deutschen
Katholiken e.V. 2020). Die in diesem Kapitel prisentierte Vignette soll die vorheri-
gen theorielastigen Uberlegungen mit Leben fiillen, ist aber — wie alle Fallstudien in
diesem Buch - nicht als vollumfingliche Studie der Initiative angelegt.

»Zeitfenster« beschreibt sich auf der Internetplattform »Pastorale Innovatio-
nen«' als eine neue Gemeinde, die den Menschen »Raum fiir die eigene Spiritualitit«
geben will. Dahinter steht der Gedanke, dass es nicht zielfithrend ist, innerhalb
bestehender Gemeinden neue Formate fiir bestimmte Zielgruppen zu schaffen,
sondern dass man stattdessen eine neue Gemeinde schaffen muss, die in den
Augen der »jiingeren Milieus« »authentisch und relevant« ist. Dies ist mit einem
explizit missionarischen Impuls verbunden: Zeitfenster sieht sich als »Forum
fiir Suchende«, die »an einer Gemeinschaft im Glauben interessiert sind, aber in
bestehenden Gemeinden aus den verschiedensten Griinden keine Heimat gefun-
den haben« (Katholische Arbeitsstelle fiir missionarische Pastoral der Deutschen
Bischofskonferenz und Bonifatiuswerk der deutschen Katholiken e.V. 2020).

Zu den Veranstaltungen der Gemeinde gehért unter anderem der sogenannte
»Zeitfenster-Gottesdienst«, der seit 2014 in der Regel einmal monatlich an einem

1 Dabei handelt es sich um ein Kooperationsprojekt des Bonifatiuswerkes der deutschen Ka-
tholiken und der Katholischen Arbeitsstelle fiir missionarische Pastoral (KAMP) der Deut-
schen Bischofskonferenz.
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Freitagabend in der Kirche St. Foillan im Zentrum von Aachen und in unmittelbarer
Nachbarschaft zum Aachener Dom stattfindet. Die Gottesdienste werden von ei-
nem Kernteam und Freiwilligen vorbereitet und durchgefihrt. Zur Zielgruppe des
Gottesdienstes gehorten urspriinglich 35- bis 55jdhrige, zu den regelmifiigen Gis-
ten gehoren aber Menschen aller Altersgruppen.

Zeitfenster ist als sogenannte »Zielgruppengemeinde« verfasst und muss da-
her nicht die tiblichen Gemeindeaufgaben wie Erstkommunion, Taufen, Trauun-
genetc. iibernehmen, sondern kann sich auf bestimmte Formate konzentrieren. Um
diese optimal zu gestalten, wurde eine teilstandardisierte Befragung durchgefiihrt,
um etwas tiber die Erwartungen der potenziellen Besucher:innen zu erfahren. Die
Ergebnisse fassen die Leiter:innen der Initiative im Gesprich mit den Schlagwor-
ten »Sprache«, »Musik« und »Relevanz des Themas fiir den Alltag« zusammen. »Ge-
meinschaft« spielt auch eine Rolle, diirfe aber — so die Ergebnisse der Befragung —
nicht forciert werden. Ausgehend von diesen Ergebnissen wurden dann verschiede-
ne Formate, vor allem der Zeitfenster-Gottesdienst, entwickelt (Interview Zeitfens-
ter, Abs. 149-151).

Auch eine »Marke Zeitfenster« wurde entworfen, die mit den fiinf Tonalititen
»handgemacht«, »echt«, »zugewandt«, »hochwertig« und »klug« die intendier-
te Zielgruppe, also kirchliche »Ex-User«, ansprechen soll (Interview Zeitfenster,
Abs. 149-151). Als Raum wurde die Kirche St. Foillan ausgewihlt, die neben dem
Aachener Dom mitten im Stadtzentrum liegt, als Kirche erkennbar und fiir Be-
sucher:innen in der Stadt gut erreichbar ist. Mit der >Marktorientierung« nahert
Zeitfenster sich (bewusst oder unbewusst) auch evangelikalen Gemeinden in den
USA an, fur die die Entwicklung von Leitbildern auf der Basis von Umfragen keine
Seltenheit ist, man denke nur an das bereits erwihnte Beispiel Willow Creek (Kilde
2008, 193).

Seit 2016 findet in dieser Kirche neben den Zeitfenster-Gottesdiensten alle zwei
bis drei Monate eine Veranstaltung namens »Songwriters’ Church« statt. Das sind
Singer/Songwriter-Events, bei denen Musiker:innen eingeladen werden, ihre Mu-
sik in der Kirche zu spielen. Diese ist nicht zwangslaufig religios oder spirituell kon-
notiert, aber die Veranstaltungen sollen von der »besonderen Atmosphire« des Kir-
chenraums profitieren. Diese Veranstaltungen sollen eine neue Zuginglichkeit fir
den Kirchenraum schaffen und Laufpublikum anlocken, das in der Innenstadt un-
terwegs ist, aber tiblicherweise vielleicht nicht eine Kirche besuchen wiirde.

Das idealtypische sozialrdumliche Setting, das ich hier untersuche, ist der Zeit-
fenster-Gottesdienst. Die Beschreibung und Analyse dieses Falls basiert unter ande-
rem auf einer teilnehmenden Beobachtung bei einem Zeitfenster-Gottesdienst, der
am 12. Mai 2018 anlisslich des Katholikentages in Miinster stattfand. Dieser wurde
verstindlicherweise nicht in der »Heimatkirche« St. Foillan in Aachen veranstaltet,
gibt aber dennoch das Format und die Gestaltungsmittel der Initiative gut wieder.
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Daneben werden weitere Quellen wie der Internetauftritt und ein Interview mit den
Leiter:innen der Initiative genutzt.

Der Gottesdienst mit dem Thema »Eskalation und Sanftmut« fand am Samstag-
abend um 20 Uhr in der Jugendkirche effata[!] (St. Martini) statt und begann wie alle
Zeitfenster-Gottesdienste mit einem finfzehnminiitigen Vorspann, der im Inter-
view als »Countdown« bezeichnet wird (Interview Zeitfenster, Abs. 117). Wihrend-
dessen wurden grofformative Stimmungsbilder auf einer Leinwand gezeigt. Damit
soll, wie im Interview berichtet wird, eine »Atmosphire« und »eigene Asthetik« er-
zeugt werden (Interview Zeitfenster, Abs. 119). Die Leinwand wird auch genutzt, um
die Texte der Lieder und Gebete anzuzeigen.

In der Begriflung geht die Sprecherin unter anderem darauf ein, wie wichtig
es den Veranstalter:innen sei, dass die Giste sich wohlfiihlen: Man hat den Raum
einladend gestaltet und weist darauf hin, wo die nichste Toilette zu finden ist. Es
folgt ein lingerer Teil mit Liedern, die von einer Band begleitet werden. Die Lieder
sind vorwiegend auf Englisch und zum Teil aus dem evangelikalen Bereich (z. B.
Hillsong United: »Oceans«).

Im Anschluss folgt eine Predigt, die im Stil eines populiren Vortrags gehalten
ist. Die Aktionsfliche des gesamten Gottesdienstes besteht aus einer freien recht-
eckigen Fliche, die im Hintergrund durch die Leinwand begrenzt ist, vor der die
Band positioniert ist. Ein Altar ist nicht unmittelbar sichtbar. Entsprechend bewegt
sich der Redner frei im Raum, gestikuliert, schreit und illustriert zum Beispiel die
Wut Jesu, der die Kaufleute aus dem Tempel vertreibt. Er redet frei und ohne Vor-
lage, dabei aber relativ lang und schlief3t die Predigt mit einem unmittelbar ange-
schlossenen, frei gesprochenen Gebet.

Es folgt eine zehnminiitige Pause, in der die Besucher:innen je nach Wahl ent-
weder Fiirbitten notieren konnen, den Segen empfangen konnen, mit dem Prediger
sprechen konnen oder auch auf ihren Plitzen sitzen bleiben konnen. Nach dieser
Pause werden alle Fiirbitten laut vorgelesen; danach beten alle zusammen das Va-
ter Unser. Zwar wird ausdriicklich darauf hingewiesen, dass man aufstehen konne,
aber nicht miisse; dennoch stehen alle Anwesenden ohne zu zégern auf. Zur Kollek-
te wird parallel eine Schiissel mit Schokolade herumgereicht: Jeder mége sich dabei
besinnen, wie beschenkt er oder sie bereits ist und dann seinen/ihren Beitrag zur
Kollekte leisten.

Zum Abschluss folgt ein weiteres Lied und dann schlief3t der Gottesdienst mit
dem Kreuzzeichen und einem von der Band vorgetragenen Stiick. Der Gottesdienst
hatdamitetwa1,5 Stunden gedauert. Wie iiblichen, sind alle Giste eingeladen, noch
zu bleiben, sich zu unterhalten oder ein Bier zu trinken.

Der Gottesdienst enthilt wenige klassische liturgische Elemente aufler dem
Kreuzzeichen am Anfang und am Ende, dem Vater Unser und der (relativ un-
gewohnlichen) Predigt. Vieles erinnert vom Stil und von der Gestaltung her an
evangelikale bzw. freikirchliche Vorbilder, bis hin zum professionellen Redner und
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dem kleinen Pult, auf das der Prediger seine Brille ablegt. Viele der Lieder stam-
men aus dem internationalen evangelikalen Bereich; auch die Lobpreis-Sektion
zu Beginn des Gottesdienstes ist in dieser Variante kein klassisches katholisches
Element. Da die Veranstaltung als Wort-Gottes-Feier ausgelegt ist, gibt es keine
Eucharistie; so ist ausreichend Zeit fiir eine lange Predigt und interaktive Elemente
wahrend der sogenannten Pause.

8.2 Analyse der Zeitfenster-Gottesdienste mit Fokus auf »Atmosphare«
8.2.1 Sozial-raumliches Arrangement »Zeitfenster«

In diesem Abschnitt prasentiere ich die Ergebnisse der Analyse eines sozial-rium-
lichen Arrangements, das fotografisch protokolliert wurde. Es handelt sich um ein
natiirliches Protokoll, da das Foto (Abb. 13) in verschiedenen Onlinequellen aufzu-
finden ist und von Zeitfenster zu verschiedenen Zwecken eingesetzt wird. Daher ist
davon auszugehen, dass das Foto technisch bearbeitet wurde, was aus methodologi-
scher Sicht keine Einschriankung darstellt (siehe hierzu die Erérterungen auf S. 254
ff). Das fotografische Protokoll wurde zunichst fir sich genommen sequenzanaly-
tisch untersucht. Im Anschluss wurde fallspezifisches Kontextwissen iiber das For-
mat »Zeitfenster« hinzugezogen und aulerdem das Foto desselben Kirchenraums
im >Normalzustand« (Abb. 14) zum Vergleich hinzugezogen.*

2 Dieses fotografische Protokoll ist ein kiinstliches Protokoll, weil es eigens fir diese Studie
vom Forscher selbst aufgenommen wurde.
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Abb. 13: Fotografie des sozial-rdumlichen Arrangements wihrend einer
Zeitfenster-Veranstaltung’

© E. Rudolphi 2016

ADbb. 14: Der Kirchenraum St. Foillan ohne Veranstaltungsarrangement

© M. Radermacher 2019

Veroffentlicht u.a. auf https://www.pastorale-innovationen.de/projekte-menschen/zeitfens
ter-aachen/.
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Die sequenzanalytische Anniherung an das fotografische Protokoll in Abb. 13
ermoglicht die Hypothesenbildung hinsichtlich der semantischen Strukturen des
abgebildeten sozial-raumlichen Arrangements. Diese Hypothesen werden in den
folgenden Kapiteln unter Riickgriff auf fallspezifisches Kontextwissen — wie z. B.
Interview- und Beobachtungsdaten sowie Hintergrundwissen zur Zeitfenster-Ge-
meinde — erhirtet oder modifiziert. In diesem Kapitel stelle ich nicht die einzelnen
Analyseschritte, Lesarten und hypothetischen Anschlussméglichkeiten der einzel-
nen Sequenzen dar (siehe Kapitel 9 zur Methode), sondern nur hypothesenhaft die
wesentlichen Bezugsprobleme, die im protokollierten Arrangement bearbeitet wer-
den und die Vermutungen tiber die dort realisierte Atmosphire erlauben.

Wenn man sich auf die Lesart als gebauter Kirchenraum einlisst, ist damit noch
nicht entschieden, was in der abgebildeten Situation stattfindet, um welchen so-
zialen Zusammenhang es sich handelt und welcher allgemeine Typus sozialer Zu-
sammenhinge hier empirisch konkretisiert wird, zum Beispiel: ob es sich um einen
profanierten, also nicht mehr liturgisch genutzten Raum handelt, ob dort eine im
alltagssprachlichen Sinne >kulturelle« Veranstaltung, ein Vortrag, ein Konzert oder
ein Filmabend stattfindet. Wihrend der Kirchenraum im >Normalzustand« (Abb. 14)
Dispositionen fiir einen religiésen Vollzug bereithilt (Kirchenbinke, Altar, Kirchen-
fenster), werden diese architektonischen Dispositionen im in Abb. 13 protokollierten
Arrangement iberdeckt oder verfremdet, insbesondere durch drei Gestaltungsele-
mente: Teelichter in den Binken, rosa-violette Beleuchtung des Hintergrundes und
eine grofle Leinwand in der Mitte des Bildes.

Das Arrangement enthilt damit Elemente, die in populir-kulturellen Zusam-
menhingen vorkommen und in der Alltagswelt aus nicht-religiosen Kontexten be-
kannt sind, zum Beispiel aus Veranstaltungsriumen fiir Feiern, Veranstaltungen
oder Vortrige. Der Kirchenraum ist zwar architektonisch als Kirchenraum erkenn-
bar, weist in seiner aktuellen Gestaltung aber deutliche Unterschiede sowohl zum
>Normalzustand«(Abb. 14) als auch zum tiblichen kirchlichen Gebrauch auf. Wie spi-
ter zu zeigen sein wird, ist die Herstellung von erkennbaren Unterschieden auch auf
der Ebene der Produktion und Rezeption von Atmosphdren ein explizites Thema. In
diesem Kapitel geht es aber darum, wie genau diese atmosphirische Unterscheid-
barkeit im sozial-raumlichen Arrangement selbst realisiert wird.

Die Art und Weise der Beleuchtung weist Strukturen auf, die aus musealen Kon-
texten und dhnlichen Inszenierungen bekannt sind. Durch die Beleuchtung wird
ein Rahmen geschaffen, der das, was gerahmt wird, besonders hervorhebt. Es fin-
det eine Lenkung der Aufmerksamkeit durch die Beleuchtung statt. Nun kann jeder
Kirchenraum, der fiir einen Gottesdienst genutzt wird, als »Rahmenx fiir die dort
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stattfindende Handlung betrachtet werden; diese Rahmen unterscheiden sich aber
und ermdglichen damit die Realisierung ganz unterschiedlicher Atmosphiren.*

So ermoglichen die Teelichter und die rosa-violette Beleuchtung semantische
Adressierungen als »gemiitlich« oder »heimelig«, was der Kirchenraum im Normal-
zustand mit geringerer Erwartbarkeit auslost. Eine aufwindige Inszenierung und
Dekoration legt auch nahe, dass die Macher:innen und Rezipient:innen hier etwas
Nicht-Alltagliches im Kirchenraum vorhaben. Kerzen sind in der Alltagswelt hiu-
fig ein Indikator fiir den Wunsch, eine gemiitliche, romantische oder warme At-
mosphire zu erzeugen (siehe z. B. Schmidt-Lauber 2003, 68). Sie erfiillen keinen
praktischen Zweck (Beleuchtung oder Warme), sondern ermdglichen - vor allem im
Verweis auf die im Protokoll erkennbare zwischenmenschliche Nihe - eine Atmo-
sphire der Ruhe, der Nihe und der Besinnung.

Dass Licht im Kirchenraum eine zentrale Rolle spielt, ist keineswegs neu (siehe
z. B. Braunlein und Weif 2020, 11);> und auch buntes Licht kann tagsiiber bei Son-
nenschein durch bunte Kirchenfenster ermdglicht werden. Aber der Einsatz bun-
ter Beleuchtung, wenn es drauflen dunkel ist, kann gezielt nur durch professionelle
Lichttechnik erméglicht werden. Damit wird die Beleuchtung und optische Insze-
nierung des Kirchenraumes ein Medium der Vermittlung zwischen Tradition und
Innovation. Esist einerseits traditionell - weil Licht immer schon eine wichtige Rol-
le im Kirchenbau gespielt hat —, andererseits innovativ — weil es auf neuer techni-
scher Machbarkeit basiert. Eines der zentralen Bezugsprobleme des hier protokol-
lierten sozial-raumlichen Arrangements scheint in der Frage nach der Vermittlung
zwischen einer als >traditionell gedeuteten kirchlichen Architektur und der als »in-
novativ< oder neu< gedeuteten Inszenierung und Nutzung desselben Raumes zu lie-
gen. Licht ist ein traditionelles Mittel der Erzeugung von Atmosphire im Kirchen-
raum; es wird hier aber auf eine Weise genutzt, die erkennbar anders ist und in die-
sem Stil aus alltagsweltlichen Zusammenhingen bekannt ist, die nicht primar mit
Religion zu tun haben.

Auch eine grofRe Leinwand mit einem Bild oder Video ist alltagsweltlich ein
bekanntes Element, aber kein traditioneller liturgischer Bestandteil eines Got-
tesdienstes. Wer mit iiblichen katholischen Gottesdiensten vertraut ist, wird
erkennen, dass die Ausstattung in dem hier dokumentierten Arrangement anders
ist. Insbesondere ist der Altar — als zentrales innenarchitektonisches Element
des katholischen Kirchenraums (z. B. Gerhards 2011, 41) — unter und hinter der
Leinwand >versteckt«: zwar sichtbar, aber nicht im Fokus der Aufmerksamkeit, die
durch die komponierte Beleuchtung (und sicher auch durch den Winkel und Fokus

4 In konzeptueller Hinsicht ist der Begriff des »Rahmens«auch fiir die Entwicklung des in die-
ser Studie vorgeschlagenen Atmosphéarenkonzepts relevant (siehe S. 183 ff).

5 Zum Verhaltnis von Raum und Licht s.a. Edensor (2020); zur Rolle von Licht in der Architektur
(ohne Religionsbezug) s. bspw. Schielke (2019).
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der Fotografie) eher auf die Leinwand gelenkt wird. Die Leinwand verhindert auch
den Blick auf die Apsis, die — zumindest bei Tageslicht (Abb. 14) — deutlich geprigt
ist von den bunten Kirchenfenstern.

Auch Kerzen sind im Kirchenraum alles andere als unbekannt: Sie sind vielmehr
zentrale liturgische Mittel. Als Opferkerzen werden sie — vor allem in katholischen
Kirchen® - stets gebraucht. Die Teelichter sind hier aber nicht als Opferkerzen po-
sitioniert und auch nicht als liturgische Kerzen (wie bspw. in der Liturgie der Oster-
nacht tiblich), sondern ganz im Stil der Teelichter auf Café- oder Restauranttischen
— als Dekoration und Anlass fiir semantische Adressierungen, die sich im Feld von
»Stimmung« und »Gemiitlichkeit« bewegen. Auch die Teelichter stehen im Gesamt-
arrangement damit fiir die Bearbeitung des Bezugsproblems, wie zwischen >Tradi-
tion< und >Moderne« vermittelt werden kann.

Letztlich gibt das protokollierte Arrangement keine Indizien dafiir her, dass eine
als religi6s qualifizierbare Situation dokumentiert wird. Es ist erwartbar und wahr-
scheinlich, dass es sich nicht um eine religidse Veranstaltung in einem Kirchenraum
handelt; hier kdnnte also eine Lesung, ein Vortrag, ein Film oder eine Tanz- oder Mu-
sikauffithrung stattfinden. Diese Vermutung ist deshalb naheliegend, weil gingige
asthetische Mittel und Gestaltungen eingesetzt werden, die sich nicht gegenseitig
zu einer religiosen Disposition verstirken, sondern die aus populdrkulturellen Zu-
sammenhingen entnommen sind. Gegeniiber dem >Normalzustand«disponiert das
Arrangement stirker zu Beschreibungen wie »gemiitlich« oder »warme, was die oft-
mals assoziierte Kilte und Distanz im >normalen« Kirchenraum unterstreicht.

Auch tber die Frage, an welcher Stelle in einer Veranstaltung dieses Protokoll
hergestellt wurde, ist aus dem Protokoll heraus nicht zu beantworten. Wir kénnen
vor dem Beginn, wihrend oder nach der Veranstaltung sein. Das Protokoll erlaubt
die Hypothese, dass die nach vorne gerichtete Haltung der Besucher:innen, verbun-
den mit dem Mangel an Aufbruchsindikatoren, auf die Wartezeit vor dem Beginn
der Veranstaltung verweist.

Was kann man aufgrund dieser kurzen Analyse tiber die Atmosphire in der
dokumentierten sozial-rdumlichen Situation sagen, wenn man das oben vorge-
schlagene Konzept verwendet und Atmosphire versteht als das realisierte sensori-
sche, affektive und semantische Potenzial eines sozial-riumlichen Arrangements,
welches empirisch sowohl in gesprochener und geschriebener Sprache wie auch in
nicht-sprachlichen Kommunikationsmodi fassbar wird? Der implizite Wirkungs-
zusammenhang kann bereits hypothesenhaft aus dem fotografischen Protokoll
hergeleitet werden — die Untersuchung der expliziten Thematisierung von Atmo-
sphire in geschriebener und gesprochener Sprache folgt in den nichsten beiden
Kapiteln. Dann kommen auch explizit thematisierte sensorische und affektive
Komponenten ins Spiel, die in der Analyse des fotografischen Protokolls nur als

6 Zur neuen Popularitat von Kerzen in evangelischen Kirchen s. bspw. Schneider (2015).
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Anschlussmoglichkeiten formuliert werden konnten, wie z. B. die Empfindung von
Wirme oder optische Fokussierung durch bunte Beleuchtung.

Das Potenzial des dokumentierten Arrangements besteht im Wesentlichen aus
religiésen und popular-kulturellen Dispositionen, die sich in den architektonischen
und gestalterischen Elementen und ihrer spezifischen Konstellation befinden und
sensorische, affektive und semantische Anschliisse erméglichen, die prinzipiell in
ganz verschiedene Richtungen gehen konnten (Filmabend, Andacht, Vortrag etc.).
Was hier realisiert wird, spielt atmosphirisch mit dieser Diffusitit des sozial-rdum-
lichen Potenzials. Die erkennbare Kirchenarchitektur rahmt eine Situation, die sich
nicht als religi6s oder als Gottesdienst zu erkennen gibt. Der Umstand der populdr-
kulturellen Referenzen und Medien ist wiederum eine deutliche Ahnlichkeit zu den
Formaten der Mainstream-Evangelikalen in den USA und anderswo.

Dieser Sachverhalt wird umso relevanter, wenn in den nichsten beiden Kapiteln
fallspezifisches Kontextwissen und explizit in Form von textlicher oder gesproche-
ner Kommunikation thematisierte Fragen in Bezug auf Raum, Atmosphire, Wahr-
nehmung und Intention des Zeitfenster-Gottesdienstes betrachtet werden.

8.2.2 Rezeption von »Zeitfenster«

Um die Rezeption der beiden Formate »Songwriters’ Church« und »Zeitfenster-
Gottesdienst« zu untersuchen, werden zwei verschiedene Datensorten genutzt: Ein
Pressebericht, der eine Perspektive der Rezeption (und deren mediale Verarbei-
tung) darstellt, sowie qualitative Daten aus einer Online-Befragung regelmafiiger
Teilnehmer:innen.

1. Mediale Rezeption der Songwriters’ Church: Thomas, Andrea (2017): Das macht etwas mit
einem. In: KirchenZeitung fiir das Bistum Aachen, 2017 (Nr. 26) Das Genre des Protokolls,
das im Anhang auf S. 327 vollstindig wiedergegeben ist, lisst sich klassifizieren als
Kommunikation iiber Religion, und zwar in Form eines Zeitungsartikels bzw. einer
Pressemeldung.” Im Hinblick auf die Fragestellung dieser Untersuchung, nimlich
die Rezeption und Beschreibung von Atmosphiren in religidsen sozial-riumlichen
Situationen lasst sich folgendes festhalten:

Das Protokoll thematisiert die Wirksamkeit des sozial-riumlichen Arrange-
ments — und damit seine Atmosphire — explizit: »Man spiirt, dass der Kirchenraum
etwas macht [mit den Musiker:innen und Zuhorer:innen].« Auch in der Uberschrift
wird prignant, aber ausgesprochen vage, notiert, dass »das« »etwas« »mit einem«
macht. Dies ist eine objektsprachliche Formulierung des Black-Box-Modells fiir
Atmosphiren: Ein Wirkungszusammenhang wird konstatiert, aber nicht erklirt.

7 Ich zitiere in diesem Abschnitt nur selektiv aus dem natiirlichen Protokoll, das vollstindig
sequenzanalytisch untersucht wurde.
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Unabhingig von der individuellen motivationalen Haltung einzelner Besucher:in-
nen vermutet der Text die Wirksamkeit der Atmosphire.

Implizit wird die Atmosphire iiber die Differenz Hintergrund/Vordergrund
thematisiert. Mit Hintergrund (»background«) sind hier sowohl das raumliche
Setting als auch die inhaltliche Tiefe des Programms gemeint (die man damit dhn-
lichen Veranstaltungen implizit abspricht). Es geht also nicht vordergriindig um
gute Musik, um oberflichliche Unterhaltung, sondern um tiefgriindige (religicse?)
Erfahrung.

Es geht um eine >Spiiren< der Wirkungen des sozial-rdumlichen Arrangements:
Beispielsweise notiert das Protokoll, dass Giste kein »komisches Gefithl« haben,
wenn sie die Veranstaltung besuchen. Dies verweist auf die strukturelle Annahme,
dass viele Menschen mit Kirchenrdumen snichts mehr anfangen< kénnen. Da-
durch tritt eine Verhaltensunsicherheit auf, die als »komisches Gefiithl« bezeichnet
werden kann. Man konnte diese Verhaltensunsicherheit auf verschiedene Weisen
bearbeiten, hier wird aber der Weg gewihlt, den Kirchenraum einem Kirchenraum
moglichst undhnlich zu machen. Etwas muss dabei aber bleiben, und zwar die
sbesondere Atmosphire« des Kirchenraums.

Das Protokoll nimmt eine direkte und indirekte Abgrenzung gegeniiber ande-
ren Veranstaltungen in Kirchenrdumen vor. Es wird kurz thematisiert, dass die Got-
tesdienste der Zeitfenster-Gemeinde sich von normalen Gottesdiensten unterschei-
den. Das Protokoll reproduziert hier Strukturen aus Zusammenhangen wie Musik-,
Kunst- oder Theaterveranstaltungen, die eine emotionale Wirkung auslosen, welche
im >normalenckirchlichen Gottesdienst nicht mehr gegeben zu sein scheint.

Das Protokoll bezeichnet den Zeitfenster-Gottesdienst als »zeitgemif, offen,
experimentierfreudig« und legt damit nahe, dass >normale« Gottesdienste dies
tendenziell nicht sind. Damit werden Strukturen aus allgemeineren Sikulari-
sierungsnarrativen reproduziert, die kirchliche Gottesdienste als itberkommen
erachten. Die Formulierung »experimentierfreudig« beinhaltet zudem ein mogli-
ches Scheitern (siehe auch »Experiment Jugendkirche, S. 44).

Zugleich muss man aber betonen, dass sich all dies nur auf die Form, nicht auf
die Inhalte bezieht, die dann identisch mit denen der Tradition sein miissten. Auch
»normale Sprache«und »gute Musik« scheinen >normale< Gottesdienste dem Proto-
koll zufolge nicht zu haben. Wer >snormale« Gottesdienste gut findet, wird von die-
sem Zeitungsartikel nicht angesprochen werden. Damit erfahren wir etwas tiber die
Zielgruppe des Textes, nimlich >Kirchenferne«. Diese spiiren auch nichts mehr bzw.
haben lediglich ein »komisches Gefiihl« beim Betreten eines Kirchenraums. Sie wer-
den nun angelockt beispielsweise mit Professionalitit und einem guten Klangerleb-
nis (was >normale« Gottesdienste demnach nicht haben).

Die Zeitfenster-Gemeinde will Abhilfe schaffen. Sie ist der Ort, an dem der
im vorigen Kapitel beschriebene Gottesdienst und auch das Format »Songwriters’
Church« stattfinden. Der Begriff »Zeitfenster« bezieht sich im Allgemeinen auf
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einen Abschnitt in der Zeit; der Begrift wird beispielsweise auch in Planungspro-
zessen benutzt. Religion — sprich: der Gottesdienst — bekommt damitsihre Zeit< in
einem durchgetakteten Wochen- und Tagesablauf. Das Protokoll reproduziert und
verstirkt damit Strukturen allgemeiner Sikularisierungsnarrative. Diese Gemein-
de hat aber ein Alleinstellungsmerkmal (»dafir steht die Zeitfenster-Gemeinde«),
womit eine Orientierung »am Markt< zum Vorschein kommt. Als Alleinstellungs-
merkmale werden nicht Jesus oder die Bibel genannt — was die Gemeinde offenbar
mit den christlichen Kirchen im Allgemeinen verbindet —, sondern »normale
Sprache« und »gute Musik«.

Die Zeitfenster-Gemeinde hat verschiedene Formate und eines davon ist die
»Songwriters’ Church«. Beim Stichwort »Songwriter« denkt man an Liedermacher,
selbst gemachte und selbst geschriebene Musik, oft anspruchsvoll, aber nicht im-
mer direkt marktgangig. Dabei ist Musik — auch professionelle und gute Musik
- in Kirchenriumen nichts Neues. Dass Konzerte in Kirchen stattfinden, ist auch
nichts Ungewdhnliches, wird hier aber als Innovation dargestellt. Denn die Art und
Weise der Rahmung und dass man sich »einbringen« kann, ist offenbar neu und
kein Merkmal von s>normalen«< Veranstaltungen. Klassische liturgische Elemente
kommen in diesem Format nicht vor.

Das Protokoll reproduziert Strukturen aus Zusammenhdingen, in denen es dar-
um geht, (Veranstaltungs-)Angebote an den Anforderungen der Nachfrager:innen,
also am Markt, auszurichten. »Formate« kann man im Angebot haben, sie kénnen
sich bewdhren oder eben auch nicht (wihrend beispielsweise eine Eucharistiefeier
kein Format in diesem Sinne sein kann). Man kommt als »Gast« und nicht als Ge-
meindemitglied oder als Glaubige:r. Das reproduziert Strukturen aus der Unterhal-
tungsbranche oder Gastronomie. Auch die Redeweise vom »Team« passt eher in die
Sprachspiele des Marketings und Eventmanagements. Die Sprache des Protokolls
dhnelt der Werbung fiir eine »Eventlocation«: Die Kirche wird zum Event-Ort. Zum
Event gehort auch das Trinken. Damit geht es letztlich um ein ganz >snormales< Sin-
ger/Songwriter-Konzert mit dem Unterschied, dass es in einer Kirche stattfindet
und die Texte mehr oder weniger deutlich spirituell-christlich konnotiert sind. Die
Begriffe »Bar« und »gastliche Umgebung« kénnten so auch in einer Werbung fiir ein
Hotel vorkommen. Die Anzahl der Besucher:innen bestitigt den Erfolg (und nicht
etwa die Art und Weise des spirituellen Wachstums). Damit wird ein quantifizier-
bares (6konomisches) Kriterium herangezogen (so auch in der Rezeption der Veni-
Gottesdienste, sieche Kapitel 6.2.2).

Eines der grundsitzlichen und in Bezug auf die iibergeordnete Fragestellung
dieser Untersuchung zentralen Bezugsprobleme des Protokolls scheint die Frage zu
sein: Wie kann Kirche als Organisation in (vermeintlich) sikularen Zusammenhin-
gen Attraktivitit erzeugen? Dieses Bezugsproblem wird unter anderem auch in Be-
zug auf das sozial-riumliche Arrangement thematisiert: Das sozial-riumliche Ar-
rangement, also der Kirchenraum, wird semantisch ge6ffnet: »Das macht etwas« st
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so vage und semantisch unbestimmt wir irgend moglich. Gedankenexperimentell
mogliche Variationen wie »Das macht Dich katholisch«, »Das bringt Dich niher zu
Jesus« werden vielleicht deshalb vermieden, weil sie der Zielgruppe, den Kirchen-
fernen, ein ungutes Gefiihl bereiten wiirden.

In der Sinnstruktur des Protokolls kommt somit das strukturelle Muster des For-
mats ans Licht. Kirchenfernen Gisten wird etwas angeboten, das aus ihrer Sicht we-
nig mit einer stereotyp wahrgenommenen Kirche zu tun hat, indem kirchen-unihn-
liche Formate reproduziert werden, um Menschen wieder fiir Kirche zu interessie-
ren. Die Frage, ob das die Gaste fuir kirchen-dhnliche Formate begeistern kann oder
zumindest fiir kirchliche Inhalte, dringt sich auf, wird im Protokoll aber nicht the-
matisiert und muss in dieser Studie nicht beantwortet werden.

Was vom Religiosen bleibt, ist die Atmosphire des Kirchenraums: Der Raum
»macht« etwas mit den Musikern und mit den Gisten, weil er ein kirchlicher Raum
ist, so vermutet das Protokoll. Die Kirche ist dann zwar >nur« ein Veranstaltungs-
raum, aber sie ist ein >besonderer« Veranstaltungsraum. Sie ist besonders, weil ihr
etwas Spirituelles anhaftet, das im »Hintergrund« der Konzerte zum Ausdruck
kommt. Das Protokoll formuliert aber nicht explizit, worum genau es sich dabei
handelt (beispielsweise um christliche Vorstellungen iiber Jesus, Gott oder den
Heiligen Geist), weil das die Kirchenfernen vermutlich abschrecken wiirde. Man
versucht also die Kirche - als Gebiude und als Organisation — attraktiv zu machen,
indem man sie >verschleiertc, wihrend natiirlich die Selbstbeschreibung explizit
auf den religiosen Charakter verweist (eine dhnliche Hypothese lasst sich auch fiir
das sozial-raumliche Arrangement von Nightfever formuliert, siehe Kapitel 6.2.1).

2. Besucher:innen-Befragung Um mehr iiber die Rezeption des Zeitfenster-Gottes-
dienstes durch regelmifige Teilnehmer:innen herauszufinden, fasse ich hier die
Ergebnisse einer qualitativen Befragung zusammen.® Das Ziel der Befragung be-
stand darin herauszufinden, wie die Zeitfenster-Gottesdienste von regelmifligen
Teilnehmer:innen wahrgenommen werden, insbesondere hinsichtlich ihrer Atmo-
sphire. Es ging nicht um eine Bewertung als »besser< oder >schlechter« im Vergleich
zu dhnlichen Initiativen oder klassischen rémisch-katholischen Formaten.

Danach gefragt, wie sie die Atmosphire bei Zeitfenster-Gottesdiensten be-
schreiben, duflern viele Befragte, die Atmosphire sei »entspannt, »locker« und

8 Aufgrund der Einschrankungen durch die Covid-19-Pandemie wihrend des Forschungszeit-
raums habe ich eine Online-Befragung mit dem Online-Instrument SoSci Survey durchge-
fithrt. Zwischen dem 19.08.2020 und dem 18.09.2020 nahmen daran 30 anonyme Auskunfts-
personen teil. Es ist damit zu rechnen, dass die Auskinfte aufgrund der Beschrankungen von
Gottesdiensten vor Ort von einer gewissen Nostalgie gefarbt sind. Dies fiihrt aber nicht zu ei-
ner Verzerrung der Daten, weil die Bedingungen der Pandemie lediglich klarer hervortreten
lassen, was auch vorher schon da war.
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»angenehme«. Auch die Begriffe »einladend«, »gemiitlich« und »behaglich« fallen;
ebenso Aussagen, man fithle sich »willkommen« und die Atmosphire sei »herz-
lich« und »gastfreundlich«. All das sind Aspekte, die auch das Arrangement selbst
(siehe Kapitel 8.2.1) bereits indiziert. Die daraus oben entwickelten Hypothesen
lassen sich hier also mit expliziten Auferungen zur Atmosphire erweitern; einige
potenzielle Anschliisse werden hier textlich realisiert.

Weiterhin wird die Atmosphire als »freundlich«, »warm« und »offen« beschrie-
ben. Sie sei »ruhig« und »besinnlich« und ermégliche es, dass man »zur Ruhe kom-
men«und »aus dem Alltag abtauchen« kénne. Man kénne »auftanken« wie »in einer
Oase«. Hier kommen also Aspekte von Wellness und Erholung ins Spiel, die zugleich
durch den Indikator »besinnlich« eine Verkniipfung mit spirituellen und religiésen
Kontexten ermoglichen. Das Attribut »spirituell« kommt in den erhobenen Aussa-
gen ebenfalls vor; es gibt also eine explizite Adressierung als »religios/spirituell«.

Die Atmosphire der Zeitfenster-Gottesdienste wird auferdem beschrieben als
»feierlich« und »festliche, als »lebendig«, »modern« und »am Puls der Zeit« — zu-
gleich aber auch »personlich«, »ehrlich« und »beriihrend«. Es herrsche eine »Wohn-
zimmeratmosphirec, in der man sich »wohlfiithlen«kénne, was zum Beispiel der Re-
devon der »spirituellen Gemiitlichkeit« (wie im Trinity, siehe Kapitel 2) dhnelt. Den-
noch wird eingerdumt, dass es »sehr anstrengend/unbequemc sei, »auf den harten
Kirchenbinken zu sitzen« — der Kirchenraum mit seinen sensorischen Affordanzen
steht somit dem Ziel nach kérperlichem und seelischem Wohlfiihlen im Weg.

Die Elemente der so beschriebenen Atmosphire sind Gestaltungsmittel wie
Licht, Musik, Bilder und die Beteiligung der Besucher:innen, zum Beispiel bei
Fiirbittenaktionen (auch dies eine Ahnlichkeit zum Trinity). Die Gestaltung wird
als »sorgsam« und »technisch professionell« beschrieben. Der Kirchenraum wirke
»durch besondere Dekoration wie Teelichter und Blumenschmuck sehr einladend«
und die »Lichtgestaltung« erzeuge »eine warme Atmosphire«. Die »Live-Musik«
wird besonders geschitzt, weil sie »sehr authentisch und mit Liebe gemacht« sei;
sie »wirmt von innen« oder »geht richtig ins Herz«. Auch durch die Bilder, die vor
und wihrend des Gottesdienstes auf der Leinwand gezeigt werden, werde eine »At-
mosphire geschaffenc; es handele sich um »ausdrucksstarke, inspirierende Fotos«.
Bei den Fiirbitten schliefllich, die im Zeitfenster-Gottesdienst von den Anwesenden
selbst aufgeschrieben und dann laut vorgelesen werden, notieren Auskunftsperso-
nen, sie seien »immer ganz berithrt« von den »sehr tiefsinnigen Firbitten« und die
Fiirbitten lehrten sie »Demut«.

Die Wirkung einer solchen Atmosphire wird mit verschiedenen Worten be-
schrieben, die man unter den Schlagworten »Inspiration«, »Geborgenheit«, »Ge-
meinschaft« und »Beteiligung« zusammenfassen kann: Der Zeitfenster-Gottes-
dienst sei der »perfektive Einstieg ins Wochenende«, gebe »viele Impulse zum
Nachdenken« und man gehe »froh und neu inspiriert« hinaus. Man fiihle sich »auf-
gehoben bei Gleichgesinnten« sowie »sehr geborgen«. Eine befragte Person notiert,
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dass der Raum durch »buntes, warmes Licht, Blumen, Kerzen, Decken so vorberei-
tet [ist], dass eine Atmosphire der Geborgenheit entsteht«. Auferdem schaffe die
Atmosphire einen »Zusammenhalt und man geht mit einem guten Gefiihl: Das will
ich wieder erleben«. Hier werden also durch atmosphirische Faktoren Bindungs-
krifte erzeugt und beschrieben. Die realisierte Atmosphire der Veranstaltung wird
in bestimmter Weise durch kommunikative Anschliisse adressiert: Die hier zitierte
Person will (unter anderem) aufgrund der Atmosphire wiederkommen.

Das Gefiihl von Gemeinschaft wird hiufig betont: Man fithle sich »nicht aus-
geschlossenc, sondern »einer tollen Gemeinschaft« angehorig. Es gebe »mehr Ni-
he«, man kénne »Menschen begegnen« und sich »mit anderen verbinden«. »Mit-
menschlichkeit«, »Solidaritit« und »Gemeinschaft« seien wichtige Aspekte, so dass
eine weitere befragte Person schreibt, sie fithle sich als »Teil eines grofien Ganzenc.
Man konne sich auf »andere Menschen und ihre Emotionen einlassen, sich »fal-
len lassenc, »6ffnen«und sich »selbst hinterfragen«. Auskunftspersonen fiithlen sich
»angenommen« und »angesprochenc; jemand anderes hat das »gute Gefiihl, hier
richtig zu sein«. Wichtig ist auch, dass die Befragten nicht den Eindruck haben, sie
wiirden »bewertet« oder miissten bestimmten Erwartungen entsprechen. All dies
fihrt auf der Ebene der Beteiligung zu einer »inneren Teilnahme«: Die »Moglich-
keit zur Beteiligung (Bitten, Austausch) verdichtet die Atmosphire nochmals«.

Die Teilnehmer:innen der Umfrage wurden ebenfalls gefragt, wie sich die Zeit-
fenster-Gottesdienste von iiblichen katholischen Gottesdiensten unterscheiden, vor
allem im Hinblick auf den Stil oder die emotionale Ansprache. In allgemeiner Hin-
sicht notieren die Befragten Unterschiede im Hinblick auf: Ablauf, Gestaltung, At-
mosphire, Emotionalitit, Sprache und Gemeinschaft.

Es beginnt mit der recht einfachen Feststellung, dass die Zeit des Gottesdiens-
tes (am Freitagabend) »besser in meinen Alltag« passt; auch die zehnminiitige Pause
wiahrend des Gottesdienstes wird geschitzt. Dies macht das Format »ungewdhnlich
und dennoch angenehm anders«. Die Gestaltung sei insgesamt »festlich, wertschat-
zend, den Charakter eines Kirchenhauses wahrend; sie sei »niveauvoll statt lieb-
los«. Eine befragte Person notiert hinsichtlich des riumlichen Arrangements, dass
sie es gut findet, dass »kein stoter/schmerzverzerrter Jesus< im (optischen) Vorder-
grund« steht. Hier wird das riumliche Arrangement, insbesondere die grofie Lein-
wand, die die iibliche Altarausstattung verdeckt, ausdriicklich adressiert. Die »As-
thetik zeigt mir meine Welt — nicht wie Kirche sonst, so notiert eine weitere Per-
son und formuliert damit explizit den Umstand der populirkulturellen Anleihen bei
Zeitfenster, der bereits in der Analyse oben beschrieben wurde. Dies fithrt alles da-
zu, dass das Format als »sehr niedrigschwellig« bezeichnet wird.

Zugleich aber sei die »Atmosphare besinnlicher« als in iiblichen katholischen
Gottesdiensten. Sie sei »sehr gelost« und »locker«, was in normalen Formaten offen-
bar nicht so empfunden wird. So werde man »emotional abgeholt« und »emotional
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berithrt«, was ebenfalls als atmosphirischer Unterschied zu tiblichen katholischen
Formaten wahrgenommen wird.

Hinsichtlich der Sprache notieren die Befragten, es gebe »keine Standardant-
worten wie im tiblichen Messe-Slang, sie sei »manchmal noch ungewohnt, aber
sehransprechend«. Vor allem sei sie »modernc, »zeitgemifi«, »gendergerechtc, »all-
tagstauglich« und verzichte auf »Floskeln«: »nicht so wie Geistliche sonst — gibt ei-
nem das Gefiihl, die verstehen dich«. So fithlen Befragte sich »direkt angesprochenc;
der Zeitfenster-Gottesdienst sei »individuell statt heruntergerissen« (letzteres be-
zieht sich auf die Wahrnehmung der klassischen Formate) sowie »personlich fiir
mich passend, statt Einheitsbrei«. Hier wird in der Rezeption eine deutliche Dif-
ferenz zum >iiblichen< rémisch-katholischen Gottesdienst markiert.

Dies fithrt auch dazu, dass es eine stirkere Wahrnehmung von Gemeinschaft
gibt: »Alle Anwesenden scheinen von dem Geist der Liebe erfilllt zu sein«. Dies
wird auch durch den »gemeinsamen Ausklang mit Getrinken« begiinstigt, wo-
durch es »Raum zum persénlichen Austausch und gemiitlichen Beisammensein«
gibt. So nehmen die Befragten eine »Verbundenheit innerhalb der Gemeinde«
wahr, die auch durch die »Gastfreundschaft« der Veranstalter:innen ermdoglicht
wird: »Vermischung von Weltlichem (Pause, Getrinke, Diskussion, Toilette) mit
Geistlichem erweckt das Gefiihl wahrer Gastfreundschaft«. Im Vergleich mit klas-
sischen romisch-katholischen Formaten wird der Zeitfenster-Gottesdienst daher
als »offener und einladender« geschildert. Auch »Auswirtige werden wie >dazu-
gehorend« angesprochenc, fithlen sich »einbezogen« und »willkommen«. »Andere
katholische Gottesdienste wirken oft unnahbar, kalt, von oben herab und starr«. Bei
Zeitfenster gibt es hingegen »nichts, was ich falsch machen kénnte oder bestimmte
Verhaltensvorschriften«.’

Eine befragte Person spitzt den Vergleich zwischen Zeitfenster und iiblichen ka-
tholischen Formaten wie folgt zu: »Zeitfenster: Ich kenne die Lieder nicht? Egal!
— Kath. Gottesdienst: Ich kenne die Lieder nicht? >Die geht wohl nicht oft. Driickt
sichl« oder: »Zeitfenster: Ich komme allein? Egal! — Kath. Gottesdienst: Ich komme
allein?Lebt die keinen Glauben in der Familie? Hat die keine Freunde?« Interessant
andieser Aussage ist, dass Zeitfenster in eine Opposition zum »katholischen Gottes-
dienst« gestellt wird, obwohl es sich organisatorisch und theologisch bei Zeitfenster
um eine katholische Wort-Gottes-Feier handelt. Hier findet also im objektsprachli-
chen Material ein deutlicher intra-religioser Vergleich statt.

Auch in Bezug auf bestimmte Elemente des Gottesdienstes werden deutlich er-
kennbare Unterschiede zu tiblichen katholischen Formaten notiert. Dies betrifft lit-
urgische Elemente, Beteiligungsmaglichkeiten, Musik und Themenwahl. Als Wort-

9 Ahnlich duRern sich Auskunftspersonen iiber die Initiative Trinity: »Ich benehm mich natiir-
lich wie=n ,Cast, aber ich hab keine Angst, dahin zu gehen« (Interview Trinity, Abs. 118).
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gottesdienst konzipiert gibt es »keine Priester«, »keine Eucharistie«, »keinen Weih-
rauchg, »keine Kommunionsfeier«, »keine Hostie«.

Zeitfenster habe »eine andere Struktur als herkémmliche Gottesdienste«, sei
»losgeldst von der klassischen Liturgie — daher auch nicht das Empfinden einen
Gottesdienst zu besuchen«. Hier wird wieder deutlich, wie stark die Opposition
zwischen Zeitfenster-Gottesdiensten und iiblichen Gottesdiensten empfunden
wird, wenn Zeitfenster gar nicht mehr als »Gottesdienst« beschrieben wird. Eine
andere Auskunftsperson notiert: »Im normalen Gottesdienst empfinde ich [Rituale]
manchmal als Strukeur, die abgearbeitet wird«. Bei Zeitfenster gebe es hingegen
»keine unerklirlichen Ritenc, »keine klerikalen Abliufe« und das Format sei »nicht
so steif und formelhaft« — was sicher auch mit dem gewihlten Format als Wort-
Gottes-Feier zu tun hat.

Eine befragte Person notiert: »[Ich] bin Teil des Gottesdienstes. Bei einem nor-
malen Gottesdienst fithle ich mich eher als Zuschauer«. Dies hat zum Beispiel mit
der Beteiligung bei den Fiirbitten zu tun, die »spontan von der anwesenden Gemein-
de im Gottesdienst verfasst« werden. Dies fithre zu einer »h6heren Aufmerksamkeit
der Teilnehmer«; denn es sei ein »Unterschied, ob ich fiir die Gesundheit der Men-
schen oder fiir meinen Freund XY bete«.

Die musikalische Gestaltung bei Zeitfenster sei »den Menschen niher« als
in normalen katholischen Veranstaltungen. Sie sei »modernc, »treffend und er-
frischend«, »sehr berithrend«, »ohne Orgelmusik, dafiir mit Musik aus meinem
Lebenc; anders formuliert »gute Musik statt schlechter Orgel«. Die Orgel wird also
in negativer Weise mit den tiblichen katholischen Formaten assoziiert, weshalb die
Band bei Zeitfenster mit ihren »Popsongs« positiv eingeschitzt wird.*

Die Themen bei Zeitfenster sind den Befragten zufolge alltagsnah, aktuell und
authentisch — was den normalen katholischen Gottesdiensten eher abgesprochen
wird. Sie seien »anspruchsvoll«, »alltiglich« und hitten etwas mit der »Lebenswirk-
lichkeit« der Menschen zu tun. Sie seien »ndher am Menschen« als in normalen ka-
tholischen Gottesdiensten oder auch »alltagsniher und nicht in einem klerischen
[sic!] Schwulst vorgetragen«; »verstindlicher und nahbarer«. Was schliefilich die
Predigt betrifft, so notiert eine Auskunftsperson: »ENDLICH ein zeitgerechter Got-
tesdienst mit einer Predigt, die IThnen nicht erst jemand erkliren muss«. Die Predig-
ten seien »hervorragend vorbereitet, durchdacht und durchfihlt und hiufig voller

10  Die Orgel scheint ein hiufig verwendetes Symbol zu sein, um sowohl auf »Kirche« zu ver-
weisen als auch auf »alt« und »riickstindig«. Auch deshalb verwenden junge Initiativen in
aller Regel (schon seit Jahrzehnten) keine Orgel mehr in ihren Veranstaltungen. Als Mar-
kierung fur den traditionellen rémisch-katholischen Kirchenraum verbleibt sie aber haufig,
wenn auch in passiver Rolle (so bspw. auf dem Cover von Experiment Jugendkirche, Abb. 3, S.
45).
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spiritueller und psychologischer Tiefe«. Die atmosphirischen Differenzen werden
also um inhaltliche erweitert.

Schlussendlich wird ein starker Kontrast zwischen Zeitfenster-Gottesdiensten
und den klassischen katholischen Gottesdiensten wahrgenommen. Die traditionel-
len Formate seien »riickwirtsgewandte, »alt«, »wenig tolerant/offenherzig« und als
»Monolog« aufgebaut. Zeitfenster dagegen halte sich »nicht an die iiblichen Gebets-
formeln in normalen Gottesdiensten, sei»nicht an alte Strukturen und Traditionen
gebunden« und »weniger steril als ich bei anderen Gottesdiensten erfahren habe«.
Zeitfenster-Gottesdienste »konnten die Zukunft der Kirche sein«, weil sie »mit der
Zeit gegangen [sind], ohne zu iberspitzen«. Befragte notieren, dass sie sich »fith-
len wie Abrahams Schof3« oder »rundum wohlftihlen«, was erneut die atmosphiri-
schen Aspekte betont und als kommunikative Realisierung sensorischer und affek-
tiver Vorginge rekonstruiert werden kann. Der Zeitfenster-Gottesdienst ist fiir eine
befragte Person »eine echte Alternative« zum klassischen romisch-katholischen An-
gebot.

In der Rezeption der Veranstaltung wird somit einerseits die Atmosphire deut-
lich thematisiert und beschrieben, andererseits wird auch die Differenz zu den
als tiblich wahrgenommenen katholischen Gottesdiensten sehr deutlich markiert.
Ahnlich wie in der Ausgangsthese formuliert wird damit die Atmosphire (neben
anderen Kriterien) zu einem wichtigen Faktor des Vergleichs zwischen dieser
katholischen Initiative und der herkdmmlichen romisch-katholischen Liturgie.

8.2.3 Produktion und Intention von »Zeitfenster«

In diesem Kapitel fasse ich die zentralen Aussagen eines Interviews mit den Orga-
nisator:innen von Zeitfenster im Hinblick auf die Gestaltung der Gottesdienste zu-
sammen: Wie werden Raum und Atmosphire explizit von den Leiter:innen der In-
itiative thematisiert? Wie wird Atmosphire im Zeitfenster-Gottesdienst und in an-
deren Zeitfenster-Formaten gezielt hergestellt? Die Zusammenfassung der im Hin-
blick auf die Forschungsfrage wesentlichen Aussagen wird erginzt durch die se-
quenzanalytische Untersuchung ausgewihlter Passagen.

Zeitfenster als Zielgruppengemeinde richtet sich urspriinglich an 35- bis 55-jh-
rige, wird aber auch von deutlich jiingeren oder ilteren Gisten besucht. Das Mi-
lieu der Besucher:innen beschreiben die Organisator:innen als »pragmatisch Akti-
ve« und »Performer« (Interview Zeitfenster, Abs. 72); dazu kommt die »Achtsam-
keitsszene« als angesprochene Zielgruppe (Interview Zeitfenster, Abs. 52). Die Ziel-
gruppe ist nicht auf katholische Menschen beschrinkt, sondern Zeitfenster sieht
sich als »post-konfessionelle« Initiative, die aber eine starke rémisch-katholische
Identitit aufweist (Interview Zeitfenster, Abs. 238—242).

Bei der Griindung der Initiative sollte ein Format fiir Menschen entwickelt wer-
den, die mit den »bestehenden Angeboten in Gemeinden [...] unzufrieden waren«
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(Interview Zeitfenster, Abs. 56)." Zeitfenster will als »Kirche auch relevant sein fiir
Leute, die [..] sich durch kein Gottesdienstformat ansprechen lassen« (Interview
Zeitfenster, Abs. 236) und fiir jene, »die sagen: >Kirche, ich kenn Dich. Hast nichts
fir mich« (Interview Zeitfenster, Abs. 297). Es geht also weniger um ganz neu am
christlichen Glauben Interessierte, als vielmehr um ehemals kirchlich sozialisier-
te, die den Kontakt zur Kirche verloren haben: Sogenannte »Ex-User, also Perso-
nen, die »mit Kirchenrdumen auch noch positive Erfahrungen verbinden« (Inter-
view Zeitfenster, Abs. 98).

Die Auskunftspersonen betonen, dass Zeitfenster »etwas Neues« (Interview
Zeitfenster, Abs. 56, 280) und »anders« (Interview Zeitfenster, Abs. 85, 88) ist, aber
immer »aus unserer Tradition heraus« (Interview Zeitfenster, Abs. 311). Die Got-
tesdienste sind »anders als normale Gottesdienste« (Interview Zeitfenster, Abs.
119), basieren aber vom Ablauf her auf der »klassischen Wortgottesfeier« (Inter-
view Zeitfenster, Abs. 111). Zeitfenster ist »durch und durch katholisch« (Interview
Zeitfenster, Abs. 242).

In den zitierten Auferungen wird deutlich, dass einerseits eine bewusste Ab-
grenzung zu herkdmmlichen katholischen Formaten vorgenommen wird, anderer-
seits eine starke Verortung in der katholischen Tradition bleibt. Dieser Anspruch -
traditionell katholisch und zugleich »post-konfessionell« neu und anders — duflert
sich auch atmosphirisch. Dies hat bereits die Analyse des Arrangements und der
Rezeption in den beiden vorigen Kapiteln gezeigt.

Den >herkémmlichen< Angeboten der katholischen Kirche wird attestiert, dass
sie vielen Menschen nichts mehr zu bieten haben, die sagen: »Ich finde da nicht das,
was meine Sehnsucht an Glauben und Spiritualitit erwartet« (Interview Zeitfenster,
Abs. 56). Die bestehenden Formate wiirden von den Menschen als »formell« und un-
personlich wahrgenommen: »keiner guckt einen an und man ist nicht willkommen«
(Interview Zeitfenster, Abs. 106). Es fehle dort eine »Atmosphire, die ich brauche,
damit ich mich spirituell zuhause fithlen kann« (Interview Zeitfenster, Abs. 56). Im
Unterschied dazu will Zeitfenster die Botschaft vermitteln: »Du bist jetzt hier gern
gesehen, Du sollst Dich méglichst wohlfithlen« (Interview Zeitfenster, Abs. 104).

1 Eine der Griinder:innen dufert sich an anderer Stelle in dhnlicher Weise: Sie nehme wahr,
dass »die Kirche [...] ihre jahrzehnteweite Entfernung von der Lebensrealitit dokumentiert«.
Die Kirche grenze sich durch ihr»Hinterherhinken«und ein unnétiges »Eingreifen in die per-
sonliche Lebensfiihrung« selbst aus. Die Kirche habe jedoch im Wettbewerb mit anderen
Freizeitanbietern ein »einzigartiges Verkaufsversprechen«, ndmlich, »dass man in einen gu-
ten Kontakt zu Cott kommen«kdnne. Die normalen Gottesdienste wiirden diesem Potenzial
nicht gerecht. Sprache und Musik seien nicht mit den Hérgewohnheiten der Menschen ver-
einbar; rituelle Handlungen vielfach unbekannt und undurchsichtig. Deshalb ist sie der An-
sicht, dass die kirchliche Botschaft an die Zeit angepasst werden miisse, neue Formen und
Vermittlungswege ausprobieren solle, ohne ihre Botschaft aus den Augen zu verlieren (N. N.
2015).
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Auch bei Zeitfenster geht es - wie bei den anderen in dieser Studie untersuchten
Initiativen — darum, eine »Schwelle« abzubauen zwischen der Kirche als Institution
und ihrer Liturgie und denjenigen, die sich von der Kirche und den katholischen
Gottesdiensten entfremdet haben, aber nicht prinzipiell den Kontakt verweigern
(Interview Zeitfenster, Abs. 106).

Um dies zu erreichen, soll eine Atmosphire der Gastfreundschaft hergestellt
werden, in der man sich wohlfiithlen kann (Interview Zeitfenster, Abs. 99—-100) und in
der eine Kommunikation auf Augenhdhe moglich wird (Interview Zeitfenster, Abs.
270). Auflerdem soll nichts als »Zwang« vermittelt werden (Interview Zeitfenster,
Abs. 119). Auch der Kirchenraum selbst wird dazu verindert: »Wir beschneiden ja
den Kirchenraum durch die Leinwand; wir nehmen den Altar raus« (Interview Zeit-
fenster, Abs. 249), was aus liturgischer Sicht als unproblematisch beschrieben wird,
da die Zeitfenster-Gottesdienste nicht als Eucharistie gefeiert werden. Auch ande-
re traditionell katholische Rituale werden »sehr zuriickgenommenc, zum Beispiel
die Verehrung der Bibel (Interview Zeitfenster, Abs. 220). All das soll erreichen, dass
Zeitfenster »als Kirche [...] relevant [ist] fiir Leute, die sich durch kein Gottesdienst-
format ansprechen lassen« (Interview Zeitfenster, Abs. 236).

Um die beschriebene deutliche Abgrenzung von den >herkdmmlichen< rémisch-
katholischen Formaten zu erreichen und doch aus der katholischen Tradition heraus
als post-konfessionelle Initiative erkennbar zu werden, legten die Organisator:in-
nen Wert auf drei Aspekte: »Sprache«, »Musik« und »Relevanz des Themas« (Inter-
view Zeitfenster, Abs. 88).

Mit der im Gottesdienst gesprochenen Sprache soll eine Nihe zur alltiglichen
Sprache hergestellt werden. Das »Sprechen mit Gott« soll nicht férmlich oder veral-
tet erscheinen, sondern auf eine Weise, die bei den Gisten die Erkenntnis auslost:
»Ach, guck mal, so kann man auch mit Gott reden« (Interview Zeitfenster, Abs. 217)!
»Kirchenfloskeln« hingegen sollen moglichst vermieden werden, auch von den Pre-
diger:innen, die zu den Gottesdiensten eingeladen werden (Interview Zeitfenster,
Abs. 117). Ahnliches gilt auch fiir die Musik: »Katholische Ghettomusik« soll nicht
eingesetzt werden; es soll sich um Musik handeln, »die man auch im Radio héren
koénnte« (Interview Zeitfenster, Abs. 162—166). Damit wird erneut eine Nihe zum
Alltag und zur Populdrkultur hergestellt. Diese Musik trigt, so die Gesprichspart-
ner, entscheidend zur Atmosphire bei (Interview Zeitfenster, Abs. 145-146). Die Re-
levanz des Themas soll hergestellt werden, indem die Gottesdienste und Predigten
sich mit Themen befassen, die »alltagsrelevant« sind und an die die Giste »andocken
kénnen« (Interview Zeitfenster, Abs. 112).

Bei aller Nihe zu Alltagsthemen und -praktiken spielt die Abgrenzung von Popu-
larkultur und Wellness-Formaten eine wichtige Rolle fiir die Identitit von Zeitfens-
ter. Teilnehmer:innen sollen sich zwar »méglichst wohlfithlen« (Interview Zeitfens-
ter, Abs. 104, siehe auch Abs. 112), aber andererseits biete Zeitfenster keinen »Well-
ness-Schnosel-Kurs« (Interview Zeitfenster, Abs. 100). Das Format sei zwar niedrig-
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schwellig konzipiert, aber deshalb keineswegs »seicht« (Interview Zeitfenster, Abs.
227) und die Themen keine »leichte Kost« (Interview Zeitfenster, Abs. 100). Der Stil
der Redner, der inhaltliche Aufbau der Predigten und auch die technischen Még-
lichkeiten werden von Formaten wie TedTalks, einer in den USA entwickelten Vor-
tragsreihe, inspiriert (Interview Zeitfenster, Abs. 125).

Wihrend einerseits die evangelikalen und pfingstlichen Freikirchen und ihre
Formate ausdriicklich als Inspiration genutzt werden (Interview Zeitfenster, Abs.
124-125), besteht andererseits eine inhaltliche Abgrenzung zur hingebungsvollen
Sithne-Theologie (Interview Zeitfenster, Abs. 158). So wird im Produktionsdiskurs
also auch explizit iiber die bereits festgestellten Ahnlichkeiten zu evangelikalen For-
maten reflektiert. Etwas iiberspitzt beschreiben die Gesprichspartner Zeitfenster
daher als »katholischen Gottesdienst im freikirchlichen Ritus« (Interview Zeitfens-
ter, Abs. 108). Mit diesem Klischee wird (in selbst-ironischer Weise) auch in der Teil-
nehmerbefragung gespielt, wo es heift, die Zeitfenster-Gemeinde seien die »etwas
anderen<>Freimaurer«. Mit den geschilderten Formaten und Mafinahmen kommt
Zeitfenster als Gemeindeneugriindung gelegentlich in die Situation, sich zu erkla-
ren und insbesondere von »Sekten« und »Freikirchen« abzugrenzen. Potenzielle Be-
sucher:innen wissen moglicherweise nicht genau, womit sie es zu tun haben (Inter-
view Zeitfenster, Abs. 95). Daher ist es fiir das Leitungsteam so wichtig, einen er-
kennbaren Kirchenraum wie St. Foillan zu nutzen (Interview Zeitfenster, Abs. 95).
Hier wird also die atmosphérische Anniaherung an evangelikale und populdrkultu-
relle Formate als Problem thematisiert, das ausgeglichen werden kann, indem man
die vorhandenen Affordanzen eines traditionellen rémisch-katholischen Kirchen-
gebiudes nutzt.

Dieser Kirchenraum wird von den Interviewpartner als »architektonisch per-
fekt« fiir die Zwecke von Zeitfenster beschrieben (Interview Zeitfenster, Abs. 93).
Zeitfenster 6ffnet diesen Raum fiir alle Aachener (Interview Zeitfenster, Abs. 234)
und nutzt die vorhandenen Méglichkeiten, um jene anzusprechen, die noch nicht
so weit von der Kirche weg sind, dass sie keinen Kirchenraum mehr betreten wiir-
den (Interview Zeitfenster, Abs. 98).

Dieser Kirchenraum bietet aus Sicht der Organisator:innen viele Vorteile, »weil
der selber schon so viel fir uns tut« (Interview Zeitfenster, Abs. 91). Analytisch for-
muliert bietet der Raum Affordanzen und Moglichkeiten, die von Zeitfenster aufge-
griffen und gestaltet werden. Dahinter steht bei den Gesprichspartnern die Annah-
me, dass der Raum an sich bereits eine »Wirkung« hat und »aufgeladenc ist, zum
Beispiel aufgrund der vielen Gebete, die darin gesprochen wurden (Interview Zeit-
fenster, Abs. 94). Diese Auffassung ist in theologischer Literatur weit verbreitet, so
beispielsweise bei Gerhards, der schreibt: »[Die] auch von sikularer Seite begehrte
Aura [des Kirchenraums] beruht wesentlich auf der >Aufladung«des Gebiudes durch
den religiésen Gebrauch. Die Mauern sind gleichsam getrinkt mit Gebeten und Ge-
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singen, Weihrauch- und Kerzenduft« (Gerhards 2011, 12-13)."* Dabei sind es auch in
der Formulierung der Organisator:innen nicht die einzelnen ergriffenen Mafinah-
men, sondern das »Gesamtarrangements, das die »religiése Atmosphire erzeugt«
(Interview Zeitfenster, Abs. 349).

Dies ist, so die Gesprachspartner, nicht nur in den Gottesdiensten zu bemer-
ken, sondern auch in der »Songwriters’ Church«: Man organisiert die Technik fiir
die Bands und ldsst »dann den Raum wirken« auf die Musiker und Zuschauer:innen
(Interview Zeitfenster, Abs. 94). Hier wird auch explizit formuliert, dass die atmo-
spharische Wirkung nicht von den Organisator:innen hergestellt, sondern nur er-
moglicht werden kann: »Wir machen das nicht, sondern dann kommt so ein >Touch
of Magic« und irgendwie passiert was« (Interview Zeitfenster, Abs. 309). Es handelt
sich mithin um ein objektsprachliches »Black-Box-Modell« fir die religiose Wirk-
samkeit von Atmosphire, die auch in der Rezeptionsperspektive (siehe oben) schon
angedeutet wurde: Etwas passiert, aber wie genau dies vonstattengeht, bleibt offen.

Die so ermdglichte Atmosphire hat zum Ziel, dass die Anwesenden eine »Be-
gegnung mit dem haben, was wir Gott nennen« (Interview Zeitfenster, Abs. 338).
Andererseits wird auch betont, dass man »ganz viel Technik« braucht, um »die At-
mosphire herzustellen« (Interview Zeitfenster, Abs. 91, siehe auch Abs. 292).

Wie die so ermdglichte Atmosphire wahrgenommen wird, dariiber berichten
die Veranstalter:innen, dass sie von den Bands der Songwriters’ Church die Riick-
meldung bekommen, sie hitten in der Kirche ein besonders aufmerksames Publi-
kum, die Giste wiirden die Musik viel »klarer und tiefer« wahrnehmen; die Bands
nihmen eine »dichtere Atmosphire« wahr (Interview Zeitfenster, Abs. 94). Die Ge-
spriachspartner:innen beschreiben aus ihrer Sicht, dass bei den Zeitfenster-Gottes-
diensten »eine gemeinsame Energie im Raumc ist, die »schwer mit Worten zu fas-
sen« ist, die man aber »spiiren« kann. In diesen Momenten merkt die Auskunfts-
person, dass »eine sehr grofRe Einheit« im Raum ist, »Mitgefithl« und »Empathiex,
die man im Raum spiiren konne (Interview Zeitfenster, Abs. 228). Im Raum wird es
dann »total still« und »es stellen sich gerne die Haare auf« (Interview Zeitfenster,
Abs. 227). Von den Gisten hore man dann im Anschluss, »dass sie hier in diesem

12 Ahnlich formuliert Kardinal Lehmann in einer Handreichung zur »Umnutzung von Kirchen«:
»Eine Kirche istja nichtirgendein Gebaude. Eine Kirche ist nicht nur eine orientierende Land-
marke, ein architektonischer Akzent in unseren Stadten und Dérfern oder ein schiitzenswer-
tes Denkmal. Fiir uns katholische Christen ist jedes Kirchengebiude zunichst Haus Gottes,
Haus fiir die Feier des Gottesdienstes der Gemeinde und Haus des Gebetes fiir jeden Ein-
zelnen. In unseren Kirchen ist etwas spirbar von der Gegenwart Gottes, sie sind Riume der
Ehrfurcht und der Anbetung. Was unsere christliche Berufung zutiefst ausmacht—in unseren
Kirchen wird es»>anschaulich« das Wort Gottes und das Mysterium unserer Erlésung. So sind
unsere Kirchen steinerne Zeugen des Glaubens und — in ihrer architektonischen und kinst-
lerischen Verschiedenheit — Gestalt gewordene Theologie« (Lehmann 2003, 3).
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Gottesdienst berithrt werden« (Interview Zeitfenster, Abs. 343). Hier werden senso-
rische und affektive Vorginge in die kommunikative Aufmerksamkeit gebracht und
damit semantisch (auf der Ebene des Sozialen) greifbar.

Eine im Hinblick auf die Ausgangsfrage besonders relevante Passage wurde ei-
ner ausfithrlichen sequenzanalytischen Untersuchung unterzogen, deren Ergebnis-
se ich im Folgenden stark verdichtet schildere. Es handelt sich um diesen Ausschnitt
aus dem Interview:

»[..] oderdie/fja//dh,ja, da wird,//mhm//wenn im Winter ist, da isses einfach kalt,
dann liegen Decken in der//mhm//Bank//okay//. So das sind so die kleinen Zei-
chen, die sagen//mhm//: Egal, wie Du jetzt bist und was, wie die letzte Woche war,
oder/[ja//der letzte Monat, Du bist jetzt hier gern gesehen, Du sollst Dich mog-
lichstwohlfiihlen//ahhh//und dann quasi//mhm//, wenn=s ge:ht, irgendwie=n gu-
ten Kontakt zu bekommen oder=n neuen Gedanken zu bekommen« (Interview
Zeitfenster, Abs. 104).

Die untersuchte Passage beschreibt eine sozial-riumliche Situation. Ziel der Ana-
lyse ist es, die Sinnstruktur dieser Beschreibung einer Situation zu rekonstruieren,
um so etwas dariiber herauszufinden, wie der Produktionsdiskurs sozial-rium-
liche Arrangements thematisiert. Die sequenzanalytische Untersuchung dieser
Interviewpassage lenkt den Blick auf strukturelle Muster, die die Sprecher:innen
selbst nicht ausdriicklich thematisieren (und auch nicht thematisieren miissen), die
aber dazu beitragen, dass das Protokoll in seiner vorliegenden Gestalt als sozialer
Sachverhalt entstehen konnte.

Die Sequenzanalyse interessiert sich nicht fiir vermeintlich >unbewusste« psy-
chische Inhalte und sie versucht auch nicht zu ergriinden, was Sprecher:innen »ei-
gentlich« gemeint haben kénnten. Die Sprecher:innen als konkrete Personen mit je
eigenen Biografien und Motiven sind fiir die Struktur der soziokulturellen Mus-
ter iitberwiegend irrelevant. Dieser Umstand, mag er auch ungewdhnlich erschei-
nen, ist in den Primissen der Methode begriindet, die davon ausgeht, dass sozia-
le Vorginge, wie beispielsweise eine verbale Interaktion, nicht nur aus bewussten
oder >unbewussten< Motiven und Interessen der beteiligten Menschen heraus er-
klirt werden konnen, sondern auch — und zwar wesentlich — aus den impliziten
soziokulturellen Strukturen, die eben nicht im Ermessen einzelner Personen liegen
und die in der Regel nicht ausdriicklich thematisiert werden, wenn Menschen inter-
agieren. Daher haben die Ergebnisse der Analyse héchstens am Rande mit den spre-
chenden Personen zu tun. Sie liefern primar Hypothesen in Bezug auf die Struktur
des untersuchten sozialen Falls, hier: neue katholische Initiativen und ihre atmo-
sphirische Positionierung gegeniiber der romisch-katholischen Amtskirche.

Zunichst ordnet das Protokoll die beschriebene Situation in einen Zusammen-
hang mit»Winter«ein, was einerseits eine Zeitangabe ist und sich auf den Jahreslauf
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bezieht, andererseits aber auch den Rahmen fiir bestimmte Umstinde schafft: »Im
Winter« sind zum Beispiel die Tage kiirzer, die Temperaturen in der Regel niedri-
ger als im Sommer, und bestimmte Feste fallen in die Winterzeit. Das Protokoll be-
tont dann das scheinbar Banale, nimlich, dass es im Winter »einfach kalt« ist. Gera-
de weil diese vermeintliche Banalitit hier explizit thematisiert wird, darf vermutet
werden, dass sie fir das Protokoll eine Relevanz hat und daher genauer untersucht
werden sollte.

In welchen lebensweltlichen Zusammenhingen ist es erwartbar und verstehbar,
wenn jemand sagt, im Winter sei es »einfach kalt«? Das kann der Fall sein, wenn man
die fehlende Wirme beklagt oder wenn man auf die Notwendigkeiten hinweisen
will, die aus diesem Umstand erwachsen (man muss sich wirmer anziehen, die Hei-
zung einschalten etc.). Kurz: Wenn Kilte ausdriicklich thematisiert wird, ist Wirme
implizit immer im Spiel. Kilte ist jedoch keine absolute Zustandsangabe, sondern
kann unterschiedlich empfunden werden. Sie kann sich empirisch messen lassen,
aber zugleich auch eine Metapher fiir emotionale Kilte oder soziale Isolation sein.
Auflerdem ist Kilte in alltagssprachlichen Zusammenhingen meistens negativ be-
setzt. Das Empfinden von Kilte ist ein Indikator fir die Abwesenheit nicht nur von
Wirme, sondern auch von Wohlbefinden. In den Fillen, in denen Kilte positiv wahr-
genommen wird, verwendet die Alltagssprache andere Begriffe wie beispielsweise
ein »erfrischendes Getrink« im Sommer, das »kithle Nass« gegen die Hitze etc.

Das so formulierte Problem — Kilte im Winter — erfordert einen Losungsvor-
schlag und das Protokoll formuliert eine von vielen Losungsoptionen: »dann liegen
Decken in der Bank«. »Decken in der Bank«lassen sich in gedankenexperimenteller
Kontextvariation in verschiedene Situationen einordnen: Die warme Decke in der
offenen Kutsche, die die Reisenden vor kaltem Fahrtwind schiitzen soll (ein romanti-
sierendes Klischee iiber vorindustrielle Zeiten); die Decken, die man auf Binken und
Stithlen in den Auflenbereichen von Cafés, Restaurants und Kneipen findet. Wih-
rend im ersten Fall der physische Schutz vor Kilte die primire Funktion der Decke
ist, sind Decken auf Café-Stithlen auch eine Einladung, sich gemiitlich niederzu-
lassen. Aufierdem liegen Decken bei Langstreckenfliigen in Flugzeugen auf den Sit-
zen und haben dort die gleiche Funktion: Einen wenig wohnlichen, nur temporir
genutzten Ort mit einem Merkmal von Geborgenheit und Fiirsorge auszustatten.
Dass es sich im fallspezifischen Zusammenhang um Kirchenbinke handelt, ist im
Protokoll nicht erkennbar, macht den Sachverhalt aber besonders interessant, weil
zunichst die gemeinsamen Strukturen der geschilderten Lesarten zu identifizieren
sind, um dann zu betrachten, wie diese Strukturen in einem kirchlichen Arrange-
ment wirken.

Decken sorgen in der Regel fiir Warme und sind ein Mittel gegen Kilte. Decken
auf Binken legen den potenziellen Nutzer:innen nahe, dass sie sich hier geschiitzt
vor Kilte niederlassen diirfen; dass sie nicht frieren miissen. Decken sind ein Mittel
der Fiirsorge fiir den menschlichen Korper, dem sie zugleich haptisch nahekommen
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- im Gegensatz zum Beispiel zu einer Heizung, die ebenfalls fiir Wirme sorgt.”
Was das Café, die Kutschenbank und der Sitz im Flugzeug gemeinsam haben — hier
ist also eine implizite soziale Regel am Werk - ist, dass in einer nicht-heimatlichen
Umgebung Anzeichen fiir Nihe, Warme und Geborgenheit platziert werden.

Wenn man den Begriff »Decke« und seine alltagsweltlichen Verwendungswei-
sen isoliert betrachtet, wird man beobachten konnen, dass eine »Decke« sich in ei-
nem intimen Nahverhiltnis zum menschlichen Kérper befindet, sobald sie verwen-
det wird. Man verwendet Decken, um sich zum Schlafen zuzudecken, man wickelt
kleine Kinder in Decken, man setzt sich auf Decken, um gegen einen kalten oder
nassen Untergrund geschiitzt zu sein, und man spendet Decken als Notbehelf fir
obdachlose Menschen, damit sie nachts oder im Winter nicht frieren. Wenn es kei-
ne Heizung gibt, sind sie eine Moglichkeit, Kérperwdrme in Kérpernahe zu halten.

Decken finden sich in der privaten Sphire des Haushalts, dem Schlafzimmer,
Bett oder Wohnzimmer. Im offentlichen Raum schiitzen Menschen sich hiufiger
mit Kleidungsstiicken (Mantel, Jacke etc.) vor Kilte. Wenn aber im 6ffentlichen
Raum - wie in Cafés, Flugzeugen etc. — Decken angeboten und ggf. auch verwendet
werden, dann iibertragen diese Dispositionen von Geborgenheit, Fiirsorge und
Nihe aus dem privaten in den 6ffentlichen Raum. Ubertrigt man diese soziokul-
turelle Struktur auf den fallspezifischen Kontext des Protokolls — dass nimlich
in Kirchenbinken im Winter Decken bereitliegen -, so kann man die Hypothese
aufstellen, dass auch im Kirchenraum eine Notwendigkeit besteht, Warme, Nihe
und Geborgenheit herzustellen. Dies wire als Antwort auf ein strukturelles Problem
zu verstehen, dass nimlich der Kirchenraum als (teil-)6ffentlicher Raum eben nicht
von sich aus Indizien fiir Wirme, Nihe und Geborgenheit anbietet.

Die gedankenexperimentelle Kontextvariation und Entwicklung von Lesarten
zu dieser kurzen Sequenz erlaubt also, Hypothesen zur Struktur des Protokolls zu
formulieren, zum Beispiel, dass es im Produktionsdiskurs der untersuchten kirch-
lichen Veranstaltungen eine Rolle spielt, ob und wie man Besucher:innen ein Gefiihl
von Wirme, Willkommen-Sein und Fiirsorge vermittelt.

Das strukturelle Bezugsproblem des Protokolls ist damit noch nicht entfaltet,
aber es ergibt sich eine erste Spur, der man weiter folgen kann. Denn das Proto-
koll thematisiert ausdriicklich den Umstand, dass Decken in den Binken liegen und
fithrt aus, das seien »so die kleinen Zeichen«. Hier wird deutlich, dass es sich um ein
Protokoll aus dem Produktionsdiskurs handelt, weil jemand mit einer bestimmten
Absicht gestaltend in den Raum eingegriffen hat (also Decken in die Binke gelegt
hat). Die Decken sind »Zeichenc fiir etwas — und potenziell kénnte man anschlie-
8en: »... mach es Dir gemiitlichg, »... ruh Dich erst mal ausc, »... fithl Dich wie zu
Hause« etc., was den oben bereits notierten Lesarten fiir »Decke« entspricht.

13 Im Protokoll geht es nicht weiter mit »... dann machen wir die Heizung an«, sondern mit »...
dann liegen Decken in der Bank«.
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Das Protokoll realisiert aber einen weniger erwartbaren Anschluss, wenn es
heifdt, die Zeichen wiirden sagen: »Egal, wie Du jetzt bist«. Dies ist eine funda-
mentale, auf das ganze Sein einer Person bezogene Aussage. In lebensweltlichen
Zusammenhingen taucht eine solch Aussage nur in wenigen Situationen auf.
Vorstellbar sind Varianten wie »Egal, wie es Dir jetzt geht — Du bist immer ange-
nommen« oder »Egal, wo Du gerade bist — Du kannst immer zuriick nach Hause«
etc. Das sind Varianten, die erwartbarerweise in unkiindbaren sozialen Beziehun-
gen, also zwischen Partnern oder Familienangehorigen vorkommen. Vorgesetzte
reden so in der Regel nicht mit ihren Mitarbeiter:innen, Arzte nicht mit ihren
Patient:innen und Verkiufer:innen nicht mit ihren Kunden — was tiberwiegend
rollenférmige, kiindbare soziale Beziehungen sind.™* Jemand - ein generalisiertes
»Du« (was die Hypothese einer nicht rollenférmigen Beziehung unterstiitzt) — wird
hier als ganze Person und nicht in einer bestimmten Rolle adressiert.

Dem Protokoll zufolge signalisiert somit eine Decke in der Kirchenbank, dass es
hier sums Ganze« geht; Menschen kommen nicht als Giste, Kunden oder Patient:in-
nen, sondern implizit werden Strukturen angelegt, die aus familiiren Beziehungen
stammen und die ihrerseits fiir religiése Traditionen, insbesondere die sogenann-
ten Erlésungsreligionen, ein zentrales Element sind.”

Auflerdem vermischt diese Sequenz den Verweis auf einen Dauerzustand mit
dem Verweis auf einen temporaren Zustand: Der Teil »wie Du jetzt bist« bedeutet
zum einen, dass man in einem anderen Moment auch anders sein kann, adressiert
also einen voritbergehenden Zustand; zugleich wiirde man umgangssprachlich eher
die Formulierung »wie es Dir jetzt geht« verwenden. Denn das »bist« adressiert als
gebeugte Form von »sein« den Dauerzustand, das existenzielle Sein der angespro-
chenen Person — wofiir man umgangssprachlich eher erwarten wiirde »wer Du bist«.

Diese doppelte Referenz der Sequenz (auf den voriibergehenden Zustand und
auf das dauerhafte Sein) verweist auf das schon angedeutete strukturelle Bezugs-
problem des Protokolls, das auch in der Differenz zwischen nicht rollenférmiger
(diffuser) und rollenférmiger Sozialbeziehung zum Tragen kommt: Die Frage, ob

14 Die Begrifflichkeiten »diffuse« vs. »rollenformige« Sozialbeziehung verwende ich hier in
Anlehnung an Oevermanns Professionalisierungstheorie (Oevermann 1996; s.a. Krech 2011,
S. 81-82). Oevermann formuliert die These von einem rollenférmigen »Arbeitsbiindnis« zwi-
schen Kunden und Dienstleister:innen. Dieses Arbeitsbiindnis ermoglicht erst die Bearbei-
tung der jeweils vorhandenen Problemlagen (z. B. Oevermann 1979).

15 So ist der unter anderem von Weber gepragte Begriff der »Briiderlichkeitsethik« hier an-
wendbar, die in »Prophetischen und Heilands-Religionen« ein Element der Konkurrenz zur
»Sippengemeinschaft« darstellt: »Unter [...] Entwertung jener [familialen] Beziehungen und
unter Sprengung der magischen Gebundenheit und Exklusivitidt der Sippen schufdie Prophe-
tie [..] eine neue soziale Gemeinschaft. Innerhalb dieser entwickelte sie nun eine religiose
Briiderlichkeitsethik« (Weber 1920, 96).
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man sich zu einem Anderen in eine zeitlich begrenzte, rollenférmige Beziehung
setzt oder in eine dauerhafte, totale Beziehung.

Gedankenexperimentelle Kontextvariationen ergeben, dass so eine Formu-
lierung (»Egal, wie Du jetzt bist«) in der Alltagswelt primir in religiésen oder
kirchlichen Zusammenhingen erwartbar und verstehbar ist. Daneben kann sie
auch im Marketing oder in der Werbebranche auftauchen, wenn ein Produkt oder
eine Dienstleistung kommunikativ so gerahmt werden soll, dass es um das ganze
Leben des Konsumenten geht — z. B. in der Vermarktung von Sportartikeln oder
Kaffee (Abb. 15, »connect with something bigger«).

Abb. 15: Konstruktion holistischer, diffuser Sozialbeziehungen im Marke-
ting

Werbeflyer von Starbucks

Beide Fille wiirden die Strukturen einer sozial nicht auflgsbaren familidren Be-
ziehung reproduzieren, die zwischen Eltern und Kindern oder zwischen Partner be-
steht.” Dies wiederum passt zum Motiv der »Decke«, mit der Eltern ihre Kinder
oder Partner einander zudecken.

Des Weiteren stellt sich hier die Frage, aus welchem Anlass eine solche generali-
sierte und bedingungslose Existenzannahme iiberhaupt explizit thematisiert wer-

16  Eine hieranschlussfihige Theorie (ber die soziale Konstitution von Religion ist mit Simmels
Konzept des»Religioiden«formuliert: Es gibt Anlagen fiir Religion, zum Beispiel inder Eltern-
Kind-Beziehung, die noch nicht Religion sind (Simmel 1898, 267—268).
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den muss. Das kann nur dann der Fall sein, wenn es Anlass zum Zweifel gibt, dass
diese Zusage besteht; bei Verunsicherung der Stabilitit einer unkiindbaren sozia-
len Beziehung. Ubertrigt man dieses strukturelle Muster auf den fallspezifischen
Kontext des Protokolls — den Gestaltungsdiskurs fiir eine katholische Initiative —
so kann man die Hypothese aufstellen, dass auch zwischen den Anbieter:innen und
ihren potenziellen Teilnehmer:innen eine solche Verunsicherung zumindest nicht
ausgeschlossen wird. Diese werden hier nicht >wie Familienmitglieder< adressiert,
aberaufeine Art und Weise, die Strukturen aus eben dieser Adressierungsweise und
Beziehung reproduziert.

Aufderdem kann die Hypothese formuliert werden, dass eine katholische Initia-
tive sich in dieser Hinsicht nicht von der traditionellen Rollenvorstellung in einer
kirchlichen Gemeinde (»Hirte« und »Herde« bzw. »Vater« und »Kinder«) unterschei-
det: Die Kirche trat und tritt in die Rolle der Eltern und versichert den >Kindern« -
also Gemeindemitgliedern — die ungebrochene, absolute Annahme als >Verlinge-
rung« der von Jesus ihrem Glauben nach ausgesprochenen Annahme. Es dndert sich
aber die Art und Weise, diese Annahme zu formulieren: Es ist nicht mehr das Gleich-
nis oder die Auslegung der Schrift, sondern eine Decke in der Bank, die — wie das
Protokoll explizit thematisiert — diese Botschaft vermitteln soll und damit vielleicht
verstindlicher ist als andere Aussagen. Und das sozial-raumliche Arrangement the-
matisiert genau diesen Umstand mit atmosphirischen Mitteln — ohne dass in der
Situation dariiber explizit gesprochen werden miisste (»implicit knowledgex, sie-
he S. 200).

Das Protokoll reduziert in den nichsten Sequenzen teilweise die holistische
Annahme der Person, indem der Bezug nicht mehr auf das ganze Sein des Men-
schen gerichtet ist, sondern auf »die letzte Woche« und den »letzten Monat«. Die
gedankenexperimentelle Formulierung von Anschlussmoglichkeiten zu dieser Se-
quenz (»So das sind so die kleinen Zeichen, die sagen ...«) liuft darauf hinaus, eine
existenzielle Zusage zu formulieren, wie zum Beispiel »... wir sind immer fir Dich
da«, »... wir bleiben immer Deine Elterng, »... ich werde immer an Deiner Seite
sein«. Der realisierte Anschluss jedoch bleibt wider Erwarten auf einer anderen
Ebene (»Du bist jetzt hier gern gesehen«), was erneut darauf hinweist, dass das
Bezugsproblem des Protokolls die Differenz zwischen diffuser, unkiindbarer (se-
mantisches Potenzial) und rollenférmiger, kiindbarer Sozialbeziehung (realisierter
Anschluss) ist.

Die Formulierung »gern gesehen« kommt in alltiglichen Zusammenhingen er-
wartbarerweise vor, wenn man vom »gern gesehenen Gast« spricht, was jedoch eine
auflosbare, voritbergehende soziale Beziehung zwischen Gast und Gastgeber:in be-
inhaltet. Der »gern gesehene Gast« kommt zum Konsumieren ins Café, nicht weil
er dort mit all seinen Problemen und Sorgen vollumfinglich angenommen und auf-
gehoben ist. Allerdings kann eine familidre, prinzipiell unkiindbare Beziehung nach
einem grofden Konflikt mit der Aussage »Du bist hier nicht mehr gern gesehen« oder
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»Ich will Dich nicht mehr sehen« dennoch (voriitbergehend) beendet werden. In ei-
ner familidren oder partnerschaftlichen Beziehung wiirde man nicht sagen »Du bist
hier gerne gesehenc, weil man schlicht dazu verpflichtet ist und es eine angenom-
mene Selbstverstindlichkeit ist, dass man sich gerne sieht. Ob man gerne gesehen
ist oder nicht, spielt nur in rollenférmigen Beziehungen eine Rolle, die thematisiert
werden muss; oder wenn eine familiire Beziehung abbricht, weil man sich >nicht
mehr sehenckann.

Davon ausgehend lasst sich das Bezugsproblem des Protokolls spezifizieren von
der Hypothese einer diffusen vs. rollenférmigen Beziehung hin zu einer »Gast-Be-
ziehung« vs. »Familien-Beziehung« (und damit Beziehung in einer religiosen Ge-
meinde). Die Anschlusshypothese ist, dass die Atmosphire genau dieses Bezugs-
problem bearbeitet, was hier im Produktionsdiskurs zum Beispiel daran ersichtlich
wird, dass riumlich-materielle Mittel eingesetzt werden (die Decke in der Kirchen-
bank), die das Bezugsproblem bearbeiten — freilich, ohne es dabei strukturell aufzu-
16sen. Der Decke als Zeichen wird im Produktionsdiskurs viel zugetraut — ob die An-
wesenden dieses Zeichen letztlich (unbewusst) erkennen und akzeptieren und sich
in der einen oder anderen Weise entscheiden, Gast oder Familienmitglied zu sein,
oder keines der Angebote in Anspruch nehmen, bleibt hier unbestimmt und muss
auch nicht entschieden werden, da es eine Frage des Rezeptionsdiskurses ist, die
mit dem untersuchten Protokoll nicht beantwortet werden kann. Die Auskiinfte der
befragten regelmiRigen Teilnehmer:innen (siehe oben) deuten aber daraufhin, dass
es zumindest teilweise genau so funktioniert, da haufiger berichtet wird, man fiihle
sich willkommen oder aufgenommen.

In der Folgesequenz »Du sollst Dich moglichst wohlfiihlen« werden viele der
schon angedeuteten Muster wiederholt. Erneut geht es nicht um grundsitzliche
Fragen der menschlichen Existenz, die das »egal, wie Du jetzt bist« potenziell vor-
bereitet hat, sondern um das Wohlfithlen. Da dies im Produktionsdiskurs gedufiert
wird, kann es sein, dass die Giste einer solchen Veranstaltung sich primir wohl-
fithlen und die Existenzfragen nicht unbedingt thematisieren wollen. Die Aufforde-
rung, sich wohlzufiihlen, ist auflerdem erneut gedankenexperimentell anschlussfi-
hig in Gastronomie- und Hotellerie-Diskursen, in der Wellness- und Gesundheits-
branche.

Damit kann man aus analytischer Sicht eine Differenz zwischen dem potenziel-
len Angebot des Protokolls (grundsitzliche Fragen des Seins) und der Realisierung
(Wohlfiihlen) festhalten. Diese wird im Protokoll nicht explizit problematisiert, ver-
weist aber erneut auf die strukturelle Differenz von diffuser, unkiindbarer Sozial-
beziehung zu rollenférmiger Sozialbeziehung (Kunde/Anbieter).

Wiahrend »Wohlfithlen« ein alltagssprachlich hiufig verwendetes Verb ist, bleibt
esinhaltlich unbestimmtund kann sich aufkorperliche, emotionale und soziale Fak-
toren beziehen. Es ist — wie der Begriff »Atmosphire« — gerade deshalb in vielen Zu-
sammenhingen verwendbar. Im Protokoll »soll« man sich wohlfithlen, man »muss«
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es aber nicht. Das »Soll« verweist darauf, dass alle Voraussetzungen fir diesen Zu-
stand geschaffen wurden, dass aber keine Anordnung getroffen werden kann, weil
esim Ermessen der Anwesenden liegt, ob sie die »Zeichen« annehmen und sich ent-
sprechend wohlfiihlen.

Nimmt man fallspezifisches Kontextwissen hinzu, so stellt sich die Frage, war-
um man sich in einem Kirchenraum »wohlfithlen« sollte. Ein gedankenexperimen-
tell ebenfalls erwartbarer Anschluss wire »Du sollst jetzt hier das Wort Gottes ho-
ren«. Die Formulierung aber, dass man sich wohlfithlen soll, verweist darauf, dass
die Moglichkeit der Abwesenheit von Wohlfithlen besteht und dass seitens der Produ-
zent:innen der Atmosphire eben dies verhindert werden soll. Hier wird nicht das
kognitive Ziel des Gottesdienstes betont, sondern das emotional-affektive. Dieses
wird moglicherweise deshalb betont, weil es in anderen Situationen im Kirchen-
raum kein Wohlfiihlen gibt. Das Protokoll wiirde dann strukturell Bezug nehmen
auf einen Mangel und dieser Mangel wird ausgeglichen durch ein Zeichen wie eine
Decke in einer Bank.

Ebenso kann hier ein Spannungsverhiltnis zwischen inhaltlicher Tiefe (ein Exis-
tenz-bezogenes Versprechen) und oberflichlicher Wellness angelegt sein, das sich
in anderen Stellen des Protokolls auch explizit manifestiert. So sagen die Gestal-
ter:innen von Zeitfenster im Interview: »Das ist iiberhaupt nicht seicht, sondern-
und es ist sehr, 4hm, tiefgehend fiir die Leute« (Interview Zeitfenster, Abs. 227).”

Im letzten Teil formuliert das Protokoll das Ergebnis der geschilderten Vorbe-
reitungen: Zwar bleibt die Moglichkeit des Scheiterns, denn der Effekt tritt nur ein,
»wen's geht«, aber die Produzent:innen des Arrangements hoffen, dass sie giins-
tige Ermoglichungsbedingungen geschaffen haben. Letztlich liegt der erhoffte Ef-
fekt auflerhalb menschlichen Einflusses, was durch das »quasi« indiziert wird und
als Hinweis auf ein lebensweltliches Black-Box-Modell gedeutet werden kann: Man
weifd oder hofft, dass durch bestimmte Ausléser ein bestimmter Effekt eintritt, den
Wirkungszusammenhang kann man aber nicht erkliren. Der Effekt ist: einen »gu-
ten Kontakt zu bekommen«oder einen »neuen Gedanken zu bekommen«, wobei das
Protokoll in dieser Passage offenlisst, zwischen wem dieser Kontakt bestehen kénn-
te und welchen Gedanken das sein sollten. »Guter Kontakt« kommt lebensweltlich
vor, wenn man zum Beispiel ein Arbeitsbiindnis etablieren will; wenn man sich in
der professionalisierten Praxis bewegt und ein gutes Netzwerk hat, kurz: Wenn gu-
te Bedingungen fiir gelungene Kommunikation bestehen. »Gute Kontakte« basie-

17 Inanderen Fillen (Veni!, Kap. 6) wird wiederum dem klassischen liturgischen Format ob sei-
ner>leeren Phrasen< Oberflachlichkeit attestiert: Der Leiter des Formats argumentiert, die
katholische Kirche habe ihren Mitgliedern in den letzten Jahrzehnten beigebracht, »einer
Form zu geniigen, ein Verhaltensmuster abzuspulen, ohne es inhaltlich zu begriinden. Ja,
die meisten Leute wissen, was sie im Gottesdienst zu antworten haben, ohne dass sie wis-
sen, was sie da sagen, und warum sie es sagen« (Interview Veni!, Abs. 168).
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ren auf Vertrauen: Man geht davon aus, nicht abgewiesen zu werden und ggf. auch
um einen Gefallen bitten zu kénnen. Im fallspezifischen Zusammenhang kann der
Kontakt beispielsweise zwischen den Besucher:innen des Gottesdienstes und den
Leiter:innen bestehen oder auch zwischen den Menschen und Gott.

Erstin der letzten Sequenz kommt zusitzlich zum affektiven Wohlfithlen auch
die kognitive Dimension hinzu, einen »neuen Gedanken zu bekommen«. In ge-
dankenexperimenteller Kontextvariation passt diese Wendung zu Formulierung
wie »auf neue Gedanken kommen«, wenn man sich gedanklich im Kreis dreht oder
Sorgen hat; sie passt auch zu Bildungs- und Fortbildungskontexten, in denen man
etwas lernt und neue GedankenanstoRe fiir seine tigliche Arbeit erhalten kann. Ein
stereotypes Kirchenbild hingegen betont weniger die Denkanstéf3e als vielmehr das
religiése Ritual und die Vergewisserung im Glauben.

Als Hypothese hinsichtlich der Fallstruktur kann festgehalten werden, dass das
implizite Bezugsproblem der untersuchten Passage in dem Konflikt zwischen gast-
formiger und familidrer Beziehung besteht. Dieser Konflikt wird nicht aufgeldst,
weder implizit noch explizit, sondern strukturiert das Protokoll — also die Beschrei-
bung einer Situation in einem Produktionsdiskurs — und, so die These, auch das
beschriebene Arrangement selbst, wie die Analyse des Arrangements und der Re-
zeption gezeigt hat.

Sequenzanalyse eines natiirlichen Protokolls (Werbeflyer) Ebenfalls aus dem Produk-
tionsdiskurs stammt ein »Werbespruch, der in verschiedenen optischen Varian-
ten und Formaten verbreitet wird (z. B. Abb. 16, Abb. 17). Auch dieses Protokoll wur-
de einer ausfithrlichen Sequenzanalyse unterzogen, deren Ergebnisse hier insofern
knapp zusammengefasst werden, als sie sich auf die bereits diskutieren Atmosphi-
renfragen beziehen.

ADbb. 16: Werbekarte fir Zeitfenster

© Zeitfenster 2019
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Abb. 17: Zeitfenster-Flyer, in dem der Slogan ebenfalls auftaucht

Zeitfenster

© Zeitfenster 2019

Zur ersten Sequenz (»gute Musik«) lassen sich verschiedene alltagsweltlich er-
wartbare Verwendungskontexte entwickeln: Der Verwendungskontext »Werbung«
fiir einen kommerziellen oder nicht-kommerziellen »geselligen Anlass« wiirde dar-
auf hinauslaufen, eine Veranstaltung mit allgemein positiv besetzten Attributen zu
bewerben, schlicht und einfach: »gute Musik«. Dies ist auch fiir die zweite Sequenz
(»entspannte Leute«) zunichst naheliegen. »Gute Musik« und »entspannte Leute«
sind Faktoren, die Giste anlocken, weil offenbar angenommen wird, dass es auch
»schlechte Musik« und »unentspannte Leute« gibt — z. B. in Restaurants, Kneipen,
Cafés, auf Partys oder Tanzveranstaltungen.

Wer iiber »gute Musik« spricht, tut dies in direkter oder indirekter Abgrenzung
von »schlechter Musik«. Die »schlechte Musik« kann z. B. neue Musik sein oder
Musik einer bestimmten Stilrichtung oder Epoche. Implizit wird aber bei den
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Produzent:innen und Rezipient:innen dieses Protokolls eine mehr oder weniger
klare Ubereinkunft bestehen, was genau die »schlechte Musik« ist, gegeniiber
der man sich hier abgrenzt. Diese Vermutung lisst sich nur mit fallspezifischem
Kontextwissen aus Produktions- und Rezeptionszusammenhingen prizisieren
(siehe oben), in denen deutlich gemacht wird, dass die Musik im Zeitfenster-Got-
tesdienst ein als positiver wahrgenommener Unterschied zu iiblichen katholischen
Gottesdienstfeiern sein soll.

Alltagsweltlich erwartbar ist die Formulierung »gute Musik« als Beginn einer
Aufzihlung, wie in »gute Musik, guter Wein, gutes Essen« oder »gute Musik, nette
Leute, schones Ambiente«. Dann wire man in der klassischen Werbe- oder Rezensi-
onssprache fiir Gastronomiebetriebe oder Veranstaltungen, die keine hochkulturel-
len Kontexte sind, sondern einem durchschnittlichen Publikum einen angenehmen
Abend versprechen.

Mit der zweiten Phrase »entspannte Leute« wird ein gesellschaftliches Zusam-
menkommen thematisiert, bei dem Leute anwesend sind, die aber nicht »unent-
spannt/gestresst« sind, sondern »entspannt«. Man vollzieht also eine Abgrenzung
gegeniiber vermeintlich bekannten Veranstaltungen, bei denen die Anwesenden
eben nicht entspannt sind. Das kann sich auf die Gastgeber:innen, aber auch auf die
anderen Giste beziehen. Ob die Leute auch »nett« sind, bleibt dahingestellt, man
kann aber zumindest positive Assoziationen vermuten; »entspannte Leute« sind
sicher weniger auf Streit aus als »unentspannte Leute«. Nicht thematisiert wird,
wovon man sich mit den beiden genannten Attributen abgrenzt. Gibt es dhnliche
Zusammenbkiinfte, bei denen es keine gute Musik gibt und die Leute nicht entspannt
sind? Diese Fragen lassen sich wiederum nur mit fallspezifischem Kontextwissen
erdrtern: In der Tat weist der Rezeptionsdiskurs Attribute fiir klassische katholi-
sche Gottesdienstformate auf, die diesen als »steif und formelhaft« beschreiben
(Besucher:innen-Befragung, siehe Funote 8, S. 224) — und damit tendenziell nicht
entspannt.

Man erwartet an dritter Stelle — auch durch die optische Gestaltung der Sequen-
zen — das, worum es eigentlich geht, z. B.: »gutes Essen«, »guter Wein«, »schéne At-
mosphire«. Der Dreischritt ist wahrscheinlich, aber nicht zwingend. Wahrend die
ersten zwei Punkte die atmosphirischen Vorziige ansprechen, miisste jetzt das Fa-
zit, der Hohenpunkt oder die Pointe kommen.

Wir wiren dann weiterhin bei der Beschreibungs- oder Werbungssprache fiir
einen bestimmten Anlass, bei dem Leute sind und bei dem es Musik gibt. Es kommt
dann aber - entgegen den formulierten Anschlussmoglichkeiten — der Verweis auf
»normale Sprache«. Dies zu erwihnen, ist lebensweltlich nur dann sinnvoll, wenn
es so etwas wie >unnormale« Sprache gibt und Anlisse, die dem hier beschriebenen
dhneln, aber keine normale Sprache haben. Die Betonung des Sachverhalts »nor-
male Sprache« lisst darauf schliefen, dass wir uns in einem sozialen Zusammen-
hang bewegen, in dem »normale Sprache« eben nicht selbstverstindlich ist. Die Se-
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quenz bricht mit den als erwartbar formulierten Anschliissen, was fiir die Entwick-
lung von Fallstrukturhypothesen besonders relevant ist. Wir sind jetzt nicht mehr
im Modus »Werbung fir ein niedrigschwelliges, populirkulturelles Abendangebot
mit Musik«, sondern bei etwas anderem, das nur iiber methodisch kontrolliert ein-
gefiithrtes fallspezifisches Kontextwissen klar wird.

Die Sprache und die Art und Weise, wie sie benutzt wird, ist im hier themati-
sierten Kontext ein potenzielles Hindernis, kann eine Barriere darstellen - tut es
aber im konkret beworbenen Angebot nicht. »Normal« heifdt dann vielleicht: kei-
ne Fachsprache, keine Fremdsprache, keine komplizierten Begriffe. »Normal« kann
gedankenexperimentell auch eine positivere Formulierung fiir »einfach« sein: Man
sagt hier aber nicht »einfache Sprache«, weil das die angesprochenen Personen als
»dumme« darstellen wiirde.

Die latente Sinnstruktur des untersuchten sozialen Falls verrit somit mehr iiber
das stereotype Bild dessen, von dem man sich abgrenzt, als iiber das beworbene
Ereignis selbst. Man bedient das Klischee, dass die tiblichen katholischen Gottes-
dienstformate musikalisch »schlecht« (oder mindestens nicht gut) sind, dass die
»Leute« (Amtstriger wie Gottesdienstbesucher:innen) »unentspannt« sind, also
steif, formal, vielleicht auch kompliziert und ausgrenzend, und dass die dort ver-
wendete Sprache »nicht normal« sei, also veraltet, unverstindlich, unklar - etwas,
womit man nichts anfangen kann. Was hier als Alternative angeboten wird, Zhnelt
dagegen einem entspannten Abend mit guter Musik bei Freunden, die sich >ganz
normal« unterhalten. All das wird im Protokoll nicht explizit thematisiert, son-
dern kommt erst zum Vorschein, wenn man die Sequenzen in prinzipiell sinnvolle
Kontexte einbettet (Gedankenexperimente) und die moglichen mit den realisierten
Anschliissen vergleicht sowie kontrolliert Kontextwissen einfiigt.

8.3 Schlussfolgerungen

Die folgende Tabelle fasst stichpunktartig die Ergebnisse der Untersuchung zusam-
men und orientiert sich dabei an den bereits eingefithrten Unterscheidungen und
Dimensionen, um darzustellen, wie diese als analytisches Hilfsmittel genutzt wer-
den kénnen, um soziale Atmosphiren gegenstandsadiquat und differenziert zu er-
forschen.
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3 Grundunterscheidungen (3x2)

Arrangement und Situation

Arrangement: synchrone Anordnung der Elemente im Raum
Kirchenraum mit populdrkulturellen Anleihen und Menschen
(Besucher:innen)

Situation: diachrone Ausdehnung eines Ereignisses in der Zeit
Gottesdienst mit Anfang und Ende

Potenzial und Realisierung

sensorische, affektive und semantische Faktoren, die situati-
onsspezifisch realisiert werden

Kerzen und Beleuchtung ermaglichen emotionale Zustinde, die
sich semantisch, das heif3t in sozialer Kommunikation (inkl. nicht-
verbale Kommunikation) dufSern.

Implizite und explizite Atmo-
sphare

implizit: Atmosphére wird nicht thematisiert

Das sozial-rdumliche Arrangement sowie die verbalsprachliche
Kommunikation wihrend des Gottesdienstes thematisieren Atmo-
sphire fast nie ausdriicklich, disponieren aber eine Atmosphire, die
sich sequenzanalytisch rekonstruieren ldsst.

explizit: Atmosphare wird thematisiert

Auf der Produktions- und Rezeptionsebene wird Atmosphdre aus-
driicklich thematisiert und erkldrt.

3 Dimensionierungen mit jeweils 3 Dimensionen (3x3)

konstitutive Dimensionen

materiell, psychisch, sozial

Der Kirchenraum mit allen materiellen Gerditschaften und Mobiliar
bietet die materielle Grundlage, die selektiv in die Aufmerksambkeit
von Psychen kommt (anwesende Personen), wovon wiederum ein
Teil als sprachliche oder nicht-sprachliche Kommunikation im
Sozialen realisiert wird.

effektive Dimensionen

sensorisch, affektiv, semantisch

Sensorisch bietet der Kirchenraum alle iiblichen Affordanzen (se-
hen, héren, fiihlen, riechen, schmecken); manches davon lost af-
fektive Zustinde aus (z. B. das Sitzen auf harten Binken oder das
Hdren von Musik), wovon wieder manches Teil von sprachlicher
oder nicht-sprachlicher Kommunikation und damit auch seman-
tisch wird.

Produktion, Rezeption und
sozial-raumliches Arrange-
ment

In der Produktion des Gottesdienstes wird offen iiber die Mittel und
Ziele reflektiert; in der Rezeption wird manches davon angenom-
men und manches erginzt; das Arrangement selbst ist dabei nicht
passiver Gegenstand von Produktion und Rezeption, sondern entwi-
ckelt durch seine Affordanzen eine eigene soziale Wirksamkeit (z. B.
das architektonisch relativ>klassische<Kirchengebdude)




9 Religiose Atmosphare: Methodologie und Methode

9.1 Einleitung und Forschungsstand

Die Methodik einer religionswissenschaftlichen Atmosphirenforschung wurde
in der Einleitung bereits angedeutet, soll aber in diesem Kapitel ausfiihrlicher
aus der Literatur abgeleitet und methodologisch begriindet werden. Kultur- und
sozialwissenschaftliche Arbeiten zu sozialen Atmosphiren bleiben im Hinblick auf
die konkrete Operationalisierung und methodische Verfahrensweisen zur Erhe-
bung und Auswertung von Daten in Bezug auf Atmosphiren hiufig ausbaufihig.
So konnte Andreas Rauh noch 2012 zusammenfassen: »[E]in Methodenfokus, die
Suche nach einer Art und Weise, Atmosphiren empirisch phinomengerecht zu
erfassen, steht noch aus. Eine ausgearbeitete und konsensfihige Methode gibt es
nicht« (Rauh 2012b, 206). Auch wenn dies bis heute gilt, so wurden in den letzten
zehn Jahren doch einige methodische Vorschlige entwickelt, die in diesem Kapitel
selektiv dargestellt werden, um davon ausgehend ein Verfahren zur Erhebung
und Auswertung von Daten im Zusammenhang mit religiésen Atmosphiren zu
entwickeln.

Die in der Uberschrift dieses Kapitels genannten Begriffe »Methodologie« und
»Methode« unterscheide ich wie folgt: Methoden sind die konkreten Verfahrenswei-
sen und Arbeitsschritte in der Erhebung und Auswertung von Daten im Hinblick auf
eine bestimmte Forschungsfrage, Methodologie ist die »Theorie der Methode« also
die epistemologische Begriindung der jeweiligen Methoden in Bezug auf eine Theo-
rie und das jeweilige Datenmaterial (so z. B. auch Stausberg und Engler 2011, 20).

Phanomenologische Zugdnge Insgesamt iiberwiegen im Gefolge von Schmitz und
Bohme phinomenologische Zuginge, die versuchen, die >wirklichens, der Erfah-
rung zugrundeliegenden Phinomene zu erfassen und zu beschreiben (Schmitz
1998, 7-12). Methodologisch ist dieser Ansatz auf den subjektiven Nachvollzug
angewiesen und rekurriert relativ eklektisch auf Beispiele aus Literatur, Lyrik oder
wahrnehmungs- und entwicklungspsychologischen Studien, um Hypothesen zu
untermauern (z. B. der auffillig hiufige Verweis auf Szenen in Goethes Faust,
wie bei Hauskeller 1995, 145; Schmitz 2012a, 44; Bshme 2017b, 62, Fn 19). Dazu
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kommt bei B6hme das methodologische Primat der leiblichen Anwesenheit fir die
Untersuchung gebauter Riume (Boéhme 2013 [2006], 111). Atmosphiren »werden
erfahren, indem man sich in sie hineinbegibt und ihren Charakter an der Weise
erfihrt, wie sie unsere Befindlichkeit modifizieren bzw. uns zumindest anmuten«
(Bohme 2013 [2006], 16). Das ist ein wichtiger Punkt fiir die ethnografische Arbeit;
fur die methodisch kontrollierte Rekonstruktion und Analyse kann die erlebende
Teilnahme aber nur einer von mehreren notwendigen Aspekten sein.

Phinomenologische Ansitze sind fiir religionswissenschaftliche Studien nur
schwer adaptierbar, zum einen, weil sie (teils implizit) der religiosen Erfahrung ei-
nen ontologischen Status beimessen und es zum anderen epistemologisch fraglich
ist, ob die Phinomenalitit des Erlebens iiberhaupt wissenschaftlich rekonstruier-
bar ist, oder nur die Empirie, also das, was Forschenden als Daten und Protokolle
empirisch zur Verfiigung steht, beispielsweise mitgeteiltes Erleben, das seinerseits
protokolliert werden kann (Krech 2021, 29-30).

Psychologische Ansétze Die psychologischen Ansitze wenden sich aus diesen und
anderen Griinden von der Phinomenologie ab und arbeiten empirisch, insofern sie
auf qualitative und quantitative Methoden der Psychologie zuriickgreifen, das heif3t
beispielsweise Befragungen und Beobachtungen (Kazig 2007, 181-183; Schénham-
mer 2013, 293—-294). Diese Ansitze sind operational, messen aber im strengen Sinne
nicht die Atmosphire oder die semantischen Angebote sozial-rdumlicher Arrange-
ments, sondern die menschliche Wahrnehmung und deren kommunikative Verar-
beitung durch Individuen. Sie erheben nicht die Atmosphire, sondern das, was be-
fragte Personen tiber Atmosphiren sagen. Teilweise wird auch das Wissen von Ak-
teuren abgefragt, die (vermeintlich) Atmosphiren >produzieren< (Michels 2015, 259).
Die neurophysiologischen Vorginge werden noch eher selten gemessen und genutzt
(ein Beispiel sind die Forschungen am Max-Planck-Institut fiir empirische Asthetik
[z. B. Dannecker und Wald-Fuhrmann 2018]).

Die Ansitze von Schmitz und Béhme kritisiert Schénhammer in seiner Einfiih-
rung in die Wahrnehmungspsychologie als wenig operationalisierbar und stellenwei-
se spekulativ (Schonhammer 2013, 292—293). Dagegen schligt er eine empirische
Messbarkeit von Atmosphiren im Rahmen psychologischer Fragestellungen vor, die
zwei Komponenten erfasst: (1) das »Milieux, also Luftqualititen, Geriiche, Geriu-
sche, visuelle Aspekte und (2) individuelle Stimmungen wie Behagen/Unbehagen
oder Gereiztheit/Ruhe (Schonhammer 2013, 293-294).

In einer organisationspsychologischen Arbeit schligt Christoph Michels vor,
Atmosphiren heuristisch in drei Bestandteile zu zerlegen und diese empirisch
zu erfassen (Michels 2015, 258-261): (a) Materialitit: Wie werden materielle Ele-
mente hinsichtlich ihrer affektiven Kapazititen geformt und eingesetzt? Welche
»dsthetische Arbeit« leisten Akteure? (b) Welche Rolle spielt das sinnliche Wahr-
nehmungsvermoégen des menschlichen Kérpers? (c) Wie und warum werden
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Atmosphiren stabilisiert oder destabilisiert? Zur Erhebung und Auswertung dieser
Aspekte kann man die gingigen sozialwissenschaftlichen und ethnografischen
Methoden verwenden (Michels 2015, 262).

Ein architekturpsychologischer und auf religiése Architektur bezogener An-
satz stammt von Julio Bermudez und Brandon Ro (2012), die sich in empirisch-
quantitativer Weise mit »auflergewdhnlichen architektonischen Erfahrungen«
befassen und untersuchen, wo diese stattfinden. In einer grofd angelegten Umfra-
ge erheben sie die subjektive Seite des Erlebens von Architektur und extrahieren
bestimmte Eigenschaften von »Extraordinary Architectural Experiences« (EAEs):
Sie sind gekennzeichnet von einer plétzlichen und tiberraschenden Erregung; sie
sind spontan, intensiv und tiefgehend, erzeugen hohe Aufmerksamkeit und starke
korperliche Reaktionen (Ginsehaut, Herzklopfen, Zittern) (Bermudez und Ro 2012,
690). Daraus schliefden die Autoren, »that, in the right conditions, architectural at-
mospheres can and do become gateways to transcendental experiences« (Bermudez
und Ro 2012, 691). Solche Erfahrungen treten der Studie zufolge beispielsweise im
Pantheon (Rom), in der Kathedrale von Chartres und in der Kapelle Notre Dame du
Haut (Ronchamp) auf. Sie sind dort, der Umfrage zufolge, stirker auf Introspektion
bezogen, tiefgriindiger und emotionaler als anderswo. Die Autoren schlieflen dar-
aus, dass die Atmosphiren jener Gebdude »Briicken« zur Transzendenzerfahrung
seien (Bermudez und Ro 2012, 693). Woher diese Erfahrungen und ihre Beschrei-
bungen kommen, was ihre sozio-kulturellen Ermoglichungsbedingungen und
Strukturen sind, bleibt in dieser auf die Rezeption von Architektur fokussierten
Studie jedoch offen.

Sozialwissenschaftliche Ansétze In sozialwissenschaftlichen Ansitzen werden ais-
thetische Feldforschungen vorgeschlagen, also detaillierte Protokolle der Sinnes-
wahrnehmung des oder der Forschenden (Rauh 2012b, 227). In methodologischer
Hinsicht plidiert Rauh im Anschluss an Bohme dafiir, dass man, um Atmosphiren
phinomengerecht zu beschreiben, in den untersuchten Situationen anwesend sein
miisse (Rauh 2012b, 92), um sie dann ins Medium der Sprache zu iitberfithren (Rauh
2012b, 212). Die von ihm vorgeschlagene Methode der aisthetischen Feldforschung
basiert daher auf der »Sammlung von Wahrnehmungen vor Ort« (Rauh 2012b, 8)
durch teilnehmende Beobachtungen, Gedichtnisprotokolle, Beschreibungen und
Reflektion der eigenen Beobachtungen, Gedanken und Gefithle (Rauh 2012b, 226).
Fotografien oder Videoaufzeichnen sind fir ihn nur eingeschrinke niitzliche Mittel
der Konservierung von Atmosphiren (Rauh 2012b, 212).

Im Gegensatz dazu basiert der methodische Vorschlag von Jirgen Hasse auf
Analysen von Fotografien: Seiner Ansicht nach leitet die »Krise der Reprisentation,
d.h. der Verlust des Glaubens an die Objektivitit der Fotografie, nicht das »Ende«
der Fotografie« ein, sondern erdffnet vielmehr neue Horizonte (Hasse 2012, 37). Ei-
ne Fotografie hat den Vorteil, dass sie Momente der Verginglichkeit entreif3t und so
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immerwieder neuder »Einfithlung« anbietet; sie kann eine aktuelle, situative Wahr-
nehmung fixieren (Hasse 2012, 38)." Als nachteilig erweist sich gerade fiir die Unter-
suchung von Atmosphiren, dass die Fotografie eine multisensorische Situation auf
Visualitit reduziert (Hasse 2012, 39). Wahrend ich Fotografien weniger zum Zwe-
cke der »Einfithlung« als Datenmaterial nutze, so kommt ihnen doch eine zentrale
Rolle zu, weil sie die sensorischen, affektiven und semantischen Dispositionen be-
stimmter sozial-riumlicher Arrangements konservieren und analytisch verfigbar
machen. Auch Shanti Sumartojo betont, man miisse Atmosphiren »kiinstlich ein-
frieren« (»freeze it artificially«), um sie dann analytisch zu untersuchen (Sumartojo
2020, 191-192).

Auch wenn das Foto nur den Sehsinn anspricht, bleiben die anderen Sinnes-
wahrnehmung als Méglichkeiten in der analytischen Rekonstruktion verfiigbar. So
spricht Michael Taussig von einer »visual tactility«, einer haptischen Imagination
(zitiert nach Gobel 2012, 76—77). Auch Hauskeller betont, dass »Dinge, die ich nicht
beriihre, als berithrbare prasent [bleiben]. So machen sich die Berithrungsqualititen
vor allem im Modus ihrer Vorwegnahme atmosphirisch geltend« (Hauskeller 1995,
161).

Dazu kommen in den sozialwissenschaftlich inspirierten Analysemethoden
auch die gingigen Daten wie Interviews (z. B. Schmidt-Lauber 2003, 215) und text-
liche Dokumente wie Archivdokumente, Gesetzestexte, Karten, Bauzeichnungen,
Pressetexte, die durch Beobachtungsdaten (»Wahrnehmungsspaziergingen«) und
fotografischen Dokumentationen erginzt werden (z. B. Rees 2016, 25). Zu den
Interviewmethoden gehoren auch solche, die das Gesprich mit den Auskunftsper-
sonen wihrend des Begehens und Erlebens einer bestimmten Situation stattfinden
lassen (z. B. Hasse 2002; Rauh 2012b, 223-225; Paetzold 2012, 232; Mohr und Vetter
2014, 111).

Rainer Kazig versucht, Atmosphiren fiir die Humangeographie empirisch ver-
figbar zu machen und tut dies itber die drei Dimensionen »Emotion«, »Modi der
Aufmerksambkeit« und »Gestik«, die er mit Bezug auf das wahrnehmende Subjekt
erheben kann (Kazig 2007, 171-175). Empirisch muss sich die Erforschung von At-
mosphiren sowohl der Materialitit riumlicher Arrangements als auch der Wahr-
nehmung und Emotionalitit von Personen widmen. Das lduft bei Kazig methodisch
auf qualitative Interviews hinaus, die moglichst vor Ort gefithrt werden und Stim-
mungen der Informanten abfragen. Die raiumlich-materiellen Gegebenheiten wer-
den beschrieben und dann mit den geiuferten Befindlichkeiten verglichen (Kazig
2007, 181-183). Auch wenn dieser Ansatz zumindest ein Versuch der Operationali-
sierung ist, bleibt doch offen, wie beispielsweise das Postulat des material turn, die

1 Auch Rees pladiert mit gewissen Einschrankungen dafiir, Fotografien als Daten der Atmo-
spharenforschung zu verwenden (2016, 27 & 93).
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Materialitit als solche ernst zu nehmen, methodisch umgesetzt werden kann oder
wie die so erhobenen Daten letztlich ausgewertet werden sollen.

Atmosphire als realisiertes Potenzial sozial-riumlicher Arrangements zum Ge-
genstand der Untersuchung zu machen, ohne primir darauf zuriickzugreifen, wie
Menschen die Erfahrung dieser Atmosphire beschreiben, ist weiterhin ein Desi-
derat der sozial- und religionswissenschaftlichen Methodologie. Wenn wir Atmo-
sphiren als einen sozialen Sachverhalt verstehen, der sich weder aus der Summe
individueller Empfindungen ergibt noch vollstindig in die Aussagen einzelner an-
wesender Personen aufgelost werden konnte, erweisen sich reine Interview-Erhe-
bungen als wenig gegenstandsadiquat. So notiert Charlotte Renda: »Dass Atmo-
sphiren sich nicht in Einzelemotionen der Interaktionsteilnehmer auflésen lassen,
dass sie zugleich objektiv erscheinen und doch nicht dinghaft greifbar sind, macht
sie zu einem empirisch schwer fassbaren Phinomen. [Daher] kann das Abfragen
der Hiufigkeit individueller Gefiihle keine methodisch adiquate Antwort auf die-
ses Problem sein« (Renda 2018, 650).

Daher plidiert sie fiir eine Weiterentwicklung der von Andreas Rauh entwickel-
ten »aisthetischen Feldforschung«. Dieses Vorgehen beinhaltet, dass Forscher:in-
nen verschiedene Herangehensweisen — teilnehmende Beobachtung, Gedichtnis-
protokolle, Beschreibung von Gedanken und Gefiihlen sowie eine »intensive Aus-
einandersetzung« damit — kombinieren, um Atmosphiren moglichst vollstindig zu
erfassen (Rauh 2012b, 226); wichtig ist dabei die »Einheit von Datenerhebungs- und
Auswertungsperson« (Rauh 2012a, 221; siehe auch Rauh 2014, 225). Wihrend es si-
cher hilfreich ist, in teilnehmenden Beobachtungen einen eigenen, leiblich-senso-
rischen Eindruck von den untersuchten Situationen zu erhalten, so kann aber auch
dieser Zugang meiner Ansicht nach nur in Kombination mit natiirlichen Protokol-
len durchgefithrt werden, also solchen Daten, die nicht durch den:die Forscher:in
zum Zweck der Forschung produziert wurden. Nur so kann der soziale Sachverhalt
»Atmosphire« in Ginze erfasst und untersucht werden. Ein wissenschaftlicher Zu-
gang, der allein auf die persénliche Erfahrung und Wahrnehmung der Forscher:in-
nen zuriickgreift, verbleibt in der (reflektierten) Introspektion.

Der methodische Imperativ der leiblichen Anwesenheit, der besagt, dass die
»genuine Zugangsart zu Werken der Architektur die leibliche Anwesenheit sein«
soll (B6hme 2013 [2006], 105), muss in diesem Sinne relativiert werden. Genau wie
die leibliche Anwesenheit und Teilnahme braucht es die leibliche Abwesenheit, die
zeitliche Distanz und den unbeteiligten Blick auf die Daten. So schligt auch Anke
Rees (2016, 99) eine Kombination aus teilnehmenden und nicht-teilnehmenden
Erhebungs- und Auswertungsverfahren vor und pladiert damit fiir einen Metho-
denmix, der in einer kontrollierten Variante auch in dieser Studie vorgeschlagen
wird. Schon aus forschungspragmatischen Griinden ist es nahezu unmoglich,
so meine ich, auf das Foto als Datum zu verzichten. Nur dadurch gelingt eine
wissenschaftliche Analyse, die sich dem Handlungsdruck des Alltags entzieht.

251



252

Martin Radermacher: Religion und Atmosphére

Ausgehend von den vorhandenen methodischen Vorschligen beschreibe ich in die-
sem Kapite] eine Verfahrensweise, die drei Zugriffe miteinander kombiniert. Die-
ser Zugang ist nur eine von vielen Moglichkeiten, das oben entwickelte Konzept zu
operationalisieren, stellt aber eine pragmatische Losung dar, Daten zu erheben, die
zugleich Aussagen beinhalten iiber die weiteren Dimensionen des Konzepts (Abb.
18).

Abb. 18: Operationalisierung und primdrer methodischer Feldzugang

Daten o

Atmospharen (.Atmosphare II°) sind das realisierte sensorische, affektive
und semantische Potenzial sozial-raumlicher Arrangements.
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3 Dimensionen (3x3)
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el
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explizite Thematisierung explizt Atmosphare wird thematisiert primarer methodischer Feldzugang

Theoretische
Grundbausteine

© M. Radermacher

Der Zugang zu den untersuchten idealtypischen Situationen liuft diesem Vor-
schlag zufolge iiber die Dimensionierung »Produktion, Rezeption, sozial-raumli-
ches Arrangement«, weil dariiber automatisch auch Daten erhoben werden, die die
anderen Dimensionierungen und Unterscheidungen betreffen. Die materielle/sen-
sorische sowie die psychische/affektive Dimension sind im Schaubild nicht mit ei-
nem griinen Quadrat markiert, weil ein sozialwissenschaftlicher Zugriff zu diesen
Aspekten nur sehr begrenzt Daten erheben und auswerten kann (und muss).

Daher gestaltet sich der methodische Zugriff wie folgt:

a) Analyse der Produktionsseite (z. B. Interviews mit Organisator:innen und Ge-
stalter:innen)
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b) Analyse der Rezeptionsseite (z. B. Interviews mit anwesenden Teilnehmer:innen
und teilnehmende Beobachtungen)

¢) Analyse des Gegenstandes von Produktion und Rezeption, also des sozialrium-
lichen Arrangements

Wahrend die ersten zwei Punkte mit dem Methodenrepertoire der Kultur- und So-
zialwissenschaften gut untersuchbar sind, besteht hinsichtlich des dritten Aspekts
eine methodologische Liicke, die sich aber vor dem Hintergrund des material turn in
der Religionswissenschaft aufdringt, wenn man der Forderung nach einer stirke-
ren Beriicksichtigung von Materialitit und Architektur gerecht werden will.

9.2 Erhebungsfragen: Welche Daten wie erheben?

Wie in den konzeptuellen Uberlegungen (Kapitel 7) formuliert wurde, ist eine reli-
giose Atmosphire mehr als die Summe individueller Wahrnehmungen und Gefiih-
le. Sie ist auch mehr als die Anordnung der Dinge im architektonischen Raum und
sie ist mehr als die expliziten AuRRerungen und Interaktionen in einer bestimmten
Situation. Daraus ergibt sich, dass verschiedene Typen von Daten erhoben und aus-
gewertet werden miissen, um Atmosphiren gegenstandsadiquat und in empirisch
nachvollziehbarer Weise zu untersuchen. Als Daten fiir die Untersuchung werden
daher verwendet:

a) Fir die Analyse der Produktion von Atmosphiren: Transkripte von Interviews
mit Verantwortlichen (kiinstliche Protokolle), textliche Dokumente aus Produk-
tionskontexten (natiirliche Protokolle).

b) Fiir die Analyse der Rezeption: Protokolle aus teilnehmenden Beobachtungen
(kiinstliche Protokolle), textliche Dokumente aus Rezeptionskontexten (natiir-
liche Protokolle).

¢) Fir die Analyse des sozial-rdumlichen Arrangements (Gegenstand der Produktion
und Rezeption): Fotografische Protokolle sozial-rdumlicher Situationen.

Dabei werden verschiedene Typen von Daten gesammelt und erzeugt, die man nach
verschiedenen Kriterien unterscheiden kann:

a) Nach der Datengattung: Interview-Transkripte, Beobachtungsprotokolle, text-
liche Dokumente, fotografische Protokolle

b) Nach Art des Protokolls: natiirlich vs. kiinstlich. Die >Phinomene an sich¢, da-
zu gehoren auch soziale Atmosphiren, sind fiir Forschende nicht unmittelbar
greifbar; sie sind Teil des unmittelbaren Erlebens, das nur in Form von Proto-
kollen zum Gegenstand der Untersuchung wird. Man kann nicht direkt auf die
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soziale Lebenswelt zugreifen, sondern immer nur vermittelt durch Protokolle
(Wernet 2009, 12—13). Dabei gibt es natiirliche Protokolle, das sind solche, die
ohne aktives Tun der Forschenden im Feld gefunden werden, und kiinstliche
Protokolle, das sind solche, die durch aktive T4tigkeiten der Forschenden ent-
stehen (z. B. das Fithren und Transkribieren von Interviews).

»Atmosphiren« entstehen im Wechselspiel materieller Faktoren (Architektur,
Raum, Objekte und deren Eigenschaften), sensorische Sinneswahrnehmung und
deren Verarbeitung (das individuelle, vorsprachliche Erleben) und sozio-kultureller
Einbettung (das soziale Handeln und sprachliche wie nicht-sprachliche Kommu-
nikation). Als Setting fur religiése Praxis haben sie quasi-objektiven Charakter,
weil sie im sozialen Vollzug in der Regel als Qualitit einer Situation oder eines
Raumes (und nicht als sozio-kulturelle Konstruktionsleistung) wahrgenommen
und beschrieben werden.

Um solchermafen verstandene religiése Atmosphiren empirisch gegenstands-
adiquat erfassen zu konnen, braucht es, wie erwihnt, vier verschiedene Da-
tentypen (textliche Protokolle, Interviewprotokolle, Beobachtungsprotokolle und
fotografische Protokolle sozial-riumlicher Situationen), die aus drei verschiedenen
Zusammenhingen stammen (Produktion, Rezeption, Arrangement), natiirliche
und kiinstliche Protokolle umfassen, sowohl explizite Deutungen als auch implizite
Muster hinsichtlich religiéser Atmosphiren beinhalten und sensorische, affektive
und semantische Aspekte beriicksichtigen, wobei das fachliche Hauptaugenmerk
einer sozialwissenschaftlich fundierten Religionsforschung auf den semantischen
Aspekten liegen muss (die auf sensorische und affektive Vorginge als ihre Umwelt-
bedingungen angewiesen sind). Dieses heterogene Datenmaterial muss mit ebenso
verschiedenartigen Methoden erhoben und ausgewertet werden. Die Ergebnisse
der Auswertung kénnen dann in das Modell iibertragen werden.

Fotografische Protokolle Ich beginne mit den fotografischen Protokollen, die als
kiinstliche oder natiirliche Protokolle das Arrangement selbst und seine impliziten
Muster betreffen. Ich thematisiere hier Fotografien als empirische Datensorte (und
nicht z. B. aus kunsthistorischer oder anderer Perspektive) und gehe im folgenden
Kapitel auf die konkreten Schritte der Auswertung von Fotografien ein. Das sozial-
riumliche Arrangement ist Ausldser sowie Teil von sozialer Kommunikation und
damit ein sozialer Sachverhalt, eine »Ausdrucksgestalt« im Sinne der Objektiven
Hermeneutik. Eine Fotografie kann ein (natiirliches oder kiinstliches) Protokoll
eines solchen Arrangements und damit eines sozialen Sachverhalts sein. Die Foto-
grafie wird damit primir in ihrer dokumentierenden Funktion genutzt (auch wenn
sie weitere Funktionen hat).

Die Fotografie als Quellengattung sozialwissenschaftlicher Forschung ist viel-
fach diskutiert worden (als hilfreichen Uberblick sieche Raab 2012; daneben auch Abel
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und Deppner 2013; Dreier 2013; Immergut und Kosut 2014; Eberle 2017). Wenn auch
die Ansichten iiber den Stellenwert von Fotografien als Quelle und Datum sozial-
wissenschaftlicher Forschung weit auseinander gehen, so teilen doch die meisten
Autor:innen, dass eine Fotografie zumindest insofern methodologisch interessant
ist, als sie durch die Fixierung fliichtiger Situationen analytische Aufmerksambkeit
ermoglicht (z. B. Raab 2012, 122; Hasse 2012, 38).

Jurgen Hasse plidiert im Hinblick auf die Untersuchung sozialer Atmosphiren
fiir den Einsatz von Fotografien: Er betont zwar, dass Atmosphiren >in Ginze« nicht
fotografisch festgehalten werden konnen — dem schliefRe ich mich an -, weil sie ei-
ne multisensorische Situation auf visuelle Aspekte reduzieren, doch haben sie den
Vorteil, als »Gesten des Zeigens« (Hasse 2012, 39) Anschlussméglichkeiten zu bie-
ten fir die rekonstruierende Analyse. Analysierende miissen dann in der Lage sein,
die Elemente der Fotografie mit moglichen und sozial erwartbaren weiteren Sinnes-
eindriicken und leiblichen Regungen (Geriichen, Gefiihlen, Gerduschen oder Klin-
gen etc.) und Deutungen in Verbindung zu bringen (Hasse 2012, 43; dhnlich auch
Rees 2016, 279) — auch wenn diese Lesarten letztlich erst auf der Basis von Beobach-
tungsprotokollen oder Transkripten von Interviews mit anwesenden Personen pri-
zisiert werden kénnen. Auch im Hinblick auf sequenzanalytische Untersuchungen
bevorzugt Ulrich Oevermann die technisch erzeugten Protokolle, und damit auch
Fotos (Oevermann 2009, 137; siehe dhnlich auch Oevermann 2013, 74, und Oever-
mann 2014, 45—46).

Ein methodologischer Einwand, der bei fotografischen Protokollen, gleich ob
kinstlich oder natiirlich, hiufig auftritt, ist der Verdacht, das Foto konne >gestellt<
oder sbearbeitet« sein. Damit sei seine dokumentarische Funktion eingeschrinkt
und es zeige nicht, was seigentlich« geschehen sei. Beispielsweise konnte der:die Fo-
tografin nachtriglich die Farben verstirkt haben oder durch die Einnahme einer
bestimmten Position die Perspektive verzerrt haben. Die (angebliche oder tatsich-
liche) Verfilschung des Fotos durch den:die Fotograf:in wire aber nur dann metho-
disch relevant, wenn es um die Rekonstruktion der Sinnstruktur des hergestellten
Fotos geht, also um eine Analyse der Erzeugungsprinzipien, die ermoglicht haben,
dass das Bild so erzeugt wurde, wie es jetzt vorliegt.

Dasisthier aber nicht das Ziel der Analyse, denn es geht um die Sinnstruktur des
sozial-raumlichen Arrangements und nicht um die des produzierten Bildes. Das sozi-
alriumliche Arrangement ermdglicht, dass eine Aufnahme gemacht werden konn-
te. Natiirlich kann es Fille geben, in denen ein Foto auf die falsche Fahrte fiihrt, z.
B. wenn es die ersten zwei leeren Binke einer Kirche zeigt und der Rest der Kir-
che voller Menschen ist oder wenn die Kirche vollig farblos beleuchtet ist, aber der
Fotograf nachtriglich farbige Lichtstreifen eingearbeitet hat. Einerseits ist es dann
wahrscheinlich, dass eine griindliche Sequenzanalyse diesen Problemen bald auf
die Spur kime. Andererseits gilt auch fiir den hier vorgeschlagenen methodischen
Ansatz das Prinzip der Triangulation: Es sollten immer Vergleichsfotos in Betracht
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gezogen werden und auflerdem Daten aus teilnehmenden Beobachtungen, Inter-
views und Primirtexten erginzend hinzugezogen werden.

Zusammenfassend ist die Fotografie meiner Ansicht nach als Quelle fiir die Un-
tersuchung von Atmosphiren aus mehreren Griinden gut geeignet:

a) Forschungspraktisch ermoglicht sie, einen fliichtigen Moment zu konservieren
und fir die Forschung verfiigbar zu machen (Hasse 2012, 38). Pointiert gesagt:
Ohne Fotos gibt es keine sozialwissenschaftlich fundierte Analyse von sozial-
rdumlichen Arrangements und Atmosphiren.

b) Fotos dokumentieren trotz technischer Einschrankungen prinzipiell in nicht se-
lektiver Weise; die »geritevermittelte Aufzeichnung« ist als solche »unintelli-
gent und ohne Interpretation« (Oevermann 2009, 137).*

Textliche Protokolle Die Erhebung von textlichen Dokumenten als natiirlichen
Protokollen erlaubt Einblicke in die Produktions- und Rezeptionszusammen-
hinge sowohl im Hinblick auf die expliziten Deutungen als auch hinsichtlich
impliziter Strukturen (zu Dokumenten als Quellengattung der Religionsforschung
siehe z. B. Prior 2010 oder Davie und Wyatt 2011). Diese textlichen Dokumente
umfassen gedruckte Flyer, Liedzettel oder Zeitschriften, Handreichungen der Or-
ganisator:innen, theologische Aufsitze sowie Blog-Eintrige und Internetseiten der
untersuchten Gruppen (die neben Texten auch audio-visuelle Elemente enthalten).
Zu den vier in diesem Buch untersuchten Gruppen wurde zunichst eine umfang-
reiche Recherche durchgefiihrt, die eine grofle Menge an textlichen Dokumenten
zutage forderte. Im Detail analysiert wurden davon aber nur jeweils ausgewihlte
Dokumente, die hinsichtlich ihrer Aussagekraft als relevant eingeschitzt und im
Vergleich mit anderen Dokumenten komplementir angesehen wurden.

Interviews Als Erhebungsform geben Interviews ebenfalls Aufschluss zu Produkti-
ons- und Rezeptionszusammenhingen. Sie sind in Form ihrer Transkripte kiinst-
liche Protokolle, die sowohl explizite Deutungen enthalten als auch hinsichtlich ih-
rer impliziten Sinnstrukturen untersucht werden kénnen. Ich habe mit Organisa-
tor:innen und Leitungspersonen der vier untersuchten Initiativen leitfadengestiitz-
te qualitative Interviews gefiihrt (zu Leitfadeninterviews z. B. Schmidt-Lauber 2007
oder Davidsson Bremborg 2011). Diese wurden nach dem Standard »Talk in qualita-

2 Ein methodisches Desiderat bleibt in dieser Studie die virtuelle 3D-Rekonstruktion von Rau-
men, wie sie probeweise durchgefithrt wurde von John Wall (2014): Hier wird versucht, eine
bestimmte Situation und deren materielle Bedingungen (Licht, Klang, bauliches Arrange-
ment) virtuell zu rekonstruieren.
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tive Research« (TiQ) transkribiert (zu diesem Transkriptionsstil z. B. Przyborski und
Wohlrab-Sahr 2014, 169).?

Teilnehmende Beobachtungen Zudem wurden teilnehmende Beobachtungen bei
Veranstaltungen der untersuchten Initiativen durchgefiithrt — meist in Verbindun-
gen mit kurzen, informellen Gesprichen mit anderen anwesenden Personen —, die
in Beobachtungsprotokolle iiberfithrt wurden, um methodisch Einblick in Rezep-
tionszusammenhinge liefern zu kénnen, insbesondere durch leiblich-sensorische
Wahrnehmung und zum sozialen Geschehen vor Ort. Hierbei folge ich dem in
ethnologischen und sozialwissenschaftlichen Untersuchungsgebieten etablierten
Standard (z. B. Franke und Maske 2011; Harvey 2011a; Cohn 2014) und greife den
von Sebastian Mohr und Andrea Vetter (2014) vorgeschlagenen Ansatz auf, die
eigene korperlichen Wahrnehmung als Forschungsmdéglichkeiten einzusetzen. Die
unsystematischen Feldnotizen wurden in Anlehnung an Knoblauch (2003, 90-95)
und Przyborski und Wohlrab-Sahr (2014, 63-64) in strukturierte Beobachtungspro-
tokolle berfithrt. Sie enthalten Aussagen zur multisensorischen Wahrnehmung
der untersuchten Situationen und gleichen damit den (vermeintlichen) Nachteil
der fotografischen Protokolle aus.

9.3 Auswertungsfragen: Welche Analysemethoden?

Unterschiedliche Datensorten verlangen in Abhingigkeit von der Forschungsfrage
unterschiedliche Analysemethoden. Dennoch kann man die Auswertung und Analy-
se aller fiir dieses Projekt erhobenen Daten mit zwei verschiedenen Verfahrenswei-
sen umreiflen, die dann jeweils datenspezifisch angepasst werden. Diese Verfahren
sind: (1) eine grobe inhaltsanalytische Auswertung, die darauf abzielt, iiberblicksar-
tig die in den Daten thematisierten Inhalte und Sachinformationen zu erfassen und
zu sortieren; (2) eine feine sequenzanalytische Auswertung, die darauf abzielt, aus-
gewihlte Datenfragmente hinsichtlich ihrer impliziten Strukturen zu untersuchen.

Beide Vorgehensweisen sind aufeinander angewiesen: Wihrend die inhaltsbe-
zogene Sichtung notwendigerweise auf der Textoberfliche verbleibt, also nur mani-
feste Sinngehalte einbezieht, stellt sie doch umfangreiche Sachkenntnisse zur Ver-
fiigung, die zusammen mit der vorhandenen Sekundirliteratur und den eigenen
Besuchen im Feld dafiir sorgen, dass die in den sequenzanalytischen Feinauswer-
tungen aufgestellten Fallstrukturhypothesen in kontrollierter Weise mit fallspezifi-
schem Kontextwissen unterfiittert, erginzt und korrigiert werden konnen.

3 Ich danke Dunja Sharbat Dar fiir die sorgfaltige und zuverldssige Transkription der Inter-
views.
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Grobe inhaltsanalytische Auswertung Diese Auswertungsmethode folgt fiir die text-
lich vorliegenden Protokolle (Interview-Transkripte, Beobachtungsprotokolle, text-
liche Primirquellen) dem gleichen Schema: a) Einteilung in Sinnabschnitte und zu-
sammenfassende Paraphrase dieser Sinnabschnitte; b) Codierung im Hinblick auf
die relevanten Schlagworte (zur qualitativen Inhaltsanalyse im Allgemeinen siehe
u.a. Gliser und Laudel 2010; Kuckartz 2010; zur Anwendung dieser Methode hin-
sichtlich urbaner Atmosphiren siehe Brandl 2013). Die so erfassten und verschlag-
worteten Daten sind dann Ausgangspunkt der Beschreibung von Abliufen, Ereig-
nissen und Situationen im Feld.

Die fotografischen Protokolle werden ebenfalls zusammenfassend beschrieben,
auch in Anlehnung an den vielzitierten Ansatz der Ikonografie und Ikonologie von
Panofsky (1955). Diese Vorgehensweise wurde nicht nur in der Kunstgeschichte viel-
fach rezipiert, kritisiert und erweitert (z. B. Mitller 2012, 286; Karis 2013, 145; Bohn-
sack 2013, 67; Konig 2013, 31), ist aber nach wie vor ein guter Ausgangspunkt fir die
Anniherung an Bilder als Daten, wobei in der vorliegenden Studie hauptsichlich
die zwei ersten Schritte, die vor-ikonografische Beschreibung und die ikonogra-
fische Analyse zum Einsatz kamen, wihrend der dritte Schritt, die ikonologische
Interpretation mit dem methodologisch fraglichen Schritt der »synthetischen In-
tuition« (Panofsky 1978, 47-48) zugunsten strukturbezogener Analysen (siehe un-
ten) nicht zum Einsatz kam. Nicht zuletzt ist das Ziel dieses dritten Analyseschritts
(die Arbeitsschritte sind bei Panofsky nicht streng chronologisch angelegt), nim-
lich die »zugrunde liegenden Prinzipien« zu ermitteln, die »die Grundeinstellung ei-
ner Nation, einer Epoche, einer Klasse, einer religiésen oder philosophischen Uber-
zeugung enthiillen, modifiziert durch eine Personlichkeit und verdichtet in einem
einzigen Werk« (Panofsky 1978, 40), wenn auch ambitioniert, aber doch methodolo-
gisch zu breit gefasst. Ubrigens sind einige der Grundannahmen und -herausforde-
rungen der Ikonographie nach Panofsky, insbesondere das aktive Ausblenden von
»Kontextwissen« oder »Symbolgehalt« der bildlichen Elemente der sequenzanalyti-
schen Vorgehensweise nicht undhnlich.

Feine sequenzanalytische Auswertung Diese Auswertungsmethode wird nur fiir aus-
gewihlte Passagen in Interview-Transkripten, textlichen Dokumenten und fir aus-
gewihlte fotografische Protokolle durchgefiihrt (eine Ubersicht iiber die bearbeite-
ten Daten findet sich im Anhang auf S. 323; ein ausfithrliches Beispiel fiir die se-
quenzanalytische Untersuchung einer Interviewpassage findet sich z. B. auf S. 234
fB). Die Beobachtungsprotokolle bleiben hier aufen vor, weil sie im Sinne der Ob-
jektiven Hermeneutik als edierte Protokolle betrachtet werden, also kiinstliche Pro-
tokolle, die bereits eine intellektuelle Eigenleistung der Forscher beinhalten. Dies
konnte man, wenn auch in weit geringerem Mafle, ebenso fiir alle anderen kiinstli-
chen Protokolle annehmen. Bei Beobachtungsprotokollen kommt aber hinzu, dass
sie die Trennung von Datenerhebung und Datenauswertung unterlaufen:
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»Bei allen beschreibenden Verfahren der Datenerhebung, z. B. den ethnogra-
phischen [..], lassen sich, weil die Beschreibungen von intelligenten Subjekten
durchgefithrt werden und immer schon eine gegenstandsspezifische Interpreta-
tion enthalten, die im Grunde eine Dateninterpretation ist, Datenerhebung und
Dateninterpretation bzw. -auswertung nicht mehr auseinanderhalten. Daraus
resultiert eine vermeidbare, die methodische Geltungsiiberpriifung einschran-
kende Zirkelhaftigkeit« (Oevermann 2013, 69).

Dennoch sind teilnehmende Beobachtungen und deren Protokolle notwendig, um
ein fallspezifisches Kontextwissen zu erhalten und damit die Verdichtung oder
Modifikation sequenzanalytisch ermittelter Fallstrukturhypothesen zu ermogli-
chen. Teilnehmende Beobachtungen sind somit ein unabdingbares Korrektiv und
notwendig fiir eine valide Auswertung der Daten.

Fir textliche Protokolle, das heifdt Interview-Transkripte und textliche Pri-
mairquellen, ist die sequenzanalytische Verfahrensweise gut dokumentiert und
vielfach angewendet worden. Fiir fotografische Protokolle ist diese Methode jedoch
erst wenig verwendet worden. Daher widme ich diesem Verfahren unter dem Titel
»Bildsequenzanalyse« ein eigenes Kapitel (siehe unten). Selbst der transparente
und schrittweise Umgang mit Fotografien als Quellen sozialwissenschaftlicher
Forschung ist in der Methodenliteratur noch diirftig dargestellt, was teilweise
daran liegt, dass einige Forscher:innen der Meinung sind, ein solcher systema-
tisch-analytischer Umgang mit Fotografien sei kaum mdéglich. So schreibt Douglas
Harper:

»Wie andere Aspekte qualitativer Forschung auch kann die visuelle Dimension am
ehesten durch Praxis begriffen werden. Sie l4sst sich systematisch nicht beschrei-
ben und nicht lehren wie Survey-Methoden oder statistische Verfahren. Denn mit
der Fotografie gelangt die Soziologie als Wissenschaft ganz in die Ndhe der kinst-
lerischen Tatigkeit« (Harper 2015, 402).

In deutlicher Abgrenzung von dieser Position schlage ich in dieser Studie vor, dass
Fotografien zwar andere Arten von Daten im Vergleich zu textlichen Daten sind,
aber prinzipiell ebenfalls einer kontrollierten und nachvollziehbaren Analyse zu-
ginglich gemacht werden kénnen (weitere methodologische Uberlegungen finden
sich in Kapitel 9.5).

9.4 Bildsequenzanalyse

Mit der Sequenzanalyse stelle ich einen methodologischen Vorschlag zur Debatte,
der auf den Primissen der Objektiven Hermeneutik basiert (grundlegend Oever-
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mann et al. 1979). Daher umreifie ich zunichst einige Grundbegriffe dieser Metho-
dologie (ausfuhrlicher siehe bspw. Krech und Radermacher 2022) und gehen dann
auf deren Anwendung im Hinblick auf fotografische Protokolle ein.

Objektivitdt Die Verwendung des Begriffs »objektiv« in der Bezeichnung der Objek-
tiven Hermeneutik ist als Abgrenzung gegeniiber einer »subjektiven« Hermeneu-
tik zu verstehen: Es geht nicht um eine Interpretation vorliegender Daten, sondern
um eine Rekonstruktion objektiver, das heif3t innerhalb bestimmter soziokultureller
Zusammenhinge allgemein gilltiger Regeln, die ermdglichen und bedingen, dass
die untersuchte Ausdrucksgestalt so ist, wie sie ist. Mit der Formulierung »objek-
tiv« wird nicht der Anspruch erhoben, dass die Methode letztgiiltige Ergebnisse von
einem >neutralen« Standpunkt aus liefern konnte. Der Ansatz will aber objektivier-
bare Ergebnisse zu produzieren, insofern er die Untersuchung empirischer Daten
(die man als Protokolle bezeichnet) in einem kontrollierbaren, transparenten und
schrittweisen Verfahren vorschligt (Wernet 2014, 236).

Latente Sinnstrukturen Das zentrale Auswertungsverfahren der Objektiven Herme-
neutik wird als Sequenzanalyse bezeichnet. Das Ziel dieser Methode ist es, laten-
te Sinnstrukturen zu rekonstruieren, die das Protokoll erméglichen und struktu-
rieren, aber nicht explizit thematisiert werden, also nicht manifest sind. Manifes-
te Sinngehalte werden von Sprecher:innen ausdriicklich thematisiert, latente Sinn-
gehalte bleiben implizit (Wernet 2014, 235-236). Die Unterscheidung latenter und
manifester Sinngehalte basiert auf der Annahme, dass jeder konkrete Fall zugleich
Ausdruck allgemeiner Muster ist, die aber in den jeweils vorliegenden Daten nicht
explizit von Akteur:innen formuliert werden. Diese Ansicht wird in der einen oder
anderen Variante in den meisten qualitativen Methoden der Kultur- und Sozial-
wissenschaften vertreten: »Researchers routinely probe beyond the explicit and the
known to try to understand the worlds of research participants of which the par-
ticipants themselves may be unconscious« (O'Toole und Were 2008, 621; Hervorhe-
bung MR). Fiir dieses Ziel werden jedoch, so Paddy O'Toole und Prisca Were, die
physischen und raumlichen Bedingungen mit ihren materiellen Artefakten und Ar-
rangements noch zu selten beriicksichtigt — ein Umstand, der mit dem hier vorge-
schlagenen Verfahren bearbeitet werden soll.

Die Annahme einer latenten Sinnstruktur besagt, dass die Bedeutung einer be-
liebigen Aussage sich nicht darin erschépft, was Akteur:innen damit >meinenc. Die
Methode ist nicht primir an individuellen, personlichen Intentionen und Einstel-
lungen interessiert. Daher haben auch die Schlussfolgerungen der Analyse nichts
einzelnen Personen, zum Beispiel Interviewpartnern oder Autor:innen der unter-
suchten Texte, zu tun. Die Methode ist im Gegenteil an Strukturen und Mustern
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interessiert, die unabhingig von einzelnen Personen bestehen.* Diese Strukturen
kann man als objektiven Sinn bezeichnen, der in der Regel nicht mit dem subjek-
tiven Sinn deckungsgleich ist (Oevermann et al. 1979, 380), dadurch aber nicht als
universell und jenseits aller Standpunkte giiltiger Sinn zu betrachten ist.

Fir diese Studie ist zu beriicksichtigen, dass jedes sozialriumliche Arrange-
ment auf verschiedene Weisen sinnvoll beschrieben werden kann. Expert:innen
fiir katholische Liturgie konnen kirchliche Riume und darin stattfindende Rituale
erkliren; aber auch Laien und Anwesende kénnen eine »sinnvolle« — und das heifSt
hier: verstehbare und mit Anschlussmoglichkeiten versehene — Adressierung eines
Rituals oder eines Kirchenraumes vornehmen. Diese explizit kommunizierten
Deutungen sind wichtige Bestandteile der empirischen Daten. Doch besteht der
Anspruch des hier vorgeschlagenen Verfahrens nicht nur darin, diese manifesten
Sinngehalte wiederzugeben und zu ordnen, sondern die latenten Strukturen je-
ner ausdriicklich formulierten Zuschreibungen zu rekonstruieren, weil diese als
konstitutive Regeln und Erméglichungsbedingungen fungieren.

Ausdrucksgestalten Betrachtet man ein konkretes, riumlich und zeitlich definiertes
sozialraumliches Arrangement als Ausdrucksgestalt im Sinne der Objektiven Her-
meneutik, dann lisst sich die darin liegende Sinnstruktur rekonstruieren, indem
ein Protokoll dieser Ausdrucksgestalt sequenzanalytisch untersucht wird (Oever-
mann 2013, 73). Methodisch bedeutet dies, dass die Analysierenden das semantische
Potenzial sequenzanalytisch rekonstruieren und mit dem realisierten Fall in Verbin-
dung bringen. Anders gesagt: Welche Lesarten sind alltagsweltlich erwartbar und
was haben diese auf einer allgemeinen Ebene gemeinsam. Welche Anschliisse sind
alltagsweltlich moglich, welche sind tatsichlich realisiert und welche allgemeinen
Muster lassen sich daraus ableiten?

Latente Sinnstrukturen aktualisieren sich in konkreten Ausdrucksgestalten, die
verbaler, textlicher sowie nicht-sprachlicher Natur sein kénnen: Dazu gehéren Ar-
tefakte, Architektur, Musik und auch Bilder. In den empirischen Daten, die wir se-
quenzanalytisch als Protokolle untersuchen, sind die latenten Sinnstrukturen au-
Rerdem in der Regel iberdeterminiert: Sie treten vielfach und in verschiedenen Va-
rianten auf, damit sie — ohne ausdriickliche text- oder verbalsprachliche Kommu-
nikation — soziale Wirksamkeit entfalten kénnen.

4 Die Idee, dass es etwas Allgemeines >hinters, >iitberc oder >in< den konkreten Begebenheiten
gibt, ist kein Proprium der Objektiven Hermeneutik, sondern zieht sich durch die Geschichte
der Geistes-, Kultur- und Sozialwissenschaften, angefangen bei de Saussures Rede von »lan-
gue« und »parole« (Saussure 1967 [1916], 11), (iber das strukturalistische Denken (z. B. Lévi-
Strauss 1975) bis hin zu Diskurstheorien, in denen der Diskurs ein strukturierendes Wissen
ist, das sprachliche AuRerungen unbewusst lenkt (z. B. Hall 2003, 6).
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Solche nicht-sprachlichen Ausdrucksgestalten kénnen zum Beispiel architekto-
nische Arrangements sein (Schmidtke 2008). Auch in der Architektur gibt es eine
Differenz zwischen dem subjektiven Sinn, den ein Bauwerk beispielsweise durch
die Architekt:innen oder durch die Zuschreibungen der Besucher:innen erhilt und
dem objektiven Sinn. Letzterer ist fiir die objektive Hermeneutik rekonstruierbar,
auch wenn er den Architekt:innen oder Rezipient:innen nicht zwangslaufig bewusst
istund auch nicht bewusst sein muss. Das heiflt nicht, dass diese sequenzanalytisch
ermittelte Sinnschichtrichtiger< oder >wahrer<ist. Sie ist lediglich von allgemeiner
Art und verweist darauf, dass es neben dem konkreten psychischen Sinn einzelner
Personen weitere Sinnstrukturen gibt, die prigend fiir die konkrete Ausdrucksge-
stalt sind.

Lesarten und gedankenexperimentelle Kontextvariationen Das zentrale Mittel der Se-
quenzanalyse, um das genannte Ziel zu erreichen, ist die Formulierung von Les-
arten, die ohne fallspezifisches Kontextwissen gedankenexperimentell entwickelt
werden. Das bedeutet, dass eine Gruppe von Analysierenden kurze Passagen (we-
nige Worte eines Textes oder einen kleinen Ausschnitt eines Bildes) aus dem Proto-
koll hinsichtlich der Frage diskutiert: In welchen alltagsweltlichen Zusammenhin-
gen konnte diese Sequenz erwartbarer Weise auftauchen und was wiirde sie dort
iblicherweise bedeuten? Man bezeichnet diesen Arbeitsschritt auch als gedanken-
experimentelle Kontextvariation (Pickel und Sammet 2014, 45).

Die Analysierenden sollen dafiir nicht auf fallspezifisches Kontextwissen zuriick-
greifen. Das heif3t, sie sollen den untersuchten Fall nicht aus seinen konkreten
Entstehungsbedingungen wie persénlichen Intentionen der Beteiligten oder deren
Handlungen und ebenfalls nicht aus einem konkreten Wissen wiber thematisierte
Dinge und Menschen heraus erkliren, sondern fallunspezifisches Kontextwissen
verwenden: Jede Sequenz ist in gewisser Hinsicht verstindlich, weil sie auf fallun-
abhingigen Regeln basiert, die hiufig unbewusst eingesetzt werden, um alltigliche
Kommunikation zu betreiben. Diese latenten Strukturen will die Analysegrup-
pe rekonstruieren, indem sie verschiedene Lesarten formuliert und miteinander
vergleicht (Maiwald 2005, 25).

Die sequenzanalytische Forderung nach dem Ausschluss von Kontextwissen
wird oft missverstanden: Es geht nicht darum, dass die Mitglieder der Analy-
segruppe simtliches Wissen wiber die soziale Wirklichkeit ausschliefien sollen.
Reichertz bringt es auf den Punkt, wenn er — etwas iiberspitzt — formuliert: »Wer
[...] dumm in die Analyse geht, kommt in der Regel auch dumm heraus« (Reichertz
2011, 21). Im Gegenteil sollen die Analysierenden ihre allgemeinen lebensweltlichen
Kompetenzen und Wissensbestinde einflieRen lassen. Nur so sind sie in der Lage,
Lesarten — also mogliche und erwartbare Zusammenhinge - fiir eine Sequenz zu
formulieren. Das erfordert auch, dass sie mit dem sozio-kulturellen Umfeld des
untersuchten Gegenstandes vertraut sein miissen. Nur so konnen sie erwartbare
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und tibliche Kontexte formulieren, aus denen dann allgemeine Regeln und Muster
abgeleitet werden konnen. Was sie jedoch nicht in die Analyse einbeziehen sollen,
ist das konkrete Wissen um den untersuchten Einzelfall und um die abgebildeten
Menschen, Dinge und Orte (Oevermann 2014, 35—36). Erst in einem spateren Schritt
der Analyse soll in kontrollierter Weise fallspezifisches Kontextwissen eingefithrt
werden, um die entwickelten Fallstrukturhypothesen mit dem konkreten Fall in
Verbindung zu bringen (Oevermann 2014, 50).

Man formuliert auf die gleiche Weise mogliche Anschliisse an die zuvor disku-
tierte Sequenz und vergleicht dabei die moglichen mit den im untersuchten Proto-
koll realisierten Anschliissen. Durch diese Vergleiche werden Riickschliisse auf die
impliziten Strukturen des Falls gezogen, die man iibersehen wiirde, wenn ein Fall
aus seinem direkten Kontext (also z. B. den Intentionen der beteiligten Akteur:in-
nen) heraus erklirt wiirde (Wernet 2014, 240).

Analysegruppe Um ausgewogen zu arbeiten und eine subjektive Verzerrung zu ver-
meiden, empfiehlt die Literatur zur Sequenzanalyse (z. B. Pickel und Sammet 2014,
47), dass Forscher:innen zu einer Analysegruppe eingeladen werden, die einerseits
mit der soziokulturellen Wirklichkeit vertraut sind, aus der das Protokoll stammt —
ohne notwendigerweise mit dem konkreten Fall selbst vertraut zu sein —, und die an-
dererseits moglichst »streitlustige sind, damit eine méglichst breite Vielfalt an Les-
arten entwickelt werden kann.

Protokoll Eine notwendige methodologische Voraussetzung dieses Vorgehens ist,
wie erwihnt, ein Protokoll. Als Protokoll dient in der Objektiven Hermeneutik iib-
licherweise ein Text, beispielsweise das Transkript eines Interviews oder einer an-
deren verbalsprachlichen Interaktion. Da sich sozialriumliche Arrangements aber
nicht primdr verbalsprachlich artikulieren, sind in dieser Studie fotografische Pro-
tokolle eine zentrale und unverzichtbare Datenquelle. Ein Foto erreicht methodo-
logisch das gleiche wie ein Interview-Transkript: Das intuitive Verstehen wird se-
quenzanalytisch regelgeleitet verlangsamt, um zu rekonstruieren, welche soziokul-
turellen Dispositionen sich in welcher Weise realisieren.

Der methodologische Unterschied zwischen Textprotokollen und Bildprotokol-
lenist, dass Bilder nichtim engeren Sinne sprachlich verfasst sind. Es gibt eine brei-
te Debatte dazu, inwiefern Bilder iiberhaupt innerhalb des sprachlogisch fundier-
ten Paradigmas gedeutet werden konnen. Die Vertreter eines iconic turn im Sinne
von Boehm (2006), Mitchell (1994) und Belting (2001) sprechen von einer »Eigenlo-
gik des Bildesc, die grundsitzlich nicht in eine sprachliche Logik iiberfiithrt werden
kénne (Boehm 2004, 28—29; siehe auch Bohnsack 2014, 867).

Es wird zutreffen, dass der bildliche Modus sinnhafter Operationen sich vom
sprachlichen Modus in mancher Hinsicht unterscheidet, dennoch sind auch Bilder
sinnvoll, insofern sie aus bildlichen Elementen durch wechselseitige Beziige (syn-
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taktisch, semantisch und pragmatisch) Sinn konstituieren, also semiotisch operie-
ren — genau wie dies Texte tun. Insofern scheint es legitim, beide Ausdrucksformen
(Bilder und Texte) als semiotische Kommunikationsweisen zu verstehen (siche hier-
zu ausfithrlicher den methodologischen Exkurs in Kapitel 9.5).

Fiir gesprochene Sprache werden Protokolle in der Regel durch Tonaufnahmen
und Transkription angefertigt. So wird eine konkrete und fliichtige Ausdrucksge-
stalt (gesprochene Sprache) fixiert und in Form einer Transkription der Analyse zu-
ginglich gemacht. In Bezug auf raumliche Arrangements lisst sich kein Transkript
anfertigen; hier kann das Foto die Funktion eines Protokolls itbernehmen, weil es
die konkrete Ausdrucksgestalt — ein sozial-raumliches Arrangement zu einem ge-
gebenen Zeitpunkt — der zeitlichen Fliichtigkeit enthebt und somit der Analyse zu-
ginglich macht. Fiir die Sequenzanalyse wird diskutiert, ob eine Ubertragung auf
Fotos und Bilder ohne Weiteres moglich sei. Oevermann hilt dies, wie auch andere
Autor:innen fiir vertretbar (Oevermann 2014, 35; Betz und Kirchner 2016). Er betont
sogar:»Im Hinblick auf die konkrete Realisierung von Bedeutungs- oder Sinnstruk-
turen dagegen ist die Sprache eine Ausdrucksmaterialitit unter vielen anderen und
hiufig nicht einmal die wirksamste« (Oevermann 2013, 73).

Dass ein Bild und das, was es abbildet, nicht dasselbe sind, dariiber herrscht
spatestens seit der viel diskutierten »Krise der Reprisentation« Einigkeit (z. B. Has-
se 2012, 37). Denn ein Foto protokolliert zum einen nur einen bestimmten, zeitlich
definierten Ausschnitt der Wirklichkeit und es protokolliert neben dem abgebilde-
ten Arrangement zugleich auch den Blick der Person, die das Foto aufgenommen
hat. In dieser Studie steht jedoch nicht die Produktion eines Fotos im Mittelpunkt,
sondern das, was es abbildet, und die Strukturen, die in diesem abgebildeten so-
zialrdumlichen Arrangement zum Ausdruck kommen. Der Umstand, dass ein Foto
nicht unverdndert die fotografierte Situation reprisentiert, indert aber nichts dar-
an, dass es auch eine Aussagekraft beziiglich des abgebildeten Raumes behilt. Auch
Interview-Transkripte reprisentieren nur einen Bruchteil der urspriinglichen ver-
balen und non-verbalen Interaktion unter Anwesenden. Protokolle bilden nie eins
zu eins die erlebte sWirklichkeit« ab:

»Methodologisch haben wir es [..] nie mit dieser Unmittelbarkeit des Hier und
Jetzt zu tun, sondern immer nur mit Protokollen davon. Alle unsere Daten in den
Erfahrungswissenschaften, welcher Disziplin auch immer, sind Protokolle der
im Hier und Jetzt unmittelbar gegebenen Wirklichkeit und nicht diese selbst«
(Oevermann 2009, 130).

Weder textliche Dokumente noch Transkriptionen von verbalen Interaktionen sind
demzufolge swirklichkeitsgetreu<. Dennoch wird gerade Fotografien oft unterstellt,
dass sie die dokumentierten Daten besonders stark verzerrten, in erster Linie durch
Selektion und Perspektive. Diese Problematik gilt es zwar zu beachten, doch haben
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Fotos den Vorteil, dass sie ein riumliches Arrangement in reduzierter und verdich-
teter Weise konservieren und die kérperliche Anwesenheit vor Ort fir die Analyse
verzichtbar machen. Das Foto ist eine zweidimensionale Verdichtung der Empirie
(Oevermann 2014, 45—46).

Einweiterer methodologischer Diskussionspunkt betrifft die Anwendbarkeit ei-
ner primir sequenziell operierenden Methode auf einen vermeintlich simultan vor-
liegenden Gegenstand, die Fotografie. Auch hierzu gibt es eine breite Auseinander-
setzung (siehe z. B. Breckner 2003; Bohnsack 2003; Peez 2006; Raab 2012), in der
oftvermutet wird, sequenzanalytische Verfahren wiirden der Simultaneitit des Bil-
des nicht gerecht (z. B. Bohnsack 2003, 251; Raab 2014, 107; zur Zusammenfassung
dieser Diskussion siehe auch Betz und Kirchner 2016, 264—265). Andere Autor:in-
nen gehen jedoch davon aus, dass sowohl Texte als auch Bilder — wenn auch mit un-
terschiedlicher Gewichtung - prinzipiell simultan und sequenziell operieren (siehe
den methodologischen Exkurs in Kapitel 9.5) und dieser methodologischen Pramis-
se folge ich.

Gebaute Rdume und Architektur Im Hinblick auf gebaute Riume und Architektur wird
die Sequenzanalyse bislang noch selten verwendet. Ausnahmen sind etwa die Ar-
beiten von Oliver Schmidtke (2008), Jan Egger (2017) und Veronika Eufinger (2019),
wobei nur letztere sich auch auf religionsbezogene Riume bezieht, nimlich urbane
Arrangements von Citykirchen-Projekten (Eufinger 2018; Eufinger 2019, 175-176).
Andererseits ist die Anwendung einer sequenziellen Analyse auf Protokolle rdum-
licher Arrangements unmittelbar einsichtig, wenn man architekturhistorische Ar-
beiten konsultiert:

mArchitektur wird >durchwandert, durchschritten<,« betont Le Corbusier. Wahrend
der promenade architecturale soll der Mensch innere Bewegung empfinden,>das Er-
gebnis einander folgender Erschiitterungen< (1962, 29). Das Hauptmerkmal der
Sequenzistdie lineare Abfolge, das eine folgt auf das andere« (Janson und Tigges
2013, 284-285; ahnlich auch Janson und Birklin 2002).

Wenn man hier die leibphinomenologische Grundierung aufler Acht lisst, ist der
Hinweis auf die Sequenzialitit des Erlebens von Architektur ein wichtiges methodo-
logisches Argument. Werner Hager schreibt dhnlich tiber den mittelalterlichen Kir-
chenraum, dass dieser »sukzessiv erlebt« wird und architektonisch unterteilt wird
(Hager 1957, 641). Damit wird, wenn auch aus anderer fachlicher Perspektive, ange-
deutet, dass sozialraumliche Arrangements genau wie verbal- und textsprachliche
Ausdrucksgestalten einen sequenziellen Aspekt haben (auch wenn das nicht bedeu-
tet, dass sie keinen simultanen oder rekursiven Aspekt hitten).

Die sequenzanalytische Herangehensweise an ein fotografisch dokumentiertes
raumliches Arrangement hat — im Rahmen der iibergeordneten Forschungsfrage
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— das Ziel, das intuitive >Verstehen« des Bildes methodisch zu verlangsamen und
damit aus der Intuition herauszuheben. Was zu sehen ist und was die einzelnen
Elemente bedeuten, mag (mehr oder weniger) offensichtlich sein — wie genau aber
diese Bedeutung ausgehend vom sozial-raumlichen Arrangement entsteht, wird im
Handeln, beispielsweise beim Betreten eines solchen Raumes, in der Regel nicht re-
flektiert. Dies ist im sozialen Vollzug auch nicht nétig; es wire sogar hinderlich,
wenn Menschen sich immer wieder aufs Neue kommunikativ versichern miissten,
dass sie sich beispielsweise in einem Raum der Stille befinden und welche Verhal-
tensweisen dies nahelegt.® Sie verhalten sich schlicht gemif (oder auch im Wider-
spruch zu) den Dispositionen eines Raumes, aber der soziale Vollzug kann und muss
seine Ermoglichungsbedingungen nicht mitreflektieren. Dies wird erstin der hand-
lungsentlasteten Situation der Analyse eines Protokolls méglich. Den »Handlungs-
druck aufzuldsen, ist in der Sequenzanalyse eine zentrale Voraussetzung (z. B. Rei-
chertz 2012, 225).

Arbeitsschritte Nach diesen Ausfithrungen kann ich das angewendete Verfahren
und die konkreten Arbeitsschritte erliutern: Methodisch folge ich einem von GRE-
GOR J. BETZ und BABETTE KIRCHNER vorgeschlagenen Vorgehen, bei dem das Foto
zunidchst in Segmente unterteilt wird, die dann nacheinander aufgedeckt und
sequenziell ausgewertet werden (Betz und Kirchner 2016, 263).°

a) Der erste Arbeitsschritt besteht demzufolge darin, ein fotografisches Protokoll
in mehrere Segmente einzuteilen. Die Einteilung in Segmente orientiert sich an
den bildlichen Einheiten, bleibt aber (vorbehaltlich kiinftiger methodologischer
Entwicklungen) kontingent. Auch die Zahl und Gréf3e der Segmente kann unter-
schiedlich ausfallen. Darin unterscheidet sich die Einteilung von bildlichen Pro-
tokollen nicht von der Einteilung textlicher Protokolle in kurze Sequenzen. Die
methodologische Hypothese ist jedoch, dass die Zahl und GréfRe der Sequenzen
keinen Einfluss auf die rekonstruierte Sinnstruktur des Protokolls hat, solange
hinreichend viele Sequenzen ausfithrlich genug diskutiert werden, um alle még-

5 In einer anderen Rahmung, z. B. Kunst, kann diese Debatte selbstverstandlich Teil der Atmo-
sphére sein, wenn ein Kunstwerk beispielsweise mit den Differenzen von Kunst und Religion
spielt und Betrachter/innen dies ausdricklich diskutieren.

6 Neben der Bildsequenzanalyse gibt es weitere, teilweise dhnlich angelegte Methoden zur
Analyse von Bildern, z. B. das von Roswitha Breckner entwickelte Verfahren der Segmentana-
lyse (Breckner 2010; Breckner 2012). Die ebenfalls einflussreiche dokumentarische Methode
(Bohnsack 2003, Bohnsack 2013, Bohnsack 2014, Bohnsack 2017) wirft der Sequenzanalyse ei-
ne unzulissige Ubertragung des Textparadigmas auf Bilder vor und geht von einer eigenen
Bildlogik aus. Mit der Konstellationsanalyse (Raab 2012) macht Jirrgen Raab einen weiteren
Vorschlag zur methodisch geleiteten Untersuchung von Bildern.
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lichen Lesarten formulieren zu konnen (zur Durchfithrung einer solchen Vorge-
hensweise am konkreten Material siehe bspw. S. 216 ff).

Der zweite Schritt des Verfahrens beinhaltet, dass fiir die erste aufgedeckte
Sequenz, das heif3t fir den ersten aufgedeckten Bildausschnitt, gedankenexpe-
rimentelle Kontextvariationen durchgefithrt werden. Die Teilnehmer:innen der
Analysegruppe formulieren alltagsweltliche Szenarien, in denen diese Sequenz
erwartbarerweise vorkommen kénnte und sinnvolle Anschliisse erméglichen
wiirde. Sie greifen dabei nicht auf fallspezifisches Kontextwissen zuriick, weil
dies die Formulierung der méglichen Lesarten massiv einschrinken wiirde. Sie
versuchen auch nicht, zu ermitteln, was einzelne Personen (z. B. Architekt:in-
nen, Gestalter:innen, Eventmanager etc.) >sich gedacht< haben konnten (Peez
2006, 122). Es werden moglichst alle typischen erwartbaren Situationen ge-
sammelt, um die Bandbreite der Moglichkeiten abzudecken (Betz und Kirchner
2016, 268).

Im dritten Arbeitsschritt werden die moglichen Anschliisse formuliert, die sich
in der Regel aus den bereits formulierten Lesarten ergeben: Was konnte in der
nichsten Sequenz folgen? Was ermoglicht die bereits diskutierte Sequenz, was
erschwert sie? Hier wird erkennbar, warum es notwendig ist, sequenziell vor-
zugehen: Jede Sequenz ermdglicht eine Reihe von Anschlussméglichkeiten, von
denen das Protokoll aber immer nur eine realisiert, was wiederum dazu fiithrt,
dass man einige der zuvor formulierten Lesarten ausschliefen kann. Aber nur,
wenn man die ganze Bandbreite moglicher Anschliisse 6ffnet, werden deren ge-
meinsame Merkmale sichtbar und der tatsichlich realisierte Anschluss kann als
singularer Ausdruck einer allgemeinen Struktur erkannt werden.

Im vierten Arbeitsschritt kann dann die Folgesequenz aufgedeckt werden und
man beginnt erneut mit der Formulierung von Lesarten und der gedankenex-
perimentellen Kontextvariation, so dass die Schritte zwei und drei alternierend
wiederholt werden, bis das gesamte Protokoll oder ein gewihlter Ausschnitt be-
arbeitet wurden. Das gesamte Verfahren kann fiir ein fotografisches Protokoll
mehrere Analysesitzungen mit jeweils mehreren Stunden in Anspruch nehmen.
Das verlangsamte Bearbeiten eines Protokolls ermdglicht die Rekonstruktion
der latenten Strukturen.

Regeln Bei allen Arbeitsschritten gelten einige Regeln (in Anlehnung an Wernet
2009, 21; Oevermann 2013, 78—79; Pickel und Sammet 2014, 45-46):

a)

Kontextfreiheit: Wie bereits geschildert werden Sequenzen ohne Beriicksich-
tigung ihres unmittelbaren Kontexts diskutiert. Moglicherweise vorhandenes
Wissen um den Entstehungszusammenhang von Protokollen oder um die Ab-
sichten und Beweggriinde der beteiligten Akteur:innen wird ausgeblendet.
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b)

)

e)

Sequenzialitit: Analysierende greifen nicht vor, um eine bestimmte Stelle im
Protokoll zu erkliren. Sie halten sich an den sequenziellen Ablauf des Protokolls
und tiberspringen in den zu untersuchenden Passagen keine Elemente. Dies hat
mit der Grundannahme zu tun, dass implizite Strukturen sich sequenziell ent-
falten. Nach jeder Sequenz erdffnen sich zahlreiche Moglichkeiten, von denen
durch das Fortschreiten der Kommunikation genau eine gewahlt wird. Um die-
sen Prozess der Optionen und der sequenziellen SchliefRung nachzuvollziehen,
muss die Analyse ebenfalls sequenziell vorgehen. Auch wenn man hiufig mit
dem Beginn eines Protokolls anfingt, kann die Sequenzanalyse prinzipiell an
jedem Punkt des Protokolls beginnen, muss dann aber sequenziell voranschrei-
ten (Wernet 2014, 242).

Sparsamkeit: Die Analysegruppe soll sich auf Lesarten beschrinken, die ohne
Zusatzannahmen und direkt aus dem Protokoll ableitbar sind. Die Teilnehmen-
den sollen nicht ausufernde oder unwahrscheinliche Lesarten entwickeln. Es
geht um alltagsweltlich erwartbare Zusammenhénge.

Extensivitit: Im Gegensatz zur Sparsamkeitsregel besagt die Regel der Extensi-
vitit, dass fiir jede Sequenz alle Lesarten erschdpfend diskutiert werden miis-
sen, um sicherzugehen, dass das gesamte semantische Potenzial einer Sequenz
erschlossen wird (Wernet 2009, 33). Dies bedeutet aber nicht, dass zwingender-
weise immer das gesamte vorliegende Protokoll sequenzanalytisch untersucht
werden miisste, denn: »the particular structure of a case can be reconstructed
in every part of a protocol« (Wernet 2014, 243). Fiir fotografische Protokolle hat
es sich bislang bewihrt, diese immer vollstindig zu untersuchen; fiir textliche
Protokolle untersuche ich jeweils ausgewéhlte Passagen.

Wortlichkeit: Das Protokoll muss so gelesen werden, wie es vorliegt. Es wer-
den keine Liicken gefiillt oder vermeintliche Fehler korrigiert. Es werden kei-
ne Zusatzannahmen eingefiihrt, um vermeintlich unklare Elemente des Proto-
kolls verstindlich zu machen. Jede Lesart muss sich durch das Protokoll transpa-
rent begriinden lassen und mit fallunspezifischem Kontextwissen plausibilisiert
werden.

Sequenzanalyse: Vor- und Nachteile Wie alle Methoden so hat auch die Sequenzana-
lyse ihre Stirken und Schwichen. Man ist oft verwundert, wie viel Aufhebens um
scheinbar Selbstverstindliches gemacht wird. In den fiir diese Studie untersuchten
Fotografien ist beispielsweise meistens »auf den ersten Blick<erkennbar, dass es sich

um kirchliche Riume oder Veranstaltungen handelt. Es konnte also miifRig erschei-
nen, diesen Umstand erst ausfithrlich zu diskutieren. Andererseits sollte gerade der
Umstand, dass es sich »offensichtlich<um einen Kirchenbau handelt, aus sozial- und

kulturwissenschaftlicher Sicht Interesse auslésen. Dass wir >auf den ersten Blick<
wissen, was Sache ist, geschieht nicht von ungefihr und ist bei Weitem nicht selbst-
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verstindlich.” Dafiir sind, so die Vertreter:innen der Sequenzanalyse, soziokulturel-
le Muster und Dispositionen verantwortlich, die diskursiv und bildlich in vielfilti-
gen Varianten realisiert werden und auf Grund von Sozialisierung individuell — aber
meistens ohne ausdriickliche Reflektion und Kommunikation — abrufbar sind. Die-
se soziokulturellen Muster zu rekonstruieren und dabei etwas tiber die Atmosphi-
re, also das realisierte Potenzial des sozialriumlichen Arrangements auszusagen,
bleibt eine methodische und methodologische Herausforderung. Die Erhebung und
Auswertung von Interviews oder teilnehmenden Beobachtungen ist dabei ein zen-
traler Bestandteil, doch liegt der Vorteil des hier vorgeschlagenen Ansatzes darin,
zusitzlich einen Bereich der Empirie zu beriicksichtigen, der andernfalls grofiten-
teils brachliegen wiirde: Materielle Kultur, Architektur, Artefakte und deren Arran-
gements in sozialen Situationen. Damit kann man eine wesentliche Forderung des
material turn — ndmlich Materialitit in ihrer kulturellen Bedeutsambkeit ernst zu neh-
men — auch methodisch erfiillen. Wenn die Ergebnisse einer sequenzanalytischen
Rekonstruktion sich wesentlich von denen unterscheiden, die durch Befragungen
gewonnen werden, so wire dies ein neuer Anlass zur Hypothesenbildung und wei-
teren empirischen Forschung.

Bei der Untersuchung von fotografischen Protokollen stoflen Analysierende
hiufig auf »Irritationen«: Der methodologische Einwand beim Stichwort »Irritati-
on« (oder »Paradoxie«) ist oft, dass die Artikulation einer Irritation mehr iiber die
Erwartungen der Analysierenden als itber das Material aussagt. Wenn ich beispiels-
weise einen mit bunten Lichtern erleuchteten Kircheninnenraum zwar asthetisch
ansprechend aber zugleich irritierend finde, kann es sein, dass das nur daran liegt,
dass mir persénlich protestantisch-schlichte Kirchen, aus welchen Griinden auch
immer, eher vertraut sind.

Esist aber unvermeidlich, dass die Bildung von Hypothesen iiber die Sinnstruk-
tur eines Protokolls bei konventionellen Ansichten iiber das, was in einem bestimm-
ten sozialen und kulturellen Kontext erwartbar ist, beginnt. Und genau hier liegt
auch die Stirke einer sequenzanalytischen Auswertung: Da diese in einer Grup-
pe von Personen stattfindet, die einerseits mit den Regeln des Verfahrens vertraut
sind und sich andererseits mit dem sozio-kulturellen Umfeld, aus dem das Proto-
koll stammt, auskennen, darfalles, was in der Gruppe als Lesart prinzipiell teilbar ist
(und den Kriterien der Sparsamkeit und Extensivitit entspricht; z. B. Wernet 2009,
21) als Lesart in die Hypothesenbildung aufgenommen werden. Eslasst sich dannim
Laufe der Sequenzanalyse im Detail aufschliisseln, wie und warum bestimmte Ele-
mente und insbesondere deren Kombination im vorliegenden Protokoll als irritie-
rend wahrgenommen werden. In anderen Worten: Nur wenn man die Struktur der

7 Im Prolog zur zweiten Auflage seiner Studie zum Jonestown-Massaker von 1978 erinnert
David Chidester: »One of the responsibilities of the academic study of religion is to make
the strange familiar and the familiar strange« (Chidester 2003, xxv).
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Irritation explizieren kann, kénnen Irritationen etwas iiber die Struktur des Falls
aussagen.®

Ein weiterer methodologischer Einwand, der gerade bei natiirlichen Protokollen
— also solchen Fotografien, die im Feld gefunden und nicht von Forschenden selbst
aufgenommen wurde — auftritt, ist der Verdacht, das Foto kénne »gestellt« oder
snachbearbeitet< sein. Damit sei seine dokumentarische Funktion eingeschrankt
und es zeige nicht, was >eigentlich« geschehen sei. Beispielsweise koénnte der:die
Fotograf:in nachtriglich die Farben verstirkt haben oder durch die Einnahme einer
bestimmten Position die Perspektive verzerrthaben. Inwiefern sind diese Einwiande
relevant, wenn es darum geht, die Sinnstruktur eines (fotografisch) protokollierten
sozial-riumlichen Arrangements zu erschliefRen?

Die (angebliche oder tatsichliche) Gestelltheit des Fotos wire dann relevant,
wenn es um die Rekonstruktion der Sinnstruktur des Kunstwerkes (des herge-
stellten Fotos) ginge, also die Erzeugungsprinzipien, die erméglicht haben, dass
das Bild so publiziert wurde, wie es als Protokoll im Feld aufgefunden wurde. Das
ist hier aber nicht das Ziel der Analyse, denn es geht um die Sinnstruktur des
fotografisch protokollierten sozial-riumlichen Arrangements und nicht um die
des produzierten Bildes. Das raumlich-soziale Arrangement erméglicht, dass diese
Aufnahme gemacht werden konnte. Vielleicht sind die Farben tatsichlich nachtrag-
lich verstirkt worden, dann aber nur, weil es in diesem Raum farbiges Licht gibt,
das offenbar eine Rolle fiir den Fall spielt.

Ein ebenfalls hiufig thematisiertes methodologisches Problem sind die mogli-
che Symbolik der Farben und die Assoziationen, die individuelle Analysierende mit
Farben haben. Blau wird mit Kilte assoziiert, Rot mag fiir Liebe, Opfer oder Blut ste-
hen. Diese spontanen Assoziationen kénnen als Lesarten, sofern sie argumentativ
teilbar sind, mitgefithrt werden. Vergleichbar kann es in textlichen Protokollen vor-
kommen, dass eine Sequenz das Wort »Rose« oder »Taube« enthalt: Auch hier wire
einer der moglichen sinnhaften Anschliisse, dass es um Symbole fiir »Liebe« oder
»Frieden« geht. Aber erst im Zusammenhang mit den folgenden oder vorangegan-
genen Sequenzen miissten diese Moglichkeiten ausgeschlossen werden, wenn sie
sich als hypothetische Anschlussmdglichkeiten nicht erfiillen. Das gleiche gilt auch
in fotografischen Protokollen: Wenn sich beispielsweise die semantische Verkniip-
fungvon Blau und Kilte im Laufe der Analyse mit weiteren Elementen des Protokolls
wechselseitig verstirken wiirde, wire dies Teil der Sinnstruktur.

Wie bei jeder Methode entscheidet das erzielte Ergebnis dariiber, ob die Me-
thode in der Lage ist, eine Forschungsfrage adiquat zu bearbeiten. Die Sequenz-
analyse scheint mit allen Vor- und Nachteilen ein geeigneter Kandidat zu sein, um
die semantischen Potenziale sozial-rdumlicher Arrangements zu rekonstruieren.

8 Ich danke Silke Miiller fiir diese Formulierung.
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In Kombination mit den klassischen und etablierten Verfahren (Interviews, Beob-
achtungen, Textanalysen) kann sich ein moglichst vollstindiges und gegenstandad-
dquates Bild der untersuchten Fille ergeben.

9.5 Methodologischer Exkurs: Bild und Text

Bilder und Texte sind seit langem — und, was die Bilder betrifft, spitestens mit dem
sogenannten visual oder iconic turn wieder verstirkt — Gegenstand der Methoden-
und Theoriedebatte in den Geistes-, Kultur- und Sozialwissenschaften (z. B. Boehm
2004; Briunlein 2004; Hartinger 2007; Breckner 2010). Wenn es um Bilder und Texte
als Daten zu einem bestimmten Forschungsgebiet geht oder wenn der Status ihrer
Existenzweisen bestimmt werden soll (»Was sind Bilder?«, »Was sind Texte?«), wird
oft betont, dass Bilder und Texte grundverschieden seien.

In diesem methodologischen Exkurs méchte ich nicht bestreiten, dass Bilder
und Texte verschiedene Dinge — genauer: verschiedene Datengattungen - sind.
Aber sie sind, so meine Hypothese, auch nicht so verschieden, dass man sie nicht
prinzipiell mit den gleichen Methoden untersuchen kénnte. Dieses Argument
werde ich im Folgenden ausfithren und dabei weniger vorschlagen, dass »Bilder
wie Texte sind« — weil dies reflexhaft (und manchmal begriindet) die Kritik eines
>Textualismus« auslost —, sondern umgekehrt zu zeigen versuchen, dass »Texte wie
Bilder sind« bzw. Bildern dhnlicher als oft angenommen.

Um die angesprochene Debatte produktiv weiterfithren zu kénnen, gilt es ei-
ne zentrale, aber meines Wissens oft vernachlissigte Unterscheidung deutlich zu
markieren: Die Unterscheidung zwischen Texten und Bildern als Daten in sozial-, kul-
tur- und geisteswissenschaftlicher Forschung auf der einen Seite und »Text« und
»Bild« als theoretischen Konzepten bzw. als epistemologischen Metaphern auf der an-
deren Seite. Dieser Unterschied wird in den betreffenden Diskussionen nicht im-
mer deutlich markiert: Wenn man beispielsweise formuliert, dass »Bilder nicht wie
Texte gelesen« werden sollen, dann sind »Bilder« in dieser Formulierung das un-
tersuchte Datenmaterial. Der Begriff »Texte« in dieser Formulierung kann aber so-
wohl das textliche Datenmaterial meinen — dann vergleicht man zwei Datengattun-
gen miteinander und kommt zu dem (wenig tiberraschenden) Schluss, dass sie ver-
schieden sind -, als auch auf das theoretische Konzept »Text« (in welcher Variante
auch immer) verweisen. Umgekehrt ist der Begriff »Bild« beispielsweise im Kompo-
situm »Sprachbild«kein Verweis aufbildliches Datenmaterial, sondern ein theoreti-
sches (metaphorisches) Konzept, um auf eine bestimmte Funktionsweise von Spra-
che hinzuweisen.

Es ist auffillig, dass Begriffe im semantischen Feld »Text« (z. B. »Bedeutung,
»Gewebe«, »Metapher«, »Semiotik«) als theoretische Konzepte deutlich stirker aus-
gearbeitet worden sind als Begriffe im semantischen Feld »Bild« (z. B. »Ikonogra-

27



272

Martin Radermacher: Religion und Atmosphére

fie«, was aber stirker deskriptiv angelegt ist). Dieser Umstand verweist auf ein Pro-
blem, das unten weiter ausgefithrt wird. Kurz: »Bilder« werden oft als Dinge in der
Welt beschrieben, denen bestimmte Eigenschaften zugewiesen werden; der Begriff
»Text« hingegen kann sich mal auf empirisches Datenmaterial beziehen, mal auf
ein mehr oder weniger komplex ausgearbeitetes theoretisches Konzept (so bspw. in
Barthes bezeichnendem Aufsatz »From Work to Text«, 1979).

Um das Argument vorzubereiten, dass »Texte wie Bilder sind« bzw. den Bildern
dhnlicher als oft angenommen, fasse ich zunichst einige hiufig formulierte me-
thodologische Positionen tiber Bilder und Texte als Daten historischer und sozial-
wissenschaftlich-empirischer Forschung zusammen. Diese Positionen zeigen — so
meine These —, dass in der methodologisch teilweise sehr hart gezogenen Grenzlinie
zwischen den Datengattungen Bild und Text lingst iiberkommen geglaubte Dicho-
tomien reproduziert werden — beispielsweise Natur/Kultur, Kérper/Geist, Gefiihl/
Verstand — und das Bild dabei der ersten Seite der Unterscheidung (Natur, Korper,
Gefiihl) zugewiesen wird.

Auflerdem fillt auf: Was Bilder sind, wird in der methodologischen Debatte in
der Regel vor der impliziten oder expliziten Vergleichsfolie des Textes erdrtert. Da-
bei wird vielfach vorausgesetzt, dass mehr oder weniger klar sei, was textliche Da-
ten sind. Somit unterliegen, provokativ formuliert, bildwissenschaftliche Zuginge,
die sich ausdriicklich von einem >Textualismus< anderer Zuginge abgrenzen, selbst
einem impliziten Textualismus: Was ein Bild ist und wie es zu untersuchen sei, wird
hiufig aus der Perspektive des Textes (und im Medium des Textes) formuliert und
das heifdt in Abgrenzung zum Text. So schreibt Boehm beispielsweise:

»Bilder besitzen eine eigene, nur ihnen zugehorige Logik. Unter Logik verstehen
wir: die konsistente Erzeugung von Sinn aus genuin bildnerischen Mitteln. Und
erlauternd fiige ich hinzu: Diese Logik ist nicht-pradikativ, das heif$t nicht nach
dem Muster des Satzes oder anderer Sprachformen gebildet. Sie wird nicht ge-
sprochen, sie wird wahrnehmend realisiert« (Boehm 2004, 28-29).

Davon abgesehen, dass auch Boehm hier eine kognitive Textmetapher (»Logik« von
Noyiki téxvn bzw. hoyikog = das Wort, die Vernunft oder das Denken betreffend) ver-
wendet, erhebt er auferdem — mindestens implizit — den Anspruch, eine »nicht-
pradikative« Logik des Bildes in das wissenschaftliche Medium des Textes zu iiber-
fithren.

Wie auch andere Autor:innen im Feld der Bildwissenschaften geht Boehm da-
von aus, dass die Bedeutung von Bildern »nicht gesprochen«, sondern »wahrneh-
mend realisiert« wird. Dennoch ist das Ziel dieses Unterfangens, etwas tiber die
Bedeutung von Bildern zu sagen und zu schreiben. Darin liegt eine methodologi-
sche und erkenntnistheoretische Herausforderung: Wie kann etwas, das wesentlich



9 Religiése Atmosphére: Methodologie und Methode

nicht-pradikativist (die Logik des Bildes, in Boehms Terminologie) mit sprachlichen
Mitteln, die einer pridikativen Logik folgen, ausgedriickt werden?

Man muss Boehm und anderen zustimmen, dass Bilder einen nicht-sprachli-
chen Wirkungsraum haben, eine Art von Bedeutung, die betrachtende Menschen
»wahrnehmend« realisieren, ohne dafiir Worte finden zu miissen. Doch gibt es be-
griindete Zweifel daran, dass dieses unmittelbare Erleben bereits Gegenstand einer
sozialwissenschaftlichen Untersuchung sein kann, die sich eben auf das Soziale, al-
so den kommunikativ realisierten Ausdruck individuellen Erlebens bezieht.

Nicht zuletzt haben auch Texte diese Art von nicht-pradikativer, unmittelbar
affektiver Wirkung: Ein Gefithl oder eine Stimmung, die lesende Menschen iiber-
kommt, ohne dass sie dies recht in Worte fassen konnten oder miissten. Ohne jede
Artvon sprachlicher Logik kénnen Texte affektiv berithren. Doch diese unmittelba-
re, affektive Wirkung von Texten wird erst dann Gegenstand sozialwissenschaftli-
cher Untersuchung, wenn sie als sozialer Sachverhalt — und das heiflt im Wesentli-
chen: als kommunikativer Sachverhalt — auftritt (Krech 2021, 99).

Daher schlage ich vor, eine tibergeordnete Perspektive zu finden, die Bilder und
Texte als Daten versteht, die zwar verschieden sind, aber doch dhnlich genug, um
im Rahmen eines gemeinsamen methodologischen Paradigmas untersucht zu wer-
den: nidmlich als semiotische Gefiige, das heifit als Arrangement von Elementen, die
inihren je spezifischen empirisch und historisch vorfindlichen Konfigurationen Be-
deutung erméglichen und realisieren. So macht Edmund Hermsen bereits 2003 den
Vorschlag, dass man »mithilfe der Vorstellung, dass ikonische und anikonische Zei-
chen nur jeweils andere Modi der Reprisentation bilden [...] sunaufgeregt« die Kon-
kurrenz von Text- und Bildcode auflésen« kénne (Hermsen 2003, 118). Dieser Vor-
schlag wurde in der Literatur aber noch nicht geniigend verfolgt.

Wie angedeutet gibt es eine Reihe von methodologisch viel beachteten Positio-
nen, die davon ausgehen, dass Bilder einer prinzipiell anderen Logik folgen als Tex-
te (und Sprache) und daher nicht mit Methoden untersucht werden kénnen, die
fiir Textanalysen entwickelt wurden. Dazu gehort auch der bereits zitierte Ansatz
von Boehm, demzufolge Bilder eine »eigene, nur ihnen zugehérige Logik« besitzen
(Boehm 2004, 28-29).

In dhnlicher Weise fordert Hans Belting, »Bilder nicht mehr mit Texten zu er-
kliren, sondern von Texten zu unterscheiden« (2001, 15). Dieser auch von William
Mitchell (1994) vertretene Ansatz wird unter anderem in der Religionswissenschaft
rezipiert und zugleich als Gegenentwurf zu einer semiotischen Herangehensweise
gehandelt: »Den semiotischen Ansatz, der gekennzeichnet ist durch das Bemithen,
eine gemeinsame Grundlage von Text und Bild tiber eine Zeichentheorie zu erstel-
len, die wiederum an das Modell sSprache« angelehnt ist, lasst Mitchell hinter sich«
(Briaunlein 2004, 205). Was Briaunlein hier tiber den semiotischen Ansatz schreibt:
dass er eine gemeinsame, zeichentheoretisch fundierte Grundlage fir die Analyse
von Text und Bild formulieren will, teile ich. Lediglich dariiber, wie eine solche Zei-

273



274

Martin Radermacher: Religion und Atmosphére

chentheorie aussehen konnte und wie sie Sprache — und welche Art von Sprache? -
als »Modell« benutzt, besteht meiner Ansicht nach Diskussionsbedarf. Wenn man
eine Engfithrung der Semiotik auf Text und Sprache hinter sich lisst, kann die Se-
miotik auch als theoretischer Rahmen fiir die Untersuchung von Bildern und ande-
ren Medien dienen. So betont Umberto Eco bereits in den 1970er Jahren, dass eine
semiotische Perspektive auf Kultur nicht zwangsliufig Kultur insgesamt auf Text
und Sprache reduziert:

»[...] to reduce the whole of culture to semiotics does not mean that one has to
reduce the whole of material life to pure mental events. To look at the whole
of culture sub specie semiotica is not to say that culture is only communication
and signification but that it can be understood more thoroughly if it is seen
from the semiotic point of view. And that objects, behavior and relationships
of production and value function as such socially precisely because they obey
semiotic laws« (Eco 1976, 27).

Aber was ist — in der ficheriibergreifenden Literatur, die sich mit der Analyse von
Bildern befasst — ein »Bild«, welche Eigenschaften hat es, und wie soll es demzu-
folge untersucht und ausgewertet werden? Bilder unterscheiden sich, folgt man der
Literatur, in den folgenden Punkten von Texten:

Synchronizitét vs. Diachronizitat Bilder, so die hiufig geduflerte Vermutung, seien
synchron und nichtlinear (fur die Geschichtswissenschaft z. B. Lengwiler 2011,
133-136) — im Gegensatz zu Texten, die diachron und linear seien. Statt von »syn-
chron« sprechen manche Autor:innen von »simultan« bzw. von der »Simultanstruk-
tur« des Bildes (Imdahl 1996, 23). Mit anderen Worten: Im Bild ist alles gleichzeitig
und gemeinsam prisent, im Text folgen die Elemente dagegen linear aufeinander.
Ralf Bohnsack versteht unter Simultaneitit »das gleichzeitige Zusammentreffen
nicht zusammenhingender Ereignisabliufe, also unterschiedlicher Sequenzenc,
was nicht allein zeitlich (im Sinne von »gleichzeitig«) gemeint ist, sondern auch als
»gemeinsam« im Sinne von holistisch. Synchronizitit dagegen bezieht er auf die
Zeitdimension, das Gleichzeitige des Bildes im Gegensatz zum Nacheinander von
Sequenzen im Text (Bohnsack 2013, 88).

Dieses Verstindnis von Bildern hat Konsequenzen fiir die Analyse: Ein »textfor-
miger Zugang zum Bild ist vor allem durch seine Sequenzialitit, durch eine am zeit-
lichen Nacheinander orientierte Ordnung, charakterisiert« (Bohnsack 2013, 82). Un-
ter Verweis auf Max Imdahl (1996) kritisiert Bohnsack, dass das Bild in der sprachli-
chen Reprasentation in ein narratives Nacheinander zergliedert werde. Im Bild sei
aber alles simultan und synchron, »in Totalprisenz« gegeben. Sequenzielle Inter-
pretationsverfahren (wie beispielsweise sequenzanalytische Verfahren) seien daher
nicht gegenstandsadiquat (Bohnsack 2013, 82).
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Doch Bohnsack gesteht einen Aspekt der Linearitit von Bildern ein, der erst im
methodischen Vorgehen zum Tragen kommt, und zwar dann, wenn man sich den
»Zugang zur Ganzheitlichkeit auf dem Wege der Simultaneitit [...] erst erarbeiten
[muss]. Dabei kann der Weg hin zu einer die Totalitit des Bildes erfassenden Simul-
taneitit durchaus sukzessiv [!] vonstattengehen« (Bohnsack 2013, 95). Der wesent-
liche methodische Unterschied bestehe dann aber darin, dass man Bilder aufgrund
der Simultaneitat ihrer Semantik immer vollstindig analysieren miisse; die Unter-
suchung eines Ausschnitts (analog zu einer ausgewihlten Passage aus einem Text
oder Interviewprotokoll) reiche nicht aus, um das Bild im Ganzen zu verstehen. Das
jedoch wire empirisch zu iiberpriifen und unterscheidet sich vermutlich je nach un-
tersuchtem Text oder Bild, nicht aber pauschal zwischen den Datensorten »Bilder«
und »Texte«.

Der Aspekt der Simultaneitit wird auch von Gottfried Boehm formuliert (z. B.
Boehm 1987). Aus Perspektive der Rezeption eines Bildes betont er, dass es nicht
um isolierte, aufeinander folgende Elemente geht, sondern um ein simultanes Feld.
Hinsichtlich der Wahrnehmung von Bildern konzediert Johannes Grave mit Verweis
auf Boehm jedoch, dass »Bilder sowohl sukzessiv als auch simultan erfahren wer-
den« (Grave 2014, 59-60). Er gesteht damit eine »rezeptionsisthetische Tempora-
litit des Bildes« ein, die sich nicht in der Abfolge von wahrgenommenen Bildele-
menten erschopft (Grave 2014, 59—60). Dennoch sei der »Akt des Betrachtens nicht
analog zum Lesevorgang« zu verstehen, weil Bilder nicht aus »distinkten Grundein-
heiten« wie Buchstaben, Silben oder Wortern bestiinden (Grave 2014, 63) (dies wird
auch unter dem Aspekt der Nicht-Sprachlichkeit von Bildern ausgefiihrt, siehe un-
ten). Wir haben damit einen zweiten Indikator dafiir gegeben, dass Bilder — nicht
nur in der methodischen Rekonstruktion (Bohnsack 2013, 95), sondern auch in ihrer
Wahrnehmung durch Betrachter:innen (Grave 2014, 59—60) — einen linearen, dia-
chronen Aspekt aufweisen.

Man kénnte nun zu argumentieren versuchen, dass bildliche Daten linear und
diachron sind (z. B., weil sie anders nicht produziert, betrachtet und kognitiv ver-
arbeitet werden konnen). Es scheint mir aber interessanter zu zeigen, dass textliche
Daten synchrone, simultane und nichtlineare Eigenschaften haben, also all jene Ei-
genschaften, die iiblicherweise den Bildern zugeschrieben werden.

Ein alltagsweltlich einfaches Beispiel fir die Simultaneitit von Texten ist das
Genre des Witzes. Ein Witz ist nur ein Witz, wenn man den Anfang vom Ende, der
Pointe, her versteht. Ein Witz muss daher, auch wenn er diachron erzihlt wird (an-
ders ist es biologisch gesehen nicht méglich), in seiner Simultanstruktur erfasst
werden, um alltagsweltlich verstanden und gegenstandsadiquat analysiert zu wer-
den. Das gleiche gilt allgemeiner formuliert auch fiir andere Texttypen und Textteile:
Sitze, Absitze, Kapitel und Biicher sind nur vollstindig, weil der Anfang ein Ende
hat. Auch wenn in einem Ausschnitt die Struktur des Ganzen angelegt ist, ist der
Gegenstand erst in sich geschlossen, wenn der Anfang vom Ende her erfasst wird
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und das Ende vom Anfang her. Daher haben textliche Daten einen rekursiven und
simultanen Aspekt und einen linearen und diachronen Aspekt. Erkenntnistheore-
tisch basiert diese Feststellung auf der Annahme, dass sich »ein Potenzial immer
nur ex post, nimlich anhand seiner Realisierung ausmachen lasst« (Krech 2021, 197)

Was die Rezeption des Textes — verstanden als Psychologie der Wahrnehmung -
angeht, so zeigen psychologische Studien tiber das Lesen, dass das menschliche Au-
ge nicht Buchstabe fiir Buchstabe, Silbe fiir Silbe und Wort fiir Wort linear verfolgt,
sondern simultan — also gleichzeitig und gemeinsam — grofiere Einheiten erfasst,
die als solche kognitiv verarbeitet werden (eine frithe Studie dieser Art stammt von
Just und Carpenter 1980).

Denkt man schliefilich an die medialen Aspekte eines Textes, das heif3t die Art
und Weise, wie er auf Papier, Leder, Papyrus, Leinwand etc. festgehalten und wie er
gezeigt wird (auf Plakaten, in Biichern, in Zeitschriften, in digitalen Formaten etc.),
so wird deutlich, dass Texte in ihrer medialen Verfasstheit synchron und simultan
sind. Das Zeigen der Bibel als Teil der Liturgie ist dafiir ein Beispiel: Der Text als
Ganzes wird simultan und synchron prisentiert.

Kurzum: Die Unterscheidung »Bilder = synchron/simultan« vs. »Texte = dia-
chron/linear« ist eine simplifizierende, die den Daten, die wir empirisch vorfinden,
nicht gerecht wird. Beide Arten von Daten haben sowohl synchrone als auch
diachrone Eigenschaften und die Methoden ihrer Auswertung miissen diesen
Eigenschaften gerecht werden.

Hohe Informationsdichte vs. niedrige Informationsdichte Uber Bilder wird oft geschrie-
ben, sie wiirden auf verhiltnismifig kleinem Raum ungleich mehr Informationen
unterbringen als Texte (z. B. Lengwiler 2011, 133-136). Karis fasst die vorherrschende
Lehrmeinung prizise zusammen, wenn er schreibt:

»Ein Bild enthdlt grundsatzlich mehr Informationen, als in einem noch so ausfiihr-
lichen Text wiedergegeben werden kénnten. Bis in die Details der Farbigkeit, der
Schattierungen und Formen hinein kdnnten Bilder beschrieben werden und noch
immer wiirden sich aus einer Umsetzung dieses Beschreibungstextes in eine bild-
liche Darstellung hochst unterschiedliche Resultate ergeben. Wahrend also ein
Bild eine unendliche Zahl von Bildbeschreibungen produziert, die nie erschép-
fend sein kénnen, kann eine Bildbeschreibung eine beliebige Zahl von Bildern
produzieren, die allesamt erschopfend sind« (Karis 2013, 141).

Auch hier wird die Materialgattung »Bild« aus der Perspektive des Textes beschrie-
ben. Dem Bild wird ein Informationsgehalt zugeschrieben, der so reichhaltig ist,
dasser nie vollstindig in Textform tibertragen werden kann. Wenn Marcus Banks zu
begriinden versucht, warum Bildanalysen in den Sozialwissenschaften noch zu sel-
ten diskutiert wiirden, schreibt er sehr plakativ: »[V]isual information, visual data,
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visual results, are simply too messy, too rich, too particular to be reduced to abstrac-
tion and linear theorization« (Banks 2014, 405). Hier schwingt zum einen die bereits
angedeutete Dichotomie von Gefiihl vs. Verstand und Irrationalitit vs. Rationalitit
mit, aber auch die Informationsmenge (»rich«) wird betont, die es unmaglich ma-
che, eine »lineare Theorie« auf der Basis von bildlichen Quellen zu entwickeln.

Die zunichst so einsichtige These iiber den textlich nicht fassbaren Informati-
onsgehalt von Bildern ist meiner Ansicht nach zu befragen. Zum einen bleibt offen,
was genau mit »Information« gemeint ist. Folgt man einem systemtheoretisch ge-
prigten Kommunikationsbegriff, so ist Information das Ergebnis einer Selektion im
Kommunikationsprozess (z. B. Luhmann und Baecker 2006, 128). Anders gesagt: In-
formationen sind nicht einfach da, zum Beispiel in einem Bild, und warten darauf,
abgerufen, verstanden oder in Text iiberfithrt zu werden. Sie werden erst in einem
kommunikativen Prozess konstituiert, wenn eine Auswahl der Information aus ei-
ner Mitteilung stattfindet.

Fiir Bilder kann das konkret bedeuten, dass sie ein grofies Potenzial an mogli-
chen Informationsselektionen beinhalten, aber nicht von sich aus bereits voller In-
formationen sind. Dies wiederum gilt genauso fiir Texte, womit die Texte den Bil-
dern dhnlicher sind, als gemeinhin vermutet wird. Eine bestimmte Schattierung
oder ein bestimmter Pinselstrich in einem Bild ist damit nicht per se eine Informa-
tion, aber sie kann zur Information werden, wenn sie in einem kommunikativen
Zusammenhang adressiert wird, der sich beispielsweise mit der Technik des Ma-
lers befasst. Ein detailreiches Landschaftsgemilde kann insofern erschipfend in Text
tibersetzt werden, wenn der kommunikative Zusammenhang gerade damit befasst
ist, Landschaftsmalerei von Portraitmalerei zu unterscheiden, weil es dann aufviele
Details im Bild gar nicht ankommt. Umgekehrt wird man in Texten Merkmale wie
die SchriftgrofRe, den Satzspiegel oder die Zeichensetzung nur dann als Informati-
on betrachten, wenn der kommunikative Zusammenhang dies erfordert. Ein Text
enthilt bis in die Etymologie der vorhandenen Worter, ihre Grammatik, semanti-
schen Assoziationen, phonetischen Eigenschaften hin ein sunendliches< Informati-
onspotenzial, von dem aber im konkreten Kommunikationsprozess nur der jeweils
relevante Teil realisiert und kommuniziert wird.

Nicht zuletzt steht die These vom iiberreichen Informationsgehalt der Bilder in
einem auffilligen Kontrast zur hiufig vehement vertretenen These, dass Bilder zu-
allererst nicht-sprachlich und affektiv wirksam seien (siehe unten) und eben nicht
primir semantisch und damit potenziell informationshaltig.

Kurz: Die These von der unterschiedlichen Informationsdichte von bildlichen
und textlichen Daten hinkt einerseits aufgrund des unklaren Informationsbegrifts,
andererseits lassen sich zahlreiche Texte als Beispiele anfithren, die gerade nicht
»ordentlich« oder »eindeutig« sind, oder »erschopfend« in ein Bild iibersetzt wer-
den konnten; die hiufig als Mystik bezeichneten Traditionsstringe innerhalb und
zwischen den religiésen Traditionen legen davon beredtes Zeugnis ab (man denke
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beispielsweise an diejiidische Kabbala [z. B. Scholem 2001] oder die christliche Mys-
tik [z. B. Heiler 1934]). Ganz davon abgesehen, dass eine gute Theorie nicht »linear«
sein muss (was auch immer damit gemeint ist), sind alle von Banks (2014, 405) ge-
nannten Eigenschaften (»messy«, »rich«, »particular«) fiir Texte ebenso giiltig wie
fiir Bilder.

Vieldeutigkeit vs. Eindeutigkeit Engverbunden mit dem Postulat der hohen Informa-
tionsdichte von Bildern gehen manche Autor:innen davon aus, dass Bilder im Ge-
gensatz zu Texten vieldeutig seien. Die Vieldeutigkeit von Bildern - hier von Fern-
sehbildern — wird u.a. von Karis thematisiert, der, unter Bezug auf Hans-Georg So-
effner (2000), davon ausgeht, dass Bilder zumindest prinzipiell vieldeutiger sind als
Texte bzw. Sprache. Auch sogenannter »Schliisselbilder« seien zwar »als Produk-
te der Verdichtung Ergebnis eines Vereindeutigungsprozesses«, deshalb aber kei-
neswegs eindeutig (Karis 2013, 140). So betont beispielsweise auch Bohnsack die
Herausforderung, der »Vieldeutigkeit des Bildes« methodisch gerecht zu werden
(Bohnsack 2013, 87). Noch stirker wird es aus bildlinguistischer Perspektive formu-
liert, wenn zum Beispiel Roman Opilowski schreibt, dass Bilder eine »offene Bedeu-
tung« hitten, die im Text »konkretisiert« werden miisse (Opilowski 2011, 207).

Es mag fuir bestimmte Sorten von Texten stimmen, dass sie im pragmatischen
Verwendungszusammenhang zumindest mehr oder weniger eindeutig erscheinen
(beispielsweise Nachrichtentexte oder gut geschriebene Gebrauchs- und Bedie-
nungsanleitungen), doch die iiberwiegende Mehrheit der Texte und Textgattungen
ist alles andere als eindeutig — auch wenn sie im sozialen Gebrauch immer wieder
der temporiren Vereindeutigung bedarf. Wissenschaftler:innen, die sich mit alten
und/oder fremdsprachigen Texten befassen, stehen auch forschungspraktisch im-
mer wieder vor dem Problem, dass Texte und Textpassagen vieles bedeuten konnen
und vermeintliche Eindeutigkeit erst durch den sogenannten »Kontext« hergestellt
werden kann, also durch pragmatische kommunikative Einbettung, die wiederum
oftmals mithsam rekonstruiert werden muss. Methodische Herangehensweisen
wie die Sequenzanalyse zeigen dariiber hinaus, dass auch einfache, auf den ersten
Blick eindeutige Textpassagen aus bekannten Zusammenhingen prinzipiell poly-
sem sind und nur durch ihre unmittelbaren pragmatischen Anschliisse zeitweise
vereindeutig werden.

Kurz: Bilder und Texte sind gleichermafen viel- und eindeutig. Kein Zeichen,
ob bildlich oder textlich, ist per se eindeutig, sondern muss im konkreten empiri-
schen Gebrauchszusammenhang temporir vereindeutig werden. Manchmal wird
die Vieldeutigkeit auch empirisch thematisiert und dann bleibt ein Zeichen smehr-
deutig«. Und auch die Mehrdeutigkeit von Texten wird — gerade religionsgeschicht-
lich - oftmals expliziter Teil der empirisch vorfindlichen Kommunikation iiber diese
Texte. So gibt es seit Jahrhunderten innerhalb der verschiedenen religiésen Tradi-
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tionen Auslegungsstreits iiber die rechte Deutung bestimmter textlicher Uberliefe-
rungen.

Unmittelbare Affektion vs. mittelbares Verstehen Es ist schon mehrfach angedeutet
worden, dass in der bildwissenschaftlichen und daran orientierten Methodenlitera-
tur Bilder als Gegenstinde in der Welt aufgefasst werden, die »unmittelbarer« und
suggestiver als Texte seien (z. B. Lengwiler 2011, 133-136). Auch die bereits zitierte
Passage bei Banks formuliert diesen Aspekt (Bilder seien »messyx, »rich«, »particu-
lar« [2014, 405]). Braunlein notiert mit Bezug auf Hans G. Kippenberg und Susanne
Langer ebenfalls, dass nicht-sprachliche Sinneserfahrung autonom sei und Bilder
daher primir »gefithlsmiflig« wirken (Briunlein 2004, 210). Umgekehrt miissten
also Texte kognitiv wirken und dabei sachlich-distanziert argumentieren.

Zum einen reproduziert diese These die lingst tberkommen geglaubten Di-
chotomien von Verstand/Gefiihl, Geist/Korper, Kultur/Natur oder Rationalitit/
Irrationalitit und setzt das Bild auf die Seite des Irrationalen und Suggestiven,
zum anderen — und wichtiger fiir mein Argument — verkennt sie die empirische
Vielfalt von Texten und Bildern. Es gibt Bilder, die dazu neigen, sachlich-rationale
Informationen anzubieten (z. B. in naturwissenschaftlichen oder medizinischen
Zusammenhingen), es gibt aber auch Texte, die dazu tendieren, suggestiv und
affektiv zu wirken (z. B. politische Reden oder Lyrik). Texte sind somit wieder den
Bildern viel niher als hiufig angenommen: Sie kénnen unmittelbar affektiv wirken
und dabei suggestiv sein.

Nicht-Sprachlichkeit vs. Sprachlichkeit Es ist weitgehend common sense — sowohl in
der Alltagswelt als auch in der bildwissenschaftlichen Literatur —, dass Bilder nicht-
sprachlich sind (z. B. Lengwiler 2011, 133-136). Dabei bleibt hiufig offen, was genau
mit »Sprache« gemeint ist. Stattdessen argumentieren viele Autor:innen, dass
der sogenannte linguistic turn in den Sozial- und Geisteswissenschaften mit dazu
beigetragen habe, Bilder als Daten zu marginalisieren. Bohnsack vermutet, dass
aufgrund eines »Paradigmas der Textinterpretation« die Untersuchung von Bildern
»von vornherein weniger valide erscheinen« muss, weil Bilder, »wenn sie wissen-
schaftlich relevant werden sollen, grundsitzlich erst einmal in Beobachtungssitze
beziehungsweise -texte umzuformulieren« sind (Bohnsack 2013, 63-64). Anders
gesagt: Es ist zwar denkbar, in Bildern tiber Bilder zu kommunizieren, das System
»Wissenschaft« verwendet aber in der Regel geschriebene Sprache (Texte), und
daher ist die methodologisch geleitete Uberfithrung von Bildern in Texte unver-
meidlich (auch die bildwissenschaftliche Literatur fiillt inzwischen Tausende von
Seiten mit Text). Dass dadurch Bildanalysen weniger valide seien, scheint mir
eine unbegriindete Vermutung, die dariiber hinaus die erwidhnten Dichotomien
von Vernunft/Gefithl, Geist/Kérper, Kultur/Natur reproduziert. Eine Textanalyse,
die ihre Daten, also geschriebene Worte und Sitze, methodisch unkontrolliert

279



280

Martin Radermacher: Religion und Atmosphére

interpretiert, ist genauso wenig valide wie eine methodisch unsaubere Bildanalyse.
Die Herausforderung besteht meiner Ansicht nach darin, die Datengattung »Bild«
gegenstandsadiquat in wissenschaftlicher Kommunikation zu bearbeiten.

Um die Differenz von Sprache und Bild zu erliutern, wird in der Literatur aus-
gefithre, dass Bilder beispielsweise kein Alphabet, kein Lexikon und keine Gramma-
tik haben, keine »distinkte[n] Grundeinheiten« wie Buchstaben, Silben oder Wor-
ter und somit auch keine »stabilen bedeutungstragenden und -unterscheidenden
Einheiten, die als Zeichen erkannt und verstanden werden kénnten (Grave 2014,
63-64). »Was im Kontext einer bildlichen Darstellung als Motiv, Gegenstand oder
Figur identifiziert wird, so fihrt Johannes Grave fort, »muss vielmehr zunichst
aus dem Kontinuum der visuellen Phinomene im Bild hervortreten und durch den
Betrachter abgegrenzt werden« (Grave 2014, 63—64). Das ist zwar richtig, gilt aber
auch fiir geschriebene und gesprochene Sprache: Schon de Saussure hat gezeigt,
dass ein (textliches) Zeichen erst dadurch ein Zeichen wird, dass es sich von ande-
ren unterscheidet, und nicht, weil es a priori als Zeichen da ist: »Sprache [...] enthilt
nur begriffliche und lautliche Verschiedenheiten, die sich aus dem System ergeben.
Was ein Zeichen an Vorstellung oder Lautmaterial enthilt ist weniger wichtig als
das, was in Gestalt der andern Zeichen um dieses herum gelagert ist« (Saussure 1967 [1916],
143-144; Hervorhebung MR). Mit anderen Worten: Es ist nicht selbstverstindlich,
dass eine Menge von schwarzen Linien auf Papier ein Wort darstellt, das mit einem
bestimmten lautlichen Klang korrespondiert, der wiederum ein gewisses semanti-
sches Potenzial anbietet. Was im Kontext einer schriftlichen (oder miindlichen) Dar-
stellung als Wort identifiziert wird, muss zunichst aus dem Kontinuum der visuel-
len (oder auditiven) Elemente im Text hervortreten und durch die Betrachter:innen
abgegrenzt werden — das weifd jede:r, der einmal lesen gelernt hat oder eine unbe-
kannte Schrift entziffern will.

Aus der Vermutung, dass Bilder nicht sprachlich seien, folgt fiir viele Autor:in-
nen der Schluss, dass semiotische Ansitze fiir Bilder nicht fruchtbar seien (z. B.
Briunlein 2009, 773). So fasst Tim Karis einen zentralen Aspekt der Visual Culture
Studies wie folgt zusammen:

»Die Vorstellung von Bildern als Zeichen bzw. als Phinomenen, die aus einzelnen
distinkten Zeichen aufgebaut sind, die jeweils benennbar waren, wird in der Per-
spektive der Visual Culture Studies als Relikt des frithen Strukturalismus verwor-
fen und durch ein dynamisches Verstandnis von Zeichensystemen ersetzt. Die Be-
deutung eines Bildes ist folglich nicht per se gegeben, sondern ergibt sich aus dem
zeitlichen und raumlich-kulturellen Kontext seines Erscheinens« (Karis 2013, 138).

Und vor dem Hintergrund es eben Erdrterten miisste erginzt werden: Das gleiche
gilt auch fir geschriebene und gesprochene Sprache: Die Bedeutung eines sprach-
lichen Zeichens oder einer Menge von sprachlichen Zeichen ist nicht per se gegeben,
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sondern entsteht erst in einem Arrangement von Zeichen. Nicht umsonst geben
Worterbiicher fiir ein fremdsprachiges Wort in der Regel mehrere deutschsprachige
Entsprechungen an und iiberlassen es den Ubersetzer:innen, die jeweils >passendec
je nach >Kontext« (d.h. Arrangement) der zu iibersetzenden Stelle auszuwihlen

Karis resiimiert weiter: »Bilder sind nicht [..], wie es die am Strukturalismus
orientierte Semiotik glaubte, als arbitrare Zeichen in einem Bildsystem nur durch
ihr Verhaltnis zu anderen Zeichen zu erfassen. Vielmehr sind Bilder nur aus ihrem
Gebrauch heraus zu bestimmen« (Karis 2013, 140; dhnlich auch Briunlein 2009, 777).
Man kann diesen vermeintlichen Widerspruch (Verhiltnis zu anderen Zeichen in ei-
nem Bildsystem vs. Gebrauch von Bildern), so meine Vermutung, auflésen, da ein
konkretes Verhiltnis von Zeichen zueinander immer nur im Gebrauch, also in der Prag-
matik, hergestellt wird.

Der Ansatz, dass Bilder nicht >semiotisch« seien, wendet sich auch gegen die so-
genannte »Ahnlichkeitstheorie«, die — so formuliert beispielsweise Briunlein (2009,
776) unter Rekurs auf Nelson Goodman (1976) — davon ausgeht, dass die Bedeutung
von Bildern auf Ahnlichkeit mit dem Abgebildeten basiert. Dem liegt, so meine
Ansicht, ein verengtes Verstindnis von Semiotik, genauer: der Peirce’schen Semio-
tik, zugrunde. Peirce geht nicht davon aus, dass die Zeichenaspekte (indexikalisch,
ikonisch, symbolisch) kategorisch auf verschiedene Zeichentypen anwendbar seien,
dass es also »ikonische Zeichen« (wie z. B. Bilder) und »symbolische Zeichen« (wie
z. B. Worte) gebe. Vielmehr weisen alle Zeichen diese Aspekte oder Eigenschaften
auf (Krech 20124, 52). Bilder funktionieren demnach zwar haufig ikonisch, weil sie
unter anderem in einer Ahnlichkeitsbeziehung zum Abgebildeten (Objekt, Refe-
rent oder Signifikat) stehen, aber sie sind zugleich symbolisch, d.h. arbitrir und
konventionell, und indexikalisch, weil sie auf das hinweisen, was sie abbilden. Eine
Semiotik Peirce’scher Prigung mit systemtheoretischer Grundierung konzipiert
nicht simtliche Zeichentypen »sprachanalog« (Briunlein 2009, 772), sondern 16st
sichvon der Sprache und geht damit der vermeintlichen Gefahr eines »Linguismus«
(Braunlein 2009, 773) aus dem Weg.

Die Rede von der Dominanz des linguistic turn verkennt meiner Ansicht nach
dariiber hinaus, was einen turn ausmacht: Der linguistic turn fordert nicht, nur noch
Sprache zu untersuchen — genauso wie der performative turn nicht fordert, nur noch
Performanzen zu untersuchen, oder wie der spatial turn nicht fordert, nur noch Riu-
me zu untersuchen. Der linguistic turn fordert auch nicht, alle empirisch vorfindli-
chen Daten so zu untersuchen, als ob sie Sprache seien. Eine erkenntnisférdernde
Neuausrichtung von Wissenschaftsgebieten fordert im Gegenteil, aus dem Gegen-
standsbezug (z. B. auf Sprache, Riume, Rituale oder Bilder) eine theoretische Per-
spektive und ein konzeptionelles wie methodologisches Instrumentarium zu entwi-
ckeln: »So werden beispielsweise Rituals, >Ubersetzung< oder >Raum«von Forschungs-
gegenstinden zu Analysekategorien, mit denen dann auch Phinomene erfasst werden
konnen, die urspriinglich nicht in den traditionellen Gegenstandsbereich im enge-
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ren Sinn gehdren« (Bachmann-Medick 2007, 26; Hervorhebung MR). Ein so ver-
standener semiotic turn untersucht nicht nur noch Texte oder textliche Zeichen; er
verlangt auch nicht, alle empirisch und historisch auffindbaren Gegenstinde so zu
untersuchen, als ob sie Texte oder Zeichen seien. Aber er fordert, die Erkenntnis-
gewinne aus den Sprachwissenschaften und aus der Semiotik auf sozio-kulturelle
Phinomene insgesamt zu iibertragen. Dann geht es um die Rekonstruktion und Er-
klirung von sozio-kulturellen Bedeutungsprozessen. Und hierfiir sind Begriffe und
Erklirungsansitze aus semiotischen Theorien, so die hier vorgeschlagenen Uberle-
gungen, besonders hilfreich.

Die Kritik an einem semiotischen Zugang zu Bildern mag berechtigt sein, wenn
man eine enge Auffassung von Semiotik zugrunde legt, der zufolge es in geschrie-
bener und gesprochener Sprache identifizierbare Zeichen gibt, denen man eine
genaue Bedeutung zuweisen kann. Der Bildwissenschaftler Martin Schulz (2005,
77) formuliert diesen vermeintlichen »Linguismus« semiotischer Zuginge zum Bild
sehr deutlich:

»Gibt es (iberhaupt eine den abstrakten und stark codierten Zeichensystemen der
Schrift vergleichbare Systematik des Bildes, eine syntaktische Struktur, die sich
dhnlich in diskrete Einheiten zerlegen lieRRe? [...] Muss denn ein Bild immer ein
sinnhaftes Zeichen sein, um als Bild erkannt werden zu kénnen?«

Schulz stellt fest:

»[Slemiotische Analysen [scheinen] dahin zu tendieren [..] Bilder vor allem als
gespeicherte, decodierbare, kontextabhdngige Botschaften zu lesen, die einen
bestimmten messbaren Wert in sich tragen, als waren sie gleichsam korperlose
Zeichen fiir eine ebenso kdrperlos gedachte reine Kognition« (zitiert in Braunlein
2009, 773).

Dem kénnte man eine Reihe von dhnlichen Fragen erwidern, wenn man die hier
formulierte prinzipielle Dichotomie von Bild und Text aufbrechen will: Was sind
die diskreten Einheiten der geschriebenen Sprache? Gibt es so etwas wie kleinste
bedeutungstragende Elemente in der gesprochenen und geschriebenen Sprache?
Theoretisch gibt es sie in Gestalt der sogenannten Morpheme (z. B. Volli 2002, 59),
im konkreten Gebrauchszusammenhang, beispielsweise in einem Satz, hilft die le-
xikalische Bedeutung eines solchen kleinsten bedeutungstragenden Elementes der
Sprache aber oft nicht viel weiter (wie man aus der Ubersetzungspraxis zur Geniige
weil).

Muss ein Text ein »sinnhaftes Zeichen« sein, um als Text erkannt zu werden?
Nicht nur die Religionsgeschichte zeigt, dass auch Texte neben der sinnhaften Di-
mension (sie stehen im semantischen Sinne fiir etwas) auch eine dsthetische Di-



9 Religiése Atmosphére: Methodologie und Methode

mension haben (sie stehen im ikonischen Sinne fiir sich selbst): Hier wire zu den-
ken an Kalligraphie, Initialen und Versalien in Manuskripten und von Hand kolo-
rierten Drucken, an geschmiickte und verzierte Biicher, die gezeigt, verehrt und als
materielle Objekte bearbeitet werden. Das geht so weit, dass es Texte gibt, die nur
svorgebenc, Texte zu sein, zum Beispiel textihnliche Talismane des frithen Daois-
mus; das sind »eigenartige und bildhafte Kompositionen von chinesischen Schrift-
zeichen, die als »Verschmelzung des Mediums der Schrift mit dem Medium des
Bildes« zu verstehen sind, »ohne im engeren Sinne etwas bildlich darzustellen oder
textlich aufzuschreiben« (Di Giacinto 2019, 59).

SchlieRlich ist mir keine semiotische Analyse bekannt, die etwas »messen« will
— wie Schulz im obigen Zitat andeutet. In dieser Kritik am semiotischen Zugriff
schlagt sich erneut die erwihnte Dichotomie von Verstand vs. Gefithl nieder: Texte
und Textanalysen sind dann vermeintlich rational, wihrend Bilder und Bildanaly-
sen vermeintlich emotional sind. Eine Semiotik Peirce’scher Prigung kann nicht -
wie von Schulz angedeutet — behaupten, Zeichen triigen »einen bestimmten mess-
baren Wert in sich [...], als wiren sie gleichsam kérperlose Zeichen fiir eine ebenso
korperlos gedachte reine Kognition« (Schulz zitiert in Briunlein 2009, 773). Die Se-
miotik weif3, dass Zeichen nicht korperlos«sind: Jedes Zeichen braucht eine materi-
elle Tragersubstanz (auch Zeichenmittel oder Reprasentamen genannt), seien es Pa-
pier und Tinte, der menschliche Stimm- und Hérapparat, oder Leinwand und Far-
be. Die materielle Prisenz der Zeichen hat ohne Zweifel eine leiblich-affektive Wir-
kung auf wahrnehmende Menschen. Diese spielt sich aber zuerst im individuellen,
situationsgebundenen Erleben ab und wird erst dann zu einem sozialen — und als
solches: zu einem sozialwissenschaftlich untersuchbaren — Sachverhalt, wenn sie
(verbal oder non-verbal, schriftlich oder nicht-schriftlich) kommuniziert wird, also
sinnhafte Anschliisse erzeugt. Ob dies zutrifft, ist nicht pauschal zu beantworten,
sondern immer nur mit Blick auf den konkreten empirischen Sachverhalt.

Eng verbunden mit der Vorstellung, dass Bilder nicht-sprachlich sind, ist die
Idee, dass es sich um einen Fall »prisentativer Symbolisierung« (nach Langer 1957)
handelt und damit um »nicht-sprachliche Sinneserfahrung«: »Nicht begriffliche
Symbolik, nicht sprachgeleitete Introspektion stehen am Anfang aller Erkenntnis,
sondern das gefithlsmiRige Erleben erdffnet das Tor zur Auflenwelt« (Briunlein
2004, 210). Dieser Beobachtung ist aus alltagsweltlicher Perspektive zuzustim-
men. Doch wird das »gefithlsmifRige Erleben« zum einen erst dann ein sozialer
Sachverhalt und damit Gegenstand einer sozialwissenschaftlich orientierten Reli-
gionswissenschaft, wenn es — in welchem Medium auch immer - kommuniziert
wird. Zum anderen ist auch jenes »gefithlsmifige Erleben« immer schon sozial
und kulturell bedingt und disponiert.

Fazit Was sich in den oben dargestellten Abgrenzungsversuchen bildwissenschaft-
licher und verwandter Zuginge zur >Sprache< und zur >Semiotik« abzeichnet, ist ei-
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ne implizite Aufrechterhaltung der Dichotomien von Geist vs. Kérper, Vernunft vs.
Gefiihl, Kultur vs. Natur, Sprache vs. Bild sowie ein Missverstindnis tiber den lingu-
istic bzw. semiotic turn. Oft scheint der linguistic turn so verstanden zu werden, dass
er Sprache (genauer: geschriebene Texte) als Gegenstand der sozial- und kulturwis-
senschaftlichen Forschung an erste Stelle setze. Der semiotic turn wird so rezipiert,
als behaupte er, dass die soziale Wirklichkeit sgenau wie Sprache« funktioniere.

Doris Bachmann-Medick fiithrt aus, dass ein turn zwar mit der »(Wieder-)Ent-
deckung« eines Gegenstandsbereiches in der Empirie beginnt (z. B. Sprache, Ritual,
Raum), der dann auch interdisziplindr Interesse weckt (Bachmann-Medick 2007,
26). Doch von einem turn im engeren Sinne kdnne man »erst sprechen, wenn der
neue Forschungsfokus von der Gegenstandseben neuartiger Untersuchungsfelder
auf die Ebene von Analysekategorien und Konzepten sumschligtc, wenn er also nicht
mehr nur neue Erkenntnisobjekte ausweist, sondern selbst zum Erkenntnismittel
und -medium wird« (Bachmann-Medick 2007, 26). Insofern bedeutet ein semiotic
turn nicht, sich nur mit zeichenhaften Gegenstinden wie Sprache und Texten zu
befassen, sondern Analysekategorien zu entwickeln, »mit denen dann auch Phi-
nomene erfasst werden konnen, die urspriinglich nicht in den traditionellen Ge-
genstandsbereich im engeren Sinn gehéren« (Bachmann-Medick 2007, 26). Diesen
Ansatz vertrete ich auch fiir die Semiotik insgesamt, die sich somit von ihrem ur-
spriinglichen Gegenstandsbereich, der Sprache, lost und auf andere Gegenstands-
bereiche tibertragen werden kann, ohne diese unreflektiert sprachanalog aufzufas-
sen. Weil es dabei um Religion als ein soziales System geht, das im systemtheoreti-
schen Sinne ausschliefdlich kommunikativ operiert, muss Kommunikation der Vor-
gang sein, der empirisch untersucht wird —jedoch, wie oben betont, mit einem Blick
auf simtliche Medien von Kommunikation, Bilder, Texte, Kérper und Architekturen
eingeschlossen.

Besonders pointiert formuliert David Morgan die Kritik an einer semiotisch
grundierten Analyse von Bildern: Text und Bild triten zwar empirisch oft zu-
sammen auf, seien aber nicht verlustfrei ineinander iiberfithrbar: »So the idea that
images might be treated as visual texts, as signs of meaning that are properly textual
in nature, is a presumption« (Morgan 2020, 1-2) — eine Annahme (oder, wie Morgan
schreibt, »Anmaflung«), die, soweit mir bekannt ist, von keiner Semiotik vertreten
wird. Morgan vertritt dagegen die Ansicht, dass man die mediale und performative
Dimension von Sprache, aber auch von Bildern, nicht von ihrer Bedeutung trennen
konne: »Entanglement means inextricability such that to change the configuration
is to change the meaning« (Morgan 2020, 1-2). Dass Bedeutung auch auf Medi-
en und deren Verwendung in konkreten sozialen Zusammenhingen angewiesen
ist, ist wiederum ein Allgemeinplatz der Semiotik, die auf das Wechselspiel von
Semantik, Syntax und Pragmatik hinweist (z. B. Krech 2021, 77), so dass Morgen
hier - trotz seiner ausdriicklichen Ablehnung semiotischer Zugriffe — im weiteren
Sinne selbst semiotisch argumentiert.
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Ein letzter Punkt, der nach meinem Kenntnisstand in den Bildwissenschaften
nicht immer ausfihrlich reflektiert wird, ist der Umstand, dass auch Bilder — genau
wie Texte — keine homogene Datengattung sind. Bilder liegen in der historischen
und gegenwirtigen Lebenswelt in einer Fiille von Formen und Varianten vor, hiufig
sind sie sogar unmittelbar mit textlichen Zeichen (Buchstaben, Wortern) verbun-
den (z. B. Versalien, Lithographien, Werbeplakate), so dass schon das empirische
Material in Vergangenheit und Gegenwart keine einfache Unterscheidung von Tex-
ten und Bildern nahelegt. Bilder kénnen abstrakte Strichzeichnungen sein, Foto-
grafien, Gemilde, Skizzen oder Piktogramme; sie konnen alleinstehen oder in Nar-
rativen verbunden sein (z. B. Biblia pauperum, Comics, Filme). Letztlich macht dies
die Diskussion um Texte vs. Bilder miiRig, sind sie doch — wie auch andere Medien
(z. B. Klang und Musik, Rituale) — Méglichkeiten der soziokulturellen Bedeutungs-
produktion, die es allesamt gegenstandsadidquat zu untersuchen gilt.

Fir die konkreten Untersuchungen und die Arbeit mit dem empirischen Ma-
terial sind diese Ausfithrungen relevant, weil sie einen theoretischen und metho-
dologischen Rahmen bieten, die vielfiltigen Protokolle sozial-riumlicher Situatio-
nen (fotografische Protokolle, Texte, Interviewtranskripte) allesamt als >konservier-
te< Kommunikation aufzufassen, die aus Elementen besteht, welche wechselseitig
aufeinander verweisen.

285






10 Fazit

Diese Studie orientierte sich an vier itbergeordneten Zielen und Forschungsfragen,
deren Bearbeitung hier kurz zusammengefasst wird.

Konzept Das primire Ziel bestand darin, das Konzept »religiose Atmosphire« theo-
retisch weiterzuentwickeln und fiir die empirische Religionsforschung' nutzbar
zu machen. Der Vorschlag, der im Forschungsstand ausfiihrlich verankert und mit
empirischem Material in vier Vignetten illustriert wurde, besteht darin, Atmosphi-
ren als das realisierte sensorische, affektive und semantische Potenzial sozial-ridumlicher
Arrangements zu verstehen. Atmosphiren werden — wie alle sozialen Sachverhalte
— empirisch beobachtbar in kommunikativen Vorgingen in bestimmten sozial-
raumlichen Situationen. Diese kommunikativen Vorginge sind einerseits nicht
auf gesprochene und geschriebene Sprache beschrinkt, miissen also multi-modal
verstanden werden, und sie hinterlassen andererseits >Spurens, also natiirliche
Protokolle wie Fotografien oder Texte, die im Feld erzeugt werden und auch jenseits
bestimmter Situationen als Datenmaterial zur Verfiigung stehen. Sozial-raumliche
Situationen als die kleinste analytische Einheit dieser Studie bergen ein Potenzial
fir vielerlei Atmosphiren, sie realisieren aber als sozialen Sachverhalt in der Regel
nur einen bestimmten Ausschnitt aus diesem Potenzial. Dabei spielen die sensori-
schen, affektiven und semantischen Affordanzen aller an einer Situation beteiligten
Elemente eine wesentliche Rolle. Die Affordanzen bedingen und verstirken sich
wechselseitig und werden in der Regel als implizite Strukturen in sozialen Vor-
gingen wirksam, ohne dass diese Strukturen selbst ausdriicklich von Anwesenden
thematisiert werden miissten. Von ihrer Wirkung her konnen sie dann retrospektiv
rekonstruiert werden.

In dieser Weise gibt es Atmosphiren in allen sozialen Situationen, unabhingig
davon, ob diese wirtschaftlich, politisch, populirkulturell, im Bereich der Bildung
oder der Kunst etc. stattfinden. Atmosphiren sind in analytischer Hinsicht immer

1 Dies zundchst unabhangig von der Frage, ob die Empirie in Vergangenheit oder Gegenwart
liegt. Jedoch sind fiir die historische Atmospharenforschung einige Daten nicht vorhanden
oder missen erst aufwandig rekonstruiert werden (z. B. Abbildungen der untersuchten Si-
tuationen).
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dann »religiés«, wenn die beobachtbaren kommunikativen Vorginge die Imma-
nenz-Transzendenz-Differenz mit Anspruch auf Bearbeitung letztinstanzlicher
Kontingenz thematisieren. Dies schliefdt ausdriicklich Kommunikation ein, die
nicht im Medium der gesprochenen oder geschriebenen Sprache stattfindet, son-
dern beispielsweise im Medium von materieller Raumausstattung, Licht, Musik
oder liturgischen Vollziigen.

Atmosphiren als das, was eine Situation (hiufig implizit) ausmacht und lenkt
(ohne zu determinieren), spielen fir religiose Praxis eine zentrale — und lange in
der theoretischen Reflektion vernachlissigte — Rolle. Sie ermdoglichen, bestimmte
Situationen und ihre sozialen wie affektiven und psychischen Folgen wiederholbar
zu machen und kénnen so zur Stabilisierung religiéser Traditionen beitragen. Sie
konnen andererseits auch selbst Gegenstand religioser Reflektion werden und sich
iiber die Zeit verdndern.

Positionierung Eine zweite Hypothese bestand darin, dass Atmosphiren ein Mit-
tel sind, mit dem religiose Gruppierungen sich von anderen unterscheiden kénnen,
also eine Position einnehmen, die nicht primér inhaltlich, sondern atmosphirisch
markiert ist. Dies wurde anhand der Fallstudien zu vier rémisch-katholischen In-
itiativen illustriert und erldutert, die sich sowohl explizit als auch implizit atmo-
sphirisch von den als»traditionell empfundenen Formaten der Amtskirche abgren-
zen. Dabei zeigen die Analysen, dass diese Abgrenzung von herkdmmlichen katho-
lischen Formaten hiufig (aber nicht immer) mit einer Anniherung an evangelikale
Formate einhergeht. Dies bedeutet zum Beispiel, dass Veranstaltungen stirker auf
emotional-affektive Wirksambkeit setzen, dass sie stirker die Bediirfnisse des Indi-
viduums adressieren, und dass sie populdrkulturelle Mittel einsetzen.

Dieser Umstand ist sowohl in den Initiativen selbst als auch in der religiésen
Selbstreflektion, d.h. den Theologien, nicht unbekannt und wird hiufig explizit the-
matisiert. So weist schon Sellmann (2011, 22) darauf hin, dass einige Trends gegen-
wirtiger Jugendarbeit aus den USA beeinflusst sind. Auch die Initiativen verwei-
sen oftausdriicklich auf US-amerikanisch-evangelikale Vorbilder, die aus einem Be-
reich des Evangelikalismus stammen, den ich als »Mainstream-Evangelikalismus«
zu charakterisieren versucht habe, d.h. ein theologisch konservativer Ansatz, der
sich populdrkulturell zeigt und weniger auf offenen Fundamentalismus oder inten-
sive charismatische und pfingstliche Ausdrucksformen setzt (auch wenn diese vor-
kommen mogen).

Aus Perspektive der katholischen Theologie unterstreicht Sellmann die Bedeu-
tung dieses Vorbilds: »Es ist [...] sozusagen zeitgendssische Christenpflicht, sich die
USA niher anzusehen und auch ihrer Pastoral die Chance zu geben, uns zu inspirie-
ren« (Sellmann 2011, 10-11). Er verweist damit auf das Projekt CrossingOver, das in
diesem Buch bereits angesprochen wurde (siche Funote 3, S. 66), und das seit 2004
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Anstofle zu einer Verdnderung der romisch-katholischen Liturgie in Deutschland
liefern will.>

Insgesamt lassen sich sowohl die evangelikalen Kirchen in den USA als auch die
katholischen Initiativen in Deutschland, wie itberhaupt weite Teile der religiésen
Landschaft in den >westlichen< Regionen der Welt, einordnen in breitere Strémun-
gen der Individualisierung (z. B. Luckmann 1991b; Wilke 2013). Diese nehmen spa-
testens seit der Romantik einen starken Fokus auf das Subjekt und seine Bediirfnis-
se auf, vermengen sich seit dem 20. Jahrhundert mit einem ausgreifenden Kapitalis-
mus und werden verstirkt durch Werte der (Selbst-)Optimierung und (Selbst-)Kon-
trolle (z. B. Luckmann 1991a, 153—154; Campbell 1989).% Insofern kann die in diesem
Buch untersuchte atmosphirische Konvergenz US-amerikanisch evangelikaler und
deutscher rémisch-katholischer Formate kultur- und religionsgeschichtlich auch
als ein Ergebnis breiterer gesellschaftlicher Entwicklungen betrachtet werden.

Produktion und Rezeption Ein weiteres Ziel dieser Studie war es, die Produktion und
Rezeption von Atmosphiren durch menschliche Akteur:innen zu untersuchen. Zu
diesem Zweck wurden Interviews sowohl mit Akteur:innen auf der Seite der Vor-
bereitung und Gestaltung von Atmosphiren, als auch auf der Seite der Wahrneh-
mung gefiihrt. Diese Unterscheidung ist nicht kategorial und zeitlich aufeinander
folgend: Wer zum Beispiel einen Gottesdienst vorbereitet und sich darum bemiiht,
eine bestimmte Atmosphire zu gestalten, nimmt auch rezipierend an der betref-
fenden Situation teil. Und die teilnehmenden Menschen, denen eine itberwiegend
rezipierende Rolle zugeschrieben wird, gestalten selbst durch ihre Anwesenheit und
Teilnahme die Atmosphire einer Situation mit. Des Weiteren hat die sequenzana-
lytische Rekonstruktion von Interviews gezeigt, dass darin zwar einerseits explizit
iiber Atmosphiren, ihre Herstellung und Wahrnehmung reflektiert wird, anderer-
seits aber implizite Muster wirksam werden, die nicht im Ermessen der befragten
Personen liegen. So kann man Atmosphiren nicht herstellen, als ob es dafiir Rezep-
te oder Anleitungen gibe, die lediglich umzusetzen seien, sondern es gibt kulturelle
Muster, die unter anderem im sozial-riumlichen Arrangement als Potenzial ange-
legt sind und die dann in der Regel implizit wirksam werden.

2 Auch umgekehrt gibt es Tendenzen, dass protestantische Kirchen sich von katholischen For-
maten inspirieren lassen (Meyer 2017, 306).

3 Eine Entwicklung, die bis in die Wissenschaft —und hier insb. die Geistes-, Kultur- und Sozi-
alwissenschaften —hinein Folgen zeigt, wenn bspw. das erlebende und wahrnehmende Sub-
jekt zum Ausgangspunkt der Forschung gemacht wird. Dieser Fokus auf das Individuum und
insb. auch auf die forschende Person selbst kann als »methodologischer Egozentrismus« be-
zeichnet werden, der aus dem Blick l4sst, dass es in sozial- und kulturwissenschaftlicher For-
schung um das Soziale als Umwelt von Subjekten geht und nicht primar um das erlebende
Individuum, das »Ich« in seiner menschlichen Ganzheit.
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Methodologie und Methode Als viertes Ziel dieser Studie wurde die Frage nach Me-
thode und Methodologie bearbeitet. Ein theoretisch ausgebautes Konzept sozialer
Atmosphiren muss, um dem empirischen Gegenstand gerecht zu werden, im
Hinblick auf verschiedene Datensorten operationalisiert werden. Damit wird auch
dem methodologischen Imperativ der Triangulation geniige getan, der sicherstel-
len soll, dass ein Forschungsgegenstand stets aus verschiedenen Perspektiven, mit
verschiedenen Methoden und auf Basis verschiedener Daten untersucht werden
soll (z. B. Roof 2011, 75). Daher wurde hier der Vorschlag entwickelt, religiése Atmo-
sphiren auf Basis von Interviews (mit Teilnehmer:innen und Organisator:innen),
teilnehmenden Beobachtungen (insb. zur Erfassung der multisensorischen Aspek-
te), Textquellen (Handbiicher, graue Literatur) sowie fotografischen Protokollen
sozial-riumlicher Arrangements zu untersuchen. Da fiir die Analyse der impliziten
Strukturen sozial-raumliches Arrangements durch Fotografien bislang nur wenige
methodologische Vorschlige vorhanden sind, wurde hierfiir eine bildsequenzana-
lytische Analysemethode entwickelt und getestet.
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Anhang

Ubersicht iiber alle sequenzanalytisch untersuchten Primérquellen

Nr. | Fallstudie Analyseebene Datengattung Auswertungsme-
thode
1.1 | traditionel- | Gottesdienst in der Kirche St. Maria unter dem Kreuze, Diisseldorf
le Liturgie sozial-raumliches Arrange- | fotografisches Protokoll Bildsequenzanaly-
ment (natdirlich) se
2.1 |evangelika- | Gottesdienstin der Journey Church, New York City
ler stil sozial-raumliches Arrange- | fotografisches Protokoll Bildsequenzanaly-
ment (natdirlich) se
3.1 | Trinity Interview mit Organisator:in
Produktion Interviewprotokoll Sequenzanalyse
(kiinstlich)
4.1 | Nightfever | Gottesdienstin der St. Lamberti-Kirche, Miinster
sozial-raumliches Arrange- | fotografisches Protokoll Bildsequenzanaly-
ment (natdirlich) se
4.2 | Nightfever | Text»Licht und Dunkel als Raum des Heiligen«
Rezeption textliches Protokoll Sequenzanalyse
(natdirlich) (S. 325)
4.3 | Nightfever [ Interview mit Organisator:in
Produktion Interviewprotokoll Sequenzanalyse
(kiinstlich)
5.1 | Veni! Veni!-Gottesdienst in der St. Aldegundis-Kirche, Emmerich

sozial-raumliches Arrange-
ment

fotografisches Protokoll
(natdirlich)

Bildsequenzanaly-
se
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5.2 | Veni! Zeitungsartikel »Kirche platzt aus allen Néihten bei Veni«
Rezeption textliches Protokoll Sequenzanalyse
(natdirlich) (S. 326)
5.3 | Veni! Besucher:innen-Befragung
Rezeption textliches Protokoll (kiinst- | Sequenzanalyse
lich)
5.4 | Veni! Interview mit Organisator:in
Produktion Interviewprotokoll Sequenzanalyse
(kiinstlich)
6.1 | Zeitfenster | Zeitfenster-Gottesdienstin der St. Foillan-Kirche, Aachen
sozial-raumliches Arrange- | fotografisches Protokoll Bildsequenzanaly-
ment (natdirlich) se
6.2 | Zeitfenster | Zeitungsartikel »Das macht etwas mit einem«
Rezeption textliches Protokoll Sequenzanalyse
(natdirlich) (S.328)
6.3 | Zeitfenster | Besucher:innen-Befragung
Rezeption textliches Protokoll Sequenzanalyse
(kiinstlich)
6.4 | Zeitfenster | Interview mit Organisator:in
Produktion Interviewprotokoll Sequenzanalyse
(kiinstlich)
6.5 | Zeitfenster | Werbematerial mit Zeitfenster-Slogan
Produktion bildliches Protokoll Sequenzanalyse
(natdirlich) (S. 242)
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Anhang

Rezeption von »Nightfever«

Text »Licht und Dunkel als Raum des Heiligen«. Gerl-Falkovitz,

Abb. 19

Licht und Dunkel als Raum des Heiligen. »Night-

Hanna-Barbara (2013)

Nightfever.

ssing und Andreas Siif3 (Hg.)

: Hanns-Gregor Ni

fever«. In

: Pneuma, 41-55.

Theologische Grundlegungen. Miinchen
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Martin Radermacher: Religion und Atmosphére

Rezeption von Veni!

Abb. 20: Zeitungsartikel »Kirche platzt aus allen Néihten bei Veni«. Screenshot eines online
verfiigbaren Zeitungsartikels, siehe https://rp-online.de/nrw/staedte/emmerich/kirche-platz
t-aus-allen-naehten-bei-veni_aid-22162297

http//www.rp-online.de/nrw/staedte/emmerich/kirche-platzt-aus-allen-naehten-bei-veni-aid-1.3101987, Stand 10.01.2018

11. Dezember 2012 | 00.00 Uhr
Emmerich

Kirche platzt aus allen Néihten bei Veni

Buntes Licht im Altarraum, die Sitzreihen gefiillt. Beim Veni-Gottesdienst,
Thema ,,Weihnachten®, war die groe Aldegundiskirche brechend voll. FOTO: abre
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Anhang

Emmerich. Der Veni-Gottesdienst am Sonntag hat neue Rekorde geschrieben: Deutlich iiber
600 Besucher aus der weiten Region waren da. Von M. Hartjes und S. Zehrfeld

So voll ist die Kirche sonst nur zu Weihnachten, womdéglich nicht mal dann. Beim Veni-
Gottesdienst am Sonntag platzte die Aldegundis-Kirche aus allen Nihten. Gegen 19 Uhr sollte
es losgehen, doch schon gegen 18.30 Uhr mussten Hocker und Stiihle herbeigeschafft werden,
weil die Sitzplitze nicht mehr reichten. Bald waren die Liedzettel vergriffen — 600 waren ge-
druckt worden. Und in der Innenstadt gab’s keine Parkplidtze mehr: Es kamen Besucher aus
ganz Emmerich und aus der weiten Region, aus Kleve, Kevelaer, Rees, Uedem, dem Raum
Biiderich.

Kerzen, Feuerkugeln und buntes Licht im Altarraum sorgten fiir heimelige Atmosphiire,
Stemnbilder auf der Leinwand und beeindruckende Musik stimmten die Besucher ein auf den
Gottesdienst zum Thema Weihnachten. , Keine Zeit des Jahres ist mehr von Emotionen aufge-
laden als der Advent und die Weihnachtszeit™, sagte Kaplan Christian Olding. Man liebe es,
ein Mal im Jahr ,heile Welt™ zu spielen. Doch drei Tage gute Gefiihle, das reiche nicht. ,Wir
zeigen Thnen, wie Sie sich dieses Gefiihl auch nach den Feiertagen erhalten kénnen.” Die Be-
sucher waren aufgerufen, am Gottesdienst mitzuwirken. So konnten sie Zitaten iiber Weih-
nachten zustimmen, indem sie griine Knicklichte schwenkten. Ein rotes Knicklicht bedeutete,
dass sie nicht so denken. Zu Weihnachten gehére Tannenduft und Fréhlichkeit, das fand bei
den meisten Zustimmung. ,,Uberstehen ist alles!** eher Ablehnung,

Zum Evangelium wurde die Weihnachtsgeschichte vorgelesen. ,Mitten in der Nacht wird
Gott Mensch, das hat nichts mit Romantik zu tun*, meinte Olding in seiner Predigt. In Frost,
Leid und Elend begann Gott sein Leben fiir die Menschen, und viele Jahre spiter stand er mit-
ten in der Nacht des Todes wieder auf. Gott trage das Leben der Menschen: ,,Die Freude dar-
tiber hilt linger als Glithwein, Punsch und Spekulatius.*

Filmszenen und musikalische Zwischenspiele, unter anderem aus Jesus Christ Superstar,
,Personal Jesus™ von Johnny Cash und ,,Spinner” von Revolverheld, unterstiitzten die Bot-
schaft, live gesungen von Rabea Schnippe aus Rheine und ihrem Bruder Holger aus Kéln, die
dafiir Zwischenapplaus bekamen.

Der Gottesdienst selbst ging bis etwa 20.45 Uhr, war also relativ lang — doch die Besucher
blieben. Und es gab noch am Abend positive Stimmen. So das Urteil einer Seniorin aus Praest,
Josefa Arts, nach der Feier: ,,Der Gottesdienst war ergreifend, ich bekam zwischendurch eine
Ginsehaut”, sagte sie. ,, Toll finde ich, dass so viele junge Leute hier waren.™

Kaplan Christian Olding selbst zeigte sich im Nachhinein tief beeindruckt von Atmosphire
und Andrang. ,Ich bin jedes Mal aufs Neue iiberrascht™, sagte er. ,Es ist schon, das zu erle-
ben.” Auch fiir die Mitwirkenden im Veni-Team.

Der nichste Veni-Gottesdienst ist am 24. Februar um 19 Uhr in der St. Aldegundiskirche.

(RP/ac)
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Rezeption von »Zeitfenster«

Zeitungsartikel »Das macht etwas mit einem«. KirchenZeitung fiir das Bistum Aachen, 2017,
Nr. 26

Aus der KirchenZeitung, Ausgabe 26/2017

Das macht etwas mit einem

Mit der ,Songwriters’ Church” bietet die Zeitfenster-Gemeinde neue Zugange zu Musik und zur Kirche

Gottesdienst in anderer Form, zeitgemaB, offen, experimentierfreudig, mit normaler Sprache und guter Musik, daftr steht die
Zeitfenster-Gemeinde Aachen.

Seit einem Jahr gehort dazu auch das einmal im Quartal stattfindende Format ,Songwriters’ Church®, ein Konzert ,mit
Background®, wie die Organisatoren es beschreiben. ,Wir wollen Leute, die mit Gottesdienst und Kirche vielleicht nicht so viel
zu tun haben, ansprechen und einladen, Musik an einem besonderen Ort, der Kirche St. Foillan, zu genieRen*, erlautert
Konrad Neuwirth vom Team der ,Songwriters’ Church®. Der zweite Gedanke hinter dem Angebot: einen Raum fur Musiker
mit kirchlichem oder spirituellem Hintergrund zu schaffen, in den sie sich einbringen kénnen. Dazu bietet St. Foillan einen
ganz eigenen Rahmen, den das Team mit Kerzen, farbigen Scheinwerfern, Blumen, der Anordnung der Banke noch
verstarkt. Professionelle Tontechnik sorgt fur ein gutes Klangergebnis, eine Bar fur lockere, gastliche Umgebung.

Ein Konzept, das aufgeht, die Konzerte waren durchweg gut besucht. Ein groRes Plakat am Eingang sowie die offene
Kirchenttr, durch die Musik nach aufen dringt, laden auch Laufpublikum ein, spontan hereinzukommen. ,Viele finden es
schon, einfach mal in die Kirche zu gehen, ohne ein komisches Gefthl dabei*, sagt Konrad Neuwirth. Auch bei den Musikern
komme das Format gut an. ,Unsere Idee ist es, ihnen eine Plattform zu bieten, wo sie auch verstarkt eigene Sachen
einbringen konnen®, erklart seine Kollegin Betty Berres. Mt rer Kooperationspartner ist der ,Songwriters’ Table* im
,Franz* in Aachen. Daruber finden viele Musiker den Weg auch in die ,Songwriters’ Church®. ,Musiker bewerben sich

inzwischen schon bei uns und fragen, ob sie einmal bei uns auftreten konnen*, sagt Konrad Neuwirth zufrieden.

Grundsatzlich seien sie offen fur alle Musikstilrichtungen, wobei manches sicher besser passe als anderes. Metal sei eher
nicht passend, eher ,handgemachte Musik®, Indie, Folk oder Reggae. Auch Hip-Hop kann sich das ,Songwriters’
Church*-Team — neben Konrad Neuwirth und Betty Berres noch Sandra Wain-wright-Schneider plus fleiRige Helfer beim
Aufbau — vorstellen. Wichtig sei eine gute und abwechslungsreiche Mischung am Abend zu haben. ,Wir schauen, was
zusammenpasst oder auch, was spannende Gegensatze bietet”, sagt Betty Berres. Wichtig ist ihnen neue Zugange zu
schaffen, Kirche far andere Musikrichtungen zu 6ffnen und Kirchenferne tiber die Konzerte wieder mit Kirche bekannt zu
machen. Denn so wie sie sind, funktionieren die Abende fur die Organisatoren nur in der Kirche. Die prage die Identitat der
Veranstaltung. ,Man spurt, dass der Kirchenraum etwas macht mit den Musikern®, beschreibt Konrad Neuwirth seine
Beobachtungen. ,Und auch mit den Zuhorern. Der Fokus auf die Musik ist anders, die Aufnahme andachtiger”, erganzt Betty
Berres.

Die néachste ,Songwriters’ Church* ist am Freitag, 29. September, 20.15 Uhr in St. Foillan.
von Andrea Thomas

KirchenZeitung fur das Bistum Aachen (http:/kirchenzeitung kibac.de)
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