3. Das Heiligtum Puri Cepuri als Ort einer heiligen Hochzeit

agenturen sprechen von einer »feministischen Revolution, die im Palast des Sultans
ausgebrochen sei.’® Ein Ende des Konfliktes ist nicht abzusehen.

Pikanterweise geht es dem Kraton in Surakarta kaum anders: Auch hier ist die Nach-
folge ungeklirt, seit Pakubuwono XII im Jahr 2004 gestorben ist. Der genannte Sunan
hinterlief sechs Frauen und 35 Kinder, doch wer sein Nachfolger werden soll, ist offenge-
blieben. Seine erste Frau hat als erstes Kind eine Tochter zur Welt gebracht; seine zwei-
te Frau zwar einen Sohn, doch der Sohn der dritten Frau kam frither zur Welt. Seither
blockieren sich die beiden iltesten S6hne des verstorbenen Sunan als »Zwillingskénige«
(»raja kembar«) gegenseitig. Uber knapp eineinhalb Jahrzehnte war unklar, wer Pakubu-

1.7 Erst 2017 nach teils burlesken familieninternen Auseinander-

wono XIII werden sol
setzungen kam es zu einer offiziellen Krénungszeremonie des ilteren der beiden Halb-
briider, die den Konflikt beenden sollte. Davon kann jedoch keine Rede sein. Die Kinder
der anderen Frauen haben ein Amtsenthebungsverfahren (dewan adat) eingeleitet, des-
sen RechtmiRigkeitjedoch als umstritten gilt. Ein Ende des Konfliktes ist auch hier nicht
abzusehen.?®

Die Koinzidenz der Vorginge ist augenfillig: Die Neuinterpretation des Verhaltnis-
ses der beiden Kraton in Surakarta und Yogyakarta zur Gottin des Siidmeeres, die auf
eine Entsexualisierung und Hierarchisierung dieses Verhiltnisses hinausliuft, geht mit
dem Verlust von Macht und Ansehen einher. Der traditionell orientierte Teil der Bevolke-
rung Zentraljavas sieht zwischen diesen beiden Vorgingen einen ursichlichen Zusam-
menhang: Ratu Kidul hat ihre schiitzende Hand iiber der Mataram- Dynastie zuriickge-
zogen.

3.4 Tantrismus, Mimesis, Korpererfahrung

In den vorangegangenen Kapiteln wurde die These stark gemacht, dass sich in Zentral-
java eine Reihe tantrischer Fragmente erhalten hat: so zum Beispiel in der Ratu Kidul-
Legende, der Labuhan- Zeremonie, beim Bedhaya-Tanz und nicht zuletzt auch in hetero-
doxen Ritualpraktiken wie Ritual seks. Diese Fragmente gelten im Rahmen der vorliegen-
den Studie insofern als tantrisch, als die Verbindung sexuell konnotierter Gegensitze im
Zentrum der rituellen Praktiken steht.”” Mit diesen Praktiken versuchen die beteiligten
Akteure, eine besondere Kraft oder Energie (kasekten) zu gewinnen und damit letztlich
eine Angleichung an das Géttliche bzw. eine Einswerdung mit dem Absoluten (moksa)

herbeizufithren.'*®

96  Vgl. BBC News vom 1. Juni 2018; https://www.bbc.com/news/world-asia-43806210 (Zugriff am 26.
Mai 2021).

97  Vgl. Merdeka vom 7. April 2017; https://www.merdeka.com/peristiwa/13-tahun-kisruh-keraton-sol
o-seolah-tak-berujung.html (Zugriff am 26. Mai 2021).

98  Vgl. Merdeka vom 15. Februar 2021 https://www.merdeka.com/peristiwa/usai-terkurung-adik-raja
-solo-ajak-keluarga-berdamai-untuk-selamatkan-keraton.html (Zugriff am 26. Mai 2021).

99  Eliade (1985: 267) zufolge bildet »die Verbindung der Gegensitze die metaphysische Konstante
aller tantrischen Rituale und Meditationen«.

100 Fiireine umfassende Charakterisierung des Tantrismus im klassischen Sinne, vgl. Gupta etal.1979:
7-9.
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Volker Gottowik: Ritual seks - Sex als ritueller Akt der Heiligenverehrung

Die angesprochene Verbindung von Gegensitzen erfolgt im tantrischen Kontext
in erster Linie spirituell, was in der Auseinandersetzung mit dem Tantrismus hiufig
ausgeblendet wird. Unter bestimmten Voraussetzungen gehort jedoch auch der kor-
perliche Vollzug des Sexualaktes zu den rituellen Praktiken, mit denen die Verbindung
der Gegensitze und die Vereinigung mit dem Géttlichen (moksa) herbeigefiihrt werden
soll. Vor allem der zuletzt genannte Aspekt wurde in den vorangegangenen Kapiteln als
tantrisches Fragment herausgestellt, wobei jedoch unstrittig ist, dass dieses Fragment
nicht nur lokalspezifisch angeeignet, sondern auch entsprechend transformiert wurde.
Gleichwohl stellt sich die Frage, wie dieser Tantrismus javanischer Provenienz im Sinne
einer Welt-und Lebensanschauung, die kosmologische Konzepte beinhaltet und nach
teils transgressiven Ritualpraktiken verlangt, in einer Gesellschaft iiberdauern konnte,
die sich seit iiber 400 Jahren mehrheitlich zum Islam bekennt.

Die nachfolgenden Ausfithrungen zielen darauf, diese Frage zu beantworten und den
ideengeschichtlichen bzw. religionshistorischen Hintergrund auszuleuchten, aus dem
heraus sich auf Java heterodoxe Ritualpraktiken wie Ritual seks entwickeln und behaup-
ten konnten. Besondere Aufmerksambkeit erfahren in diesem Zusammenhang 1.) symbo-
lische Reprisentationen sexuell konnotierter Gegensitze, die nicht nur auf die Verbrei-
tung tantrischer Anschauungen und Praktiken in Zentralindonesien (Java, Bali, Lombok)
verweisen, sondern zur Vergegenwirtigung dieser Gegensitze und damit verbundener
Konzepte bis in die Gegenwart hinein beitragen. Dariiber hinaus geht es um 2.) tantri-
sche Anschauungen und Praktiken, deren Kenntnis eine Voraussetzung dafir bildet, in
den heterodoxen Ritualpraktiken in Parang Kusumo und einigen anderen Pilgerorten
Fragmente zu erkennen, die diesen Anschauungen und Praktiken entlehnt sind. Und
schliefilich geht es darum, 3.) Zeugnisse und Dokumente, die von Historikern, Philo-
logen und Religionswissenschaftlern als Beleg fir die Verbreitung des Tantrismus im
indonesischen Archipel angefiithrt werden, vor dem Hintergrund unserer ethnographi-
schen Erhebungen an zentraljavanischen Pilgerorten zu diskutieren. Ubergreifend wird
in diesem Kapitel der Frage nachgegangen, ob sich Entstehung und Verbreitung hetero-
doxer Ritualpraktiken wie Ritual seks im Rekurs auf tantrische und damit vorislamische
Vorstellungen und Praktiken aufkliren lassen.

Tantrismus: Grundprinzipien einer esoterischen Praxis

Hinweise auf die historische Verankerung tantrischer Anschauungen in Zentral-und
Ostjava finden sich in Tempelreliefs, Inschriften und Skulpturen, vor allem jedoch in
tiberlieferten Texten aus vorislamischer Zeit, die zwar kaum auf Java, jedoch auf Bali
erhalten geblieben sind (vgl. Hooykaas 1964a: 143). Dabei handelt es sich zum einen um
Tutur, also Handbiicher und Ratgeber iiber Kosmologie, Religion, Ritual und Ethik,
die weniger eine bestimmte Doktrin als vielmehr eine Anleitung zu ihrer praktischen
Umsetzung zum Beispiel mit Yoga vermitteln (vgl. Zoetmulder 1974: 178); zum anderen
handelt es sich um Kakawin, also schongeistige Literatur, die in Versform mit Metrum
und Rhythmus verfasst wurde. Wahrend ein Teil der genannten Tutur sich mit Sexualitit
und Erotik beschiftigt (»sexual tutur«), beschreiben Kakawin zumeist die Schonheit
von Mensch und Natur in wechselseitig aufeinander bezogenen Gleichnissen, um »the
unity of the cosmos and the interrelatedness of everything in it« herauszustellen (vgl.



3. Das Heiligtum Puri Cepuri als Ort einer heiligen Hochzeit

Zoetmulder 1974: 214). Von daher kennzeichnet die beiden Literaturgattungen eine
gewisse Aufgabenteilung: »If tutur provide the practical skills for sexual fulfillment, it is
in kakawin that the erotic finds its poetic realisation« (Creese/Bellows 2002: 404)."

Wahrend eine intensive Auseinandersetzung mit diesen Texten aus philologischer
Perspektive lingst eingesetzt hat (vgl. Rubinstein 2000, Creese 2004 etc.), ist iiber ih-
re Funktion und Bedeutung im rituellen Kontext bislang wenig bekannt (vgl. Creese/
Bellows 2002: 388; vgl. auch Zoetmulder 1965b: 337). Unabhingig davon lisst sich fest-
halten, dass die genannte Literatur (tutur und kakawin) spirituelle Anschauungen und ri-
tuelle Praktiken thematisiert, die auf Java und Bali vor mehr als 1000 Jahren Verbreitung
gefunden haben und auch in die Ratu Kidul- Legende eingegangen sind.

Nachdem sich der Tantrismus als esoterische Praxis zunichst auf dem indischen
Subkontinent entwickelt hatte, breitete er sich ab dem 7. Jahrhundert auch in anderen
Teilen Asiens aus.'®* Bereits im gleichen Jahrhundert gelangte er in den indonesischen
Archipel, zunichst nach Sumatra (Konigreich Sriwijaya) und zu Beginn des 8. Jahrhun-
derts auch nach Java (Kénigreich Mataram I), wo Inschriften und Bauwerke auf seine An-
kunft verweisen (vgl. Zoetmulder 1965a: 237). Als Stromung innerhalb von Hinduismus/
Shivaismus und Buddhismus ging er synkretistische Verbindungen mit autochthonen
Religionen und dem Ahnenkult ein und gelangte so zu seiner lokalspezifischen Ausfor-
mung.

Der Tantrismus war in Opposition zur vedischen Uberlieferung, brahmanischen Or-
thodoxie und hinduistischen Kastengesellschaft entstanden, was ihm von Anfang an ei-
nen transgressiven Charakter verlieh (vgl. Chalier- Visuvalingam 1994: 212). Diese norm-
verletzende Ausrichtung blieb auch bei seiner Ausbreitung im indonesischen Archipel
erhalten, insofern auch hier »transcendence through transgression«erlangt werden soll-
te: »The idea of transgression, then, seems to be at the heart of esoteric practice and, in
particular, the practice we call Tantra« (Levenda 2011: 29—30).

Die Transgression von Dualismen (Materie und Geist, Leib und Seele, Schépfer und
Geschopf, Zeichen und Bezeichnetes) ist im Kontext tantrischer Anschauungen und
Praktiken von zentraler Bedeutung, insofern in diesen Dualismen eine Illusion oder
Tauschung (maya) gesehen wird, die sich vor die Erkenntnis der allumfassenden Nicht-
Dualitidt (advaita) stellt (vgl. Zimmer 1981: 30 und Eliade 1985: 277). Mit der Kategorie
Nicht-Dualitit wird thematisiert, dass der Einzelne bzw. das Selbst (atman) stets mit
dem Absoluten (brahman) verbunden bleibt, Mensch und Gott demnach nicht vollig
geschieden sind, sondern als Teil eines Ganzen gesehen werden. Schopfer und Geschopf
sind demnach nicht zwei, doch auch nicht eins. Diese Form des Monismus kommt
besonders anschaulich in folgender These zum Ausdruck: Gott bringt alles hervor und
ist deshalb prisent in allem, was ist (vgl. auch Zoetmulder 1974: 177) - also auch im

101 Zoetmulder (1995:171) zufolge findet die Idee, sich dem Gottlichen im Sexualakt anndhern zu kén-
nen, auch in anderen Texten ihren Ausdruck, und er nennt in diesem Zusammenhang Adiparwa,
Centini und Suluk- Literatur. — Beispiele fiir Kakawin, in denen die Schénheit der Natur und die Su-
che nach Einheit mit dem Gottlichen resp. Vereinigung mit dem oder der Geliebten beschrieben
werden, hat Hunter (1998) zusammengestellt und ins Englische tibertragen.

102 Fur eine detaillierte Auseinandersetzung mit der Geschichte des Tantrismus auf dem indischen
Subkontinent, vgl. Gupta et al. 1979: 13—67; fiir eine Einfithrung in die Tantra- Literatur, vgl. Banerji
1988.
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Menschen, d.h. Gott und Mensch sind eins.’®® Diese These beinhaltet jedoch nicht,
dass Mensch und Gott identisch wiren, sondern lediglich, dass jeder Mensch Anteil am
Gottlichen hat und von daher aufgefordert ist, das Gottliche in sich zu entdecken, d.h.
den Dualismus von Schopfer und Geschépf zu iiberwinden.

Dieser Monismus ist bis heute auf Java prisent, insbesondere in religiésen Gemein-
schaften wie Agama Kejawen und Aliran Kebatinan, aber auch im Sufismus, der als be-
deutsame Stromung innerhalb des Islam religiose Anschauungen und Praktiken aufJava
nachhaltig beeinflusst hat. Besonders anschaulich wird er auch in der Sanskrit- Formel
rwa bhineda (wortlich: die zwei, die geschieden sind): Demnach sind Tag und Nacht, Licht
und Schatten, Leben und Tod zwar geschieden, bilden jedoch auch eine Einheit, insofern
das eine nicht ohne das andere zu haben ist. Diese Einheit wird als Nichts imaginiert und
ihre Realisierung mit Befreiung gleichgesetzt: »Die endgiiltige Erl6sung besteht also in
der Auflosung der Zweiteilung (rwa bhineda [...]) in jene Einheit, die das Nichts ist« (Zoet-
mulder 1965a: 321).

Die Auflésung und Uberwindung der angesprochenen Zweiteilung wird bereits im
Leben angestrebt mit dem Ziel, einen »Tod vor dem Tod« (Braginsky 2004: 158) zu erle-
ben. Andere Formulierungen lauten »dying within life« (Zoetmulder 1995:172) oder »mati
dalam hidup« (»Tod im Leben«) und verweisen auf Anschauungen, denen zufolge es mit
Praktiken wie Meditation, Fasten etc. moglich ist, nicht nur die auf die diesseitige Welt
gerichteten Sinnesorgane auszuschalten, sondern bereits einen Blick in die jenseitige
Welt zu werfen (vgl. Soehardi 1993: 71). Entsprechende Vorstellungen sind — wie im Fol-
genden zu zeigen sein wird — auch bei Kebatinan- Gruppen wie zum Beispiel Sapta Darma
bis heute virulent geblieben.

Weitere religiose Grundprinzipien des Tantrismus zielen darauf, ethische Dualis-
men wie gut und bése, richtig und falsch, moralisch und unmoralisch, erlaubt und ver-
boten zu iiberwinden (vgl. Young 2004: 136; vgl. auch Eliade 1985: 304). Die tantrischen
Akteure (»tantrika«) versuchen demnach, »to get beyond the concepts of good and evil,
forbidden and allowed, in order to experience the negation of all dualities, including gen-
der. In tantra reality is one [...]« (Young 2004: 136). Letztlich geht es um die Uberwindung
und Negation aller Dualismen, einschliefSlich des Dualismus von Mann und Frau, der
im Tantrismus nicht zuletzt mit der rituell herbeigefiihrten sexuellen Vereinigung der
Geschlechter angestrebt wird.

Mann und Frau weisen nach tantrischer Anschauung besondere Eigenschaften auf,
die dem jeweils anderen Geschlecht fehlen. Wihrend das Ménnliche zum Beispiel mit
»skillful means« assoziiert wird, wird das Weibliche mit »wisdom and insight« gleich-
gesetzt (vgl. Young 2004: 138)."** Die sexuelle Vereinigung zielt im tantrischen Kontext
darauf, an die Eigenschaften des anderen Geschlechts anzuschliefien, um das Defizitire
der eigenen Geschlechtlichkeit zu tiberwinden und sich Vollstindigkeit und Perfektion

103 Die These von der prinzipiellen Einheit von Brahman und Atman bzw. Gott und Mensch kommt in
einer berithmten Sanskrit-Formulierung zum Ausdruck: »Tat tvam asi«, iibersetzt als »Aku adalah
kau« bzw. »You are as | am« oder auch »Das bist Du«.

104 Fireine Unterscheidung der Geschlechter auf Bali, die — fiir ein westliches Verstandnis eher iiber-
raschend —das Madnnliche mit Natur und das Weibliche mit Kultur gleichsetzt, vgl. Cottowik 2005:
183-186.
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anzunihern, wie sie die Gétter reprisentieren. Mit der Uberwindung des Geschlechter-
Dualismus und der Angleichung an das Gottliche wird zugleich ein Zugewinn an Macht
angestrebt: »Tantra is first and foremost about power« (Levenda 2011: 41).

Der Versuch, sich den Gottern anzugleichen und Anschluss an ihre Macht zu fin-
den, impliziert jedoch nicht, die angesprochenen Dualititen zu suspendieren oder dia-
lektisch aufzulésen. Im tantrischen Kontext werden diese Gegensitze vielmehr mitein-
ander verbunden, um von ihnen Gebrauch zu machen: »The essential characteristic of
this combination of opposites is not their merging but their dynamic simultanous in-
corporation within a single entity« (Anderson 1972: 14). Es geht demnach nicht darum,
Gegensitze zum Verschwinden zu bringen, sondern um »the ability to concentrate op-
posites« (Anderson 1972: 14). Die Fihigkeit, Gegensitze miteinander zu verbinden, sie
gewissermafden unter einem Dach zu vereinen, verhilft zur Macht und ist zugleich Aus-
druck derselben.

Benedict Anderson hat diese Uberlegungen in »The Idea of Power in Javanese Cultu-
re« (1972) entwickelt und anhand von zwei Beispielen erliutert. Anderson verweist zum
einen auf das indonesische Staatsmotto »Bhinneka Tunggal Ika« bzw. »Unity in Diversi-
ty«. Hier wird nicht auf einen Prozess der Vereinigung unterschiedlicher Elemente ab-
gehoben, wie etwa beim US-amerikanischen Staatsmotto »E pluribus unum«, sondern
die Untrennbarkeit von Einheit und Vielfalt betont. Einheit und Vielfalt sind insofern
untrennbar miteinander verbunden, als sie einander wechselseitig bedingen (Anderson
1972: 15, Fn. 31). Gegensitzliche Elemente stehen demnach nicht nur in Opposition zu-
einander, sondern verweisen auf eine Komplementaritit, ohne die Vollstindigkeit (kel-
engkapan) als Bedingung fir Perfektion (kesempurnaan) nicht zu erreichen ist.

Zum anderen verweist Anderson auf den Geschlechterantagonismus. Der Antago-
nismus zwischen Mann und Frau soll dem javanischen Konzept der Macht zufolge nicht
im Sinne eines Hermaphrodismus aufgelést werden. Vielmehr geht es darum, maskuli-
ne und feminine Eigenschaften einzubinden und einander gegeniiberzustellen, um aus
der Spannung, die aus dieser Gegeniiberstellung erwichst, Power (Energie und Macht)
zu gewinnen: »He [the man of power bzw. wong sakti] is at once masculine and feminine,
containing both conflicting elements within himself and holding them in a tense, electric
balance« (Anderson 1972: 14).

Das Adjektiv »electric« ist mit Vorsatz gewihlt: Energie entsteht aus der Spannung
gegensitzlicher Pole, und diese Spannung gilt es sowohl im javanischen als auch im tan-
trischen Kontext aufrechtzuerhalten und nicht etwa synthetisch aufzulésen oder zu neu-
tralisieren. Das Resultat der »tense, electric balancex, die hier angestrebt wird, ist letzt-
lich Macht, wie sie die Gotter reprisentieren.

Um die genannten Dualismen (Einheit und Vielfalt, Mann und Frau etc.) zu verbin-
den, ohne sie aufzulésen, wird im tantrischen Kontext auf teils heterodoxe Rituale zu-
riickgegriffen: »In manchen tantrischen Traditionen [..] sind es iiberdies gerade jene
Dinge, die als heterodox und unrein gelten, die die Verschmelzung mit der Gottheit und
die Aneignung ihrer Krifte herbeiftihren sollen« (Wilke 2015: 159). Heterodoxe Praktiken
riicken die rituellen Akteure insofern in die Nihe der Gotter, als diese die angesproche-
nen Dualismen lingst iiberwunden haben und jenseits der genannten Kategorien den-
ken, fithlen und handeln.
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Mit diesen Uberlegungen sind tantrische Prinzipien angesprochen, die abgesehen
von einigen wenigen Heilern (dukun) und Mystikern (orang paranormal) kaum jemand auf
Java expressis verbis darzulegen vermag. Diese Prinzipien gelangen jedoch in symboli-
schen Darstellungen sexuell konnotierter Gegensitze zur Anschauung, die vor allem im
rituellen Kontext bedeutsam sind.

Sexuell konnotierte Gegensatze und ihre symbolische Reprasentation

Rituale werden an Orten durchgefiihrt, an denen sich die Chance eréffnet, die Aufmerk-
sambkeit der Gotter zu erlangen. Hier sind Berge, Hohlen und Quellen von besonderem
Interesse, ebenso wie markante Punkte in der Natur, z.B. ungewo6hnlich gewachsene
Biume oder, wie in Parang Kusumo, auffillige Felsformationen. All das sind Orte fiir
mystische Begegnungen, insofern nach traditioneller Auffassung hier Gotter und Geist-
wesen residieren. So heif3t es etwa von Shiva, dass er auf den Gipfeln der Berge zu Hause
ist, und diese Verbindung zwischen Shiva und den Berggipfeln geht auf Java, Bali und
Lombok so weit, dass alle markanten Berge (Gunung Semeru, Gunung Agung, Gunung
Rinjani etc.) mit dieser Gottheit in Verbindung gebracht werden (vgl. Gottowik 2016:
209-210). Das weibliche Pendant bilden dann die Berg-und Kraterseen, die nahe die-
ser Berggipfel entstanden sind (Ranu Kumbolo, Danau Batur, Danau Segara Anak etc.),
und beide zusammen, Berg und See, Fels und Wasser werden in Zentralindonesien sym-
bolisch mit Linga und Yoni vergegenwirtigt.

Linga kann in seiner einfachsten Form mit einem aufgerichteten Stein symbolisiert
werden, wihrend Yoni, das weibliche Pendant, dann den Sockel oder Untergrund bil-
det, auf dem dieser Stein steht.’® Mit Linga und Yoni, symbolische Reprisentationen von
Phallus und Vulva, werden Shiva und Shakti als eine kosmische Einheit dargestellt, und
das konsekrierte Wasser (tirtha), das iiber Linga gegossen wird und iiber Yoni abfliefit,
reprasentiert im rituellen Kontext den Samen Shivas, der als Amrita nicht nur Shakti,
sondern als Quellwasser und Regen auch die Erde befruchtet. Fruchtbarkeit steht hier
fiir ippige Ernten und damit letztlich fir Reichtum und Macht.

Im Rahmen einer phonetischen Verschiebung wird Linga zu Lingih und schlieflich zu
Palingihan (Bal.), also einem Schrein bzw. sakralen Ort, an dem dieser Schrein steht (vgl.
Hooykaas 1964a:176; vgl. auch Gottowik 2019: 55). In diesem Schrein sind die Gétter und
Ahnen gegenwirtig, insofern sie darin Platz nehmen, wenn sie etwa im Rahmen eines
Tempelfestes dazu eingeladen werden. Von daher sind Linga bzw. Palingihan so etwas wie
Instrumente (yantra), die es erlauben, das Gottliche zu vergegenwirtigen und Kontakt
mit ihm aufzunehmen - ein Prinzip, das auch im Bedhaya zum Tragen kommt, wenn
Ratu Kidul von einer der Tanzerinnen Besitz ergreift und dann von ihr verkorpert wird,
so dass sich der hichste Reprisentant der Mataram- Dynastie mit ihr vereinigen kann.

Der Linga-Yoni-Kult, der als Inbegriff tantrischer Einfliisse gilt, war kulturiibergrei-
fend in ganz Zentraljava verbreitet und wird bis heute auf Bali und in Teilen von Lom-
bok praktiziert. AufJava ist er durch den Islam zwar stark zuriickgedringt worden, doch
auch Ende des 20. Jahrhunderts nicht ginzlich verschwunden: »Many of these linga-

105 Shiva und Shakti sind aus sich selbst heraus entstanden und reprédsentieren ebenso wie Linga und
Yoni den Urgrund allen Seins.
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yoni were still venerated by the villagers by offerings of flowers, incense and sometimes
of food [...]J« (Roxas- Lim 1983: 121; vgl. auch Hooykaas 1964: 145). Und auf Lombok sind
Palingih (Bal.) bzw. Padewaq (Sas.) bis heute sakrale Orte, die sowohl von Mitgliedern
der hindu- balinesischen Minderheit als auch der muslim- sasakschen Mehrheit teils ge-
meinsam unterhalten werden, sofern letztere traditionellen Strémungen innerhalb des
Islam (Wetu Telu) angehoren (vgl. Gottowik 2019: 55).

Die symbolische Darstellung sexuell konnotierter Gegensitze erfolgt nicht nur mit
Linga und Yoni, sondern auch mit Shiva und Shakti.'*® Das Sanskrit- Wort Shakti bedeu-
tet Kraft (vgl. Glasenapp 1943:173). Diese Kraft, verschiedentlich auch mit »devine power
or energy« iibersetzt (vgl. Stutley 1977: 260; vgl. auch Young 2004:136), wird weiblich ima-
giniert und in Gestalt einer Géttin personifiziert, die Shiva stets zur Seite steht.'” Dabei
mag es sich um Uma, Parwati, Durga, Kali und ein Dutzend weiterer Gottinnen handeln
(vgl. Zimmer 1981:156), sie alle sind weibliche Emanationen dieser besonderen Kraft und
verkorpern Shakti, ohne die Shiva letztlich identitits-und hilflos wire. »Im Tantrismus
[...] ist Siva nicht ohne seine Sakti« (Mithlmann 1981: 49).

Der Shaktismus, der als Stromung innerhalb des Hinduismus zum Ende des ers-
ten Jahrtausends unserer Zeitrechnung in Indien grofRe Verbreitung gefunden hat, be-
tont diese Konstellation: Shakti steht fiir die Krifte, iiber die Shiva und andere Gotter
verfiigen, und diese Krifte werden als himmlische Frauen oder géttliche Gemahlinnen
hypostasiert (vgl. Glasenapp 1943: 176). Anschluss an diese Krifte gewinnt der entspre-
chende Gott, indem er mit seiner Gemahlin bzw. Shakti sexuell verkehrt: »Without this
[...] the god’s power would be incomplete« (Wessing 1997b: 331). Er sucht seine Gemahlin
demnach nicht auf, um mit ihr ein Kind zu zeugen, sondern um von seiner Shakti die
als Shakti bezeichnete Power (Macht, Energie, Kraft) zu empfangen. Von daher gilt: »[...]
supreme goddesses are not primarily mothers but lovers« (Bolle 2005: 3977).'%®

Das hier angesprochene Prinzip ist auch in der Ratu Kidul-Legende gegenwirtig,
insofern der Gegensatz zwischen der Gottin des Siidmeeres und Panembahan Senopati
zwar in gemeinsamen Liebesnichten punktuell aufgehoben, jedoch nicht in einem ge-
meinsamen Nachkommen dauerhaft aufgelost wird. Bei diesen Liebesnichten geht es
nicht um Zeugung, sondern um die Kraft, die aus der Vereinigung von Gegensitzen re-
sultiert, welche in bzw. jenseits dieser Vereinigung fortbestehen. Diese Gegensitze mils-
sen immer wieder in serieller Hochzeit zwischen Ratu Kidul und den Mataram-Herr-
schern iiberwunden werden und existieren doch bis in alle Ewigkeit weiter. Indem die
Herrscher diese Hochzeit vollziehen, gelangen sie nicht nur zur Macht, sondern auch
zur Legitimation, sie uneingeschrinkt auszuiiben.

106 Die Paarung Shiva-Shakti verweist auf die tantrische Tradition innerhalb des Hinduismus im Ge-
gensatz zur Paarung Yab-Yum, die fur die tantrische Tradition innerhalb des Buddhismus steht (vgl.
Young 2004: 136).

107 Shiva und Shakti teilen das Wissen, »daf} sie, obgleich dem Anschein nach zwei, in Wahrheit doch
nur eins sind« (Zimmer 1981: 153).

108 Swami Bharati gibt eine Beschreibung der Shakti als Lover und attestiert ihrin diesem Zusammen-
hang»all the characteristics of a beautiful woman. Her rounded breasts protrude firmly, and they
are so close together that not even a lotus stalk would find room between them; her large eyes
are flushed with the desire for love; her waist is slim; and her hips are curved. She is the Indian
ideal of female beauty — which is very different from that of the Greeks« (Bharati 1961: 102-103).
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Abbildung 18: Ardhanarishvara

Quelle © Internet: https://www.astroved.com/astropedi
a/en/gods/ardhanarishvara (Zugriff am 16. Mai 2023)

Auf eine ganz dhnliche Weise zielt auch die Beziehung zwischen Shiva und Shakti
auf die punktuelle Uberwindung sexuell konnotierter Gegensitze. Dieser Umstand wird
in einer Darstellung der beiden festgehalten, die den Gott mit seiner Shakti in einem
Bild zeigt: Ardhanarishvara. Der Begriff leitet sich etymologisch her von ardha, Sanskrit
fiir halb, nari fur Frau und ishvara fiir Gott. Figiirliche bzw. bildhafte Darstellungen, die
mit diesem Begriff bezeichnet werden, zeigen den Gott und seine Shakti zu einer Figur
vereint, die dann aus einer minnlichen und einer weiblichen Hilfte besteht. Die sexu-
ell konnotierten Gegensitze sind hier nicht aufgehoben, sondern in der Figur prisent
und machen sie je zur Hilfte aus. Ardhanarishvara ist demnach kein Hermaphrodit, bei
dem mannliche und weibliche Geschlechtsmerkmale fliefdend ineinander itbergingen,
sondern eine Darstellung in Gestalt »of a being in whom masculine and feminine cha-
racteristics are sharply juxtaposed« (Anderson 1972: 14). Ardhanarishvara, halb Frau, halb
Mann, verkorpert als Figur die Vereinigung sexuell konnotierter Gegensitze, die weder
ganz zu einer Einheit verschmolzen sind, noch in zwei Teile zerfallen, d.h. sie verkdrpert
Nicht- Dualitit (advaita).

Eine figurine Darstellung sexuell konnotierter Gegensitze verkérpern auch Loro
Blonyo-Figuren, die in Zentraljava duflerst populir sind, selbst wenn sie ihre rituelle
Bedeutung weitgehend eingebiifft haben und zumeist nur noch als Dekor in Wohnhaus
oder Geschiftsraum dienen. Die aus Holz oder Ton gefertigten Figuren reprisentieren
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ein heterosexuelles Paar, das traditionell wie Braut und Brautigam gekleidet ist und
nebeneinander Platz genommen hat - entweder mit verschrinkten Beinen oder auf
den Fersen sitzend, nur selten stehen die beiden auch aufrecht nebeneinander. Zu
unterscheiden sind Mann und Frau an Kopfbedeckung, Haartracht und Kleidung, doch
Statur, Haltung, Mimik und Gestik sind in der Regel véllig identisch. Von daher sind sie
gleich und doch (geschlechtlich) verschieden. Sie sind ein Symbol fiir (sexuelle) Einheit
in der Vielfalt und damit zugleich fir Fruchtbarkeit und Wohlstand, und letztlich fir
Macht (power). Die beiden gelten als unzertrennliches Paar (»the inseparable couple«),
und so stehen sie nicht zuletzt auch fiir Harmonie und Stabilitit in der Beziehung
zwischen den Geschlechtern.'®®

Wen diese figurinen Darstellungen reprisentierten, ist nicht eindeutig festzuma-
chen. Eine der gingigsten Interpretationen besagt, dass es sich um Dewi Sri, Gottin der
Fruchtbarkeit und Beschiitzerin der Reisfelder handelt, und um Dewa Sadana (Raden
Sadhana), einenjungen Mann, der ihr nichtvon der Seite weicht. Den mythischen Erzih-
lungen zufolge haben sich die beiden ineinander verliebt, diirfen jedoch nicht heiraten,
da es sich um Geschwister handelt.” Sie trennen sich und finden wieder zusammen,
doch ob es zur Hochzeit kommt, bleibt ungewiss (vgl. Kieven 2013: 42, 40—45; vgl. auch
Behrend 1989:182).

Andere Quellen sehen in der weiblichen Loro Blonyo- Figur ebenfalls eine Darstellung
von Dewi Sri, verweisen jedoch darauf, dass es sich bei dieser Reisgéttin um eine Adap-
tion der indischen Gottheit Sri Dewi handelt, »the female form of Vishnu« (Ashabranner
1980:112). Vor diesem Hintergrund ist bedeutsam, dass der Name ihres stindigen Beglei-
ters, Sadana, in Sanskrit ebenfalls ein Name fiir Vishnu ist: »In Sanskrit the name Sado-
no is another name for Wishnu« (Kieven 2013: 42; vgl. auch Weatherbee 1968: 476). Von
daher reprisentieren Loro Blonyo- Figuren dieser Interpretation zufolge niemand Gerin-
geres als Vishnu, den Bewahrer und Beschiitzer der Welt, in seiner sowohl weiblichen
(Sri Dewi) als auch minnlichen Gestalt (Sadana) — ein anderes Beispiel fiir Einheit in der
geschlechtlich markierten Vielfale.™

Einer weiteren Interpretation zufolge reprisentieren die beiden Loro Blonyo- Figuren
das Ehepaar, in dessen Haus sie Platz gefunden haben. Dort werden sie vor dem Hoch-
zeitsbett postiert, das im Zentrum (petanen oder pasren [Place of Sri]) eines traditionellen
javanischen Hauses steht und als »the inner sanctum« (krobongan) bis heute in aristokra-
tischen Anwesen zu finden ist (vgl. Keeler 1983a: 3 und Kumar 1997: 128). Dieses Bett ist
eine Art Schrein und dient der Reisgéttin als Ruhestitte, wenn sie von Zeit zu Zeit zur Er-
de herabsteigt, und einigen Legenden zufolge verkehrt sie hier auch mit Sadana, ihrem
Bruder und Gemahl (vgl. Keeler 1983a: 3). Noch zu Beginn des 20. Jahrhunderts wurde
dieses Bett in der Hochzeitsnacht vom Brautpaar aufgesucht, doch diese Tradition hat

109 Der Name dieses Figurenpaares hat folgende Bedeutung: »Loro means two, blonyo means rubbed
with lulur (a yellow powder)« (Kumar1997:129). Mit diesem Puder bzw. Peeling reinigen Braut und
Brautigam traditionell ihren Koérper, bevor sie Hochzeitskleidung anlegen.

110 Geschwister sind im javanischen Kontext auf besondere Weise geeignet, sexuell konnotierte Ge-
gensdtze zum Ausdruck zu bringen: »[...] the icon and paradigm of sex difference is not husband
and wife but brother and sister« (Errington 1990: 47; vgl. auch Errington 1990: 51).

111 In der indischen Mythologie ist Laksmi bzw. Sri Laksmi Dewi die Frau Vishnus, im indonesischen
Kontext sind es hingegen Dewi Sri (Dewi Padi), Dewi Pertini (Dewi Bumi) etc.
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sich seither verloren. Mittlerweile sitzt das Brautpaar im Verlauf der Hochzeitsfeierlich-
keiten vor diesem Bett genau an der Stelle, wo sonst die beiden Loro Blonyo- Figuren pos-
tiert sind (vgl. Jessup 1990: 222 und 264). Braut und Briutigam nehmen den Platz dieser
Figuren ein und sind dann wie Dewi Sri und Dewa Sadana gekleidet, um in mimetischer
Angleichung an dieses Paar deren Segen in Empfang zu nehmen (vgl. Ashabranner 1980:
113). Die beiden Loro Blonyo- Figuren reprisentieren dieser Interpretation zufolge das an-
gesprochene Brautpaar, das von den Géttern in Gestalt von Dewi Sri und Dewa Sadana
gesegnet wurde (vgl. auch Jay 1969: 214).

Abbildung 19: Loro Blonyo- Figuren

Quelle: © Internet: https://www.zacke.at/auction/lot/58
3-a-fine-and-rare-pair-of-painted-wood-bridal-figures
-loro-blonyo/?lot=16665&sd=1 (Zugriff am 16. Mai 2023)

Von kéniglichen Hochzeiten ist bekannt, dass sie noch immer um dieses Zeremoni-
albett herum ausgerichtet und darin vollzogen werden (vgl. Ahee 2016). Dieses Bett steht
zusammen mit anderen sakralen Erbstiicken (pusaka) im zentralen Bereich des Kraton
(dem sogenannten Dalem), der bekanntlich den Mittelpunkt der Welt markiert und durch
eine axis mundi mit dem Jenseits verbunden ist (vgl. Behrend 1984: 34 und 1989: 182—-183).
Der Kraton mit dem Zeremonialbett im Zentrum befindet sich demnach genau an der
Stelle, an der die kiirzeste Distanz die Erde mit dem Himmel verbindet. Und was in die-
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sem Bett geschieht, zielt auf die Aufmerksambkeit der Gétter: Der Liebesakt ist hier eine
sakramentale Handlung.™

Die Vergegenwirtigung geschlechtlich konnotierter Gegensitze mit Linga und Yoni,
Shiva und Shakti, Sri und Sadana etc. verbunden mit ihrer als notwendig erachteten ri-
tuellen Uberwindung, die gleichermafien punktuell wie seriell erfolgt, wird im Rahmen
dervorliegenden Arbeit im Sinne eines tantrischen Prinzips gedeutet." Die Verbreitung
dieses Prinzips in weiten Teilen Zentralindonesiens legt es nahe, darin ein »key symbol«
(Ortner 1973) oder »root paradigme« (Turner/Turner 1978) zu sehen, das zwar spitestens
mit Beginn des 20. Jahrhunderts seinen Einfluss zu verlieren beginnt, bis heute jedoch
zumindest fragmentarisch erhalten geblieben ist."*

Unter »root paradigms«verstehen Edith und Victor Turner kulturelle Modelle, denen
eine handlungsleitende und sinnstiftende Funktion zukommt. Sie vermitteln grundle-
gende Annahmen iiber den Menschen und seine Stellung in der Welt und werden vom
Einzelnen bewusst fiir den eigenen Handlungsvollzug gewihlt, ohne ganz im Kogniti-
ven und Vernunftmifigen aufzugehen (vgl. Briunlein 2012: 82). Als Beispiel fir »root
paradigms which have guided social action over long tracts of time« (Turner/Turner 1978:
3), verweisen die beiden Turners — mit Bezug zum christlichen Kontext — auf Kreuzweg
und Wiederauferstehung im Sinne eines komplexen Symbolsystems, das in »cultures
deeply influenced by Christian beliefs and practices [..] seems to have affected the be-
havior of a number of major historical figures« (Turner/Turner 1978: 249). Dass Leid und

112 Eine Auseinandersetzung mit sexuell konnotierten Gegensatzen findet in Zentraljava auch im
Rahmen der figurinen Darstellung eines lang verheirateten Paares als Penganten lama statt, selbst
wenn sich hier die angesprochenen Gegensitze in Folge des jahrelangen ehelichen Zusammen-
lebens offenkundig verloren haben (vgl. Umschlagvorderseite der vorliegenden Publikation). Das
populédre und zumeist aus Holz gefertigte Figurenpaar, das sich im physiognomischen Ausdruck
(Korperhaltung, Korperform etc.) fast vollstindig aneinander angeglichen hat, verweist auf ein
Interesse an sexuell konnotierten Cegensatzen, die hier — wenn auch in negativer Entsprechung
—thematisiert werden.

113 Weitere Beispiele fiir symbolische Reprasentationen geschlechtlicher konnotierter Gegensatze
und ihre rituelle Uberwindung fithren Utama et al. fiir Bali an (vgl. Utama et al. 2019: 6-8). Das
Autorenteam deutet sie ebenfalls als Ausdruck tantrischer Prinzipien, die im Kontext hindu-ba-
linesischer Rituale bis heute erhalten geblieben sind (vgl. Utama et al. 2019: 1 und 8). — In die-
sem Zusammenhang ware auch auf das Sakralfigurenpaar Barong Landung zu verweisen, das im
Siiden von Bali zu rituellen Anlassen durch die StrafRen gefiihrt wird und dann in aller Offentlich-
keit kopuliert (»porno sekali«). Auch bei diesem heterosexuellen und multiethnischen Figurenpaar
wird ein Interesse an sexuell konnotierten Gegensatzen deutlich, die im rituellen Koitus punktu-
ell iberwunden werden; fiir eine ausfiihrliche Untersuchung der legendarischen Erzahlungen und
rituellen Praktiken, in die dieses Sakralfigurenpaar eingebunden ist, vgl. Gottowik 2005: 155-370.
—Schliefilich ware hier auch noch auf Ondel-Ondel-Figuren (»giant Betawi effigies«) zu verweisen,
die im GrofRraum Jakarta zu Hause sind, hinsichtlich der hier behandelten Fragestellung bislang
jedoch nicht ndher untersucht wurden.

114 Die Uberzeugung, der zufolge es im Hinblick auf Wohlergehen und Prosperitit notwendig ist, se-
xuell konnotierte Gegensatze punktuell zu iiberwinden, wire fiir Zentraljava auch als Common Sen-
se zu beschreiben. Unter Common Sense ist im Anschluss an Clifford Ceertz das zu verstehen, »was
jeder mit gesundem Menschenverstand weifs« und doch »historisch konstruierten und historisch
definierten Beurteilungsmafistaben unterworfen« ist (vgl. Geertz 1987b: 265—266).
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Erlésung ursichlich miteinanderverbunden sind, vermitteln die gerade angefithrten Pa-
radigmen und stellen damit zugleich wichtige Informationen iiber die zentralen Werte
des zugrundliegenden sozio-religiésen Systems bereit (vgl. Turner/Turner 1978: 3 und
10). Und mehr noch: »They go beyond the cognitive, and even the moral, to the existential
domain [...]. They reach down to [...] axiomatic values, matters literally of life and death«
(Turner/Turner 1978: 248; vgl. auch Turner 1974a: 64).

In Zentralindonesien werden diese axiomatischen Werte mit sexuell konnotierten
Gegensitzen, die von Mann und Frau, Linga und Yoni, Fels und Wasser verkdrpert wer-
den, zu einem Symbolsystem fiir den Kreislauf des Lebens verdichtet. Dass dieses Sys-
tem im Sinne eines Paradigmas dem Denken und Fithlen der sozialen Akteure iiber einen
lingeren Zeitraum zugrunde liegt und sich bis heute zumindest fragmentarisch erhal-
ten hat, impliziert, dass es sich historisch immer wieder neu ausrichten musste: Teile
des Systems wurden aufgegeben, andere Teile neu erfunden, und der veranderte Kon-
text, in dem dieses dynamische System heute steht, hat ebenfalls tiefgreifende Implika-
tionen im Hinblick auf seine Funktion und Bedeutung, insofern dieser Kontext ihm neue
bedeutungsstiftende Beziige verleiht. Lediglich der Grundgedanke, dem zufolge die Ein-
bindung von sexuell konnotierten Gegensitzen die Voraussetzung dafiir bildet, Energie
und Macht (Power im Sinne von Shakti) zu generieren, hat sich itber Generationen hinweg
stillschweigend (im Sinne von vorsprachlich) erhalten.

Der angesprochene Grundgedanke (Macht erwichst aus der Einbindung divergie-
render Krifte; Symbole, die diese Einbindung reprisentieren, sind Symbole der Macht)
unterliegt selbst dem Prinzip von unitiy in diversity, insofern er auf ganz unterschiedli-
che Weise symbolischen Ausdruck findet: von Linga und Yoni, die an Megalith- Kulturen
erinnern, iiber Shiva und Shakti, die fiir hindu-buddhistische Einfliisse stehen, bis hin
zu Sri und Sadana, die ihren Platz auch im islamisch gepragten Zentraljava nicht ganz-
lich verloren haben. Dass diese Symbole in der javanischen Gesellschaft noch prisent
sind, kann jedoch nicht dariiber hinwegtiuschen, dass sie im Zuge der Islamisierung
ihre Funktion als Instrumente kollektiven Denkens verindert, wenn nicht sogar weitge-
hend eingebiifithaben, d.h. vielen Menschen aufJava aktuell kaum noch etwas bedeuten.
Sie sind jedoch in ihrer materiellen Gestalt erhalten geblieben und kénnen von daher als
symbolische Artikulationen revitalisiert und erneut mit Bedeutung aufgeladen werden.

Der Grundgedanke, dem zufolge die Sexualitit eine Kraftquelle darstellt, an die der
Einzelne durch Sexualkontakte Anschluss findet, kommt auch in den heterodoxen Ritu-
alpraktiken in Parang Kusumo und anderen zentraljavanischen Pilgerorten symbolisch
zum Ausdruck. In diesem Grundgedanken ein Paradigma des Denkens und Fithlens zu
sehen, das in Geschichte und Kultur Zentralindonesiens verankert ist, liefert eine Er-
klarung dafiir, warum diese Praktiken schwankenden Konjunkturen unterliegen, d.h.
fiir eine gewisse Zeit verschwinden, um in modifizierter Gestalt erneut aufzutauchen:
Selbst wenn diese Praktiken phasenweise nicht zu beobachten sind, bleibt das zugrun-
deliegende Paradigma subkutan erhalten. Als Reaktion auf Dynamiken in Kultur und
Religion kann dieses Paradigma des Denkens und Fithlens revitalisiert werden und trigt
dann seinerseits zur kulturellen und religiésen Dynamik der es hervorbringenden Ge-
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sellschaft bei. Damit st freilich noch nicht geklirt, warum dieses Paradigma gerade zum

Ende des 20. Jahrhunderts eine Konjunktur erfihrt.™

Abbildung 20: Barong Landung- Figuren auf Bali

Quelle Foto © Volker Gottowik 2003

Sexuell konnotierte Gegensatze und ihre rituelle Uberwindung

Mit den rituellen Praktiken in Parang Kusumo gelangen religiése Uberzeugungen zum
Ausdruck, auf die sich die lokalen Akteure als Agama Kejawen (javanische Religion) oder Is-
lam Jawa (javanischer Islam) beziehen. Das spezifisch Javanische dieser Uberzeugungen
istvor allem darin zu sehen, dass sie auf einzigartige Weise unterschiedlichen religiésen
Einfliissen ausgesetzt waren, und dazu gehoren nicht zuletzt auch tantrische Einfliisse.

Der Tantrismus im Sinne einer esoterischen Lehre mit einer darauf abgestimmten
Ritualpraxis hat sich zwischen dem 4. und 6. Jahrhundert »an den Grauzonen Indiens,
vor allem am nordlichen Rand des genannten Subkontinents in Kaschmir, Nepal, Ben-
galen und Assam herausgebildet und dann als »panindische Bewegung« ausgebreitet,
die von allen grof3en indischen Religionen aufgenommen wurde (vgl. Eliade 1985: 209).
Einflussreiche tantrische Strémungen konnten sich in Shivaismus, Shaktismus™® und
Buddhismus (Vajrayana/Tantrayana) durchsetzen, dariiber hinaus wird innerhalb des

115 Die Griinde fiir die Konjunktur des angesprochenen Paradigmas kommen in Kapitel 4.4 der vorlie-
genden Untersuchung zur Sprache.

116  Unter Shaktismus wird eine Strémung innerhalb des Hinduismus verstanden, bei der die Position
der Shaktials hoherangesehen wird als die der entsprechenden mannlichen Cottheit: »In Saktism,
Durga is Mahadevi or Mahasakti, a position superiour of that of Siva« (Santiko 1997: 220).
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Tantrismus zwischen einem rechtshindigen und einem linkshindigen Weg unterschie-
den."”

Der rechtshindige Weg (right-hand path) zielt auf die Uberwindung der Subjekt-
Objekt- Dualitit und eine mystische Vereinigung mit dem Gottlichen, die vor allem
durch Meditation und Yoga herbeigefithrt wird (vgl. Pott 1966: 138). Der linkshindige
Weg (left-hand path), der erst nach erfolgreichem Abschluss des rechtshindigen Weges
eingeschlagen werden sollte (vgl. Pott 1966: 141, Fn. 6), hat das gleiche Ziel (unity in duali-
ty), das in diesem Fall jedoch durch rituellen Koitus, d.h. durch die sexuelle Vereinigung
mit einer Person des anderen Geschlechts angestrebt wird. Geschlechtsverkehr ist hier
ein sakrifizieller Akt und der Korper der Frau der Opferplatz (vgl. Creese 2004: 205).
Oder anders formuliert: »Der Schof3 ist der Altar [...]« (Br[i]hadaranyaka- Upanishad, zit.n.
Eliade 1985: 263; vgl. auch Young 2004: 133 und Samuel 2008: 282).

Fir diesen Akt kommt aus der Perspektive der minnlichen Akteure jede Frau infra-
ge, zu der keine matrimoniale Beziehung besteht: »Ritualistic intercourse is held with a
woman who is not one’s wife [...J« (Bharati 1965: 230). Der transgressive Charakter die-
ser tantrischen Praktiken wird dadurch unterstrichen, dass keine weiteren Kriterien die
Auswahl der Partnerin begrenzen: »Moreover, the choice of the woman (duti) is deter-
mined regardless of beauty, caste, age, birth etc. [...]« (Chalier- Visuvalingam 1994: 212).
Jede beliebige Frau kann demnach in diese rituellen Praktiken eingebunden werden, und
selbst Prostituierte kommen in Frage, um die Position der Shakti einzunehmen (vgl.
Young 2004: 141; vgl. auch Banerji 1988: 499 und 525 und Urban 2003: 283): »For Tantrics,
every woman is an embodiment of the great sakti [...]« (Marglin 1985:302; vgl. auch Eliade
1985: 211 und 1985: 269, Fn. 76).18

Bestimmte tantrische Texte (z.B. Guhyasamaja [Tantra]) gehen in diesem Punkt so-
gar noch weiter und empfehlen als geeignete Partnerin nichste Familienangehdérige wie
Tochter, Schwester oder Mutter (vgl. Chalier- Visuvalingam 1994: 213 und Young 2004:141;
vgl. auch Glasenapp 1940: 166 und Banerji 1988: 499 und 525)."° Was alle angefiihrten po-
tentiellen Partnerinnen miteinander verbindet, ist demnach folgendes Kriterium: »[...]
these are all forbidden women, which makes them appropriate tantric consorts« (Young
2004: 141-142).

Es muss sich demnach um eine verbotene Partnerin handeln, also um eine verhei-
ratete Frau, d.h. die Frau eines anderen, oder eine unverheiratete Frau.'*® Damit ist le-

117 Die Unterschiede zwischen diesen verschiedenen tantrischen Stromungen gelten im Hinblick auf
die Ritualpraxis als vergleichsweise gering. Deshalb wird im Folgenden auch weitgehend auf eine
Unterscheidung zwischen hinduistischem und buddhistischem Tantrismus verzichtet.

118 »lInjederFraubesitztsie [Shakti]ihreirdische Entsprechung, wie der Gott die seine injedem Mann«
(Zimmer1981:156).

119 Inwieweit diese Verwandtschaftstermini wortwortlich oder in einem Ubertragenen Sinne zu ver-
stehen sind, ist umstritten. Sie sollen nach Auffassung einiger Autoren lediglich verdeutlichen,
dass die rituellen Praktiken die Akteure spirituell in eine gemeinsame Familie (kula) verwandeln
(vgl. Chalier-Visuvalingam 1994: 213).

120 Jungfraulichkeit oder Keuschheit der verehrten Gottheit als Opfergabe darzubringen ist auch in
der Antike bekannt und verbreitet. In diesem Kontext sollte der Partner ebenfalls ein Fremder sein,
um den Charakter des Sexualaktes als Opfergabe zu unterstreichen bzw. seine Profanisierung zu
vermeiden, die unweigerlich eintrdte, wenn er mit einer geliebten Person vollzogen wiirde: »The
best way to prevent this would be to require that it should be performed with a chance stranger,
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diglich die eigene Ehefrau aus der Reihe potentieller Ritualpartner ausgeschlossen. Der
Grund liegt in der affektiven Bindung der Partner, die den Charakter der Ritualhandlung
als Opferhandlung unterlaufen wiirde: »The wife is excluded from the sacrifice because
of wordly attachment to her« (Chalier- Visuvalingam 1994: 213). Dagegen ist ein hochs-
tes Maf an Selbstopfer vollbracht, wenn diese rituelle Handlung nicht mit einem Men-
schen, sondern an einem Leichnam vollzogen wird (vgl. Chalier- Visuvalingam 1994: 211;
vgl. auch Gupta et al. 1979: 161-162) — was wiederum den Friedhof bzw. Eindscherungs-
platz als einen geeigneten Ritualplatz erscheinen lisst: »The cremation ground — smasa-
na —isin deed the great sacred space of Tantra [...]« (K. Taylor 2001:159). Dieser Umstand
wird von zahlreichen Autoren hervorgehoben: »The place where initiation ceremonies of
the left-hand path are preferably carried out is thus this cemetery, and the prescribed
ritual practices find their inspiration in this sphere« (Pott 1966: 139; vgl. auch Eliade 1985:
304).

Im Zentrum dieser rituellen Praktiken steht der Gott Bhairava, eine Manifestation
Shivas, die ihn nicht als Schéopfer verehren, der alles erzeugt, sondern als Zerstorer ver-
gegenwirtigen, der Tod und Verderben bringt. Die gleichermafien raumliche wie rituelle
Engfihrung von Tod und Sexualitit, wie sie hier von tantrischen Adepten (sadhaka) an-
gestrebt wird, korrespondiert mit ihrer Engfithrung in der hindu-buddhistischen Tradi-
tion: Der Tod ist hier die Vorbedingung des Lebens, und die Verbindung von Sterben und
Zeugen an ein und demselben Ort, d.h. auf einem Friedhof oder Grab, trigt diesem Um-
stand unmittelbar Rechnung, indem es den ewigen Kreislauf von Tod und Wiedergeburt
(samsara) vergegenwartigt.

Das eigentliche Ziel der tantrischen Adepten ist jedoch nicht die Wiedergeburt, son-
dern der Ausstieg aus dem ewigen Kreislauf des Lebens, der durch die Vereinigung mit
dem Géttlichen bzw. Absoluten (moksa) angestrebt wird (vgl. Chalier- Visuvalingam 1994:
195)." Ein Mittel und Weg, um dieses Ziel zu erreichen, ist die sexuelle Vereinigung mit
einer Person des anderen Geschlechts, die kein erlaubter Partner ist, vor allem, wenn
die Vereinigung in einen rituellen Kontext (pancamakara oder pancatattva) eingebunden
ist, fiir den sich die Bezeichnung »funf Ms« (Ind.: ma lima) durchgesetzt hat — so be-
nannt nach den finf Komponenten, die fiir die tantrischen Ritualhandlungen (sadhana)
von zentraler Bedeutung sind und in Sanskrit alle mit dem Buchstaben »M« beginnen
(vgl. Bharati 1965: 232—-268; vgl. auch Banerji 1992:139-142). Zu diesen Ritualhandlungen
gehort, Wein (madya) zu trinken, Fleisch (mamsa), Fisch (matsya) und Getreide (mudra)
zu essen sowie Geschlechtsverkehr (maithuna) zu vollziehen - letzteres wiederum vor-
zugsweise mit einem illegitimen Partner (vgl. z.B. Glasenapp 1943: 181-182; Stutterheim
1956a: 119, Fn. 32; Bharati 1965: 69—70).'**

who might further be looked upon [..] as a representative sent by the goddess to play Adonis to
the maiden’s Aphrodite« (Hartland 1914: 285).

121 Das Konzept einer Vereinigung mit dem Gottlichen als moksa oder unio mystica findet im buddhis-
tischen Kontext seine Entsprechung als nirwana. Auf Unterschiede zwischen Hinduismus und Bud-
dhismus wird im Folgenden nur dann eingegangen, wenn sie hinsichtlich tantrischer Ritualprak-
tiken bedeutsam sind.

122 Esgibtkeine Abhandlung iiberden Tantrismus, die nichtauf die »fiinf Ms«zu sprechen kime; siehe
z.B. auch Gupta et al. 1979: 139—157, Mithimann 1981: 51, Eliade 1985: 271, Banerji 1992: 142, Kinsley
2000: 169, Braginsky 2004: 158, Levenda 2011: 27, Wilke 2015: 159.
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Die Rituale, die mit dem linkshindigen Tantrismus verbunden sind, verdichten sich
in diesen berithmten »fiinf Ms«. Auch wenn die vierte Ritualkomponente Mudra unter-
schiedliche Interpretationen erfihrt,””® besteht weitgehende Einigkeit dariiber, dass die
ersten vier Ritualkomponenten als Stimulus (»aphrodisiacs«) und zur Vorbereitung der
letzten Ritualhandlung dienen (vgl. Bharati 1965: 252 und Young 2004: 135): der sexuel-
le Vereinigung mit einer Person des anderen Geschlechts, die kein legitimer Partner ist.
In der Summe werden alle genannten Geniisse aus der Perspektive der rituellen Akteure
»zur Quelle magischer Kraft und zum Mittel, die Vereinigung mit der Gottheit zu errei-
chen« (Zoetmulder 1965a: 267).

Das Besondere des linkshindigen Weges ist darin zu sehen, dass die angesproche-
nen heterodoxen Ritualhandlungen als »short-cuts to salvation« (Roxas-Lim 1983: 138,
Fn. 87) verstanden werden, insofern sie »enlightenment in this lifetime« verheif3en (vgl.
Young 2004:137). Von daher wird der Tantrismus auch als »the fast path to enlightment«
bezeichnet (vgl. Young 2004:135; vgl. auch Banerji 1988: 532). Er ermoglicht, etwas salopp
formuliert, instant moksa.

Die hier angefiihrten rituellen Handlungen stellen einen radikalen Bruch mit den in
den Veden niedergelegten Verbots-und Reinheitsvorschriften dar, die, wie zum Beispiel
das Gebot der Keuschheit, vor allem fiir die Brahmanen als oberste Priesterkaste bin-
dend sind (vgl. Eliade 1985: 270). Von daher handelt es sich bei diesen Handlungen um
eine »transgression in every sense of the term« (Chalier-Visuvalingam 1994: 212) bzw.
»the worst imaginable transgression« (Urban 2003: 283). Tantrismus und Transgression
sind demnach nicht voneinander zu trennen: »[...] the idea of willful transgression of the
purity law [..] that is where Tantra comes in« (Levenda 2011: 28).**

Die Verletzung vedisch-brahmanischer Reinheitsgebote gilt im tantrischen Kontext
als Akt der Befreiung, und von daher bringen diese heterodoxen Ritualpraktiken —in der
Terminologie von Victor Turner — Antistruktur zum Ausdruck. Vor diesem Hintergrund
sieht Turner auch in der tantrischen Liebe — d.h. der ungesetzlichen Liebe zur Frau eines
anderen — »ein Symbol der [spontanen] Communitas, insofern sie die Macht hat, Un-
terschiede zwischen Kasten und Konfessionen zu iiberwinden (vgl. Turner 1989: 151 und
158). Als Beispiel verweist er auf die Beziehung von Krishna zu Radha und den anderen
Gopis, die der indischen Mythologie zufolge ebenfalls mit anderen Mannern verheiratet
waren, und grenzt diese »Communitas- Liebe« von der »gesetzlichen ehelichen Liebe«

123 Die Bedeutung von Mudra verindert sich mit dem Kontext, in dem dieser Begriff verwendet wird
—darauf hat Bharati (1965: 242) hingewiesen: Im nicht-tantrischen Kontext steht er fiir »ritualistic
gesture, im tantrischen Hinduismus dagegen fiir »any cereal aphrodisiac« und im tantrischen
Buddhismus schlieRlich fiir »the female partner« (vgl. auch Eliade 1985: 417—419 und Banerji 1988:
38).

124 »[..] the five Ms are taken in quick succession, i.e. within about half an hour« (Bharati 1965: 252).
Dieses Detail verdeutlicht, dass es hier weniger um den sprichwortlichen Genuss von »Wein, Weib
und Cesang« geht als vielmehr um die hochgradig verdichtete Verletzung brahmanischer Rein-
heitsgebote.
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ab, die er als »besitzergreifende Liebe« der sozialen Struktur zuordnet (vgl. Turner 1989:
151).125

Turner verweist in diesem Zusammenhang auch auf die Sahajiyas in Bengalen, ei-
ne tantrische Stromung innerhalb des Vaishnavismus (Vishnuismus), die fiir ihre lite-
rale Auslegung des linkshindigen Weges bekannt ist (vgl. auch Eliade 1985: 275). Uber
diese Stromung fithrt er aus: »Das zentrale Ritual der Sahajiyas bestand in einer Rei-
he komplizierter und ausgedehnter liturgischer Handlungen, [...] die ihren Héhepunkt
im Geschlechtsakt zweier vollinitiierter Kultangehorigen, eines Mannes und einer Frau,
fanden, die mit ihrem Verhalten Krishnas und Radhas Liebesakt nachvollzogen [im Ori-
ginal: »simulated«]. Dieser Akt war [..] wesentlich religioser Natur: der Sexualakt wurde
als eine Art Sakrament aufgefasst [...J« (Turner 1989: 151; Hervorhebung von V.G.).

Turner verdeutlicht in der zitierten Passage, dass im tantrischen Kontext der Sexual-
akt eine mimetische Handlung darstellt, insofern »Krishnas und Radhas Liebesakt« oder
der eines anderen Gotterpaares rituell nachvollzogen wird. Mimesis und Antistruktur ge-
hen hier Hand in Hand: Mimetisch nachvollzogen wird der Ehebruch, doch es sind die
Gotter, die das Modell fir dieses transgressive Verhalten liefern, und von daher sollte die-
ses normverletzende Verhalten, zumal es auf den rituellen Kontext beschrinkt ist, nicht
mit alltagsweltlichen Kategorien bewertet werden.

Mimesis als produktive Praxis

Mimesis ist ein in der Literatur gut belegtes und vielfach beschriebenes Phinomen. So
hat zum Beispiel James Frazer (1989 [1890]: 15f.) zwischen zwei »Grundprinzipien der
Magie« unterschieden, und zwar zwischen Ubertragungs-oder Kontaktmagie auf der
einen Seite und einer zweiten Form von Magie auf der anderen Seite, die er wahlweise
als homéopathische, imitative, nachahmende oder mimetische Magie bezeichnet."®
Wihrend letztere auf dem Grundsatz basiert, »dafl Gleiches wieder Gleiches hervor-
bringt«, also dem »Gesetz der Ahnlichkeit« folgt, basiert erstere auf dem Gesetz »der
Berithrung oder der direkten Ubertragung« (Frazer 1989 [1890]: 15), von daher auch der
Name »Ubertragungs-« oder »Kontaktmagie«.

Kontaktmagische Handlungen sind an zentraljavanischen Pilgerorten wie Parang
Kusumo und — wie noch zu zeigen sein wird — auch am Gunung Kemukus fester Be-
standteil des rituellen Repertoires: Die Pilger richten ihre Bitte um Segen (berkah) nicht
zu Hause an den Heiligen, sondern reisen dafiir an den Ort, an dem der Heilige ver-
storben ist oder zu Lebzeiten gewirkt hat; dort angekommen, suchen sie kérperlichen
Kontakt mit dem Grab (makam) oder der Gedenkstitte (petilasan), d.h. sie legen sich
mit ausgebreiteten Armen auf die Grabplatte, umarmen und kiissen den Grab-bzw.
Sakralstein, reiben den Stein mit den mitgebrachten Opfergaben in Form von Bliiten

125 Eliade argumentiertin diesem Punkt ganz dhnlich: »Die beispielhafte Liebe war die, welche Radha
mitKrsnaverband, eine geheime, illegitime, »antisoziale<Liebe, ein Symbol des Bruches, denjedes
echte religiose Erlebnis auferlegt« (Eliade 1985: 273).

126  Auch wenn Frazer alle vier genannten Begriffe in den religionsethnologischen Diskurs einfiihrt, ist
ihm zufolge »die Benennung>homdoopatisch<vielleicht vorzuziehen« (Frazer 1989 [1890]: 16).
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und Knospen ab etc. Das hier zur Anwendung gelangende »Grundaxiom der Magie«lau-
tet Emile Durkheim (1994 [1912]: 479) zufolge: Eigenschaften werden durch Berithrung
iibertragen. Und tibertragen werden in diesem Fall die Eigenschaften des verehrten
Heiligen, der zu Lebzeiten iiber eine besondere magische Kraft oder Energie (kasekten)
verfiigt hat, die an sein Grab oder seine Gedenkstitte gebunden weiterhin wirksam ist.

Einer zentralen These der vorliegenden Studie zufolge sind es nicht nur diese kon-
taktmagischen Praktiken, die die rituellen Handlungen der Pilger kennzeichnen, son-
dern auch die analogiemagischen oder mimetischen Praktiken. Das Grundaxiom lautet
nach Durkheim hier: »Ahnliches erzeugt Ahnliches«. Mit anderen Worten: »Ahmt man
ein Wesen oder einen Zustand nach, so erzeugt man dieses Wesen oder diesen Zustand«
(Durkheim 1994 [1912]: 479)."” Nachgeahmt wird an einem Pilgerort wie Parang Kusumo
der verehrte Heilige (Senopati), der im Sexualakt Anschluss an die magischen Energien
seiner Shakti (Ratu Kidul) findet, und erzeugt wird eine Angleichung an den Heiligen
durch gleiche Handlungen, um von dessen Energie und Macht im Hinblick auf die Be-
wiltigung der eigenen lebensweltlichen Probleme zu profitieren: »However, if the rituals
are performed successfully, the worshipper will have the power and the characteristics of
the deity worshipped [...]« (Santiko 1997: 219).

Wahrend in der Argumentation von Frazer mimetische Praktiken im Wesentlichen
auf reine Imitation hinauslaufen, in deren Verlauf gewissermafien die Angleichung ei-
nes Bildes an ein Modell erfolgt, betont Durkheim das produktive oder kreative Potential
eben dieser Praktiken: »Erzeugung und Erschaffung« (Durkheim 1994 [1912]: 480) sind
fiir ihn potentielle Aspekte mimetischer Praktiken, denn sie bringen ihm zufolge Bilder
eines Modells hervor, das es so gar nicht gibt (vgl. Durkheim 1994 [1912]: 481).

Mit der Betonung des kreativen Vermogens mimetischer Praktiken stellt Durkheim
eine iiberkommene Unterscheidung infrage, die Poiesis (kreatives Handeln; Rationalitit)
und Mimesis (imitierendes Handeln; Irrationalitit) voneinander abgrenzt. Mimesis ist
bei ihm keine reine Imitation oder blofie Nachahmung, wie zahlreiche Autoren von der
Antike (Platon) tiber die Aufklirung (Lessing) bis hin zur Moderne (Frazer) angenommen
hatten, sondern er betont die produktive Seite des mimetischen Vermégens, insofern das
Bild iiber das Modell hinausweist, an dem es sich orientiert.*®

Als ethnographisches Beispiel verweist Durkheim auf die Arunta und andere zentral-
australische Gruppen, die die Bewegungen und Laute von Tieren (Kingurus, Emus etc.)
in der Hoffnung nachahmen, dass sich diese Tiere stirker vermehren. Seiner Argumen-
tation zufolge kommt eine solche Ideenassoziation (fiir ihn ein »greifbarer Irrtum« bzw.

127 Dass solche analogiemagischen bzw. mimetischen Praktiken aufJava weit verbreitet sind, hat der
javanische Anthropologe Koentjaraningrat hervorgehoben: »[..] many illiterate Javanese believe
that acts which resemble each other have causal connections. This is why an act that imitates an
event is believed to stimulate that event to occur in reality. Magical practices that utilize such a
belief are often called imitative magic, and Javanese magic frequently includes imitative magic«
(Koentjaraningrat 1985: 412).

128 Die Auseinandersetzung mitdem»mimetischen Vermogen«reichtin dereuropéischen Geistesge-
schichte von Platon und Aristoteles iiber Auerbach und Banjamin bis Adorno und Iser (vgl. Schlor
1998). Die Diskussion, die aktuell in den Kulturwissenschaften gefiithrt wird, thematisiert die Trias
von Verkorperung, Korpererfahrung und Korperwissen, die sich im rituellen Kontext nicht zuletzt
durch mimetischen Nachvollzug konstituiert.
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eine »triigerische Kunst«; vgl. Durkheim 1994 [1912]: 484 und 488) aufgrund der einzigar-
tigen Erfahrungen zustande, die die Akteure im Verlauf der mimetischen Darbietungen
sammeln und sie von der Gilltigkeit ihrer Anschauungen und der Effektivitat ihrer Prak-
tiken itberzeugen (vgl. Durkheim 1994: 484). Sie ist in der Terminologie Durkheims das
»Ergebnis einer kollektiven Erregung« (Durkheim 1994 [1912]: 488).

Die Parallele zu den Praktiken in Parang Kusumo und anderen zentraljavanischen
Pilgerorten wire darin zu sehen, dass eine vergleichbare und auf den ersten Blick eben-
falls befremdliche Ideenassoziation den rituellen Handlungen der Pilger zugrunde liegt:
Die Pilger imitieren den Sexualakt von Panembahan Senopati und Ratu Kidul nicht aus
Liebe zu einer anderen Person oder in der Hoffnung auf Nachkommen, und vielleicht
noch nicht einmal aus sexuellem Begehren, sondern um reich und michtig zu werden.
Diese Ideenassoziation bringt promiskuitives Verhalten und materielles Gliicksverspre-
chen zusammen und schafft damit ein Bild, fiir das es im Sinne Durkheims kein Modell
gibt.

Auch in diesem Falllief3e sich argumentieren, dass es die nichtalltiglichen Erfahrun-
gen sind, die die Pilger in ihrem Denken und Tun bestitigen sowie die vielen anderen
Pilger beiderlei Geschlechts, die es ihnen gleichtun und von der Giiltigkeit ihrer Auffas-
sungen und der Effektivitt ihrer Praktiken iiberzeugen. Doch wesentlich bedeutsamer
sind die Legenden, die von Senopati und Ratu Kidul als einem Modell berichten, das die
Pilger im Sinne eines Bildes mimetisch nachvollziehen. Die rituellen Akteure verhalten
sich bewusst wie das exemplarische Liebespaar, und die nichtalltiglichen Erfahrungen,
die sie dabei sammeln, bestitigen sie in ihren Auffassungen und perpetuieren das »tan-
trische Fragment«: Sex als Anniherung an das Géttliche und im Hinblick darauf, reich,
gesund und gliicklich zu werden. Insofern sind beide Aspekte, die Frazer und Durkheim
an mimetischen Prozessen hervorheben, also das Moment der Erzeugung (von Reichtum
und Macht) und das Moment der Nachahmung (von Legende und Sexualakt), in den ri-
tuellen Handlungen der Pilger in Parang Kusumo gegenwirtig.'*

Die produktive Seite mimetischen Handelns zeigt sich an einem Pilgerort wie Parang
Kusumo auch darin, dass eine umfassende Infrastruktur (permanent place making) ge-
schaffen wurde, die es den Pilgern erst erlaubt, ihrem mimetischen Verlangen nachzu-
geben. Diese Infrastruktur wurde in einem der vorangegangenen Kapitel detailliert be-
schrieben, und bereits dort sollte deutlich geworden sein: Ohne dieses mimetische Ver-
langen wire die Gemeinde Parang Kusumo noch immer das, was sie den gréiten Teil ih-
rer Geschichte war: ein unbedeutender Strandabschnitt westlich von Parang Tritis. Die-
ses Verlangen ist konstitutiv fitr die Materialitit eines Pilgerortes wie Parang Kusumo,
insofern es einen Raum oder Naturraum (space) in einen Ort oder Sozialraum (place) ver-
wandelt, der ganz auf die Bedirfnisse der Pilger abgestimmt ist. Diese Bediirfnisse ma-
terialisieren sich im Waren-und Dienstleistungsangebot, die ein Pilgerort wie Parang

129 Im mimetischen Prozess werden auch keine Korrespondenzen oder Assoziationen aufgegriffen,
die sich quasi naturwiichsig einstellten oder von selbst aufdringten, sondern diese Assoziationen
(Sex fiir Reichtum und Macht) sind historisch und kulturell konstruiert und im Fall der heterodoxen
Ritualpraktiken in Parang Kusumo und anderen Pilgerorten einem tantrischen Kontext entliehen,
der sich auf Java fragmentarisch erhalten hat.
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Kusumo fiir seine Besucher bereithilt. Hier miindet das mimetische Verlangen in ei-
ne produktive Aneignung der materiellen und sozialen Umwelt als Voraussetzung da-
fiir, dieses Verlangen im Kontext heterodoxer Ritualpraktiken wie Ritual seks ausleben zu
konnen.

Innerhalb des kulturwissenschaftlichen Diskurses hat der Begriff der Mimesis nicht
nur seine negativen Konnotationen verloren, sondern er wird mittlerweile auch als eine
anthropologische Kategorie und Bestandteil der Conditio Humana angesehen. »Mimesis
als die Fahigkeit, menschliche Verhaltensweisen, Handlungen und Situationen wahrzu-
nehmen und nachzuvollziehen, auszudriicken und darzustellen« (Gebauer/Wulf 2003:
111), gilt nunmehr als »eine unerlafiliche Voraussetzung der Kultur« und »des Sozialen«
(Wulf 1997: 1015). Autoren wie Gebauer und Wulf sprechen in diesem Zusammenhang
auch von »sozialer Mimesis«, um damit zu unterstreichen, dass sie konstitutiv fiir Kul-
tur und Gesellschaft ist (vgl. Gebauer/Wulf 2003: 111-118).

Die Bedeutung mimetischen Handelns fir die Herausbildung soziokultureller
Strukturen und ihre Reproduktion betont auch Pierre Bourdieu (1993 und 2001). Mime-
sis erfolgt in diesem Zusammenhang jedoch weniger in bewusster Nachahmung, bei der
es darum geht, ein Modell oder Vorbild zu reproduzieren, als vielmehr im vorbewuss-
ten, nicht-reflexiven Bereich. Die sozialen Akteure imitieren eine bestimmte Person
demnach nicht wie ein Schauspieler, der eine bestimmte Rolle spielt, sondern eher wie
ein Kind, das sich mit einem Elternteil als Vorbild identifiziert und unwillkiirlich dessen
Mimik, Gestik etc. verinnerlicht und sich durch Reproduktion allmihlich einverleibt,
d.h. in seinen Habitus inkorporiert (vgl. Bourdieu 2001: 197).”°

Bourdieu spricht in diesem Zusammenhang von »praktischer Mimesis« (»practical
mimesis«), um ihren praxeologischen Gehalt zu verdeutlichen: Mimesis bringt soziale
Dispositive bzw. Praxisformen hervor (Bourdieu 1990: 73 und 92) und ist von daher kon-
stitutiv fiir Kultur und Gesellschaft. Das Soziale ist hier Resultat von Praktiken, die vom
Korper mimetisch nachvollzogen werden und sich zugleich in ihn einschreiben. Auf die-
sem Weg werden Bourdieu zufolge Machtverhiltnisse inkorporiert (vgl. auch Wulf1999:
267 und Kalinowski 2007: 116-120).

Im Unterschied zu dieser »praktischen Mimesis« erfolgt im rituellen Kontext die
Identifikation der Akteure mit einem Vorbild oder Modell nicht unbewusst, sondern
sie wird vielmehr bewusst und instrumentell eingesetzt. Im tantrischen Kontext zielt

130 Mimesis im Sinne einer unbewussten Angleichung an ein Modell oder Vorbild setzt ein »umfas-
sendes Verhiltnis der Identifikation« voraus (vgl. Bourdieu 1993: 135 bzw. Bourdieu 1990: 73), das
—wie noch zu zeigen sein wird —auch die Mimesis im tantrischen Kontext kennzeichnet. Im Kon-
text dervorliegenden Untersuchung spielt Mimesis als unbewusster Prozess der Angleichunganein
Vorbild jedoch nur insofern eine Rolle, als auch Rituale als Praxisformen einer Kultur oder Gesell-
schaft von einer Generation an die nichste weitergegeben werden, und im Rahmen einer solchen
Weitergabe kommt vor allem in schriftlosen Gesellschaften mimetischen Prozesse eine herausra-
gende Bedeutung zu. Ein solcher Ansatz liefert jedoch keine Erklarung dafiir, warum bestimmte
Praxisformen wie z.B. Pesugihan dengan Ritual seks scheinbar unvermittelt eine Konjunktur erfah-
ren, ohne dass sich die rituellen Akteure in einem nennenswerten Mafle an Vorbildern (Eltern,
Grofleltern etc.) hitten orientieren kdnnen. Um dieses Phianomen zu erklaren, wird im Rahmen
dervorliegenden Studie auf Turners »root paradigm« (Turner/Turner 1978) im Sinne eines Symbol-
systems verwiesen, das —um im Bild zu bleiben — rhizomatisch tilberdauert.
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Mimesis auf die bewusste Angleichung an das Modell, und dieses Modell sind Gétter-
paare wie Shiva und Shakti oder Krishna und Radha (vgl. auch Eliade 1985: 273). Mimesis
ist hier auch keine blofde Nachahmung oder reine Imitation der verehrten Heiligen,
sondern eine aktive Aneignung ihrer als erstrebenswert erachteten Eigenschaften.
Mimesis zielt mit anderen Worten nicht darauf, etwas Anderes darzustellen, sondern
etwas Anderes zu sein oder zu werden. Es geht darum, sich dem Vorbild anzugleichen,
mit ihm identisch zu werden, d.h. ebenfalls Gliick, Reichtum und Macht zu erlangen.

»Mimesis bedeutet ihrem Begriff nach Angleichung an ein anderes [..]«, heiflt es
auch bei Fritz Kramer (1987: 242). Die Differenz zwischen Darsteller und Dargestelltem
ist, wie er hervorhebt, »eine unerlifiliche Bedingung mimetischen Verhaltens« (Kramer
1987: 242). Mimesis setzt demnach Alteritit voraus (vgl. Taussig 1993). Sie iiberschreitet
die Grenzen zwischen ich und du, dem Eigenen und dem Fremden, Mensch und Gott,
und in diesem Sinne ist sie transgressiv. Mimesis tiberwindet Dualitit, hebt sie jedoch
nicht auf. In der Nachahmung gleicht sie sich an, ohne mit dem Vorbild bzw. Modell
ganz zu verschmelzen. Sie bringt nicht nur Bekanntes hervor, sondern schafft zugleich
etwas Neues (vgl. Schlor 1998: 27). Das Resultat ist dann zwischen Modell und Bild bzw.
Original und Kopie angesiedelt. Mimesis resultiert demnach in einer besonderen Form
der Nicht- Dualitit (advaita), die auch als Grundprinzip tantrischer Anschauungen und
Praktiken gilt.

Tantra als »yoga for two«

Das Medium fiir die Erlangung einer mimetisch herbeigefithrten Nicht- Dualitit (ad-
vaita) ist der Korper. Zu den »Techniken des Kérpers« (Mauss 19782 [1930]), die im tan-
trischen Kontext die mimetische Vereinigung mit dem Gottlichen vorbereiten und er-
moglichen, gehort nicht zuletzt auch Yoga, in diesem Zusammenhang auch als »yoga
for two« bzw. »yoga of love« bezeichnet (vgl. Pott 1966: 105 und Creese/Bellows 2002:
412). Yoga im tantrischen Kontext zielt darauf, eine spirituelle oder physische Einheit mit
dem Gottlichen oder Absoluten herzustellen bzw. sich dieser Einheit bewusst zu werden:
»Through the correct application of the yoga of love [..], it is possible for the lovers to
achieve union not only with each other, but also with the divine. In this way the energy
and power of the divine is realized in human beings« (Creese 2004: 201).

Yoga als Korpertechnik, auf deren Kenntnis bereits die dltesten Upanishaden schlie-
Renlassen (vgl. Eliade 1985:126), basiert auf einem Kérperkonzept, das nur sehr bedingt
mit einem westlichen Verstindnis menschlicher Physiologie zu vereinbaren ist. Diesem
Konzept zufolge verhalten sich Kérper und Universum zueinander wie Mikro-und Ma-
krokosmos. Alles, was im Universum existiert, existiert auch im menschlichen Kérper
und vice versa. Der Korper enthilt demnach etwas von der hichsten Energie, und durch
die Kontrolle des Kérpers kann auch diese Energie (kundalini oder shakti) kontrolliert wer-
den (vgl. Banerji 1992: 4).

Von zentraler Bedeutung fiir diese »mystische Physiologie« (Eliade 1985:244) sind die
sogenannten Cakra- Punkte, von denen der Hinduismus sechs (vgl. Banerji 1992: 6) oder
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sieben (vgl. Eliade 1985: 252),
144; vgl. auch Eliade 1985: 253) oder fiinf kennt (vgl. Young 2004:138). Diese Cakra- Punk-

der Buddhismus dagegen nur vier (vgl. Braginsky 2004:

te, die auch als energetische Zentren bezeichnet werden, reichen im hinduistischen Tan-
trismus vom Wurzel- Cakra (cakra muladhara) nahe der Genitalien bis zum Kronen- Cakra
(cakra sahasrara) an der obersten Stelle des Kopfes (Fontanelle), die zugleich imaginiert
wird als Sitz von Shiva in einem »Lotos mit tausend Blittenblitter«. Die Fontanelle gilt
dariiber hinaus als Pforte Shivas: »Hier tritt die Gottheit ein und die Seele aus, hier mufd
also der Punkt fiir die Vereinigung beider liegen« (Zoetmulder 1965a: 320).

Die verschiedenen Cakra-Punkte sind durch korpereigene Kanile oder Meridiane
(nadi) miteinander verbunden, und die kosmische Energie (kundalini oder shakti), die zu-
nichst wie eine zusammengerollte Schlange am unteren Ende der Wirbelsiule bzw. im
untersten Cakra- Punkt ruht (vgl. Gupta et al. 1979: 172), wird durch Atemtechniken (pra-
nayama), Kérperstellungen (asana) und — soweit es den Tantrismus linker Hand betriftt —
durch Sexualpraktiken (maithuna oder »sexual yoga«) in den hdchsten Cakra-Punkt ge-
leitet, wo sich diese Energie mit dem dort residierenden Shiva vereint (vgl. Wilke 2015:
159).132
anderen mystischen Fliissigkeit gesittigt, bevor sie durch alle Cakra- Punkte hindurch

Als Folge dieser Vereinigung wird Kundalini mit Amertha oder Soma oder einer

wieder zum untersten Cakra- Punkt hinabsteigt: »[...] the yogin's entire sensory system
thus becomes saturated with amrta (bliss), and he experiences both enlightment and ec-
stacy« (Gupta et al. 1979:178).

Im Rahmen der angesprochenen sexuellen Praktiken, die den Auf-und Abstieg der
Kundalini durch die verschiedenen Cakra-Punkte herbeifithren, vollziehen Yogi und
Yogini die sexuelle Vereinigung von Shiva und Shakti oder eines anderen Gotterpaares
im Sinne eines mimetischen Aktes. »Geschlechtsverkehr als Mimesis von Siva- Sakti«
(Wilke 2015: 180) erfordert vollstindige Identifikation mit dem genannten Gotterpaar,
um die endgiiltige Befreiung aus dem ewigen Kreislauf des Lebens und Moksa im Sinne
einer Vereinigung mit dem Géttlichen oder Absoluten herbeizufithren (vgl. Zoetmulder
1974:179).

Das Moment einer gleichermafien umfassenden wie bewussten Identifikation der
Sexpartner mit Shiva und Shakti wird im tantrischen Kontext vielfach betont: »Tantra
provides that one must identify oneself with the deity one worships« (Banerji 1988: 21; vgl.
auch Zvelebil 1973: 48, Eliade 1985: 268, Santiko 1997: 223, Braginsky 2004: 145, Levenda
2011: 42 etc.). Im Rahmen dieses imaginativen Aktes der Identifikation wird die Gottheit
als lebendige innere Wirklichkeit erfahren. Es erfolgt eine Erschaffung der Gottheit im
Geiste und zugleich ihre Verkérperung mit dem eigenen Leib (vgl. Wilke 2015: 164 und
168). Durch diese Verkorperung wird letztlich das Géttliche (die hochste Energie oder
kosmische Kraft) als Teil des Eigenen erfahren.

131 Dieangesprochene Differenz ergibt sich Eliade (1985: 252) zufolge daraus, dass der hochste Cakra-
Punkt (cakra sahasrara) gelegentlich nicht mehr zum menschlichen Kérper gerechnet wird, son-
dern als Sitz von Shiva bereits als Teil der transzendenten Ebene gilt.

132 Die Vereinigungvon (Lebens-) Kriften, die weiblich (Shakti) und mannlich (Shiva) konnotiert sind,
wird auch als »Ehec iibernatiirlicher Energien« (»perkawinan< enerji luar biasa«) bezeichnet, die
die Voraussetzung fiir menschliche Perfektion und ein ewiges Leben bildet (vgl. Sumiarni et al.
1999: 22).
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Hinsichtlich der angesprochenen Sexualpraktiken, mit denen Kundalini geweckt und
dazu gebracht wird, durch alle Cakra- Punkte hindurch zum héochsten Cakra- Punkt auf-
und wieder abzusteigen, gibt es bemerkenswerte Unterschiede innerhalb des Tantris-
mus entsprechend seiner hinduistischen oder buddhistischen Ausrichtung:** Im hindu-
istischen Tantrismus wird im Sexualakt eine Opferhandlung gesehen und in der Emis-
sion des Samens eine Opfergabe (Libation). In der rechtshindigen Variante des hinduisti-
schen Tantrismus, der als Partnerin die eigene Ehefrau empfiehlt, zeigt sich der Erfolg
dieser Opferhandlung darin, dass sie in der Empfingnis eines Kindes resultiert, auf des-
sen Charakter und personliche Eigenschaften mit bestimmten Yoga- Praktiken bereits
pranatal Einfluss genommen wird (vgl. Creese 2004: 205); in der linkshéindigen Variante
des hinduistischen Tantrismus, der als Partnerin die Frau eines anderen vorsieht, gilt der
Sexualakt weniger als Opferhandlung, denn als Annéherung an das Géttliche und Vorbe-
reitung auf die dauerhafte Vereinigung mit dem Absoluten (moksa) — dem eigentlichen
Ziel der Adepten (vgl. Zoetmulder 1974: 185).

Ein Unterschied zum buddhistischen Tantrismus wire nun darin zu sehen, dass der
Yogi im Verlauf der sexuellen Vereinigung mit seiner Partnerin die Emission seines Sa-
mens vermeidet, da sie als Verlust spiritueller Kraft erfahren wird: »[...] the semen will
not trickle and wither« (Zvelebil 1973: 47). Als Ausdruck seiner vollkommenen Korper-
beherrschung bzw. seiner Fihigkeit »zur Bemeisterung des Korpers« (Eliade 1985: 238)
verzichtet der Yogi auf die Ejakulation. Er absorbiert vielmehr im Verlauf der sexuellen
Vereinigung, wozu ihn bestimmte Yoga-Techniken befihigen, die »roten Tropfen« (Va-
ginalsekret) seiner Partnerin, vermischt sie in seinem Kérper mit seinen »weien Trop-
fen« (Samen) und lenkt sie durch die kérpereigenen Kanile (nadi) hinauf zum héchsten
Cakra-Punkt und damit zugleich an die oberste Stelle seines Korpers (vgl. Young 2004:
138). Diese Technik erlaubt es ihm, die kosmische Vereinigung von Shiva und Shakti in
seinem eigenen Korper zu erfahren (vgl. Gupta et al. 1979: 183), und das Resultat sind je
nach Yoga- Schule (Hatha-, Laya-, Kundalini Tantra- Yoga etc.) entweder Unsterblichkeit,
Erleuchtung, Gliickseligkeit, Befreiung oder alles zusammen.

Das zugrundeliegende Prinzip ist hier die Inversion des herkémmlichen Sexualak-
tes, in dessen Verlauf nicht die Frau die Korperfliissigkeit ihres Partners aufnimmt, son-
dern der Mann die seiner Partnerin. Die Inversion dieses Vorgangs verdeutlicht dariiber
hinaus, dass es hier nicht um Lust und Liebe und schon gar nicht um Zeugung und Emp-
fingnis geht, sondern um die Gewinnung sakraler Energie (kundalini oder shakti) (vgl.
Young 2004: 138). Wihrend die Emission des Samens gleichgesetzt wird mit Zeugung,
Geburt und Tod sowie der Verginglichkeit der Liebesfreuden und dem Ende der Ekstase,
zielt die Vermeidung der Ejakulation auf die Verlingerung eben dieser Liebesfreuden —
potentiell bis in alle Ewigkeit.”* Der Verzicht auf die Emission des Samens, der mit Amer-

133 Fiireine Gegeniiberstellung der beiden Stromungen innerhalb des Tantrismus und einen Vergleich
ihrer sexualisierten Ritualhandlungen, vgl. Bharati 1965: 265—-267.

134 Inseinem Roman»Schule der Nackten«beschreibt Ernst Augustin diesen Momentaus der Perspek-
tive des Ich-Erzéhlers folgendermafien: »Als Tantrologe verweise ich auf die [..] sLingam-Askese«
Das Anhalten des Orgasmus eine Haaresbreite vor der Ejakulation, auf dem Gipfel der Ekstase,
zehn Minuten lang, zwanzig Minuten in hochster Konzentration. Eine Stunde, man denke! Meis-
ter sollen es auf vier, auf vierundzwanzig Stunden gebracht haben, bis zur Nimmerwiederkehr —
das ist historisch« (Augustin 2003: 106-107).
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tha oder (Lebens-)Wasser assoziiert wird, bedeutet zugleich Kontrolle iiber diese lebens-
spendenden Substanzen und damit Kontrolle iiber Fruchtbarkeit und Wachstum — und
damit letztlich auch Macht.

Das Erwachen der Kundalini wird bewerkstelligt durch die angesprochenen Yoga-
Techniken, mit denen nicht nur der Samen, sondern auch der Atem und die Gedanken
angehalten werden. Durch das Anhalten des Samens, des Atems und der Gedanken wird
Kundalini geweckt, und ihr Erwachen duflert sich im Aufsteigen von innerer Hitze aus
dem untersten Cakra- Punkt, verschiedentlich auch als »Feuerplatz« oder »Feuerbehil-
ter« bezeichnet, hinauf zum hochsten Cakra- Punkt (vgl. Weck 1976 [1937]: 234). Der Er-
folg dieser Yoga- Praktiken zeigt sich dann in einem kreisférmigen Glithen, das von der
Fontanelle der Adepten ausgeht (vgl. z.B. Braginsky 2004: 144).

Die mimetisch nachvollzogene Vereinigung mit einem Gotterpaar als abschlieRen-
des Element eines rituellen Prozesses, der mit den »fiinf Ms« charakterisiert wurde,
soll hier nicht weiter vertieft werden, insofern es zahlreiche Publikationen gibt, die sich
detailliert darauf beziehen.® Es kann auch insofern darauf verzichtet werden, als die-
ser Prozess den rituellen Akteuren in Parang Kusumo und anderen zentraljavanischen
Pilgerorten weitgehend unbekannt ist. Zumindest ansatzweise bekannt ist er hingegen
Mystikern und Esoterikern aufJava,?® und Fragmente dieser tantrischen Anschauungen
und Praktiken finden sich auch in den Lehren von Aliran Kebatinan- Gruppierungen wie
zum Beispiel Sapta Darma.

Sapta Darma: Die Ritualpraktiken einer Aliran Kebatinan-Gruppierung

Das Maf der Vertrautheit von Sapta Darma mit tantrischen Prinzipien wurde in Inter-
views deutlich, die wir mit Pak Harno und Pak Kamto, fithrenden Vertretern dieser Grup-
pierung, im November 2019 in Yogyakarta fithren konnten.*® Die genannte Organisation
wird zwar Aliran Kebatinan- Gruppierungen zugeordnet, betont jedoch ihre Unabhingig-
keit, insofern sie sich als eigenstindige Religionsgemeinschaft versteht, die wenig mit
dem hindu-buddhistischen Erbe und nichts mit dem Islam zu tun haben will, sich viel-
mehr auf eine eigene Offenbarung beruft, d.h. auf eine Offenbarung, die nur ihr zuteil
geworden ist (vgl. auch Stange 1986: 93 und 97-98).

135 Einen systematischen Einstieg in die Thematik bietet John Woodroffe (1865-1936), bekannt auch
unter dem Pseudonym Arthur Avalon, der viele Jahre als Richter in Indien gearbeitet hat (vgl. z.B.
Woodroffe 1974 und die Biographie von K. Taylor 2001). Darliber hinaus ware auf »The Tantric Tra-
dition« (1965) von Swami Agehananda Bharati (1923-1991) zu verweisen. Hinter diesem Pseudo-
nym verbirgt sich der Anthropologe, Sanskritist und Indologe Leopold Fischer, der 1923 in Wien
geborenwurde und1991in New York verstorben ist (vgl. auch die Autobiographie von Bharati1961).

136 Daswurdeinden Gesprachen deutlich, die wir 2018/2019 mit Heilern (dukun) und Mystikern (orang
paranormal) in Yogyakarta, Parang Kusumo und am Gunung Lawu fithren konnten.

137  Kebatinan leitet sich vom Arabischen batin her mit der Bedeutung von innerem Erleben oder inne-
rem Wissen im Gegensatz zu lahir, das fiir die duflere Erscheinung der Dinge steht. Kebatinan zielt
demnach auf die Kultivierung von esoterischem Wissen und innerem Erleben.

138 Interview mit Pak Harno, »tuntunan« (Fithrer) von Sapta Darma, und seinem Mitarbeiter Pak Kamto
am11. November 2019 in der Zentrale der genannten Organisation in Yogyakarta. Vorausgegangen
waren informelle Gesprache mit Mitgliedern dieser Religionsgemeinschaft im April 2018. Fiir die
nachfolgenden Ausfiihrungen, vgl. auch Partowijono (0.].).
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Diese Offenbarung (»wahyu«) empfing Pak Hardjosopoerno (1914-1964), ein Friseur
und Barbier (»tukang potong rambut; »tukang cukur«) in Pare, Kediri, Ostjava, am 27.
Dezember 1952, dem 38. Geburtstag des genannten Religionsstifters, und sie ging ein-
her mit wundersamen Vorkommnissen: Sein Kérper wurde plétzlich von einer Kraft in
Form einer starken und unwillkiirlichen Vibration erfasst (»getaran yang sangat kuat di
luar kemauanc), die ihn dazu veranlasste, sich mit gekreuzten Beinen und verschrink-
ten Armen auf den Boden zu setzen. Diese Kraft veranlasste ihn sodann dazu, mit lauter
oder kriftiger Stimme Allah zu preisen und sich langsam nach vorne zu beugen, bis sei-
ne Stirn den Boden beriihrte, und diese Form der Niederwerfung (»sujud«) zu Ehren des
Allmichtigen (»kepada Allah Hyang Maha Kuasa«) dreimal zu wiederholen.™ Von die-
ser Kraft wurden auch drei der engsten Freunde von Pak Hardjosopoerno erfasst und
noch drei weitere Personen, die sie beziiglich ihrer okkulten Erfahrungen konsultieren
wollten.

Eine zweite Offenbarung wurde Pak Hardjosopoerno am 13. Februar 1953 zuteil, als
er funf Freunde in einem Haus zu Gast hatte. Plétzlich fiihlte er, wie sein Geist (»roha-
ninya«) seinen Korper verlisst, durch die schonste Natur streift und schlieflich in einem
grofRen Haus aufeine Person trifft, die wie der Konig der Konige leuchtet (»terlihat orang
bersinar laksana Maha Raja«). Uberwiltigt setzt sich Pak Hardjosopoerno mit gekreuz-
ten Beinen und verschrinkten Armen hin, um »Allah Hyang Maha Kuasa« zu preisen.
Er lasst sich durch einen Garten voller Blumen zu zwei Brunnen fithren und erhilt als
Geschenk zwei Kris, Erbstiicke der ihn begleitenden Person (»dua bilah keris pusaka«).
Dann wird er aufgefordert, in sein Haus und zu seinen Freunden zuriickzukehren.

Damit war Pak Hardjosopoerno die »Racut- Lehre« (»Ajaran Racut«) offenbart wor-
den, die es ihm ermdglicht, mit der jenseitigen Welt in Kontakt zu treten, wihrend er
in seinem Haus wie tot auf dem Boden liegt. Daher wird die »Racut- Lehre« auch um-
schrieben als »Tod im Leben« (»mati dalam hidup«). Pak Hardjosopoerno forderte seine
finf Freunde auf, sich der gleichen Erfahrung zu unterziehen, um die Wahrheit der »Ra-
cut- Lehre« (vkebenaran Ajaran Racut«) zu bezeugen. Tatsichlichen konnten seine Freun-
de ganz dhnliche Erfahrungen in der jenseitigen Welt sammeln, ohne allerdings mit so
wertvollen Geschenken wie Pak Hardjosopoerno zuriickzukehren.

Pak Hardjosopoerno wurden noch weitere Offenbarungen zuteil. Zwischen 1952 und
1956 sind es insgesamt zehn, darunter auch die Offenbarung des Namens Sapta Darma,
des Logos dieser Religionsgemeinschaft und eines Textes, der die Botschaft iibermittelt,
stets Gott zu ehren, die Gesetze des Staates zu befolgen, der eigenen Stirke zu vertrauen
sowie tugendhalft, hilfsbereit und selbstlos zu sein. Im Zuge einer dieser Offenbarungen
wird ihm auch der Name Sri Gutama und das Amt eines »Panuntun Agung Sapta Darmac
(»oberster Fithrer von Sapta Darmac«) zuteil.

Als letzte Offenbarung ergeht 1956 der Befehl, die empfangene Lehre zu verkiinden,
Kranke zu heilen und fiir Weltfrieden zu sorgen (»menciptakan perdamaian dunia«).
Nach anfinglichem Zdgern bricht Pak Hardjosopoerno von der Stadt Pare, Kediri, auf,
um nach Zentraljava zu gehen und dort die Lehre zu verbreiten. Daraus resultiert das seit
1960 bestehende Zentrum Sanggar Candi Sapta Rengga von Sapta Darma in Yogyakara, wo

139 Trotz Namensgleichheit ist hier, wie unsere Cesprichspartner betonen, nicht der Gott des Islam
gemeint.
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alljahrlich grofRe Zusammenkiinfte stattfinden, um weitere Offenbarungen entgegenzu-
nehmen (»berkumpul di sanggar tempat penerimaan wahyu«; Partowijono o.].: 12).
Sapta Darma vermittelt eine umfassende Lehre, die das Verhiltnis des Einzelnen ge-
geniiber Gott, Staat, Nation, Mitmenschen, sich selbst und der Umwelt regelt (vgl. Par-
towijono o.].: 10). Aufgrund der besonderen Betonung der Spiritualitit (vkerohanian«)
rdumt unser Gesprachspartner Pak Harno eine gewisse Nihe zu Aliran Kebatinan- Grup-
pen ein, versteht Sapta Darma jedoch als Religion (»agamac), selbst wenn sie dem Kultur-
dezernat und nicht dem Ministerium fir Religion untersteht (»direktorat kebudayaan,
bukan departemen agama«). Dem eigenen Verstindnis zufolge ist sie die grofite Glau-
bensgemeinschaft (»kepercayaan«) aufJava, die nicht den Status einer offiziell anerkann-

14° Sje kann, eigenen Angaben zufolge, auf Anhinger

ten Religion (»ragamac) erhalten hat.
in 13 Provinzen Indonesiens verweisen und hat Gefolgsleute in Australien, Neuseeland,
Japan, Surinam etc. Es gibt keine speziellen Lehrer — das allein ist Gott —, sondern nur
einen »tuntunan agung« (»obersten Fithrer«), und zu dessen Aufgaben z3hlt, alljihrlich
die bereits angesprochenen grofien Zusammenkiinfte in Yogyakarta zu leiten, an der bis
zu 600 Personen teilnehmen.

Die Teilnehmer begeben sich wihrend einer solchen Zusammenkuntft fiir sechs Tage
und sechs Nichte in Seklusion. In dieser Zeit sind sie vollig von der AufRenwelt abge-
schnitten (»karantina«). Sie essen und schlafen im sogenannten Studio (»sanggar«), um
sich ganz auf die gemeinsamen Rituale zu konzentrieren, von denen die Niederwerfun-
gen (»sujud«) als die wichtigsten gelten. Die Teffen werden als »Forschung« (»penelitian«)
bezeichnet, insofern sie der Erforschung der Seele eines jeden einzelnen dienen (»pe-
nelitian di dalam jiwanya masing- masing«). Die gemeinsamen Niederwerfungen die-
nen, wie Pak Kamto betont, der Introspektion und sollen jedem Einzelnen dabei helfen,
sein wahres Selbst kennenzulernen, was wiederum als Voraussetzung dafir gilt, Gott
(in sich) zu erkennen. Dariiber hinaus sollen diese Niederwerfungen (»sujud«) die glei-
chen Vibrationen im Korper der Adepten auslésen, die einst auch Sri Gutama alias Pak
Hardjosopoerno im Verlauf seiner ersten Offenbarung erfasst hatten (»tujuannya yang
penting pemutaran getarannya). Sie sind verbunden mit Anbetung (»ibadan«) des All-
michtigen, dem Einriumen von personlichen Verfehlungen und der Bitte um Vergebung
(vgl. auch Mulder 1978: 28).

Dafiir setzen sich die Adepten auf den Boden, die Mdnner mit gekreuzten Beinen,
die Frauen hocken auf den Knien, und beide Geschlechter verschrinken die Arme vor
dem Oberkdorper, wenn sie mit der Hilfe einer besonderen Atemtechnik eine als sakral
geltende Korperfliissigkeit, »getaran air suci perwitosari [perwita sari]« genannt, dazu
bringen, durch bestimmte Nervenpunkte (»titik saraf«) hindurch im Kérper aufzustei-
gen. Diese Nervenpunkte werden im Verlauf der Niederwerfungen gereinigt, so dass
diese sakrale Fliissigkeit durch sie hindurchfliefen kann. Auch wenn die Adepten be-

140 »Sapta Darma itu organisasi kepercayaan yang paling besar [di Jawa]« (informelles Gesprach mit
eineranonym gebliebenen Anhangerin von Sapta Darma am 25. April 2018 in Yogyakarta). Eigenen
Angaben zufolge hat Sapta Darma nicht weniger als zehn Millionen Anhdnger (vgl. Geels1997:100).
Auf Veranderungen in der Selbstbezeichnung und eine gewisse Nahe zum Suharto-Regime, die
Sapta Darma nachgesagt wurde, verweist Howell (2007: 226—227; vgl. dagegen Stange 1986: 95).
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tonen, dass es sich hier nicht um Yoga handelt, sind ihnen die Parallelen zu Kundalini
Tantra Yoga durchaus bewusst.™*!

Der Aufstieg der genannten Fliissigkeit wird von Koérperpositionen und Kérperbe-
wegungen begleitet: Die Fluissigkeit steigt vom Steiflbein die Wirbelsdule hinauf, und
mit aufsteigender Fliissigkeit neigt sich der Kopf des auf dem Boden sitzenden Adep-
ten, und wenn die Stirn den Boden beriihrt, ist die Fliissigkeit bereits in der Krone bzw.
Fontanelle angekommen. Der Abstieg der Flitssigkeit erfolgt anschliefRend tiber die Vor-
derseite des Korpers und wird von dessen Aufrichtung unterstiitzt. Der entscheidende
Moment ist darin zu sehen, dass die Vibration oder Schwingung vom Steif3bein begin-
nend durch den ganzen Kérper hindurch bis hinauf zur Krone (»ubun- ubunc) steigt, und
ihre Ankunft am hochsten Punkt des Kérpers zeigt sich darin, dass die Krone zu strah-
len beginnt. Darin werden gebiindelte Strahlen des Allmichtigen erkannt, der im Kor-
per eines jeden Menschen gegenwirtig ist (vgl. Pak Harno, Interview am 12. November
2019).14

Bei der zweitwichtigsten Ritualhandlung (racut), die von Sapta Darma praktiziert
wird, geht es darum, bereits im Leben zu sterben (»mati dalam hidup«), um Aussehen
und Geschmack (»rupa dan rasanya«) des Todes kennenzulernen. Da der Tod eines jeden
Menschen unabinderlich feststeht, soll er eingeiibt werden, so dass sich der Einzelne
nicht linger davor fiirchtet (Pak Harno, Interview am 12. November 2019)."

Pak Hardjosopoerno war nicht nur der Name Sapta Darma geoffenbart worden, son-
dern auch das komplexe Logo dieser religiésen Gruppierung."* Im Zentrum dieses Lo-
gos steht Semar, mit dem zugleich das Heiligste von Sapta Darma symbolisiert wird."**
Diese besondere Wiirdigung wird Semar zuteil, weil er — wie es heif$t — weder Mann
noch Frau ist und ebenso wenig wie der von Sapta Darma verehrte Gott einem Geschlecht
zugeordnet werden kann (vgl. Pak Harno, Interview am 12. November 2019)."¢

Die Darstellung einiger Grundprinzipien von Sapta Darma verdeutlicht, dass in
Zentraljava eine Reihe von Anschauungen und Praktiken anzutreffen ist, die an Boons

»tantric fragments« erinnert. Dazu gehort der makro- mikrokosmische Dualismus (Gott

141 So fithrt etwa Pak Kamto aus: »[..] di dalam sujud itu kita menaikkan getaran air suci perwitosari,
yaitu kalau didalamyoga namanya kundalini« (Interview am12. November 2019). Und in Bezug auf
die angesprochenen Nervenpunkte (»titik saraf«) erganzt Pak Harno, »mungkin kalau di Yoga ada
cakra« (Interview am 12. November 2019). Auf Parallelen zu Kundalini Tantra Yoga verweisen auch
Ceels (1997: 102) und Lee (1999: 117); fiir eine islamisierte Form des Cakra-Systems, vgl. Braginsky
(2004: 153).

142 »Jadi kumpulan darisinar-sinaryang Maha Kuasa yang ada di dalam tubuh« (Pak Harno, Interview
am 12. November 2019).

143 »Karena kematian itu sudah pasti, nah itu harus dilatih, sehingga kita tidak takut« (Pak Harno,
Interview am 12. November 2019).

144 Fur Details des Logos, siehe Lee 1999: 116.

145 Semaristikonographisch an kurzen Beine, unformigem Oberkérper und Knollennase zu erkennen.
Er gilt als Tricksterfigur Javas.

146 »DiSapta Darmayang maha suci kita itu disimbolkan sebagai Semar, karena Semar itu wujudnya
[.] bukan lelaki, juga bukan perempuan. Roh suci kita kan tidak ada jenis kelaminnya [...].« Uber-
setzung: »Flr Sapta Darma wird das Heiligste von Semar symbolisiert, insofern Semar seiner Ge-
stalt nach [..] weder ein Mann noch eine Frau ist. Unser heiliges Geistwesen hat kein Geschlecht
[..]J« (Pak Harno, Interview am 12. November 2019).
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ist in jedem Menschen gegenwirtig und vice versa), das Konzept einer Identitit der Ge-
gensitze (Leben ist Sterben und vice versa), die Idee von energetischen Nervenpunkten
(analog zu den Cakra-Punkten), korpereigenen Fliissigkeiten (analog zu Amertha bzw.
Soma) oder Energien (analog zu Kundalini oder Shakti), die zum héchsten Punkt des
Korpers geleitet werden (Fontanelle oder Krone) und ihre Ankunft durch ein helles
Leuchten (bersinar) signalisieren etc.

Abbildung 21: Semar (links) und seine drei Sohne

Quelle Foto © Internet: https://alchetron.com/SemarSemar (Zugriff am 16. Mai 2023)

Diese Parallelen zu tantrischen Anschauungen und Praktiken hindern Pak Harno
und Pak Kamto sowie Anhdnger anderer mystischer Gruppierungen jedoch nicht daran,
die heterodoxen Ritualpraktiken in Parang Kusumo und anderen zentraljavanischen
Pilgerorten mit zum Teil drastischen Formulierungen zuriickzuweisen. In diesem
Zusammenhang ist die Rede von »einem falschen Verstindnis« (»pemahaman yang
keliru«; Ibu Imel am 16. November 2018 in Parang Kusumo), »einer gesellschaftlichen
Krankheit« (»patologi sosial«; Pak Sabdo am 19. November 2018 in Yogyakarta), »einer
falschen Wahrnehmung« (»salah persepsi«; Pak Sugeng am 27. November 2018 an der
Candi Sukuh) und »einem Weg der Dimonen« (»jalur raksasa«; Pak Mangku Marto
Suwarno am 28. November 2018 am Gunung Lawu).'

Die Ablehnung von Ritual seks seitens der von uns befragten Heiler und Hellseher,
Mystiker und Esoteriker, Juru Kunci und Pemangku verdeutlicht, dass die heterodoxen Ri-
tualpraktiken in Parang Kusumo und anderen zentraljavanischen Pilgerorten nicht aus
der Mitte der Aliran Kebatinan- Bewegung hervorgegangen sind, sondern von anderen re-
ligiésen Gruppierungen getragen werden. Gleichwohl sind in Aliran Kebatinan- Gruppen
wie Sapta Darma tantrische Prinzipien, wenn nicht erhalten geblieben, so doch revita-
lisiert worden, und sofern diese Gruppen zum Ende des 20. Jahrhunderts einen star-

147 Den Kontaktzu drei der hier genannten Esoteriker hat derin Yogyakarta lebende Patrick Vanhoeb-
rouck hergestellt, dem auch an dieser Stelle fiir seine Unterstiitzung sehr herzlich gedankt sei.
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ken Zulauf verzeichnen, erfahren auch diese Prinzipien Konjunktur. Doch was sind die
Griinde fiir diese Konjunktur, die auch Pilgerorte wie Parang Kusumo erfasst hat? Und
wie sind die angesprochenen Prinzipien iiberhaupt nach Java und Bali gelangt?

Die Identitat der Gegensétze: Askese und Exzess

Fir die Verbreitung tantrischer Anschauungen und Praktiken in Zentralindonesien
sind kulturelle Austauschbeziehungen von besonderer Bedeutung, wie sie zum Bei-
spiel zwischen Java und Bali seit Jahrhunderten bestehen. In diesem Zusammenhang
sind drei historische Phasen hervorzuheben, in denen die beiden benachbarten Inseln
auch politisch vereint waren: Im 11. Jahrhundert wihrend der Herrschaft von Airlangga
(1010-1042; 1. 1019—1042), im 13. Jahrhundert wihrend der Herrschaft von Kertanegara
(12541292, r. 1268-1292) und im 14. Jahrhundert wihrend der Herrschaft von Hajam
Wuruk (1334-1389, 1. 1350-1389). Im Gegensatz zu den beiden zuletzt genannten Pha-
sen, bei denen die Verbindung zwischen Java und Bali durch militirische Eroberungen
zustande kam, war es bei der zuerst genannten Phase eine dynastische Heirat, die die
beiden Inseln zu einem gemeinsamen Reich vereinte.

Von den Ereignissen im Anschluss an diese Heirat gibt es zahlreiche Versionen, die
sich teils auf iiberlieferte Lontar-Texte, teils auf miindlich tradierte Erzihlungen bezie-
hen (vgl. auch Gottowik 2005: 98-122 und Hornbacher 2005: 409-428). Ausgangspunkt
ist die Verheiratung von Prinzessin Mahendradatta von der javanischen Isyana- Dynas-
tie mit Konig Udayana, oberster Reprisentant der balinesischen Warmadewa- Dynastie.
Auf Bali schligt der fremden First Lady jedoch Misstrauen entgegen. Sie wird schwarz-
magischer Praktiken bezichtigt und daraufhin vom kéniglichen Hof verbannt. So lebt
Mahendradatta jahrelang sozial gemieden und als Hexe verfemt am Rande der Gesell-
schaft. Als Udayana stirbt, weigert sie sich, ihrem Gatten in den Tod zu folgen, wie es
von Frauen der Ksatria- Kaste erwartet wurde (vgl. Fisch 1998: 193—212; vgl. auch Gotto-
wik 2005: 161 und Hornbacher 2005: 411). Stattdessen macht sie ihrem Sohn Airlangga,
der sich auf die Seite seines Vaters gestellt hatte, den Thron streitig und richtet alle ihre
Bemithungen darauf, ihre Tochter durch eine vorteilhafte Heirat an die Macht zu brin-
gen. Als ihr dieser Schachzug zu misslingen droht, iiberzieht sie das Land mit Tod und
Pestilenz. Es kommt zu heftigen Auseinandersetzungen zwischen allen Beteiligten, in
denen Mahendradatta schwarze Magie einsetzt und immer stirker Ziige von Durga an-
nimmt. Schliefilich gelingt es Airlangga, sich mit Hilfe des Priesters und Eremiten Mpu
Bharadah in den Besitz ihrer Magie zu bringen und Mahendradatta alias Rangda (Bal.:
Witwe) mit ihren eigenen, positiv gewendeten Mitteln in Gestalt des Barong entweder in
die Schranken zu verweisen oder — anderen Versionen zufolge — vernichtend zu schla-
gen_ms

Die hier geschilderten Ereignisse, die bis heute in rituellen Dramen auf Bali eine per-
formative Bearbeitung erfahren, in deren Verlauf die gesamte Requisitenkammer des

148 Dasrituelle Drama, in dem die Geschichte der Mahendradatta mit dem rituellen Kampf zwischen
Rangda und Barong als sogenannten »Barong und Kris-Tanz« kombiniert wird, ist aus der Ver-
bindung zweier distinkter Traditionen hervorgegangen, die vor allem die Rolle der Rangda un-
terschiedlich bewerten; vgl. dazu Gottowik 2010a: 95-98.
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linkshandigen Tantrismus aufgeboten wird (Friedhof, Leichen, Totenschidel, Eingewei-
de etc.), sind in einem Lontar-Text festgehalten, der als Calonarang tiberliefert ist (vgl.
Poerbatjaraka 1926: 110-180). Dieser Text gilt nicht nur als Indiz fir die frithe Verbrei-
tung tantrischer Konzepte auf Bali (vgl. Phalgunadi 1991: 85; vgl. auch Covarrubias 1946:
355), sondern wird auch dahingehend gedeutet, dass »these concepts are still manifestin
present-day trance cults, occult practices, the belief in witches and goblins, and the ac-
tive role of demonic figures in fending off evil« (Hobart et al. 1996: 33). Die Beeinflussung
der balinesischen Kultur durch tantrische Anschauungen und Konzepte, die bis heute
nachwirken, bestitigen zahlreiche Autoren (vgl. z.B. Lovric 1987: 426, Boon 1990: 163 und
Emigh 1996: 81 und 84).%°

Abbildung 22: Figur des Bhairava im Volkenkunde
Museum, Leiden

Quelle Foto ® Volker Gottowik 2022

Indizien fiir die Verbreitung tantrischer Konzepte in Zentralindonesien liefern auch
zwei Chroniken, die iiber die beiden ostjavanischen Konigreiche Singhasari (1222-1292;
Hauptstadt nahe Malang) und Majapahit (1292-1478; Hauptstadt nahe Mojokerto) be-

149 Zuden Praktiken auf Bali, die tantrisch inspiriert erscheinen. gehtren auch die rituellen Leichen-
schandungen (ngarap) im Kontext von Verbrennungszeremonien, in deren Verlauf Sarge aufgebro-
chen und Leichen (voribergehend) entfiihrt werden (vgl. Connor1979).
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richten. Bei diesen Chroniken handelt es sich um das Nagarakertagama™° und das Para-
raton.

Als Verfasser des Nagarakertagama gilt der buddhistische Hofdichter Mpu Prapan-
ca, der Kénig Hayam Wuruk (r. 1350-1389) zwischen 1359 und 1363 auf den zeremoni-
ellen Reisen begleitet, die der genannte Konig alljihrlich durch sein Herrschaftsgebiet
unternimmt. Bei diesen Reisen findet Prapanca auch Gelegenheit, Informationen iiber
die Kdnige von Singhasari einzuholen, die als deifizierte Vorfahren Hayam Wuruks und
aller anderen Majapahit- Herrscher verehrt werden (vgl. Zoetmulder 1974: 350-358). Das
einzige Exemplar der 1365 abgeschlossenen Chronik wurde von hollindischen Truppen
1894 aus den Triimmern des Palastes des balinesischen Konigs in Cakranegara, Lombok,
geborgen, den sie im Rahmen der kolonialen Niederwerfung dieser Insel zuvor in Schutt
und Asche gelegt hatten (vgl. Zoetmulder 1974: 350).

Die zweite Chronik, das Pararaton, bezieht sich auf die gleiche Epoche (Singhasari
und Majapahit), entstand jedoch deutlich spiter, und zwar zu Beginn des 16. Jahrhun-
derts, also erst nach dem Zusammenbruch des Majapahit- Reiches. Gemeinsam mit dem
Nagarakertagama gilt das Pararaton, dessen Autor unbekannt geblieben ist, als »one of the
earliest specimens of old Javanese historiography« (Phalgunadi 1996: 2).

Aus den beiden Chroniken geht hervor, dass Konig Kertanegara sein Reich nicht nur
nach Sumatra (1275), sondern auch nach Bali (1284) ausweiten konnte. Auch Gadjah Mada
(1290-1364), Premierminister (Mahapatih) und legendirer Feldherr unter Hayam Wuruk
(1350-1389), gelang es, das benachbarte Bali (1343) zu erobern und in weiteren Feldziigen
das Majapahit- Reich in etwa auf die Gréf2e der heutigen Republik Indonesien auszuwei-
ten. Die beiden Quellen verdeutlichen dariiber hinaus, dass Shivaismus und Mahayana-
Buddhismus als Glaubensrichtungen offiziell anerkannt waren und nebeneinander exis-
tierten, sich in Bezug auf religiése Anschauungen und rituelle Praktiken jedoch nur ge-
ringfiigig unterschieden. Zugleich verdeutlichen sie: Es gab starke tantrische Strémun-
gen, bei denen Shiva in seiner dimonischen Gestalt im Zentrum der Aufmerksamkeit
stand (vgl. Stutterheim 1956a: 119). Davon legen Steinskulpturen Zeugnis ab, die zum
Beispiel Konig Kertanegara zeigen, »portrayed in a statue as Bhairawa, fanged, naked,
skull-crowned symbol of demonic and erotic powers« (Hall 1996: 114). In der Zeit enger
Verbindungen zwischen Java und Bali weitet sich dieser Kult aus und verbindet sich mit
indigenen Elementen (vgl. Lovric 1987: 129; vgl. auch Kinney et al. 2003: 145). Majapahit
verfigt nach Ansicht des Historikers Kenneth R. Hall (1996) vor allem in der zweiten Half-
te des 14. Jahrhunderts iiber die Macht, die tantrisch inspirierten Rituale bis auf Dorfe-
bene durchzusetzen und dadurch zu einer gewissen Konsistenz der rituellen Praktiken
auf Java und Bali beizutragen (vgl. Hall 1996: 112 und 116; vgl. auch Kubitscheck/Wessel
1981: 28).

Interessant sind die beiden genannten Quellen nicht nur hinsichtlich der Punkte,
in denen sie iibereinstimmen, sondern auch hinsichtlich der Punkte, in denen sie von-
einander abweichen. So zeigen sie die Herrscher dieser Zeit, insbesondere Konig Kerta-
negara (r. 1268-1292), aus unterschiedlichen und teils diametral entgegengesetzten Per-
spektiven. Im Pararaton wird der letzte Herrscher des Singhasari- Reiches als ein Kénig

150 Die genannte Chronik firmiert auch unter dem Titel Desawarnana (vgl. Robson 1995).
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beschrieben, der die Staatsgeschifte vernachlissigt und es sowohl an politischer Um-
sicht als auch militdrischer Vorsicht mangeln lisst. Statt seinen Feinden entgegenzutre-
ten, veranstaltet er lieber Trinkgelage, und selbst im Moment seines Todes, als er von
aufstindischen Vasallen in seinem Palast gestellt und niedergestreckt wird, war er — der
genannten Quelle zufolge — »merrily absorbed in enjoying palm wine« (Pararaton 1996:
99).

Der Autor des Nagarakertagama stellt Kertanegara dagegen in einem ganz anderen
Licht dar: »To Prapanca, Kertanagara was pure and free of all passion« (Hall 1996 107, Fn.
31). Vor allem in Gesang 42 und 43 der genannten Chronik heifit es, dass Kertanegara ein
frommer Mann gewesen sei, der sich nicht nur beflissen an die funf Gebote (pancasila)
gehalten habe, sondern auch stets darum bemitht gewesen sei, die notwendigen Ritua-

le zum Schutz der Welt im Kali- Zeitalter™"

durchzufiithren (vgl. Zoetmulder 1965a: 268).
Oder um die englische Ubersetzung des Nagarakertagama zu zitieren: »He applied him-
self to worship, yoga and meditation for the stability of the whole world, not to mention
152 always accompanied by gifts, beloved of his subjects« (Nagarakertagama

1995: 56)." Vor allem der Hinweis auf die fiinf Gebote im Zusammenhang mit dem ge-

the Ganacakra

nannten Ganacakra wird von Zoetmulder dahingehend gedeutet, dass an die Stelle der
finf buddhistischen Gebote der Enthaltsamkeit bei Knig Kertanegara die Hingabe an
die finf Geniisse (kamapancika) getreten ist, zu denen neben Speis und Trank auch der
geschlechtliche Verkehr gehort (vgl. Zoetmulder 1965a: 267).

Die Unterschiede in der Wahrnehmung des genannten Herrschers kénnten grofder
kaum sein, werden jedoch verstindlich, wenn die Quellen darauf verweisen, dass Ker-
tanegara iiber seinen Tod hinaus nicht nur als Shiva- Buddha vergegenwirtigt und in
Portrit- Statuen gemeinsam mit seiner Gemahlin als Ardhanarishvara dargestellt wurde,
sondern Verehrung auch in der Gestalt des Bhairava erfahren hat. Daraus schlief3t wie-
derum der Herausgeber und Ubersetzter des Pararaton: »He was one of the founder of

151 Das Kali-Zeitalter (kaliyuga) gilt in der hindu-buddhistischen Kosmologie als das letzte von ins-
gesamtvier Zeitaltern, das mit Niedergang und Verfall assoziiert wird. Angesichts des drohenden
Endes von Zeit und Welt sehen sich Herrscher wie Kertanegara mit besonderen rituellen Heraus-
forderungen konfrontiert.

152 Zoetmulder (1965a: 267) zufolge sind mit dem erwihnten Ganacakra sehr wahrscheinlich tantri-
sche Kreis-Riten gemeint, wie sie Glasenapp (1940:139-143) fiir den tibetischen Kontext beschrie-
ben hat.

153 Vgl. auch die neue Ubersetzung der Universitdt Hamburg, so zum Beispiel Canto 43, Vers 3: »Then
in His somewhat old age he held to the esoteric (sense) of all kriyas (rites). In the first place the
Subhuti tantra, so it is said, was kept, its essence was treasured in the heart. Puja-yoga-samadhi
(worship, concentration, meditation) were borne in mind by Him, striving for the orderliness of
the world, all of it, not to mention yet Ganacakra, and always gifts successively provided for in the
realm.« Vgl. auch Canto 43, Vers 4: »There was not, so one hears, anyone like the Prince among
all the Prabhus of the past, perfect in sadguna (politic accomplishments), knowing the books
of learning, versed in the Way of Tattwopadesha (Instruction on Reality), dharmesta (devoted
to the Law), firm in Jinabrata (religious observances connected with Jina worship), very much
exerting himself in Prayogakriya (Tantristic rites). This was the cause that His childrens’ children
equally were monarchs, Dewaprabhus (divine Kings).« \Vigl. The Historical Poem Nagara-Kertagama.
Online Publication: www.spaetmittelalter.uni-hamburg.de/java-history/JavaNagara-Kertagama.
html (Zugriff am 5. April 2021).
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the Tantric Siva- Budha cult« (Phalgunadi 1996: 10; vgl. auch Zoetmulder 1965b: 339). Erst
vor diesem Hintergrund zeichnet sich ab, dass Kertanegara kein haltloser K6nig war, der
sich ganz dem siiflen Wein und den schénen Frauen hingegeben hat, sondern als gottes-
fiirchtiger Mann darum bemiiht war, »the demonic powers of the universe through al-
coholic and sexual excesses« zu bekimpfen (vgl. Hall 1996: 107, Fn. 31). Damit hat er eine
besondere Frommigkeit an den Tag gelegt, die Nicht- Eingeweihten, zu denen offenkun-
dig auch der Autor des Pararaton gehorte, unverstindlich geblieben ist (vgl. Zoetmulder
1965a: 268).

Um diese Frommigkeit weiter zu kontextualisieren, kann auf Benedict Anderson
(1972: 8) verwiesen werden, der zwei Traditionen unterscheidet, die zugleich zwei
verschiedene Wege zur Macht beschreiben: Eine orthodoxe Tradition, die auf Yoga;
Meditation und Askese (tapa) basiert, und eine »heterodoxe Tradition«, die Konig
Kertanegara verkorpert (vgl. Anderson 1972: 8-10): »In this Bhairavist (Tantric) tradi-
tion, Power is sought through a kind of Rimbaudian déréglement systématique des sens —
drunkenness, sexual orgies, and ritual murder« (Anderson 1972: 10).

Die »heterodoxe Tradition« basiert auf der Erfahrung, dass iibermifiiger Genuss da-
zu tendiert, in Uberdruss umzuschlagen: »One principal doctrine underlying Tantric ri-
tuals is that passion can be exhausted and thus destroyed by passion« (Nag 1995: 27; vgl.
auch Anderson 1972: 10). Diese Erfahrung liegt den rituellen Praktiken der Tantrica zu-
grunde. Im Sinne einer »Dialektik der Transgression« (Chalier-Visivalingam 1994: 212)
werden Regeln und Normen (Nahrungstabus, Keuschheitsgebote etc.) so lange gebro-
chen, bis das Bediirfnis danach erlischt.

Insofern Tantrica die Befreiung von allen weltlichen Bediirfnissen anstreben, fithren
Askese und Exzess gleichermaflen zum Ziel. Sie untermauern die tantrische Doktrin von
der Identitit der Gegensitze (vgl. Eliade 1985:270; vgl. auch Marglin 1985: 231), sind beide
dochinder Lage, den Geist von der Vorherrschaft der Leidenschaften zu befreien und da-
mit Aufleres (Iahir) und Inneres (batin) in ein harmonisches Gleichgewicht zu versetzen.
Das Aufgeben weltlichen Begehrens (»meninggalkan keinginan duniawi«; Sumiarni et
al. 1999:13) gilt wiederum als Voraussetzung dafiir, den Geist zuriick zu seinen Urspriin-
gen zu fithren, die in der Einheit mit dem Géttlichen bzw. Absoluten (moksa) gesehen
werden.

Konig Kertanegara hat offenkundig diesen linkshindigen tantrischen Weg einge-
schlagen. Er konnte sich den damit verbundenen Praktiken, d.h. der exzessiven Hingabe
an die fiinf Geniisse, als rituelle Praktiken verschreiben, da er als Initiierter den iiblichen
Moralgesetzen nicht mehr unterworfen war (vgl. Zoetmulder 1965a: 267). Denn religiose
Normen und rituelle Praktiken gelten im tantrischen Kontext im Sinne eines Fahrzeugs,
das dem Einzelnen dabei hilft, seinen Weg zum Heil zu finden, das jedoch nicht mehr
benétigt wird, sobald dieses Ziel erreicht wurde (vgl. Glasenapp 1940: 175). Oder um ein
vielfach aufgebotenes Gleichnis anzufithren: Das Flof3 wird nicht mitgeschleppt, wenn
der Fluss itberquert ist.

Wenn das oberste Ziel, die Erfahrung einer Einheit und Identitit mit dem Gottli-
chen erreicht ist, verlieren alle Dualismen einschliefdlich der Unterscheidung zwischen
richtig und falsch, gut und bése etc. ihre Relevanz. In einem Text aus dem 10. Jahrhun-
dert (Sanghyang Kamahayanikan) kommt dieses Prinzip besonders anschaulich zum Aus-
druck: »There is nothing which is prohibited for him who has attained the highest wis-

n3
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dom [...]« (zit.n. Hall 1996: 106, Fn. 31; vgl. auch Glasenapp 1940:174 und Levenda 2011: 41).
Das hier angesprochene Prinzip verweist auf eine »heterodoxe Tradition, die sich mit
dem Islam auf Java verbunden hat und bis heute nicht vollstindig abgelegt wurde.

Die heterodoxe Tradition innerhalb des Islam auf Java

Die »heterodoxe Tradition« wird exemplarisch von Syekh Siti Jenar (1426-1517) personi-
fiziert, einem der neun Apostel (Wali Songo), die der Legende nach den Islam vom Nahen
Osten nach Java gebracht und hier verbreitet haben (vgl. Zoetmulder 1965a: 302-303 und
Rinkes 1996: 15-48)."* In der Literatur wird er als »heterodox saint« (Guillot 2002: 146)
bezeichnet, zugleich gilt er als »the first and most important heretical mystic in Javanese
literature« (Woodward 1989: 102—104; vgl. auch Acri 2019: 297-302)."°

Die Legende des genannten Syekh ist iiberliefert u.a. im Babad Jaka Tingkir, einer
Chronik aus dem 19. Jahrhundert, die Nancy Florida (1995) ins Englische tibertragen und
kommentiert hat (im Folgenden zitiert als BJT 1995). Demnach handelt es sich bei Siti
Jenar um einen Wanderprediger, der in Persien religios unterwiesen wurde und panthe-
istische Ideen von der grundlegenden Einheit aller Dinge vertrat. Was normalerweise als
Gegensatz wahrgenommen wird, ist ihm zufolge in Wirklichkeit eine Einheit: lahir (In-
neres) und batin (AufReres), Geist und Materie, géttlich und weltlich, sakral und profan,
Sein und Nichts. Daraus folgt, dass Gott nicht nur mit seiner Schépfung identisch, son-
dern auch im Menschen gegenwirtig ist. Der genannte Syekh geht jedoch iiber die These
von der Nicht- Dualitit von Gott und Mensch hinaus und entwickelt sie bis zu ihrem lo-
gischen Ende weiter: »Siti Jenar claimed that he himself is God, and God is him, which
was, literally interpreted from the point of view of Islam, a blasphemy« (Gil 2014: 6).

Aufgrund dieser blasphemischen Ansichten veranstalten die anderen Wali eine Syn-
ode in Demak, der Hauptstadt des ersten islamischen Konigreichs aufJava, vor der sich
Siti Jenar verantworten muss. Es wird ihm zur Last gelegt, den Freitagsgottesdienst (ju-
matan) ebenso zu verachten wie das tigliche Gebet (salat) und die Rezitation (zikir) des
Glaubensbekenntnisses (BJT 1995: 186).*¢ So wird er zum Beispiel — wie eine andere his-
torische Quelle, das Serat Centini, berichtet — danach gefragt, warum er nicht am Frei-
tagsgebet teilnehme, wie es die Sharia vorschreibe. Darauf soll er geantwortet haben,

154  Wer zur Gruppe der Wali Songo zu zahlen ist, variiert je nach Quelle betrdchtlich. Dass es neun Wali
waren, ist schon allein wegen der mystischen Zahl neun unumstritten, doch das Personal ist mit
der Ausnahme von Sunan Kalijaga und Sunan Bonan weitgehend austauschbar. Zur Legende um
die beiden zuletzt genannten Apostel, vgl. z.B. Geertz 1988: 47-52.

155  Soenarto (2005: 62—75) ist den Wali Songo und ihrem Verhaltnis zu Siti Jenar in populdren Darstel-
lungen (Cartoons, Comics, Filmen etc.) nachgegangen. Hier beobachtete Verinderungen werfen
ein erhellendes Licht auf »values and ideals held by contemporary Javanese Muslims« (Soenarto
2005: 78).

156  Unter zikir [dzikir oder dikr] wird die Intonierung der ersten Halfte des Glaubensbekenntnisses
(shahadah) verstanden, die so lange wiederholt wird, bis die Aussage »Es gibt keinen Gott aufler
Gott«lautmalerische Ziige annimmt und die rituellen Akteure in einen meditativen bis trancearti-
gen Zustand versetzt. Wihrend zikir Bestandteil der sufistischen Tradition ist, gehéren die tiglich
zu verrichtenden Gebete (salat) zu den fiinf Sdulen des Islam (vgl. auch Zoetmulder 1965a: 301,
Howell 2001: 704 und Howell/Bruinessen 2007: 7).
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dass es weder einen Freitag noch eine Moschee gebe, sondern nur Gott (vgl. Soebardi
1971: 347).

Siti Jenar wird zum Tode verurteilt, doch der zentrale Anklagepunkt ist weder die
Verletzung der Sharia (»Ruining the shari’a«; BJT 1995:187), noch sind es seine hiretischen
Ansichten (»Union with the Lord/Fused in Being one«; BJT1995:195), sondern es wird ihm
vielmehr zur Last gelegt, dass er die Geheimnisse einer esoterischen Lehre preisgegeben
und der nicht-initiierten Offentlichkeit zuginglich gemacht habe (vgl. Florida 1995: 354;
vgl. auch Soebardi 1971: 347).) Denn, wie es im Babad Jaka Tingkir heilt: »Nothing holds
he secret« (BJT 1995: 186). Dafiir soll er sterben.

Dass man Menschen téten kann, nicht jedoch ihre Ideen, zeigt sich eindrucksvoll
im Verlauf der weiteren Ereignisse, von denen das Babad Jaka Tingkir berichtet: Sunan
Kudus, der das Todesurteil vollstrecken soll, vermag Siti Jenar zwar zu enthaupten, nicht
jedoch am Sprechen zu hindern. Der abgeschlagene Kopf spricht weiter (»Peacel«; BJT
1995:195) und allen Zeitzeugen wird klar: »Death was his in life/Life was his in death« (BJT
1995: 196). Schlief3lich verbindet sich der Kopf auf wundersame Weise wieder mit dem
Rumpf, und mit der etwas kryptischen Bemerkung »I now have work to do« (BJT 1995:
197) entschwindet Siti Jenar mit einem hellen Lichtstrahl triumphierend ins Jenseits (vgl.
BJT 1995: 192—197 und Florida 1995: 363-364).”” Dass kein Leichnam zuriickbleibt, gilt
als untriigliches Zeichen dafiir, dass er Moksa erlangt hat, d.h. sich mit dem Gottlichen
vereinen konnte.

Da Siti Jenar esoterisches Wissen verbreitet und der Bevolkerung zuginglich
gemacht hat, gilt er nicht nur als »the spiritual antecendent and progenitor of subversi-
ons«, sondern auch als »the patron of the slittle man« (wong cilik)« (Florida 1995: 353). Die
»kleinen Leute« haben seine Lehre angenommen, sofern sie einer eher mystischen oder
sufistischen Variante des Islam auf Java folgen.”® Hier gilt die Erfahrung der Einheit
und Identitit mit Gott als die hochste Ebene der spirituellen Entwicklung (vgl. Gil 2014:
10), und mit dieser Erfahrung verschiebt sich auch die kosmologische Verortung des
Gottlichen: »[...] an ordinary, contemporary Javanese adherent of Islam will point to his
heart rather than heaven as a place of God’s dwelling. This conception can be said to be
the nearest approximation of trying to understand the religious beliefs of the Javanese
people« (Gil 2014: 10). Menschen, die Gott im Herzen tragen, sind eins mit Gott — darin
ist ein Grundaxiom des mystisch bzw. sufistisch ausgerichteten Islam aufJava zu sehen.

Die Legende von Siti Jenar steht im Kontext der vorliegenden Untersuchung beispiel-
haft fiir die »heterodoxe Tradition, die — wie der Triumph des Syekh iiber die anderen
Wali verdeutlicht — mit dem Aufkommen und der Verbreitung eines legalistischen Islam
nicht einfach verstummt. Sie steht dariiber hinaus fiir mystische und sufistische Stré-

157 Die Verbindung von Kopfund Rumpf, die Siti Jenar auf wundersame Weise herbeifiihrt, ist nach is-
lamischer Auffassung die Voraussetzung dafir, auch im Jenseits (akhirat) (iber einen vollstindigen
Korper zu verfiigen.

158 Die Verbreitung dieser Lehre aufJava betont auch Ricklefs (1979:108): »The doctrine that man and
Cod are one, in its most extreme form that there is no difference between God and the infidel
(kafir), was and is a common belief in Java and occurs frequently in Javanese mystical texts« (vgl.
auch Mulder 1978: 11).
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mungen innerhalb des Islam aufJava, die in der Interaktion mit tantrischen Vorstellun-
genund Praktiken ihre lokalspezifische Ausformung erhalten haben (vgl. auch Acri 2019).

Von der Interaktion zwischen Islam und Tantrismus aufJava berichtet auch das Serat
Dermagandul, ein Text aus der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts, dessen Autor unbe-
kannt geblieben ist. Der niederlindische Orientalist Gerardus Drewes (1966) hat sich um
diesen Text verdient gemacht: Er hat nicht nur eine Rezeptionsgeschiche des Serat Derma-
gandul verfasst und verschiedene Versionen dieses Textes miteinander verglichen, son-
dern auch eine englischsprachige Ubersicht iiber den Inhalt (»Synopsis«) vorgelegt, die
auf einer 1921 publizierten Version des Textes basiert (im Folgenden zitiert als SD 1966).

Fir die vorliegende Studie ist eine Episode in Canto X von Interesse. Sie handelt da-
von, wie sich Sunan Kalijaga darum bemiiht, Brawijaya V (1413-1478), den letzten Herr-
scher des hindu-buddhistischen Majapahit- Reiches, davon zu itberzeugen, seinen Glau-
ben abzulegen und zum Islam tiberzutreten. Dieser Schritt erscheint notwendig, um
sich mit seinem aufstindischen Sohn Raden Patah, der bereits zum Islam konvertiert
ist, auszusdhnen und weiteres Unheil von seinem Volk abzuwenden. Um Brawijayas Be-
denken hinsichtlich einer Konversion zu zerstreuen, beschreibt Sunan Kalijaga die neue
Religion folgendermafien: »[...] in the Islamic religion the confession of faith is more im-
portant than the regular practicing of ritual prayer. [...] what the common confession of
faith (sahadat sarenat) really means, is sexual union. The same with ritual prayer: the place
to perform this (masjid al-haram) is woman« (SD 1966: 352).

Die Gemeinsamkeiten mit tantrischen Vorstellungen und Praktiken sind offenkun-
dig, und sie werden von Sunan Kalijaga betont, um Brawijaya davon zu iiberzeugen,
dass eine Konversion zum Islam keine grofRe Umstellung hinsichtlich seiner religiésen
Uberzeugungen und Praktiken erfordern wiirde. Da der genannte Herrscher zogert, be-
tont Sunan Kalijaga weitere Gemeinsamkeiten und kommt dariiber auch auf das Axiom
von der Identitit der Gegensitze zu sprechen, das dem Eingeweihten von allen rituel-
len Pflichten entbindet und zu absoluter Freiheit verhilft: »With the man of insight and
mindfulness every breath is a prayer. -Good« and »bad< do not exist any more for the man
who has acquired these insights; he is innocent like a child and cannot be blamed for any-
thing. His actions are performed in execution of God’s will, as his own being has vanished
into God’s Essence. [...] The salat [prayer] prescribed by religious law [sharia] is for them
mere outward form, as their real worship is the salat sarenat [sexual union] as explained
before« (SD 1966: 353—354).

Tatsichlich gelingt es Sunan Kalijaga mit diesen Ausfithrungen, den letzten
Herrscher des Majapahit-Reiches von den Vorteilen einer Konversion zu iiberzeu-
gen: »After hearing this interpretation of Islam Brawijaya declares himself willing to
embrace the new religion and to leave the kingdom to his son« (SD 1966: 354).

Das Serat Dermagandul ist ein besonderes historisches Dokument. Es dokumentiert
nicht eine historische Unterredung zwischen Sunan Kalijaga und Brawijaya V, die zu-
mindest in dieser Form niemals stattgefunden hat, sondern die Ansichten, die der Autor
des Serat Dermagandul hinsichtlich der religiésen Anschauungen und Praktiken des letz-
ten Majapahit- Konigs hatte. Diese Ansichten iiberschneiden sich auf eine bemerkens-
werte Weise mit religionshistorischen Einsichten, insofern zentrale tantrische Prinzi-
pien wie zum Beispiel die Identitit der Gegensitze und die Sakralitit des Sexualaktes
hervorgehoben werden.
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Drewes hat in seiner rezeptionsgeschichtlichen Einordung des Serat Dermagandul
deutlich gemacht, dass der Autor dieses Textes eine klare Agenda verfolgt. Es geht dem
Autor um eine Polemik gegen »the conversion of the Javanese to the faith of the Arabs«
(Drewes 1966: 311) und dariiber hinaus um »a rigorous attack on Islam and a prophecy of
its decline« (Drewes 1966: 328).” Sunan Kalijaga und die anderen Wali werden fiir den
Untergang des Majapahit-Reiches verantwortlich gemacht und vermégen Brawijaya
nur zur Konversion zu bewegen, indem sie ihn hinsichtlich des wahren Charakters des
Islam tiuschen. Der entscheidende Punkt ist gleichwohl darin zu sehen, dass tantrische
Ansichten und Praktiken von Sunan Kalijaga, der hier stellvertretend fiir die anderen
Wali und einen legalistischen Islam steht, nicht in Wort und Tat bekidmpft, sondern als
islamische Ansichten und Praktiken ausgegeben werden. In Gestalt von Brawijaya finden
sie Eingang in die neue Religion, wo sie mit dem Sufismus synkretistisch verschmelzen.

Eine synkretistische Verschmelzung tantrischer Anschauungen und Praktiken mit
der neuen Religion thematisieren noch weitere Texte, auf die Vladimir Braginsky hinge-
wiesen hat. Dem genannten Siidostasienwissenschaftler zufolge wurden sie zwischen
dem 16. und 19. Jahrhundert in Nordsumatra (Aceh) und Java verfasst, kopiert und
verbreitet (vgl. Braginsky 2004: 168). Besonders anschaulich wird der Prozess der Ver-
schmelzung tantrischer und islamischer Konzepte anhand des Syair Bahr an-Nisa, einem
Gedicht, das von einem unbekannten Autor verfasst wurde und dem Sultan von Aceh
(1589-1604) gewidmet ist.

In diesem Text werden im Rahmen einer »Islamized version of the cakra system«
(Braginsky 2004:153) sieben Stationen (»stations«) im menschlichen Kérper benannt und
mit »seven great women of Islam«« assoziiert (vgl. Braginsky 2004:153).° In der obers-
ten Station residiert der Prophet Mohammed mit Siti Safiah, einer seiner Lieblingsfrau-
en (vgl. Braginsky 2004: 152). Und die Aufgabe des Adepten besteht - verkiirzt darge-
stellt — nun darin, »to imitate the actions of the Prophet Muhammad« (Braginsky 2004:
149). Dafiir ist es notwendig, iiber einen Weg, der die genannten Stationen miteinander
verbindet, aufzusteigen und sich in der obersten Station mit dem Absoluten zu verei-
nen. Das Mittel fiir diesen Aufstieg sind »sexo-yogic techniques« (Braginsky 2004: 155),
und als Paradigma fiir den angesprochenen Weg gilt »the Prophet’s nocturnal journey or
mi’raj« (Braginsky 2004: 149).

Das angefiihrte Gedicht steht damit beispielhaft fiir eine ganze Reihe von Texten,
die Braginsky im Hinblick auf »the synthesis of tantrism and sufism«untersucht hat. Zu-
sammenfassend betont er, dass nicht so sehr tantrische Doktrin angeeignet wurde, da sie
nur schwer mit der islamischen Lehre zu vereinbaren ist, als vielmehr tantrische Prak-
tiken (»useful practices«) mit dem Bestreben, sie von den Fesseln eines falschen Glau-
bens zu befreien (vgl. Braginsky 2004: 170). Dieser Prozess einer Islamisierung tantri-

159  Aufgrund seiner polemischen Ausrichtung zdhlt Wieringa (2001: 144) das Serat Dermagandhul und
weitere Texte »zu der javanischen>karnevalisiertenc< Literaturgattung des 19. Jahrhunderts, [..] die
eine Lachopposition gegen die sari'a-Orthodoxie bildet«.

160 Zudiesen»seven great women of Islam« gehéren »five of the Prohet’s wives, his daughter Fatimah
and Maryam, the mother of the Prophet Isa« (Braginsky 2004: 153). Dass »Mutter Maria«in diesem
Zusammenhang genannt wird, ist Ausdruck der inklusiven Haltung, die die meisten Religionen in
Indonesien bis heute auszeichnet.
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scher Praktiken erfolgte, wie er betont, in »an unbroken chain of writings [...] from at
least the late sixteenth century up until the nineteenth« (Braginsky 2004:169).

Die Untersuchungen von Braginsky zeigen, wie tantrische Ideen islamisiert wurden
und als sufistische Strémungen innerhalb des Islam bis ins 19. Jahrhundert iiberdau-
ert haben. Doch damit ist dieser Prozess, zumindest soweit es die darstellenden Kiins-
te (Musik und Tanz) anbelangt, noch nicht abgeschlossen. Folgt man Judith Becker hat
sich das Wissen um den tantrischen Gehalt sakraler Tinze wie zum Beispiel dem Bedha-
yaerst mit dem Niedergang der hofischen Tradition auf Java im Anschluss an die Unab-
hingigkeit Indonesiens verloren (vgl. Becker 1993: 142). Und selbst ohne dieses Wissen
zeigen sich bestimmte religiose Anschauungen und rituelle Praktiken bis heute davon
inspiriert: »By now completely intertwined, Tantric and Sufi mysticism are still strong
forces in contemporary Javanese society« (Becker 1993:19). Daran dndert auch die Tatsa-
che nichts, dass der Begriff Tantrismus, offenkundig eine europiische Pragung aus dem
19. Jahrhundert, auf Java und Bali praktisch unbekannt ist (vgl. Becker 1993: 6; vgl. auch
Boon 1990: 159).

Die synkretistische Verschmelzung tantrischer und sufistischer Ideen ist konstitutiv
fiir die oben angesprochene »heterodoxe Tradition« auf Java, die auf dem Axiom von der
Identitit der Gegensitze aufbaut und den Eingeweihten von der Beachtung religiser
Vorschriften entbindet. Denn in diesen Vorschriften wird lediglich ein Instrument ge-
sehen, das beiseitegelegt werden kann, sobald die héchste Stufe der Erkenntnis erreicht
ist."! Von daher kann sich spirituelle Autoritit gerade auch darin zeigen, den gingigen
Moralvorstellungen einschlief3lich der Sharia nicht zu folgen. Dieses Prinzip verkdrpert
besonders anschaulich Kyai Hamim Tohari Jazuli (Djazuli), eher bekannt unter dem Na-
men Gus Mik (Gus Miek), der fiir nichtliche Touren durch das Rotlichtviertel von Sura-
baya bekannt war und dennoch - oder gerade deshalb! - schon zu Lebzeiten als »living
saint« verehrt wurde.

Gus Mik wurde am 17. August 1940 in Kediri, Ostjava, geboren. Er war das dritte von
insgesamt sechs Kindern des Kyai Jazuli Usman (Djazuli Utzman) (1900-1976), dem Be-
griinder des Pesantren Ploso Al-Falah, einem Zentrum islamischer Gelehrsamkeit in Ost-
java. Obwohl Gus Mik seine schulische Ausbildung abbrach, eignete er sich umfassende
Kenntnisse des Islam an und erwarb dariiber hochste Anerkennung als Kyai und Ulama.
Erinnert wird er auch als fithrender Kopf und Mitbegriinder von Dhikr al-Ghafilin, einem
Sufi-Orden (tarekat) in Kediri, der neben der repetitiven Rezitation besonders wirksa-
mer Koran-Verse auch dafiir bekannt ist, »to visit the tombs of pious Muslims to gain
their blessing and to emulate their virtues in fulfilling religious duties« (Zamhari 2010:
218; vgl. auch Bruinessen 2007: 108).

Gus Mik, verheiratet und Vater dreier Kinder, ist im Alter von 53 Jahren verstorben.
Sein Grab befindet sich auf dem muslimischen Friedhof in der Gemeinde Ngadi, in der
Mitte zwischen Kediri und Tulungagung gelegen, und wird vor allem an Jumat Kliwon von

161  Ein javanischer Mystiker, der von tantrisch-sufistischen Ideen geprégt ist, sieht in »the law (sya-
riah) merely a starting point for beginners« (Howell 2001: 707). Dagegen kann fiir denjenigen, der
die hochste Erkenntnis erlangt hat, die Verletzung von Sharia-Normen gleichbedeutend sein mit
Ausdruck und Zugewinn spiritueller Autoritdt und magischer Kraft (kasekten) — abzulesen an der
sozialen Akzeptanz, die diese Normverletzung erfihrt.
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zahlreichen Pilgern besucht.’®* »In addition to the tombs of Wali Sanga, this site is well
known as an object of veneration and visitation in Java« (Zamhari 2010: 218).

Abbildung 23: Pilger am Grabmal des Gus Mik (Gus Miek)

Quelle Foto ® Volker Gottowik 2018

Wie in Gesprichen mit dem Juru Kunci Pak Khazanan und Leiter (fakmir) der ange-
schlossenen Masjid Al Auliya deutlich wurde, war Gus Mik eine kontroverse Erscheinung.
Nur mit Jeans und T-Shirt bekleidet war er »fast jede Nacht« (»hampir setiap malam«) in
den Clubs von Surabaya unterwegs, wo er die Nihe zu Trinkern, Spielern und Prostitu-
ierten suchte (vgl. auch Zamhari 2010: 220). Er pflegte selbst zu rauchen und Alkohol zu
trinken (vorzugsweise dunkles Bier und Whisky), und letzteren schiittete er, den Worten
des Juru Kunci zufolge, wie Wasser in sich hinein. In diesem Fall ist diese Redewendung
wortwortlich zu verstehen: Der Alkohol, den Gus Mik zu sich nahm, verwandelte sich in
Wasser, und das Wasser, das er Trinkern reichte, verwandelte sich in Alkohol. »Das war
wie eine magische Handlung« (»Jadi itu seperti ilmu gaib«; Interview mit dem Juru Kunci
Pak Khazanan am 12. April 2018).

Als Gus Mik eines Tages in einer Bar darauf angesprochen wird, warum er Alkohol
trinke, obwohl er vom Islam verboten sei (»minuman keras yang diharamkan oleh Aga-
max), antwortet er: »Ich trinke ihn nicht ... Ich schiitte ihn ins Meer.«'® Als seine Ge-
sprachspartner daraufhin verstindnislos reagieren, 6ffnet Gus Mik seinen Mund, wo

162 Gus Mik (Gus Miek) wurde auf dem muslimischen Friedhof Makam Auliya, Dusun Tambak, Desa
Ngadi, Kecamatan Ploso, Kabupaten Kediri, Java Timur, beigesetzt.
163 »Aku tidak meminumnya ..! Aku hanya membuang minuman itu ke laut« (Shodiq 2013).
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sie das wogende Meer sehen konnten (»di dalam mulut Gus Miek terlihat laut yang ber-
gelombang«; Shodiq 2013).

Aufgrund seiner nichtlichen Streifziige fand Gus Mik, den Angaben des Juru Kunci
zufolge, Zugang zu sozialen Gruppen, die fiir andere Geistliche nicht zu erreichen wa-
ren. Zu diesen Gruppen gehorten Spieler, Trinker, Freier und Prostituierte (»ahli judi,
ahli minum, ahli madhon«), und indem er mit den Trinkern trank, den Spielern spielte
etc. brachte er sie dazu, ihren bisherigen Lebenswandel zu bereuen und sich zu dndern.
Um dieses Prinzip der Missionierung (dakwah) zu erliutern, bemiiht der Juru Kunci einen
Vergleich: »Menschen, die bereits im Meer versunken sind, konnen nicht ans Land zu-
riickkehren, doch er [Gus Mik] brachte sie zuriick ans Land« (»Seperti orang yang sudah
tercebur de dalam laut, tidak bisa kembali ke darat, tapi dia [Gus Mik] bawa mereka ke
daratc; Interview mit dem Juru Kunci am 12. April 2018).

Aufgrund seiner missionarischen Tatigkeit in den Rotlichtvierteln von Surabaya gilt
Gus Mik bereits zu Lebzeiten als Heiliger. Er nimmt weder Riicksicht auf seine Gesund-
heitnoch auf seinen Ruf, auch wenn er von anderen Ulama als »Bar Kyai« verspottet wird.
Da Gus Mik die hochste spirituelle Einsicht (magqam) erfahren hat, sind ihm Lob und Be-
leidigung gleich: »Praise and insults would not prevent such a person from obtaining
God’s blessing« (Zamhari 2010: 222).

Dass Gus Mik mit Gottes Segen ausgezeichnet war, hat er mit zahlreichen Wundern
(karamah) unter Beweis gestellt. Er konnte iiber Wasser schreiten, an mehreren Orten
gleichzeitig sein und die Zukunft vorhersagen: »Gus Mik’s knowledge transcended place
and time and penetrated the inner hearts of his followers« (Zambhira 2010: 228).

Dennoch verstand sich Gus Mik nicht als Islamgelehrter (»Saya bukan ulama.«), und
er riumte auch ein, nie eine Pilgerfahrt nach Mekka (hadj) unternommen zu haben. Doch
die Leute glaubten ihm nicht. Viele behaupteten, ihn in Mekka gesehen zu haben, selbst
nachdem er bereits verstorben war (Interview mit dem Juru Kunci am 12. April 2018).
Doch vor allem fiir seine Missionierung (dakwah) in der Unterwelt (»dunia hitam«) und
an zwielichtigen Orten (»tempat maksiat«) wird Gus Mik bis heute verehrt. Nur wenige
Ulama, heif3t es, hitten von Gott die Kraft erhalten, um an solchen Orten zu predigen und
zu missionieren (vgl. Zamhari 2010: 221). Gus Mik tat es, ohne dass es ihm zum Nachteil
gereichte. Dass er in Bars, Casinos und Bordellen gesehen werden konnte, ohne seine
Reputation zu verlieren, gilt vielmehr als Ausdruck des Segens (baraka), der ihm zu teil
geworden war, und als Beweis seiner besonderen Kraft (kasekten). Er hatte eine Ebene er-
reicht »where the everyday shari’a prescriptions no longer counted. The more the press
reported on his ventures into Surabaya’s nightlife, the stronger his reputation as a wali (of
the Siti Jenar kind) grew [...]« (Bruinessen 2007: 108). Gus Mik stand als lebender Heiliger
jenseits moralischer Kategorien, und seine Kraft (kasekten) zeigte sich gerade darin, dass
dieser Umstand von der Gesellschaft auch anerkannt wurde: Sie verzichtete konsequent
auf eine moralische Beurteilung seines Tuns.

Mit seinem Tod sind »his karamah and charisma« nicht auf seine S6hne oder religiése
Wegbegleiter iibergegangen, was eine Voraussetzung dafiir gewesen wire, »to engage
in this ununsual practice of dakwah« (Zamhari 2010: 244). Denn diese Praxis ist allein
denjenigen vorbehalten, die die hochste Erkenntnis erfahren haben: die Erkenntnis von
der Identitit der Gegensitze.
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Das Beispiel Gus Mik zeigt, dass die »heterodoxe Tradition« innerhalb des Islam auf
Java bis in die Gegenwart hinein nicht abgerissen ist. Die Transgression der Grenze zwi-
schen halal und haram, fur die Gus Mik exemplarisch steht, hebt — wie im Anschluss an
Foucault zu betonen ist — diese Grenze nicht auf, sondern macht sie sichtbar (vgl. Fou-
cault 1988: 73). Je sichtbarer sie jedoch wird, desto grofier wird nicht nur das Bediirf-
nis danach, sie zu iiberschreiten (vgl. Bataille 1974: 78—87), sondern auch die soziale An-
erkennung dafiir, es ungestraft tun zu kénnen. Dieses Prinzip ist grundlegend fir die
»heterodoxe Tradition, zu der auch die rituellen Praktiken der Pilger in Parang Kusu-
mo und anderen Pilgerorten in Zentraljava gehoren. Die Pilger werden an die Grenze
zwischen Erlaubt und Verboten erinnert und diirfen sie doch unter bestimmten Voraus-
setzungen (an einem bestimmten Ort und zu einer bestimmten Zeit) itberschreiten. Der
gesellschaftliche Konsens hinsichtlich dieser transgressiven Praktiken zeigt sich am Bei-
spiel von Ritual seks nicht zuletzt darin, dass sich die Pilger promiskuitiv verhalten kon-
nen, ohne ihr Selbstverstindnis als gute javanische Muslime hinterfragen zu miissen.
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