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Auch wer um seine Liebsten traunert, halte Mafs.
Sie sind nicht tot, sind auf demselben Wege nur,
den alle Menschen einmal geben miissen, uns
vorangegangen. Wir auch wandern spéiterbin
zum selben Ort der Einkebr, der schon sie empfing,

vereint mit ihnen dort zu weilen allezeit.

ANTIPHANES






VORWORT

Die sogenannte >Homerische Frage« stellt sich selbst in den Augen
eines duflerst beschlagenen Forschers als ein »Gewirr voneinander
abhingiger Einzelfragen mit ungezihlt vielen Ja/Nein-Entschei-
dungsméglichkeiten und entsprechend vielen Folgefragen dar« (La-
tacz 2000, so1). Ahnliches lisst sich inzwischen riickblickend auch
tir die >Orphische Frage< behaupten: Gab es eine fest umrissene
>Orphik<, wer waren ihre Vertreter und Anhinger, und wie sahen
im Einzelnen die >orphischen Lehren< aus? Eine nicht unbetricht-
liche Rolle spielen in diesem Zusammenhang die Orphisch-Bakchi-
schen Goldplittchen, die wiederum selbst in der Interpretation viel-
fach umstritten sind.

Hier meldet sich nun weder ein >Pan-Orphiker< noch ein >Or-
phik-Skeptiker< zu Wort, sondern einer, der versucht hat, dem
Motto getreu vorzugehen: »Priift alles, und das Gute behaltet,
in der Hoffnung, mit dem vorliegenden Buch einen soliden Aus-
gangspunket fiir weitere Forschungen zu liefern, zugleich aber dieses
Forschungsfeld auch einer breiteren Offentlichkeit niherbringen zu
kénnen. Dabei musste man an etlichen Stellen mehr als tiblich ins
Detail gehen, da sonst die Komplexitit der Probleme nicht deutlich
geworden wire. Wem diese >Details< zu viel werden, kann sie getrost
tiberschlagen; sie warten dann geduldig auf die, die Lust am Nach-
bohren haben und es ganz genau wissen wollen.

Erst eine lingere Beschiftigung mit diesen von Geheimnissen
vollen Texten fiihrt von einer Ahnung bis zum Begreifen der Kom-
pliziertheit der Herausforderungen, die sich hier stellen. Wenn man
nicht Gefahr laufen will, sich in zu vielen, zum Teil disparaten Erkli-
rungsversuchen von isoliert behandelten Einzelproblemen zu verlie-
ren, ist es unerlisslich, ein schliissiges Gesamtkonzept zu erarbeiten,
auf dessen Hintergrund sich einzelne Beobachtungen dann kohi-
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rent erkliren und sinnvoll einordnen lassen. Neu ist als Ansatz fiir
eine solche Gesamtdeutung der Goldplittchen das Konzept vom
Doppelspiegelszenario. Es geht davon aus, dass die Texte primir ein
Initiationsgeschehen widerspiegeln, in dem (sekundir) die Ankunft
in der Unterwelt vorausgespiegelt ist, was wiederum Rickwirkun-
gen auf das Initiationsritual hat, so dass beides, der rituelle Tod
wihrend der Initiation und der Tod am Lebensende sich gegenseitig
spiegeln und zu einer kaum mehr trennbaren Einheit verschmelzen.
Neben weiteren, neuen Losungen fir Details wie Lesungen und
Ubersetzungen bietet das Buch auferdem einen neuen Ansatz fiir
das Verstindnis der bislang ritselhaften Aussagen von einem schein-
bar in Tiergestalt vollftihrten Springen oder Fallen der Mysten »in
Milchx, der erstmals die Mglichkeit einer konsistenten, alle Prob-
leme mit einbezichenden Interpretation eréffnet.

Die Arbeit an den Goldplittchen hat ihren Anfang genommen
im Kontext einer interdiszipliniren Vorlesung zu Unterweltsvorstel-
lungen in der altorientalischen und griechisch-rémischen Antike,
die meine Frau Annette Zgoll mit mir im Wintersemester 2017/18
an der Universitit Gottingen gehalten hat. Die gegenseitigen An-
regungen waren und sind unschitzbar; sie und die Riickmeldungen
der Studierenden haben dann zu einer immer intensiveren Beschif-
tigung mit den Goldplittchen gefithrt. Im Zusammenhang mit ei-
nem von Oliver Schelske veranstalteten Grizistischen Forschungskol-
loguinm an der Universitit Leipzig war es mir auflerdem vergénnt,
im Sommer 2024 gewissermaflen den derzeitigen Grofimeister der
Orphik-Forschung, Alberto Bernabé, kennenlernen und mich mit
ihm danach auch noch weiterhin austauschen zu diirfen. Mein
Dank gilt ihm und allen weiteren wichtigen Gesprichspartnern wie
meinem Kollegen vor Ort, Heinz-Giinther Nesselrath, und etlichen
anderen, die im Verlauf der Entstehung dieses Buches wertvolle An-
regungen beigesteuert haben, aufSerdem der Kuratorin der Ephorie
von Pella, Elpi Naoum, und dem Kurator des Rockefeller Museum
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in Jerusalem, Fawzi Ibrahim, fiir die Beantwortung von Fragen zu
einzelnen Fundstiicken.

Ein grundsitzliches Dankeschén geht an die Mitglieder des
Collegium Mythologicum fir den wie immer sehr fruchtbaren Aus-
tausch, an die Deutsche Forschungsgemeinschaft fiir einen Publi-
kationszuschuss und, viel entscheidender, fiir die Férderung der
Gottinger Forschungsgruppe STRATA - Stratifikationsanalysen
mythischer Stoffe und Texte in der Antike, in deren Rahmen dieses
Buch entstanden ist.

Fiir eine intensive Lektiire des Manuskripts und entsprechend
wichtige Korrekturen und Riickmeldungen danke ich Balbina Ba-
bler und vor allem Annette Zgoll, fiir Zuarbeiten wie bei der Be-
schaffung der inzwischen tiberbordenden Forschungsliteratur oder
von Bildmaterial Firmin Forster, Haylana Ramadan, Jacob Samel
und Cara Sewing; fiir die Betreuung des Manuskripts von Seiten des
De Gruyter Verlags Torben Behm und Katharina Legutke, fiir das
sorgfiltige Setzen des Bandes Florian Ruppenstein.

In der schénen Ubersetzung von Otto Weinreich (1968) soll die
Widmung dieses Buches, ein Fragment des Dichters Antiphanes
(PCG fr. 54 Kassel/Austin), all denen zugedacht sein, denen der
Gedanke an das Zuschreiten auf die entscheidende Lebensschwelle
einen schmerzlichen Stich versetzt, die aber dennoch, wie die Triger
der Orphisch-Bakchischen Goldplittchen, mit der Hoffnung auf ein

Fest der Wiedervereinigung auf diese Schwelle zugehen.

Gottingen, im Advent 2024 Christian Zgoll
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EINFUHRUNG
1. Dionysos steigt in die Unterwelt hinab

Tig oldev el 0 (v uév totwv xatbavely,
8 xotBavel 8¢ (v xdw vouileTou;

»Wer weif schon, ob nicht Leben nichts andres ist als Tod, / und
nicht der Tod als Leben bei denen unten gilt? « So lautet ein Zitat aus
dem nur fragmentarisch erhaltenen Stiick Polyzdos des athenischen
Tragodiendichters Euripides (ca. 480—406 v. Chr; fr. 638 TrGF
Kannicht). Es wurde in der Antike so berithmt, dass Aristophanes
(ca. 450—380 v. Chr.) sich in seiner Komodie Die Frosche, die kurz
nach dem Tod des Euripides aufgefiithrt wurde, durch abwandelnde
Wortspielereien dartiber lustig machen konnte, in dem Wissen, dass
alle die intertextuelle Bezugnahme verstehen wiirden (1477 f): »Wer
weifd schon, ob nicht Leben nichts andres ist als Tod, / und nicht
das Schnaufen Schmausen, und Schlaf ein Fell vom Schaf?« - Tig o’
0ldev el 6 [y uév domt xartBowvely, / 76 velv 02 Sertrvelv, T6 Ot xaBeddery
KQOLoV;

Humor ist oft da besonders erfolgreich, wo es um etwas eigentlich
sehr Ernstes geht, das zur Abwechslung tiberraschend auf die leichte
Schulter genommen wird. Genau dies gilt von dem Stiick Die Fro-
sche des Aristophanes insgesamt, denn es handelt von einer selbst fiir
Gotter nicht ungefihrlichen Angelegenheit: Dionysos, der Gott des
Weins und des Theaters héchstpersonlich, will eine Katabasis bzw.
einen descensus ad inferos, einen Abstieg in die Unterwelt wagen. Was
ihn dazu antreibt, ist der Wunsch, die bei seiner Geburt verstorbene
Mutter Semele aus dem Totenreich zu befreien und sie in die Ge-
meinschaft der Gétter emporzufithren — so denkt jedenfalls das in
den Dionysos-Mythen bewanderte Publikum, bis es erfihrt, dass in
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Aristophanes” Komdédie Dionysos die folgende Hadesfahrt aus ei-
nem ganz anderen Grund unternimmt, nimlich aus Sehnsucht nach
dem mittlerweile verstorbenen Tragédiendichter Euripides. Diesen
will Dionysos wieder nach Athen zurtickftihren, denn von den zeit-
gendssischen Dichtern seien die guten tot und die tibrigen schlecht.

Die Frosche des Aristophanes widmen sich also in erster Linie
dem Theater und dem Theatergott Dionysos. Dadurch aber, dass
das Stiick zu groflen Teilen in der Unterwelt spielt und der fiir an-
tike Komdédien (und Tragédien) typische und so wichtige Part des
Chors nicht nur von Fréschen, sondern auch von Dionysos-Mys-
ten, also von Eingeweihten in die Dionysischen Mysterien tiber-
nommen wird, ist diese Komdédie zugleich eine wichtige Quelle fiir
unser Wissen tiber diesen >Mysterienkult<, der wiederum fiir das
Verstindnis der Orphisch-Bakchischen Goldpléttchen einen wichti-
gen Hintergrund darstellt (s. dazu u. a. Edmonds III 2004, 11-158).
Denn bei aller Vorsicht, mit der die Informationen zu geniefien sind,
die sich aus einer solchen Komddie herausziehen lassen, so miissen
doch einerseits einige von den gewiss tiberzeichneten, andererseits
manche von den nur nebensichlichen Anspielungen einen Reali-
titsbezug gehabt haben, denn sonst hitten sie fiir das Publikum kei-
nerlei Ankniipfungspunkte geboten und damit auch keine witzigen
Effekte erzielen konnen.

Eines wird jedenfalls klar und deutlich: Die Dionysos-Mysten
haben in der Unterwelt gefeiert — und wie. Da gibt es sanfte Flo-
tenmusik, viel Hindeklatschen, herrliche Wohlgeriiche, gliickselige
Festumziige, mit Tanz begleitete Gesinge von Minnern und Frauen,
die in Gemeinschaft mit ihrem Gott » Mysterien« (mystéria) feiern,
und ein festliches Gelage der »Gliickseligen«. Eine solche Vision
von einem gliicklichen Leben nach dem Tod muss ein wesentlicher
Anziehungspunkt antiker Mysterienkulte gewesen sein, der sich so
beispielsweise nicht nur fiir die Dionysischen, sondern auch fiir die
Demeter-Kore-Mysterien in Eleusis belegen ldsst. Im Licht solcher
Vorstellungen stellt sich das Leben nach dem Leben tatsichlich als
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das »eigentliche< Leben dar, wihrend das Leben vor dem Tod eher
dem gleicht, was man sich sonst unter Tot-Sein vorgestellt hat.

2. Die Dionysischen Mysterien
2.1 Mysterienkult-Variationen

Zwar wird hier und im Folgenden - faute de mienx — die Bezeich-
nung der Dionysischen Mysterien als >Mysterienkult< beibehalten,
doch muss man sich bewusst sein, dass diese Bezeichnung in mehr-
facher Hinsicht problematisch ist. Zum einen war vieles viel weniger
>mysterios<, als es in modernen Ohren klingt, und zum anderen, und
das ist noch entscheidender, ist dieser Begriff insofern missleitend, als
er suggeriert, es hitte so etwas wie >den< Dionysischen Mysterienkult,
ja vielleicht sogar eine >Dionysos-Religion< gegeben. Es gab aber we-
der einen einzelnen, historisch belegbaren Religionsstifter, noch eine
Art Religionsoberhaupt, noch eine feste theologische Tradition oder
>Schules, die dartiber gewacht hitte, was in dieser >Religion< getan
und nicht getan, gelehrt und nicht gelehrt werden durfte; tatsich-
lich handelt es sich auch nicht um eine Religion, sondern um einen
einzelnen Kult in dem grof8eren, sehr vielfiltigen Gebilde, das man
anniherungsweise »die griechische Religion« nennt (vgl. Grafin GJ,
65). Im Unterschied zu den Eleusinischen Mysterien waren die Dio-
nysischen Mysterien auch weder an ein festes Erbpriestertum noch
ortsgebunden, was ihre Verbreitung im gesamten Mittelmeerraum
wesentlich erleichtert hat. Freilich gab es etliche Konstanten und
Gemeinsamkeiten, aber man hat in der griechisch-rémischen Anti-
ke tiber viele Jahrhunderte verteilt und an verschiedenen Orten den
Gott Dionysos oder Bakchos (latinisiert: Bacchus oder Liber) offen
und hinter verschlossenen Tiiren auf verschiedene Arten und Weisen
verehrt (s. auch Riedweg 1998, 363; Massa 2013, 231; Scarpi 2022).
Ahnlich disparat wie die verschiedenen Formen der Dionysos-
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Verehrung sind auch die Quellen, aus denen sich unser heutiges
Wissen speist. Es gibt kein >Lehrbuch< des Dionysos-Glaubens, son-
dern man muss sich alles aus vielen Quellen unterschiedlichster Art
zusammenpuzzeln. Viele dieser Quellen bereiten bei der Interpre-
tation nicht unbetrichtliche Schwierigkeiten und lassen dement-
sprechend Spielrdume zu. Hinter dichterischer, metaphernreicher
Hochsprache verstecken sich nicht selten Anspielungen aufreligiose
Realititen, so dass die Frosche des Aristophanes, die Bakchen des Eu-
ripides oder die Dionysiaka des Nonnos wertvolle Hinweise liefern
— aber immer gebrochen durch dichterische Bearbeitungen, wech-
selnde Weltsichten und durch die Erfordernisse und Regeln der je-
weiligen literarischen Gattungen, in diesen Fillen der Komédie, der
Tragddie und des Epos. In véllig anderen Zusammenhingen werden
uns Informationen von philosophischer und von christlicher Seite,
von Platon, den Neuplatonikern oder den Kirchenvitern tibermit-
telt — aber wer kann definitiv entscheiden, was davon >stimmt< und
was, den jeweiligen Interessen der Autoren entsprechend, abgein-
dert, absichtlich entstellt oder sogar ginzlich falsch ist?

Von daher ist es nicht zu verwundern, dass das, was wir von den
Dionysischen Mysterien rekonstruieren, immer ein anfechtbares
Gebilde von Plausibilititen bleiben wird, sich nur auf kleinere Aus-
schnitte der tatsichlichen Abliufe und >Lehren< beschrinkt und
sich Gberdies nicht auf einen einheitlichen Nenner bringen ldsst.
Das war zum Teil in der Antike selbst schon so verwirrend, dass es
unter anderem im Agypten der Prolemierzeit in der zweiten Hilfte
des 3. Jahrhunderts v. Chr. die Behérden auf den Plan gerufen hat:
Es wurde ein Edikt erlassen mit der Anweisung, dass alle Personen,
die jemanden in die Dionysischen Mysterien einweihen, nach Ale-
xandria kommen und dort Rechenschaft ablegen sollen tiber die
Herkunft ihres »heiligen Textes« und ihrer kultischen Praktiken
(Papyrus Berlin Nr. 11774, vor 215 v. Chr.; fiir Text und Ubersetzung
des Edikts s. Appendix § 5 mit Literaturhinweisen zum Thema von
»heiligen Texten« im Dionysoskult).
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Das hat zur Folge, dass eine Einweihung in die Dionysischen
Mysterien im Rom des 2. Jahrhunderts v. Chr. ganz anders ausgese-
hen haben kann als im 2. Jahrhundert n. Chr. oder im griechischen
Lerna zur Zeit des Pausanias (2. Jh. n. Chr.). Die Quellen lassen im-
mer nur punktuelle Einblicke zu, und je nach Quelle erfihrt man
einmal mehr zur organisatorischen Seite des Kults, einmal mehr zu
den rituellen Abliufen, ein anderes Mal mehr zu einem dahinterste-
henden Mythos, kaum jemals aber alles auf einmal, und selbst wenn
man alles auf einmal erfiihre, kénnte man es nicht unbesehen auf
andere Zeiten und Orte tibertragen.

2.2 Die Einweihung

So ist beispielsweise auf einem Landgut in der Nihe von Rom eine
lange Inschrift in griechischer Sprache aus dem 2. Jahrhundert
n. Chr. gefunden worden, die Informationen iiber eine Dionysos-
Kultgemeinschaft von wohlhabenden griechischen Einwanderern
aus Lesbos enthilt (IGUR I Nr. 160). Dabei handelt es sich zwar
im Wesentlichen nur um eine Auflistung von tiber 400 Personen-
namen, aber diese Namen stehen jeweils unter verschiedenen Uber-
schriften, die als Bezeichnungen fur verschiedene kultische Amter
und moglicherweise auch Weihegrade zu verstehen sind, dabei mit
wichtigeren >Ringen< den Anfang machen und manchmal eher
kryptisch sind, in anderen Fillen aber deutliche Hinweise auf ri-
tuelle Vorginge geben. An erster Stelle stehen eine Priesterin, ein
Kultvorsteher mit dem Titel »Heros« und eine »Fackeltrigerin«
(Daduchos). Nach einer Liste von weiteren neun (vermutlich unter-
geordneten) Priestern und Priesterinnen folgen ein Hierophantes
(»der das Heilige zeigt«), zwei (minnliche) Theophoroi (»die den
Gortt tragen«) und drei (weibliche) Kistaphoroi (»die die cista mys-
tica mit geheimen Kultgegenstinden tragen«); von den im Weiteren
noch erwihnten Titeln sollen hier nur noch eine weibliche Phallo-
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phoros (»Phallustrigerin«), ein minnlicher Pyrophoros (»Feuer-
triger«) und zwei minnliche Antrophylakes (»Ho6hlenwichter«)
genannt sein. Neben diesen (und weiteren) herausgehobenen
Kultringen mit besonderen Aufgaben werden groflere Gruppen
von Frauen und Minnern erwihnt, die verschiedene Ringe oder
Dienste und korrespondierend dazu vielleicht (aber nicht notwen-
dig) auch verschiedene Weihegrade hatten wie etwa die in sich noch
einmal nach verschiedenen Ringen untergliederten Bukoloi (»Rin-
derhirten«; vgl. dazu auch Papyrus Gurdb Nr. 1, Z. 25, s. Appendix
§ 4), die Bakchen (»Bakchos-Anhinger«) und an letzter Stelle die
vermutlich als >Novizen< anzusehenden Seigetai (»Schweiger«).
Etwas mehr erfahren wir tiber Vorginge in der Weihenacht von
Mysterien, die in Athen im 4. Jahrhundert v. Chr. gefeiert wurden
und in denen Dionysos wahrscheinlich mit der aus dem Osten kom-
menden Gottheit Sabazios fusioniert und verehrt wurde, allerdings
aus einer sehr verzerrenden Perspektive. Der brillante Redner De-
mosthenes versucht in seiner berthmten Kranzrede, seinen Gegner
Aischines in schlechtestem Licht dastehen zu lassen, und wirft ihm
vor, er habe als Knabe seiner Mutter bei solchen Initiationsriten als
Helfer gedient (Demosth. or. 18,259 f; zu Problemen der Interpre-
tation dieser Passage s. Henrichs 2010, 102-106). Trotz aller Pole-
mik und aller Unschirfe in den Andeutungen miissen bestimmte
Aspekte, die Demosthenes aufgreift, auf wirklichen Gegebenheiten
beruhen, sonst hitte er damit keinen Eindruck machen kénnen. Es
ist unter anderem von einer Weihenacht die Rede, in der folgende
Elemente eine Rolle gespielt haben sollen:
— Bekleiden mit Hirschkalbfellen
- Mischen von Wein mit Wasser in einem Mischkrug
- Vornehmen von Reinigungsriten
— Abreiben mit Schlamm und Kleie
- AbschlieSender Kultruf Zpuyov xaxév, ebpov dpevov — »Entflo-
hen bin ich Ublem, gefunden habe ich Besseres!«
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Auf die Dionysischen Mysterien in der Stadt Rom und im 2. Jahr-
hundert v. Chr. bezieht sich ein Bericht des romischen Historikers
Livius (ca. 59 v. Chr. bis ca. 17 n. Chr.) iiber den sogenannten Bac-
chanalien-Skandal des Jahres 186 v. Chr., der weitreichendere Einbli-
cke in rituelle Abldufe zulisst, im Gegensatz zur anfangs erwihnten
Inschrift von dem Landgut in der Nihe von Rom aber als Funk-
tionstriger im Kult nur Priester nennt (Liv. 39,8,3-19,7). Dass dieser
Bericht im Kern historisch zuverlissig ist, geht daraus hervor, dass
der Senatsbeschluss, von dem am Ende die Rede ist, auch inschrift-
lich tiberliefert ist (CIL I* Nr. 581) und mit dem {ibereinstimmt, was
Livius davon zitiert. Aus dem Bericht des Livius geht hervor, dass
die Initiationsfeier der rémischen Dionysos-Mysten in einem am
Tiber gelegenen Hain der Stimula stattgefunden hat, von dem Ovid
schon nicht mehr genau zu sagen wusste, ob er nicht eher »Hain
der Semele« hiefl (Ov. fast. 6,503). Des Weiteren erfihrt man, dass es
zunichst drei feste Tage im Jahr gegeben haben soll, an denen man
(offenbar bei Tageslicht) Frauen in die Mysterien eingeweiht hat;
spiter sei man dazu ibergegangen, an fiinf festen Tagen in jedem
Monat sowohl Frauen als auch Minner in die Gemeinschaft der
Dionysos-Mysten aufzunehmen, und zwar im Rahmen einer nicht-
lichen Initiationsfeier. Sklavinnen und Sklaven waren dem Bericht
nach ebenfalls zugelassen. Im Lauf der Zeit sei aufSerdem das Ein-
weihungsalter herabgesetzt worden, so dass man dann fast nur noch
Personen unter zwanzig Jahren eingeweiht habe.

Die starke Erhchung der Tage im Jahr, an denen Initiationsfei-
ern vorgenommen wurden, spiegelt den Erfolg des Dionysoskults in
Rom und Umgebung wider. Die rasante Zunahme an Mitgliedern
sorgte fiir Unruhe im politischen Establishment und ftihrte zuletzt
zu einer Zerstérung von Kultstitten, zu starker Einschrinkung und
Uberwachung der Kultausiibung sowie zu einer Verfolgung der
Kultanhinger, die nach den Angaben bei Livius tiber 7.000 Men-
schen betroffen haben soll (Liv. 39,17,6). Die erhchte Anzahl von
Tagen fiir Initiationsfeiern muss aber auch den Charakter der Ini-
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tiationsfeier selbst verindert haben. Im Unterschied zu den Eleusi-
nischen Initiationsfeiern, die nur einmal im Jahr stattfanden, muss
dadurch die Anzahl der Initianden an den jeweiligen Terminen klei-
ner gewesen sein. Das bedeutet aber auch, dass die Dionysos-Mysten
die Initiation individueller und in gewissem Sinn >einsamer< und
ausgesetzter erlebt haben.

Was die Einweihung selbst anbelangt, so geht ihr nach Livius eine
zehntigige Zeit des Fastens und sexueller Enthaltsamkeit sowie ein
Reinigungsbad voraus; eine solche Vorbereitungszeit von zehn Tagen
erwihnt auch Apuleius in Hinblick auf seine Initiation und Weihe
zum Isis-Priester (Apul. met. 11,23,2). In der Weihenacht wird dann
der Myste von einer schon eingeweihten Person zur heiligen Stitte
(sacrarium) gefithre. Im Heiligtum erfolgt eine Ubergabe des Mysten
an Priester, die ihn an einen nicht niher bezeichneten Ort bringen,
der von Geheul, Gesang und dem rhythmischen Schlagen von Tam-
burinen und Becken widerhallt. Was dort dann im Einzelnen und
in welcher Reihenfolge passiert, ist nicht ganz klar und wird zum
Teil durch die absichtlich negative Einfirbung des >auslindischenx,
angeblich die rémischen Werte und Sitten verderbenden Kults ent-
stellt. Zum einen ist relativ harmlos davon die Rede, dass die Mysten
bei der Einweihung einem Priester Worte aus einem heiligen Spruch
oder »Lied« (ex carmine sacro) nachsprechen mussten. Wie aus dem
Kontext bei Livius und auch aus anderen Quellen hervorgeht, muss
das inhaltlich mit einem Eid verkniipft gewesen sein, mit dem man
sich nicht nur auf die Zugehérigkeit zur Dionysischen Kultgemein-
schaft verpflichtete, sondern mit dem auch die Auflage verbunden
war, die Vorginge der Initiationsfeier geheimzuhalten (s. dazu § 2.6).
Zum anderen wird aber auch von der haarstriubenden Praxis berich-
tet, die an denjenigen vollzogen worden sein soll, die sich geweigert
hitten, diesen Eid zu leisten und an den (angeblich) dort vertibten se-
xuellen Schandtaten teilzunehmen. Solche Verweigerer habe man an
eine »Maschine« gebunden, auf der sie gefesselt in verborgene Hoh-
len hinabgerissen worden seien, um sie auf diese Weise zu ermorden.
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Das erinnert an den Vorwurf, mit dem sich christliche Apolo-
geten wie Tertullian auseinandersetzen mussten, dass nimlich die
Christen bei der Feier ihrer Gottesdienste Kindesmord und Inzest
veriben wiirden (vgl. Tert. apol. 7,1). Von dem Christengegner Kel-
sos werden Christen und Dionysosmysten spiter sogar einmal in
denselben Topf geworfen; wenn die christliche Lehre mit der Be-
strafung von Stindern drohe, dann sei das vergleichbar mit denen,
die in den Dionysischen Mysterien Erscheinungen und Schreckbil-
der auftreten lieen (Orig. Contra Celsum 4,10). Streicht man das
Negative aus den Vorwiirfen und Beschreibungen heraus, dann hat
es sich aus der Perspektive der Kultanhinger nicht um Bestrafungen
von Eid-Verweigerern gehandelt, sondern um eine Kultpraxis, die
an allen Mysten vollzogen wurde und die natiirlich nicht auf eine
Ermordung hinauslief, sehr wohl aber ganz offenkundig mit einer ri-
tuell eindriicklich vermittelten Todeserfahrung verbunden war, die
sich in der Anwesenheit gefiirchteter gottlicher (Unterwelts-)Mich-
te vollzog. Das erhilt eine Bestitigung dadurch, dass die Kultteil-
nehmer selbst diesen Vorgang des HinabreifSens in eine tiefe Hohle,
so berichtet Livius, als » Raub durch Gottheiten« bezeichnet haben
sollen (Liv. 39,13,13), was deutlich an den Raub der Kore-Persephone
durch Hades und ihre Verschleppung in die Unterwelt erinnert —
wodurch sie nicht »ermordet«, sondern zur Kénigin der Unterwelt
wurde.

Dass Initiationsfeiern eine rituell durchlebte Todeserfahrung
darstellen, ist fiir mehrere antike Mysterienkulte bezeugt. In den Or-
phisch-Bakchischen Goldpléttchen selbst wird diese fiir Initiationen
generell typische Grunderfahrung kurz und knapp auf den Punkt
gebracht, wenn es am Beginn der Texte D1 und D2 heifit:

Jetzt bist du gestorben, und jetzt bist du geboren worden, dreimal

Gluckliche(r), am heutigen Tag!
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Bei Apuleius heifSt es in Bezug auf die Isis-Mysterien, dass man die
Einweihung als freiwilligen Tod anzusehen habe (Apul. mez. 11,21,7),
und Plutarch beschreibt einmal generell, dass >Sterben< und >Ein-
geweiht-Werden< von der Sache her dasselbe sei (Plut. De anima fr.
178 Sandbach, zitiert in § 4.5).

Wire bei der rémischen Initiationsfeier in die Bacchus-Mys-
terien mit dem »Hinabreiflen« alles zu Ende gewesen, hitten die
Bacchanalien in Rom weder Bestand noch Faszination gehabt. Der
rituell inszenierte Tod war ein Durchgang durch den Tod zu einem
neuen Leben. Dieses Sterben und Neu-geboren-Werden konnte im
Anschluss umso ausgelassener gefeiert werden, je grofer die ausge-
standenen Angste waren. Dass es bei solchen Feiern im Anschluss
an die Einweihungszeremonie, bei denen nach Livius Weingenuss
und festliches Essen eine wichtige Rolle gespielt haben, auch zu Ex-
zessen gekommen sein kann, ist moglich, wird aber weit weniger der
Fall gewesen sein, als die tendenziése Darstellung es nahezulegen
versucht.

Der Bacchanalien-Skandal in Rom ist fiir unser Wissen tiber die
Dionysischen Mysterien ein Gliicksfall, denn auch wenn manches
falsch, entstellt oder tibertrieben dargestellt sein und daher von der
Interpretation strittig bleiben mag — ohne ihn wiissten wir von all
diesen Kultpraktiken tiberhaupt nichts. Dann ginge es uns so wie
mit dem Bericht des Pausanias, der bei seiner Reise durch Grie-
chenland in der Nihe von Argos auch durch die Gegend von Lerna
kommt, wo Herakles die Lerniische Hydra erlegt haben soll (Paus.
2,37,5 f). Pausanias erwihnt dabei die Existenz eines »Alkyonischen
Sees«, durch den Dionysos in die Unterwelt hinabgestiegen sein
soll, um seine Mutter Semele heraufzuftihren, und offenbar gab
es in unmittelbarer Nihe dieses Sees ein Dionysos-Heiligtum. Der
Kontext und der Abschluss des Berichts deuten darauf hin, dass die
rituellen Abliufe im Rahmen einer Feier, die man in diesem Hei-
ligtum einmal im Jahr durchgefiihrt hat, etwas mit dem erwihnten
Katabasis-Mythos des Dionysos zu tun hatten und geheime Initia-
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tionsriten waren, bei denen entsprechend ein >Abstieg in die Unter-
welt< eine wichtige Rolle gespielt haben diirfte (Niheres dazu in der
Einleitung zur D-Gruppe der Milchbad-Plittchen). Das ist immer-
hin schon viel an essenzieller Information, aber {iber Details erfah-
ren wir nichts, denn Pausanias schliefit mit den Worten:

Der Allgemeinheit aber etwas tiber die in betreffs des Sees jedes Jahr
nachts fiir Dionysos (durchgefiihrten) rituellen Handlungen (dromena)
zu schreiben, wire in meinen Augen nicht fromm gewesen.

Abschlieffend soll noch ein Aspekt der Einweihung in die Myste-
rien zur Sprache kommen, der in der Forschung eine wichtige Rolle
spielt und vor allem auf der Interpretation einer Stelle in Platons
Dialog Politeia beruht. Dort heifit es, arme, bettelnde Wanderpries-
ter seien umhergezogen und hitten unter Berufung auf Schriften
des Orpheus den Menschen an den Haustiiren zelezai verkauft (Plat.
rep. 2,364b—36sa), was zumeist mit »Einweihungen« wiedergege-
ben wird:

Bettelpriester und Seher, die an die Ttiren von Reichen kommen, suchen
diese zu tiberreden, dass bei ihnen die Macht liege, ... jegliche ungerechte
Tat von ihnen selbst oder von ihren Vorfahren wiedergutzumachen mit
Hilfe von Vergniigungen und Festen ... Und sie weisen einen Haufen
von Biichern des Musaios und des Orpheus vor ..., denen gemifi sie ihre
Opfer darbringen und damit nicht nur einzelne Biirger, sondern ganze
Stidte tiberreden, dass es durch Opfer und vergniigliche Spicle tatsich-
lich Lésungen und Reinigungen von ungerechten Taten fiir die noch Le-
benden gebe, dass es aber auch fiir die, die gestorben seien, (Riten) gebe,
die sie teletai nennen, die uns von den Ubeln dort loskaufen kdnnten ...

Man hat diese (manchmal nicht richtig tibersetzte, z. B. McClay
2023, 4 f) Stelle mit anderen in Verbindung gebracht, wo mit einem
seltenen Wort und in nur kurzen Andeutungen von »Orpheus-
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priestern« (orpheotelestai) die Rede ist, und hat darauf aufbauend
die Passage bei Platon so verstanden, dass eine Verbreitung und Ein-
weihung in die Dionysischen Mysterien vor allem von umherwan-
dernden Bettelpriestern vorgenommen wurde (dazu grundlegend
Burkert 1982; zu Einweihungen durch diese Priester vgl. Torjussen
2010, 65: »some manteis offered initiations«, wobei Torjussen ein-
schrinkend darauf aufmerksam macht, dass es sich bei Platon um
Wanderpriester im Dienst verschiedener Gottheiten handeln kann;
McClay 2023, 11: »Individual initiators competing among themsel-
ves to attract clients ...«). Diese Wanderpriester hitten sich die ent-
sprechenden Riten (samt der dahinterstehenden Mythen) immer
wieder von Neuem und je nach verschiedenen Wiinschen und Be-
dirfnissen entsprechender >Klienten< relativ frei und eigenstindig
>zusammengebastelt< (zu dieser >Bricoleur-Theorie< in Bezug auf
die Goldplittchen s. GJ passim; Torjussen 2010, 63—72; Forschungs-
riickblick bei McClay 2023, 18 f; zur Platon-Stelle s. auch Graf 2011,
60-62; Chrysanthou 2020, 134-136; Pitombo Bacelar 2020, 28-35).

Eine Verbreitung >dionysischer Religiositit< durch Wander-
priester ist gut denkbar; die Annahme von vielen >Privat-Einwei-
hungen< durch solche Wanderpriester hingegen ist in mehreren
Hinsichten problematisch. Zunichst wird eine solche Sicht auf
Menschen als frei agierende, isoliert handelnde Individuen dem
antiken Eingebunden-Sein des Menschen in Kollektive kaum ge-
recht (s. auch McClay 2021, 116-118). Des Weiteren ist eine solche
Annahme auch auf dem Hintergrund der Quellen schwer haltbar.
Denn in allen bisher angefiihrten Fillen (auch im noch zu bespre-
chenden Fall des Apuleius, s. § 2.3) ist explizit oder implizit klar, dass
eine Person, die sich einweihen lassen will, zur Einweihung immer
zu einem bestimmten, sakralen Ort hingeht (s. dazu auch § 4.6), und
immer ist das Geschehen von einem grofleren Kollektiv getragen, in
das man aufgenommen wird (zu Kultgemeinschaften s. § 2.3); nie ist
es so, dass die Einweihung gewissermaf8en zum einzelnen Menschen
kommt und die Initiation eine auf ein einzelnes Individuum be-
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schrinkte Angelegenheit wire, quasi eine Privatangelegenheit zwi-
schen einem einzelnen Initiations-Verkiufer und seinem Klienten
(so gedeutet bspw. bei McClay 2023 passim). Die Varianz der Gold-
plittchen erklirt sich durch die Verschiedenheit lokal unterschiedli-
cher Traditionen, die durchaus nicht von jedem neu auftauchenden
Wanderpriester nach Belieben verindert werden kénnen, sondern
in sich relativ stabil bleiben und von den verschiedenen Kollektiven
als bewahrenswerte, >heilige< Traditionen angesehen werden (man
vgl. etwa die relativ starke Einheitlichkeit der aus Kreta stammenden
Zypressenbrunnen-Plittchen der B-Gruppe und die Ausfihrungen
zum Papyrus Berlin 11774, s. Appendix § 5).

Wie konnte dann die Stelle bei Platon zu verstehen sein? Sie
wird Platons Bruder Adeimantos in den Mund gelegt, der etlichen
religiosen Praktiken gegentiber sehr kritisch eingestellt ist, wenn sie
darauf hinauslaufen, Menschen allzu leicht von ungerechten Taten
loszukaufen. Adeimantos verwendet bei seiner Darstellung entstel-
lende Bezeichnungen fiir das, was die Wanderpriester tun, wie bei
der spéttischen Bezeichnung von Kulthandlungen als »Vergniigun-
gen« oder als »vergniigliche Spiele« eindeutig ersichtlich wird. Von
daher ist auch die Bezeichnung von bestimmten Riten dieser Pries-
ter als zeletai mit Vorsicht zu genieflen. Freilich bedeutet bei Platon
dieses Wort oft » Einweihungen«, aber es kann auch allgemein »reli-
gidse Rituale« bedeuten. Doch selbst wenn man hier als Bedeutung
»Einweihungen« voraussetzt, so ist das vom Kontext her entweder
von Adeimantos ebenso absichtlich entstellt wie im Fall der »Ver-
gniigungen«, oder die Wanderpriester haben ihre religiose Ware
tatsichlich selbst hochtrabend so genannt, wortiber Adeimantos
sich dann implizit mit einem Wortspiel etwas lustig macht, das im
Deutschen so nicht nachgemacht werden kann: Fiir die Verstorbe-
nen (teleutésasin) gebe es bei diesen Priestern passende »Verstorbe-
nereienc (teletas).

Ausdem Kontext wird durch die inhaltlichen Parallelen im direkt
vorangehenden Satz dartiber hinaus mehr als deutlich, dass das Wort
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»Einweihungen« hier gerade nicht im Sinn von »Einweihungen
Lebender in einen Mysterienkult« verwendet wird, sondern dass es
hier um bestimmte Rituale geht, die Lebende stellvertretend fiir be-
reits Verstorbene, und zwar fur verstorbene Angehirige (s. Pitombo
Bacelar 2020, 31) in Auftrag geben kénnen, damit diese ein besseres
Schicksal im >Jenseits< haben, also um Reinigungs- oder Loskauf-
rituale, nicht um Einweihungsrituale. Solche >Loskauf-Rituale< an
der Haustiire zu verkaufen ist vorstellbar, jedenfalls viel leichter als
die Vorstellung des Verkaufs einer regelrechten Initiation. Im Dialog
bei Platon werden spiter auch entsprechend die >richtigen< Einwei-
hungen Lebender von diesen Pseudo-Einweihungen bereits Ver-
storbener scharf abgehoben: Im ersten Fall geht es um machtvolle
teletai, von denen die »grofiten Stidte« kiinden und die durch von
Gottern abstammende Dichter und Propheten geoffenbart worden
sind (Plat. 7ep. 2,366a-b), im zweiten Fall um religiésen Ramsch, der
unter einem prahlerischen Etikett von armen Bettelpriestern an den
Haustiiren verhokert wird. Dass in Adeimantos’ Sicht beide Formen
kritisch zu sehen sind, mag angesichts des hohen Ansehens der Eleu-
sinischen Mysterien in Athen tberraschen, betriftt aber nicht die
Tatsache, dass zwischen beiden religiosen Erscheinungsformen klar
unterschieden wird, und passt zu einem hauptsichlichen Thema
im zweiten Buch der Politeia, wo es darum geht, dass Gerechtigkeit
nicht um des dufleren Scheins und Ansehens willen erkauft, son-
dern um ihrer selbst willen erstrebt werden sollte.
Zusammenfassend und in Hinblick auf die Dionysischen Mys-
terien ist daher davon auszugehen, dass die Einweihung einmalig
und mit festen, rituellen Traditionen und bestimmten sakralen
Ortlichkeiten verbunden war, zu denen sich die Einzuweihenden
hinbegeben mussten (vgl. dazu auch die Ausfihrungen zur Kult-
topographie in § 4.6 und zum ptolemiischen Edikt fiir die Diony-
sospriester, § 2.1 und Appendix § s5). Umherziehende Bettelpriester
haben den Menschen dann gewissermaflen noch >Zubehér< bzw.
erginzende religise Dienstleistungen zu verkaufen versucht wie die
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Reinigung von bestimmten, vielleicht gerade zach der Einweihung
noch begangenen Untaten, oder die Aufbesserung des Schicksals
bereits verstorbener Angehdriger im >Jenseits<.

2.3 Folgen der Einweihung

Von den Feiern, die sich direkt an eine Initiation in die Dionysischen
Mysterien angeschlossen haben, wird in verschiedenen Quellen be-
richtet. Weniger bekannt ist ein Umstand, der fiir die Einordnung
der Orphisch-Bakchischen Goldpléttchen wichtig ist und sich eben-
falls auf die Folgen der Initiation bezieht: Die Initiierten haben im
Anschluss an die Einweihung auch etwas Materielles mit zu sich
nach Hause genommen. Davon berichtet im 2. Jahrhundert n. Chr.
der im heutigen Algerien geborene Rhetor und Schriftsteller Apu-
leius in einer Rede, in der er sich gegen den Vorwurf der Zauberei
verteidigt (Apul. apol. 55 f). Aus dieser Rede geht hervor, dass Apu-
leius sich nach seiner eigenen Aussage in Griechenland in die meis-
ten Mysterienkulte hat einweihen lassen, und dass er die ihm dabei
von den Priestern {ibergebenen »Zeichen und Andenken« (signa
et monumenta) sorgfiltig aufbewahrt; alternativ redet er von »Zei-
chen und Erinnerungsstiicken« (signa et memoracula; vgl. auch
Plaut. Ml 1016). Dabei wendet er sich unter anderem an Dionysos-
Mysten (wobei Dionysos bei Apuleius auch mit Osiris gleichgesetzt
sein kann). Wenn welche anwesend seien, so Apuleius, dann wiiss-
ten sie genau, wovon er spreche.

Die wiederholte Doppelung der Ausdriicke deutet auf zwei ver-
schiedene Kategorien von >Mitbringseln< hin, zum einen auf sak-
rale Gegenstinde wie Gotterstatuetten oder Vergleichbares (signum
kann im Lateinischen sowohl ein Symbol oder Erkennungszeichen
als auch ein Kultbild bezeichnen), zum anderen auf Gedichtnisstiit-
zen (monumenta bzw. memoracula), die helfen, das bei der Initiati-
on >Gelernte< in Erinnerung zu behalten. Hier lisst sich eine direkte
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Briicke zu den Orphisch-Bakchischen Goldplattchen schlagen, die als
»Werk« oder als »Gabe« der Mnemosyne, der personifizierten Got-
tin der Erinnerung, bezeichnet werden (s. A1, Z. 1und C4, Z. 3). Im
Ubrigen ist zum Beispiel auch fiir die Mysterien von Samothrake das
Mitgeben eines materiellen Unterpfands fiir die erfolgte Initiation
bezeugt; in diesem Fall wurde den Initiierten ein Ring als >Erinne-
rungsstiick< mitgegeben (s. dazu mit Belegen McClay 2023, 167 f).

Nach der Initiation gehérten die neu Aufgenommenen zur
Kultgemeinschaft der Dionysos-Mysten. Dieser Umstand hatte eine
wichtige soziale Komponente: Die Initiation war kein Abschluss,
sondern ein Auftakt, denn ab diesem Zeitpunkt gehérte man zum
jeweiligen Thiasos. Das Wort »Thiasos« ist ein nicht nur, aber vor
allem im Kontext der Dionysos-Verehrung erscheinender, religioser
terminus technicus, der zunichst eine festliche Prozession und einen
sich anschlieffenden Festschmaus der Dionysos-Mysten bezeichnet
(oder Prozession bzw. Festessen jeweils fiir sich genommen), tiber-
tragen dann aber auch fiir eine (dionysische) Kultgemeinschaft
insgesamt stehen kann (s. dazu mit weiterer Literatur Jiménez San
Cristébal 2015).

Oft wird »Thiasos« mit »(religioser) Verein« tibersetzt, und
das trifft insofern zu, als es in solchen Gemeinschaften verschiede-
ne Amter gab, Mitgliedslisten gefiihrt, Vereinsbeitrige gezahlt und
Statuten verabschiedet wurden, die das >Vereinsleben«< bis in Details
wie Strafen fiir versiumte Mitgliedsbeitrige hinein geregelt haben.
Ein Beispiel fiir solche >Vereinsstatuten< ist eine ausfthrliche In-
schrift fiir eine dionysische Kultgemeinschaft in Athen aus dem 2.
Jahrhundert n. Chr. (IG II* Nr. 1368 = Syll.* III Nr. 1109), die sich
selbst (nach einem Kultruf) die »Iobakchen« nennen, wo es unter
anderem um Aufnahmegebiihren, monatliche Mitgliedsbeitrige,
Strafen fiir Vergehen und Regelungen fiir das Amt des Kassenwarts
geht.

Bei all dem darf man jedoch nicht iibersehen, woftir all dieser
Aufwand betrieben wurde, denn das alles war kein Selbstzweck und
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zielte nicht — zumindest nicht primdr — auf ein nur oberflichlich
religiés verbrimtes, im Grunde aber rein geselliges Beisammen-
sein, bei dem man dem Genuss von Wein und gutem Essen frén-
te. Nimmt man das nach auflen vorgetragene Selbstverstindnis der
Verfasser der athenischen Inschrift ernst, dann standen religidse Fei-
ern im Zentrum, die monatlich einmal und zusitzlich auch an den
besonderen Dionysos-Hochfesten unter der Leitung eines Priesters
(bierens) begangen wurden, der die gottesdienstlichen Handlungen
(liturgiar) durchfithrte, wozu neben einem Trankopfer auch eine
>Rede tiber den Gott« (theologia) gehorte (s. dazu Massa 2013, 222 f),
und woran sich die Darbringung eines Opfers an den Gott durch
einen weiteren, »Archibakchos« genannten Priester anschloss. Im
Weiteren ist noch davon die Rede, dass die Namen von verschiede-
nen Gottheiten wie Dionysos oder Kore-Persephone immer wieder
unterschiedlich unter den Anwesenden per Los verteilt werden sol-
len, was auf eine rituelle Manifestation der Gottheiten in Gestalt
ausgewihlter Mysten, moglicherweise sogar auf eine Mythenperfor-
manz hindeutet.

Von einer vergleichbaren religiosen Gruppe in Kleinasien ist aus
dem 2. Jahrhundert n. Chr. sogar ein liturgisches Buch erhalten, das
dhnlich wie der Psalter eine Sammlung von in diesem Fall 87 Ge-
beten mit kurzen Anweisungen ftr Ritualhandlungen enthilt und
Orpheus zugeschrieben wird, die sogenannten Orphischen Hymnen
(weiterfithrende Hinweise bei Schelske 2022, 83; zum liturgischen
Charakter und zur Verbindung mit den Dionysischen Mysterien
s. Graf in GJ, 155 f, vgl. auch Ricciardelli 2008; Edition mit Kom-
mentar: Fayant 2014). Bei allem >Vereinscharakter< ist somit auf
dem Hintergrund dieser Beobachtungen das Phinomen besser be-
schrieben, wenn man nicht von »religiésen Vereinen«, sondern von
»Kultgemeinschaften« spricht.
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2.4 Die Dionysos-Mysten und der Tod

Die Kultgemeinschaft der Dionysos-Mysten war nicht nur eine
lebenslingliche Angelegenheit (solange man die Mitgliedsbeitri-
ge bezahlte), sondern sie erstreckte sich auch auf das Lebensende.
Am Schluss der Statuten der Iobakchen in Athen wird verfiigt, dass
dann, wenn einer der Iobakchen stirbt, die anderen Eingeweihten
zu dessen Ehren einen Kranz stiften sollen und einen Tonkrug mit
Wein fiir die, die an den Bestattungsfeierlichkeiten teilnehmen. Hier
wird der Zusammenhang von Initiation und Tod im Ubrigen auch
auf sprachlicher Ebene deutlich, denn das auf der Inschrift ver-
wendete Verbum fiir »Sterben« (zelentan, Zeile 159 f) steckt in dem
hiufig fur Initiation bzw. »Einweihung« verwendeten Substantiv
(telete), und beide haben im Griechischen etwas mit »Ende« bzw.
»Vollendung« (¢elos) zu tun. Das Leben beenden und sich durch
eine Einweihung vollenden klingen aneinander an, ein Zusammen-
hang, der schon in der Antike hergestellt wurde (Plut. De anima fr.
178 Sandbach, s. § 4.5).

Aber auch der Zusammenhalt der Kultgemeinschaft tiber den
Tod hinaus wird deutlich. In manchen Quellen ist davon die Rede,
dass die Kultgemeinschaften des Dionysos fiir die Bestattung eines
Mitglieds Sorge getragen oder dieses auf irgendeine Weise geehrt ha-
ben (z. B. IG VII Nr. 686; SEG 32 Nr. 488). Wenn man eingeweiht
war, gehdrte man aber nicht nur zu einer Gemeinschaft, die bis tiber
den Tod hinaus fur einen sorgte, sondern auch zu einer besonde-
ren Gruppe von Menschen, die sich von den tibrigen, nicht einge-
weihten Menschen unterschied. Dieser Unterschied konnte sogar
auf dem Friedhof deutlich werden: Bereits aus dem 5. Jahrhundert
v. Chr. stammt eine Inschrift aus einem Friedhof von Kyme (Cx-
mae) in Italien (SEG 4 Nr. 92), nach der in einer bestimmten Grab-
kammer die Bestattung von Toten verboten war — mit Ausnahme
eines in die Bakchos-Mysterien Eingeweihten. Der Sonderstatus als
Dionysos-Mysten begleitete sie tiber den Tod hinaus bis ins Jenseits.
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2.5 Die Reise der Verstorbenen

Was widerfuhr den Dionysos-Mysten nach ihrem Tod? Hier kommt
man in den Bereich der griechischen Jenseitsvorstellungen, und hier
gilt a fortiori das, was bereits Giber >die< Dionysischen Mysterien
gesagt wurde: Es gibt sie nicht, >die< griechische Vorstellung vom
Jenseits. Schon das Wort »Jenseits« ist problematisch, da der Be-
reich, in den die Menschen nach ihrem Tod gehen, kein Jenseits im
strengen Sinn des Wortes ist: Es handelt sich um einen Bereich, der
von der Lebenswelt in der Regel als weit entfernt gedacht wurde,
aber nicht als eine véllig andere Dimension, als ein totaliter aliter
vorzustellen ist.

Auflerdem gab es nicht nur die Vorstellung von eznem Bereich,
sondern von mehreren verschiedenen Bereichen, zu denen Verstor-
bene gelangen kénnen: Nur einer davon, freilich der geliufigste,
ist die Unterwelt; daneben gibt es auch die Moglichkeit, dass Ver-
storbene bspw. zu den »Inseln der Seligen« oder zum »Elysischen
Gefilde« oder als vergdttlichte Menschen zu anderen Géttern auf
den Gétterberg Olympos (s. zu diesem selteneren Fall bspw. die
bei Jiménez San Cristdbal 2011, 166 f zitierten Inschriften aus Mi-
let) oder in den Bereich des Himmels gelangen kénnen, wo sie in
sternengleicher Gestalt mit anderen Sternen (= Gottheiten) leben (s.
zu verschiedenen >Jenseits<-Vorstellungen in ihrer historischen Ent-
wicklung auch den Uberblick bei Nesselrath 2020). Selbst der Be-
griff »Unterwelt« ist problematisch, da man sich zwar in der Regel
tatsichlich eine Welt der Toten als unter der Erdoberfliche liegend
vorgestellt hat. In der so ungeheuer wirkmichtigen Odyssee von
Homer wird diese Unterwelt aber gerade nicht als unterirdisch, son-
dern als >Randwelt< prisentiert, zu der Odysseus mit einem Schiff
gelangt, indem er den Okeanos tiberquert, der als rund um die be-
wohnte Erde strémender, riesiger Fluss vorgestellt wurde (Odyssee
11). Wiirde man, um diese Widerspriiche zu umgehen, statt » Unter-
welt« den im Griechischen fiir den Unterweltsbereich wie fiir den
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Unterweltsgott gebriuchlichen Eigennamen »Hades« verwenden,
wiren darin wiederum nicht die anderen in Frage kommenden Auf-
enthaltsbereiche fiir die Verstorbenen eingeschlossen wie die Inseln
der Seligen oder der Sternenhimmel.

Von daher wire es besser, man wiirde in Hinblick auf die Grie-
chen von verschiedenen Bereichen fiir die Toten sprechen, nicht
von nur einem Bereich, der noch dazu allein auf ein >Unten< be-
schrinkt ist. Diese Bereiche oder >Reiche« sind von den Lindern
der Lebenden zwar weit entfernt, ob nun vertikal oder horizontal,
aber prinzipiell erreichbar: Voriibergehend kénnen sowohl Lebende
in die Bereiche der Toten als auch Tote zu den Aufenthaltsorten der
Lebenden und wieder zuriick gelangen. Das sind freilich Sonderfil-
le; in der Regel >reisen< die Verstorbenen in die Bereiche der Toten
und kehren von dort nicht mehr zuriick.

Mit den »Toten« ist man schon bei der nichsten problemati-
schen Bezeichnung, denn in freilich abgeschwichter, >schattenhaf-
ter< Form sehen diese Toten in der Regel noch genauso aus wie vor-
her, sie kénnen weiterhin denken, fiihlen, reden, sich fortbewegen
und sogar leiden, sowohl psychisch wie physisch. Der Unterschied
zwischen Menschen vor und nach dem Tod wird im Griechischen
oft durch die Verwendung des Wortes »Secle« (psyche) markiert,
was durch die komplexe Begriffsgeschichte des Wortes aber falsche
Assoziationen von korperlosen Geistwesen hervorrufen kann (ein
solches Missverstindnis von »Disembodied Souls« bspw. bei Scul-
lion 2018, 94 f). »Durch den Tod hindurchgegangene Menschen«
oder »Weiterlebende« wire eine bessere Bezeichnung, denn sie sind
zwar gestorben, aber sie sind alles andere als tot und kérperlos. Im
Grunde handelt es sich aus Sicht der Griechen bei den Verstorbenen
um ein Volk wie andere Volker, nur dass sie besonders fernab woh-
nen; Homer nennt sie dementsprechend unter anderem die »Volker
der Verstorbenen« (bspw. Hom. Od. 10,5625 11,34: €0vea vexpav).

Hier handelt es sich um einen entscheidenden Punkt: Was Ver-
storbene von den Lebenden unterscheidet, ist nicht so sehr ein
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Zustandswechsel vom Lebendig-Sein zum Tot-Sein, sondern ein
Ortswechsel, und zwar ein durchaus innerweltlicher. Menschen
verwandeln sich am Lebensende nicht von einem lebendigen Or-
ganismus zu Staub und wechseln nicht von einem Diesseits in ein
kategorial anderes Jenseits, sondern sie reisen von den Lebenden
im Zentrum der Welt zu den Weiterlebenden in den Peripherie-Be-
reichen der Welt. Diese Reise kann mehrere Stationen beinhalten,
die immer weiter vom jeweiligen Lebenszentrum wegfthren, bis die
Grenzen zwischen den Weltbereichen zu verschwimmen beginnen
und man in Schwellenzonen gelangt. Um nur ein Beispiel fiir den
horizontalen Bereich herauszugreifen: Es ist schwer zu sagen, ob die
Insel der Kirke, von der Odysseus im 11. Buch der Odyssee zu den Rei-
chen der Verstorbenen aufbricht und wohin er wieder zuriickkehrt,
wodurch diese Insel als eine Art >Tor zur Anderswelt< beschrieben
wird, noch zu den Gegenden der Lebenden gehort oder schon dem
Peripheriebereich der Weiterlebenden zuzurechnen ist; es handelt
sich um einen liminalen Bereich zwischen den Welten. Eine Nihe
zum rituellen Aspekt der Orphisch-Bakchischen Goldplittchen als
Todesdurchgang ergibt sich durch kultische Beztige, durch welche
die Kirke-Episode bei Homer eng mit der Hades-Reise verkniipft
wird (s. dazu C. Zgoll 2020).

Wie ein eher nebenbei geduflerter Satz im Traumbuch des Ar-
temidoros zeigt, ist das Wort »Reise« durchaus ernstzunehmen,
hitten doch die Alten von solchen Menschen, die lange Zeit verreis-
ten, gesagt, diese seien »zum Hades gereist« (eig Aidov mopedeabeu,
Artem. 2,55). Der dabei zuriickzulegende Weg ist nach antiker Vor-
stellung nicht nur weit, sondern auch vielverzweigt und schwierig
zu finden. Nur das erklirt nach Platon (Phaid. 108a) hinreichend
die Vorstellung von Hermes als einem Seelengeleiter (»Psychopom-
pos«): Ein solcher géttlicher Geleitschutz wire nicht nétig, wenn
man diesen Weg einfach und von alleine finden und im Nu bei den
Aufenthaltsorten der Toten sein konnte.

Von dieser Reise der Verstorbenen kommt vieles in den Orphisch-
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Bakchischen Goldplittchen tiberhaupt nicht zur Sprache. So ist in
den Goldplittchen nirgends von Hermes, von einzelnen Stationen
der Reise, von einem Grenzfluss wie dem Acheron, vom Fihrmann
Charon, von einem Hadestor, von einem Torwichter oder von dem
schrecklichen Hund Kerberos die Rede. Die Szenarien in den Gold-
plittchen setzen voraus, dass die Seelen sich bereits in der Unterwelt
befinden. Dennoch sind diese Vorstellungen von den Bereichen der
Verstorbenen und der weiten und schwierigen Reise dorthin fiir das
Verstindnis der Orphisch-Bakchischen Goldplittchen wichtig, denn
in etlichen Texten wird ein Umstand besonders hervorgehoben, der
in anderen Quellen so nicht oder nur andeutungsweise zum Tragen
kommt und seltsam anmutet, wenn man sich die Reise nach dem
Tod zu einfach und die Seelen der Weiterlebenden zu unkérperlich
vorstellt. Uberraschenderweise sind nimlich die Strapazen und Ge-
fahren nach der Ankunft nicht tiberstanden, im Gegenteil: Die An-
kémmlinge sind durch die Reise so erschdpft und ausgedorrt (das
griechische Adjektiv ist abog), dass sie zu verdursten drohen. In den
Froschen des Aristophanes wird vielleicht Entsprechendes angedeu-
tet, wenn der Dichter den Gott Dionysos bei seinem Abstieg in die
Unterwelt und nach der Uberfahrt mit Charon an einem Rastplatz
bei einem »Stein des Ausgedorrt-Seins« vorbeikommen ldsst (Aris-
toph. ran. 194 f: wapé T6v Adaivov Aibov; zu Epigrammen, die von
einer Gabe kalten Wassers fiir Verstorbene reden vgl. Johnston in
GJ, 235, Anm. 31).

Bereits Verstorbene, die an Durst zu sterben drohen, das ist nur
ein Paradox, wenn man das oben Ausgefiihrte nicht berticksichtigt:
Es handelt sich eben nicht um > Tote<, sondern um »Woanders Weiter-
lebende<, und die haben nach dieser langen Reise Durst, der nicht zu
einem weiteren Tod fithren kann, aber fiir schreckliche Todesqualen
steht. Das Erste und Dringendste, was sie tun, ist daher im Dunkel des
Hades umherzuirren und eine Quelle zu suchen, um diesen Durst zu
16schen. Und jetzt kommt die Einweihung ins Spiel: Die Seelen der
Eingeweihten wissen etwas, was die anderen nicht wissen ...
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2.6 Geheimnis und Geheimhaltung der Mysterien

Worin bestand das Geheimnis, das antike Mysterienkulte so erfolg-
reich werden lief3? Nicht in der Verheiflung einer Auferstehung von
den Toten oder eines Weiterlebens nach dem Tod. Denn eines geht
aus den Quellen recht eindeutig hervor: Von einem Weiterleben
nach dem Tod, in welcher Form auch immer, ging man ohnehin
aus. Entscheidend ist die Einsicht, dass es in den Mysterienkulten
nicht um ein Weiterleben, sondern um ein besseres Weiterleben nach
dem Tod ging.

Wie verschiedentlich deutlich wird, erhoffte man sich durch die
Einweihung auch ein besseres Leben im Hier und Jetzt. Aber bei
aller Bezogenheit auf das Diesseits ist nicht zu tibersehen, dass ein
Schwerpunkt in der Aussicht auf ein besseres >Danach« lag. Cice-
ro schreibt in Bezug auf die Eleusinischen Mysterien, in die er auch
selbst eingeweiht war, dass die Menschen dadurch die Mittel erlangt
hitten, »nicht nur mit Freude zu leben, sondern auch mit einer bes-
seren Hoffnung zu sterben« (Cic. leg. 2,36: neque solum cum laetitia
uiuends rationem accepimus, sed etiam cum spe meliore moriends).
Cicero geht im Ubrigen sogar so weit, die Eleusinischen Mysterien
als die herausragendste Leistung der griechischen Kultur tiberhaupt
und als den Ursprungsquell kultivierten Menschseins (bumanitas)
zu bezeichnen.

Beides war wichtig, die Lebensfreude im Hier und Jetzt und die
Aussicht auf ein besseres Leben nach dem Tod - aber beides war
nicht gleich wichtig. Wohlstand, Fruchtbarkeit, Freiheit von Krank-
heit und Ahnliches konnte man auch von anderen Géttern erhoffen
und erflehen, aber damit war in der Regel nicht die Aussicht auf ein
besseres Leben nach dem Tod verbunden. Hier werden die Unter-
schiede zwischen Eingeweihten und Uneingeweihten erst richtig of-
fenkundig, wie ein Fragment des Dichters Sophokles bezeugt (TrGF
fr. 837 Radt):
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Dreimal gliicklich jene Sterblichen, die nach der Schau dieser Weihen
zum Hades wandeln: Denn diese allein haben dort Leben, die anderen
aber alle Arten von Ubeln.

Eine dhnliche Seligpreisung findet sich in den Orphisch-Bakchischen
Goldpléittchen mit Bezug auf die Todeserfahrung bei der Initiation,
wo der Myste ebenfalls als »dreimal gliicklich« gepriesen wird (D1
und D2, Z. 1). Bei Sophokles und an anderen Stellen wird auflerdem
deutlich (Plat. rep. 2,363d, 2,365a und Phaid. 69¢), dass der Gegen-
satz des Schicksals von Eingeweihten und Uneingeweihten nach dem
Tod nicht nur in einem »Positiv vs. Neutral<, sondern in einem >Posi-
tiv vs. Negativ< bestand, dass also das Weiterleben der Uneingeweih-
ten nicht als ein zwar eher graues, aber ertrigliches, sondern sogar als
ein peinvolles und schreckliches vorgestellt wurde (Sophokles: »alle
Arten von Ubeln«; zum »Schlammx, in dem die Uneingeweihten
leben miissen, s. Aristoph. 7an. 145-150; Plat. Phaid. 69¢; zu Plut.
De anima fr. 178 Sandbach und zu den Dionysischen Mysterien als
wahrscheinlichem Hintergrund s. Chrysanthou 2020, 179-183).

Damit beanspruchten die Mysterienkulte eine gewisse Exklusivi-
tit fiir sich: Nur Eingeweihte gelangten in den Besitz von Einsichten
dariiber, wie man fiir sich nach dem Tod ein besseres Schicksal als
das der ungliicklichen >Anderenc erlangen konnte. Wie noch niher
beschrieben werden soll (§ 4.8), ist das aber noch zu blass und zu
niedrig gegriffen. In Hinblick auf die Dionysischen Mysterien ldsst
sich sagen, dass es dort nicht nur um einen graduellen Unterschied,
also um ein besseres Schicksal nach dem Tod ging, sondern um einen
regelrechten Quantensprung: Verheiffen war ein anderes, nimlich
gottliches Weiterleben. Wenn man so will, bargen die Dionysischen
Mysterien das Geheimnis, wie man aus einem Menschen zu einem
Gott werden konnte — und das war wahrhaftig kein Wissen, das ein-
fach allen zuteilwerden sollte.

Mehrere antike Mythen berichten dariiber, wie etwas eigentlich
nur fir die Gotter Reserviertes gegen den ausdriicklichen Willen
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der Gétter zu den Menschen gelangt ist, und in allen diesen Fillen
mussten die Verantwortlichen einen hohen Preis dafiir bezahlen.
Prometheus bringt den Menschen das Feuer und wird dafiir an
einen Felsen geschmiedet, wo ihm tiglich ein Adler die immer wie-
der nachwachsende Leber aus den Eingeweiden hackt, und Tanta-
los wird in der Unterwelt mit ewigen Qualen bestraft, weil er leben
wollte wie die Gotter, oder weil er den Gottern die Unsterblichkeit
verleihende Nahrung, Nektar und Ambrosia, gestohlen, oder weil
er Geheimnisse der Gotter ausgeplaudert haben soll. Ahnlich heikel
ist die Angelegenheit bei den Dionysischen Mysterien: Wer hat den
Menschen gegen den Willen der Gétter verraten, wie sie zu Gottern
werden konnen? In diesem Fall war es Orpheus, und auch er musste
dafiir einen hohen Preis bezahlen, wie Pausanias kurz und knapp
erwihnt (Paus. 9,30,5):

Es gibt welche, die sagen, Orpheus habe dadurch sein Ende gefunden,
dass er durch den Gott (sc. Zeus) von einem Blitz erschlagen wurde; er
sei aber von einem Blitz erschlagen worden wegen der Worte, die er im
Rahmen der Mysterien gelehrt habe und die vorher noch nie von Men-

schen gehdrt worden waren.

Wenn nun schon der grofe Orpheus fiir den Verrat der Geheimnis-
se, die durch die Mysterienkulte vermittelt wurden, einen so hohen
Preis hatte bezahlen miissen, so diente das als warnendes Beispiel
und galt natiirlich umso mehr fiir all diejenigen, die sich in diese Ge-
heimnisse einweihen liefen. Es galt, um jeden Preis diese Einsichten
vor fremden Augen und Ohren zu schiitzen — nicht nur einfach,
weil sonst, aus historisch-soziologischer Perspektive und damit von
auflen betrachtet, ein wichtiger Legitimationsgrund fiir die Existenz
von solchen Mysterienkulten entfallen wiirde, sondern weil man,
in der eigenen Sichtweise, in diesem Fall Gottergeheimnisse preis-
geben und damit Verrat an den Géttern tiben wiirde. Im Fall eines
Verrats waren also vor allem die Gotter zu fiirchten — erst in zwei-
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ter Linie dann natiirlich auch die Menschen, die eine Einhaltung
des Geheimhaltungsgebots tiberwachten. Als eine Eingeweihte im
Rahmen des romischen Bacchanalien-Skandals in einem Verhér
aufgefordert wird, zu berichten, was bei den nichtlichen Feiern der
Mysten geschieht, gerit sie in eine geradezu panische Angst sowohl
vor dem Zorn der Gétter als auch vor dem der anderen Eingeweih-
ten (Liv. 39,12,5 und 13,5).

Das Verbot des Verrats von Kultgeheimnissen hat man in der
Antike sehr ernst genommen. Im Rahmen einer Gerichtsrede wird
in dem Rhetorik-Lehrbuch des Sopatros (Ende 4. Jh. n. Chr.) ein-
mal der fiktive Fall durchgespielt, dass ein Uneingeweihter nachts
im Traum von der geheimen Mysterienfeier von Eleusis triumt und
danach einen Eingeweihten fragt, ob dieses Traumgesicht den tat-
sichlichen Abldufen entsprechen wiirde. Als der Eingeweihte dar-
aufhin blof nickt, wird er vor Gericht gestellt und muss sich we-
gen Geheimnisverrats verantworten — und darauf stand immerhin
die Todesstrafe (Sopatros 20). Schon oben bei der Behandlung des
Bacchanalien-Skandals in Rom war von dem Eid die Rede, iiber die
innersten Kultgeheimnisse Stillschweigen zu bewahren, und aus der
bereits erwihnten Verteidigungsrede des Apuleius wird deutlich,
dass auch das, was die Mysten von der Einweihung mit nach Hause
genommen haben, Uneingeweihten nicht gezeigt werden durfte.

Es ldsst sich — nicht zuletzt aufgrund der Geheimhaltung —
durch keine antike Quelle explizit belegen, aber es kdnnte sein, dass
ein ungewohnliches Phinomen des Dionysoskults nicht generell
und immer, aber in manchen Fillen direkt etwas mit der Geheim-
haltungsverpflichtung zu tun gehabt haben kénnte, und zwar der
Sparagmos, das Zerreiflen eines Tieres bei lebendigem Leib. Auf-
fillig ist jedenfalls, dass Erwihnungen dieses Phinomens manch-
mal in einem direkten Zusammenhang mit einem Verstoff gegen
die Geheimhaltungspflicht stehen. Auf sehr eindriickliche Weise
spielt darauf der Mythos vom Dionysoskult->Frevler< Pentheus an:
Er verst6fit aus Neugier gegen das Verbot einer Einblicknahme in
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geheime Kultabliufe und wird dafiir, als mythisch-prototypisches
>Opfertier<, von den am Kult Teilnehmenden, zu denen sogar
seine eigene Mutter Agaue gehort, bei lebendigem Leib zerrissen.
Das konnte darauf hindeuten, dass bei den Dionysischen Myste-
rien speziell im Rahmen der eidlichen Verpflichtung auf Geheim-
haltung der Kultvorginge eine (Selbst-)Verfluchung erfolgt ist, die
im Fall einer Eidverletzung als schlimmes Schicksal die ZerreifSung
auf die Eidleistenden herabbeschwor, und dass dieses drohende,
tible Schicksal den Mysten eindriicklich durch die Zerreiffung eines
lebendigen Opfertiers vor Augen geftihrt wurde. Vielleicht findet
sich eine Anspielung auf das Zerreifen eines Opfertiers im Rahmen
einer Einweihung in die Dionysischen Mysterien tatsichlich auf
einem Papyrus, wo davon die Rede ist, dass jemand, wohl die einzu-
weihende Person, »rohe (Fleischstiicke) einsammeln« soll »wegen
der Einweihung« (Papyrus Gurdb Nr. 1, Z. 1-3, s. Appendix § 4).
Eine mdgliche Deutung fiir den tieferen Sinn des auf der Erzihl-
oberfliche so brutal anmutenden Pentheus-Mythos besteht somit
in der Botschaft: Alles, sogar Kindesliebe muss hintanstehen hinter
der Ahndung der Ubertretung von Kultgeheimnissen. Eine weitere
Bestitigung fiir eine solche Rekonstruktion konnte eine zunichst
iibertrieben wirkende und ansonsten schwer erklirbare Nebenbe-
merkung der Kronzeugin im oben erwihnten Bacchanalien-Skan-
dal in Rom liefern, denn als sie die Kultgeheimnisse preisgeben soll,
hat sie panische Angst speziell davor, von anderen Eingeweihten, so
wortlich, »eigenhindig zerrissen zu werden« (qui se manibus suis
discerpturi essent, Liv. 39,13,5).

Die wie auch immer, auf jeden Fall aber sehr nachdritcklich ver-
mittelte Geheimhaltungsverpflichtung hat zur Folge, dass man in
Hinblick auf die bekannteren Mysterienkulte wie die Eleusinischen
oder die Dionysischen Mysterien etwas paradox von den >unge-
heimsten< Geheimnissen der Antike sprechen kann: Denn einerseits
wissen wir aufgrund der weiten Verbreitung unglaublich viel tiber
die duflere Seite dieser Kulte, tiber die Architektur und Ausstattung
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von Heiligttimern, Giber verschiedene religiose Amter, Weihegrade,
Gebiihren, Opfergaben, ja sogar tiber einzelne rituelle Abliufe —
aber was in der zentralen, meist nachts abgehaltenen Initiationsfeier
genau geschehen ist und welche Deutungen und Bedeutungen da-
mit genau verbunden waren, das entzicht sich bis heute weitgehend
unserer Kenntnis, denn das zu verraten, war absolut verboten. In
dem schon erwihnten Rhetorik-Lehrbuch des Sopatros heifSt es
(20,8, Ubers. M. Weiflenberger 2010):

Verschwiegenheit verbirgt vor den Uneingeweihten den Einweihungs-
ritus und lisst die heilige Kultfeier an den Tempelpforten haltmachen.

Dabei muss man sich vor Augen halten, dass die Motivation, die
Kultgeheimnisse nicht zu verraten, nicht nur in der Furcht vor dem
Zorn der Gotter und vor der Todesstrafe bestand, sondern auch
eine durchaus positive und daher intrinsische war. Denn man lief
durch den Geheimnisverrat ja auch Gefahr, den durch die Initia-
tion sowohl emotional wie materiell hart erkimpften Vorteil zu ver-
lieren, nach dem Tod in den Genuss all der herrlichen Aussichten
zu kommen, die mit der Einweihung verbunden waren. Aus den
Orphisch-Bakchischen Goldplittchen geht nimlich hervor, dass die
Eingeweihten, wenn sie im Hades angekommen sind, nicht nur wie
alle anderen am Verdursten sind, sondern dass sie dort keineswegs
mit offenen Armen empfangen und sofort zu den Bereichen der
Seligen gefiihrt werden, sondern dass es noch bestimmte Gefahren
zu vermeiden, eine Prifung zu bestehen und eine Art >Zulassungs-
bescheid< abzuwarten galt. Das bedeutet, dass selbst zu diesem
Zeitpunkt noch die Méglichkeit bestand, dass man — zum Beispiel
durch einen Geheimnisverrat zu Lebzeiten — eben gerade nicht zu
dem besseren Leben zugelassen wurde, das man durch die Initiation
zu erlangen gehofft hatte (treffend Herrero de Jduregui 2011, 287).
Diese Gefahren und Prifungen konnte nur bestehen, wer das Wis-
sen eines Eingeweihten besafl und es geheimzuhalten verstand, und
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tatsichlich verdankt sich unsere Kenntnis dieses Wissens fast aus-
schlieBlich den Orphisch-Bakchischen Goldplittchen, die wesentliche
Erkenntnisse aus der Initiationsfeier festhalten, dann als »Erinne-
rungsstiicke« mitgenommen, verborgen gehalten und mit ins Grab
genommen wurden.

2.7 Erbschuld und Seelenwanderung?

Man hat in der Forschung eine weitreichende Rekonstruktion fiir

eine sehr komplexe, hinter den Orphisch-Bakchischen Goldpléittchen

liegende Erlosungslehre vorgenommen (s. zusammenfassend Bernabé

2017), die wiederum wesentlich auf der Rekonstruktion und Inter-

pretation eines sparlich und in Hauptziigen erst spit tiberlieferten, als

speziell >orphisch< angesehenen Mythos beruht. Nach einer verbrei-
teten Auffassung geht man von der folgenden Rekonstruktion aus:

1. In einem Pindar-Fragment (fr. 133 Machler) ist davon die Rede,
dass Persephone solche Seelen, die Bufe gezahlt haben fur eine
»alte Trauer« oder ein »fritheres Ungliick« (mokaiod mév0eog),
wieder auf die Oberwelt entlisst.

2. Hinter dieser Pindar-Stelle soll ein Mythos stehen, der als beson-
ders orphisch gilt (s. dazu ausfiihrlich Bernabé 2002 und 2008;
Johnston in GJ, 66—93; Chrysanthou 2020, 85—112 — in den letz-
ten beiden Fillen ohne Kenntnis von Torjussen 2010), und von
dem man aus verschiedenen Quellensplittern wie Pindar oder
Olympiodoros (s. dazu unten) folgende >Standardversion< re-
konstruiert: Dionysos ist ein Sohn von Zeus und Persephone, der
als Kind von den Titanen zerrissen und gegessen, dann aber wie-
der zusammengesetzt und wiederbelebt wird. Der erziirnte Zeus
erschligt die Titanen mit dem Blitz, und aus den Uberresten der
verbrannten Titanen entstehen die Menschen.

3. In der Pindar-Stelle gehe es um die Trauer der Persephone um
ihren von den Titanen ermordeten Sohn Dionysos.
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In manchen orphischen Texten, auch in den Orphisch-Bakchi-
schen Goldpléttchen, ist von Verbrechen die Rede, die von den
Menschen gebiifit werden miissen; dies beziehe sich nicht auf
eigene Verbrechen oder Verbrechen der eigenen Vorfahren (wo-
von in orphischen Kontexten teilweise die Rede ist, vgl. Plat.
rep. 2,364b—365a, s. dazu oben unter § 2.2), sondern mit den
Vorfahren seien die Titanen gemeint, aus deren Uberresten die
Menschen entstanden sind. Die Titanen als Menschen-Vorfah-
ren hitten durch den Dionysos-Mord eine Schuld nicht nur auf
sich, sondern auch auf die Menschen als ihre Nachfahren gela-
den. Im Licht dieser Interpretation miissen die Menschen Bufie
fir das Verbrechen der Titanen zahlen, um damit Persephones
»alte Trauer« zu beschwichtigen.

Die Bufle, die die Menschen fiir ihre titanische Erbschuld Per-
sephone leisten miissen, bestehe darin, dass sie nicht nur ein,
sondern mehrere Leben durchlaufen und immer wiedergebo-
ren werden missten. Die Dionysischen Mysterien versprichen
durch die Initiation eine Erlésung von der titanischen Erbschuld
und damit zugleich auch eine Erlésung von der Notwendigkeit
einer stindigen Reinkarnation (zusammenfassend Merkelbach

1999, 8 f).

Da eine solche Rekonstruktion sehr weitreichende Folgen fiir die
Interpretation nicht nur der Orphisch-Bakchischen Goldpléttchen,
sondern fiir den Dionysischen Mysterienkult insgesamt hat, ist es
wichtig, sich tiber die Probleme klar zu werden, mit denen diese Re-
konstruktion belastet ist:

1.

Die Mythosforschung hat gezeigt, dass die Rekonstruktion einer
>Standardversion< eines mythischen Erzihlstoffs aus vielen ver-
schiedenen Quellen — wie z. B. aus einem archaischen Pindar-
Fragment, einer Stelle beim spitantiken Neuplatoniker Olym-
piodoros und weiteren Texten — auf der weder beweisbaren noch
tberhaupt plausiblen und daher sehr problematischen Annah-
me beruht, es hitte eine solche (noch dazu: tiber Jahrhunderte
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gleichbleibende) Standardversion jemals gegeben, und auf dem
Versuch, bestimmte Erzihlztige als >normal< oder zugehérig, an-
dere wiederum als Ausnahmen oder Abweichungen anzusehen
und damit Entscheidungen zu treffen, fiir die zuverlissige Kri-
terien schlichtweg fehlen. Das Ergebnis — >der< Mythos von den
Titanen, die Dionysos zerreiffen (Henrichs 1993, 26: »a myth of
unknown origin, contested antiquitiy, and uncertain meaning«)
—istdann ein kiinstliches Konstrukt, das eher eine abermals neue
Variante als etwas wirklich Belastbares darstellt (s. grundsitzlich
Calame 20113, 19-89; C. Zgoll 2019, 70-78; mit Bezug auf den
Dionysos-Mord Edmonds III 1999, sehr austiihrlich 2008, und
2013, 297-303; ebenfalls noch einmal sehr detailliert aufgearbei-
tet und tiberzeugend Torjussen 2010, 89—-129; Riickblick auf die
Forschungsdiskussion, allerdings und leider in beiden Fillen
ohne Kenntnis von Torjussen, bei Pitombo Bacelar 2020, 17-19
und McClay 2023, 6-10, die ebenfalls einen Bezug auf den Di-
onysos-Mord in den Goldplittchen ablehnen oder zumindest
als nur peripher ansehen). Wenn man frither in der Bewertung
>des< Mythos vom zerrissenen Dionysos einen, wenn nicht den
zentralen Mythos orphischer Lehren erblickt hat, so ist man dies-
beziiglich aufferdem inzwischen deutlich vorsichtiger geworden
(s. Meisner 2018, 237-239 und 277 f; McClay 2023, 9 f).

. Eine erste ausfthrliche Variante des Mythos vom zerrissenen
Dionysos, der hinter der Anspielung im erwihnten Pindar-
Fragment stehen soll, ist erst im 6. Jahrhundert nach Christus
bei dem Neuplatoniker Olympiodoros (/z Plat. Phaid. 1,3 = 41
Westerink) tiberliefert, also rund 1000 Jahre spiter. Dort ist aber
weder von einer Trauer der Persephone die Rede noch von einer
titanischen Erbschuld der Menschen.

. Bei Pindar und im Kontext des platonischen Dialogs, in dem das
Pindar-Zitat von der (angeblichen) Trauer der Persephone tiber-
liefert ist (Plat. Men. 81b), wird nirgends explizit auf Dionysos
(oder auf Orpheus) Bezug genommen.
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Die Pindar-Anspielung kann auch anders gedeutet werden (und
wurde auch anders gedeutet, griindlich und tiberzeugend Holz-
hausen 2004 und, in beiden Fillen offenbar ohne Kenntnis von
Holzhausen, auch Edmonds III 2008 im Kapitel »Recompense
for the Ancient Grief« und Pitombo Bacelar 2020, 20-22; vgl.
auch Calame 1996, 26 f; Scalera McClintock 2016, 79—-81), nim-
lich nicht als »alte Trauer« der Persephone um den ermordeten
Dionysos (von einer solchen Trauer berichtet aufSerdem keine
antike Quelle explizit), sondern als Trauer tiber ihre Entfthrung
durch Hades oder, nicht auf Persephone bezogen, als Untaten
oder als »fritheres Missgeschick« der Seelen in Form durchstan-
dener Reinkarnationen. Letzteres fligt sich in die im 6. Jahrhun-
dert v. Chr. aufkommenden Lehren von der Seelenwanderung
problemlos ein, wihrend eindeutige Quellen fir >den< Mythos
vom zerrissenen Dionysos erst spiter bezeugt sind.

Die vermutete Bufe fiir den Dionysos-Mord in Form von meh-
reren Wiedergeburten fiihrt bei Pindar (fr. 133) gerade nicht zur
Erlésung in Form eines Ausbrechens aus dem Kreislauf der Wie-
dergeburten, denn dort werden die Seelen nach Ableisten der
Bufle abermals zurtick auf die Erde geschickt. Auflerdem geht
es im Kontext bei Platon darum, dass der Mensch méglichst frei
von Untaten leben soll, woftir das Pindar-Zitat eine Bestitigung
liefern soll; dazu wiirde die Vorstellung einer unabhingig von der
Lebensfiithrung bestehenden >Erbschuld< aber gerade nicht pas-
sen.

. Esgibtabgeschen von der dunklen Pindar-Anspielung keine ein-

zige Stelle in der griechisch-romischen Literatur, in der explizit
davon die Rede wire oder aus der implizit mit Notwendigkeit
erschlossen werden kénnte, dass die Menschen aufgrund des
Dionysos-Mords der Titanen mit einer Art Erbschuld belastet
sein kénnten (s. bereits Linforth 1941, 3505 vgl. auch Edmonds
III 2004, 70-73; Calame 2011, 216 f; Meisner 2018, 252). Der
Gedanke, dass hier der christliche Gedanke der Erbsiinde die
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Interpretation der Quellen beeinflusst haben kann, ist schwer
von der Hand zu weisen. Es ist im Gegenteil bei dem bereits zi-
tierten Neuplatoniker Olympiodoros davon die Rede, dass die
Menschen nicht einen titanischen Erbteil, sondern ein Stiick
von Dionysos in sich hitten, weil sie aus dem Ruff der Titanen
gemacht seien, die wiederum Dionysos gegessen hitten, und dass
man deshalb keinen Selbstmord begehen diirfe. Statt einer »Erb-
schuld< haben die Menschen hier also sogar im Gegenteil einen
>Gottlichkeitsanteil<.

Man konnte noch weitere Probleme anfiithren wie etwa die Tat-
sache, dass ausgerechnet in Goldplittchen C3, wo die (innerhalb
der Orphisch-Bakchischen Goldplittchen einzige) Erwihnung eines
»Kreislaufs« (Z. 5) auf den Kreislauf von Wiedergeburten bezogen
wurde (was nicht zwingend ist, s. den Kommentar zu C3) — dass also
in Text C3 gerade kein einziges Wort fillt davon, dass dieser Kreislauf
eine Bufle sein kénnte, die Persephone verlangt, und das, obwohl
Persephone dort mehrfach vorkommt. Und wenn schliefflich >der<
Mythos vom zerrissenen Dionysos wirklich zentral fiir die orphische
Soteriologie gewesen sein sollte, dann wire sehr schwer zu erkldren,
warum in den Orphisch-Bakchischen Goldplattchen kein einziges
Mal explizit von irgendeinem Stoffzug aus diesem Mythos bzw. sei-
nen verschiedenen Varianten die Rede ist: Der fiir den zerrissenen
Dionysos manchmal auch verwendete Name »Zagreus« taucht als
Kult- oder Geheimname des Gottes nirgends in den Goldplittchen
auf, nie ist die Rede von einem Mord durch Zerreiflen, von einer
Trauer der Persephone, vom Zorn des Zeus, von Titanen, die vom
Blitz erschlagen wurden, oder von Menschen, die etwas Titanisch-
Béses in sich hitten und daher Persephone eine Schuld abtragen
missten.

Wenn in den Goldplittchen Beziige auf Titanen erkennbar wer-
den, dann sind diese im Gegenteil ausgesprochen positiv, besteht
doch gerade eines der zentralen »Losungsworte< in einer Wendung,
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welche die Eingeweihten ausgerechnet mit Uranos und Gaia, den
Eltern der Titanen, in einen engsten — und vorteilhaften — Zu-
sammenhang bringt (»Der Ge Kind bin ich, und des Uranos, des
sternenreichen, s. dazu unten § 4.8 und Edmonds III 2010, 119).
Ahnlich positiv ist das Bild von den Titanen im Ubrigen auch in
den Orphischen Hymnen, wo sie mit einem eigenen Gebet bedacht
werden (Orph. b. 37): Sie werden dort gepriesen als »die herrlichen
Kinder von Gaia und Uranos« und als Ursprung nicht nur des Men-
schengeschlechts, sondern aller lebenden Kreaturen, der Landtiere
und sogar der Végel und Fische. Das Einzige, was die Beter fiirchten,
ist nicht etwa ein Zorn der Persephone iiber den Dionysos-Mord der
Titanen, sondern der Zorn der Titanen selbst, der den Menschen
eventuell schaden kénnte, wenn sie einmal aus dem Tartaros entki-
men. Auch dortist von einem titanischen Dionysos-Mord und einer
Mitschuld der Menschen also nicht einmal ansatzweise die Rede.
In Anbetracht all dieser Probleme mochte man es in Hinblick
auf die Forschungsgeschichte fast als verhingnisvoll bezeichnen,
dass nach einem weitgehend unbeachtet gebliebenen, ersten Gold-
plitecchen-Fund Anfang der 1830er Jahre (Text Az) ausgerechnet
Text C3 mit seiner singuliren Erwihnung eines »Kreislaufs« zu den
ersten Goldplittchen zihlte, mit denen man sich wissenschaftlich
intensiver auseinandergesetzt hat: Zusammen mit den Texten D3
und E1 wurden die Texte C1-C3 in den Jahren 1879 und 1880 unter
der Leitung des Archiologen Fiorelli ergraben, von philologischer
Seite von Barnabei transliteriert und von Comparetti erstmals einer
sofort vielbeachteten Interpretation unterzogen (s. Fiorelli et al.
1879 und 1880). Damit hat der Ausnahmetext C3 die Forschungsdis-
kussion von Anfang an entscheidend geprigt. Wire das Goldplitt-
chen C3 als letztes oder iberhaupt nicht gefunden worden, wire
man vielleicht nie auf die Idee gekommen, die Orphisch-Bakchischen
Goldplittchen mit der Idee eines Kreislaufs von Wiedergeburten als
von Persephone geforderter Bufie fiir den Dionysos-Mord der Tita-
nen in Verbindung zu bringen (zum groflen Einfluss von Compa-
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retti, der als erster in diese Richtung ging, s. Chrysanthou 2020, 121,
die sich Comparetti anschliefit, s. ebd. 109 f und 136 f, offenbar ohne
Kenntnis von Holzhausen 2004).

Die oben diskutierte Rekonstruktion einer solchen Lehre und
ihre Verbindung mit den Orphisch-Bakchischen Goldplittchen be-
ruht im Wesentlichen auf der Interpretation dieses einen Fundes
C3, der auch sonst in etlichen, u. a. auch in sprachlichen Hinsichten
von den anderen Goldplittchen abweicht (s. dazu den Kommentar
zu Text C3), und ist mit so vielen Problemen behaftet, dass eine Giil-
tigkeit und Relevanz fiir die Orphisch-Bakchischen Goldplittchen
bzw. die Dionysischen Mysterien insgesamt in Frage steht. Dazu
kommen noch zwei grundsitzliche Uberlegungen:

1. Die Eingeweihten gehorten zu Lebzeiten zu einer festen Kult-
gemeinschaft, dem Thzasos (§ 2.3), und nicht selten waren Fami-
lien bzw. Hausgemeinschaften insgesamt eingeweiht, was z. B.
aus den Schilderungen des rémischen Bacchanalien-Skandals
an mehreren Stellen ersichtlich wird (§ 2.2). Naturgemif hoft-
te man in solchen Gemeinschaften auf ein Zusammenbleiben
oder Wieder-Zusammenfinden im >Jenseits<. Ein solches Sich-
Wiederfinden wire gefihrdet oder doch schr erschwert, wenn
verschiedene Generationen von Angehdrigen sich erst durch
verschiedene >Schleifen< von vielleicht sogar zahlenmifSig noch
unterschiedlichen Wiedergeburtszyklen kimpfen missten.

2. Die Lehre von nétigen Wiedergeburten ist kaum vereinbar mit
einem Kerngedanken, der in den Goldplittchen mehrfach expli-
zit ausgedriickt wird, nimlich dass die Mysten im Rahmen der
Einweihung zu Géttern wurden (§ 4.8); das macht die Annahme
der Vorstellung einer Wiederverkdrperung und eines erneuten
Lebens als Mensch nach einer bereits erfolgten Einweihung sehr
schwierig.
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3. Die Goldplittchen
3.1 Fundkontexte, Material und Formen

Angesichts des Geheimhaltungsgebots ist es durchaus erstaunlich,
dass es erlaubt war, »Erinnerungsstiicke« (memoracula) an die Ini-
tiation mit nach Hause zu nehmen (Apul. 2pol. 56); allerdings waren
diese memoracula so abgekiirzt und damit kryptisch, dass Uneinge-
weihte ohne Kenntnis der zugehdrigen Ritualabliufe auch niche all-
zu viel damit hitten anfangen kénnen. In diese Kategorie geheimzu-
haltender Erinnerungsstiicke fallen auch die Orphisch-Bakchischen
Goldpléttchen, die Inhalte offenbaren, die sonst nirgends tiberliefert
sind. Mit dem Geheimhaltungsgebot kénnte auch der Umstand zu-
sammenhingen, dass viele der Goldplittchen (z. T. sogar mehrfach)
gefaltet waren (s. dazu die Angaben in der Ubersicht § 3.3.4), so dass
auch ein zufilliger Blick darauf den Inhalt nicht preisgab (s. dazu
BJ, 2391).

Bei den Orphisch-Bakchischen Goldplittchen handelt es sich um
die Funde von Originaltexten. Das ist fiir die griechisch-rémische
Antike ein besonderer Fall, da Texte — von Inschriften abgesehen -
in der tiberwiegenden Mehrzahl auf Wachstifelchen oder auf Papy-
rus geschrieben wurden und so bis auf wenige Ausnahmen den Lauf
der Zeiten nur durch immer wieder erneutes Abschreiben iiberstan-
den haben oder fiir immer verlorengegangen sind. Dass diese Mys-
terientexte im Original erhalten geblieben sind, liegt in erster Linie
daran, dass sie Verstorbenen mit ins Grab gegeben wurden und auf
diese Weise versteckt erhalten geblieben sind — wenn die Griber
nicht gepliindert wurden. In zweiter Linie liegt es am haltbaren Ma-
terial: Bis auf eine Ausnahme sind alle Plittchen aus Gold, nur bei
Text E6 ist der Beschreibstoff aus Silber. Gold lisst sich mit Briu-
chen bei der Bestattung von Heroen in Verbindung bringen, wie sie
in der epischen Tradition beschrieben werden; antiken Zeugnissen
zufolge hat man Gold vor allem mit Géttlichkeit und in Bezug auf
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Menschen mit einem besonderen, herausgehobenen Status in Ver-
bindung gebracht (s. dazu McClay 2023, 136-155).

Die bisher gefundenen Goldplittchen sind, sicherlich vor allem
aus Kostengriinden, auf8erordentlich klein, nicht grofSer als eine Vi-
sitenkarte; die groften Plittchen (A4 und Er) sind nur acht auf vier
Zentimeter grof3, bei den kleinsten handelt es sich um zwei umfunk-
tionierte Goldmiinzen mit einem Durchmesser von etwa einem
Zentimeter (G4 und Go). Die durchschnittliche Gréfie der tibrigen
Goldplittchen liegt bei etwa fiinf auf drei Zentimetern.

Es ist die Frage, ob das Material festgelegt war, oder ob, wie
manchmal vermutet wurde, auch andere Beschreibstoffe verwendet
worden sein kénnten. Das scheint zunichst einmal eine sehr na-
heliegende Annahme zu sein (in dieser Richtung BJ, 235); drmere
Mysten hitten sich dann mit billigeren Beschreibstoften wie etwa
Blei oder Papyrus begniigt, wovon sich durch Uberlieferungszufall
bzw. aufgrund der Verginglichkeit des Materials nichts erhalten hit-
te. Gold als Beschreibmaterial deutet aber nicht nur auf die Wich-
tigkeit, sondern auch auf die Art des Inhalts hin, auf die durch die
Einweihung verheiflene Herrlichkeit, ja Gottlichkeit des Lebens
nach dem Tod. Da ist Gold ein sehr angemessener Triger fiir einen
solchen >heiligen< Text, wihrend beispielsweise Bleitifelchen eher
reserviert waren fiir dunkle Texte wie Verfluchungen. Auch wusste
man nicht, wie lange es noch dauern wiirde, bis der eigene Tod ein-
trat, und wollte auflerdem diesen heiligen Text unversehrt nicht nur
bis dorthin, sondern auch noch dariiber hinaus, bis zur Ankunft in
der Unterwelt sicher bewahren, so dass es doch eher fraglich ist, ob
man diesen >Schatz< tatsichlich so leicht zerstrbaren Texttrigern
wie einem Papyrusstreifen oder einem Wachstifelchen anvertraut
hat.

Soweit die Skelette noch vorhanden und Alter bzw. Geschlecht
der bestatteten Mysten identifizierbar sind, handelt es sich in der
Regel um die Griber von erwachsenen Personen, und zwar in etwa
gleichmiflig verteilt sowohl von Frauen als auch von Minnern;
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nur in einem Fall (G8) handelt es sich um das Grab eines kleinen
Midchens (eventuell ebenfalls ein junges Midchen, aber unsicher
bei G12). Wenn weitere Grabbeigaben erhalten sind, deutet dies auf
Menschen der mittleren sozialen Schicht hin (Ausnahme H3: Grab
mit reicher Ausstattung einer Frau aus der Oberschicht). Oft han-
delt es sich bei diesen Beigaben um eher alltigliche Gegenstinde wie
Essgeschirr oder Behilter fiir Salben aus Ton, Holz, Glas oder Blei,
um Kosmetik- und Schmuckgegenstinde wie Bronzespiegel, Strie-
gel, Krinze, Halsketten, Ohrringe oder Fingerringe aus Bronze oder
Gold. Manchmal befinden sich in den Gribern auch kleine Lampen
und Figurinen aus Ton oder eine einzelne Miinze, die als Lohn fiir
den Fihrmann Charon gedeutet werden kann.

Wenn die urspriingliche Lage der Goldplittchen in den Gribern
rekonstruiert werden kann, waren sie in der Regel in der Nihe von
oder auf besonders wichtigen Kérperteilen positioniert. In etlichen
Fillen lagen sie direkt auf oder in dem Mund der verstorbenen Per-
son (F4, G4, Gg, H4, Hs, H6) oder in der unmittelbaren Nihe des
Kopfs (D3, Gu), in anderen Fillen auf der Brust (A1, D1, D2, Es,
vielleicht auch E3) oder in der Nihe einer Hand (Ci, C2, C3). Die
Unterbringung von Goldplittchen in Gefifien stellt dagegen cher
die Ausnahme dar (in einer Hydria: A3, B8).

Von der Form her ist die Mehrzahl der Goldplattchen rechteckig.
Andere Plittchen aber weisen besondere, linglich-ovale Formen auf.
Bei einer kleineren Anzahl geht man davon aus, dass die Form als
Darstellung eines Mundes zu interpretieren ist (sog. »Epistomia«:
B6, F4, Fs, H2 und H4); sonst handelt es sich um Blattformen. Bei
einigen ist die Blattart nicht niher bestimmbar (G1, G7 und G8),
andere lassen sich, wenn auch nicht immer sicher, identifizieren als
Myrten- oder Lorbeerblitter (F6, G2, G3, Gir und Gr2), als Efeu-
blitter (D1 und D2) oder als Olivenblitter (F1, Gio, moglicherweise
auch H3; s. zu den Blattformen Tzifopoulos 2011, 169 f). In zwei Fil-
len handelt es sich um Miinzen (G4 und G9), in einem Fall um eine
einer Miinze dhnliche, kleine Scheibe (G6), die mit Eigennamen
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beschrieben worden sind (zur Zugehdérigkeit zu den Orphisch-Bak-
chischen Goldplittchen und zur Unterscheidung vom sogenannten
Charons-Obolos s. Tzifopoulos 2011a). Zweifellos stechen die Gold-
plittchen in Blattform durch ihre besondere Gestaltung aus den
anderen hervor, aber sie stellen doch insgesamt gesehen eher Aus-
nahmefille dar. Von daher ist die auch zu findende Bezeichnung als
»Goldblittchen« etwas irreftihrend (vgl. gold leaves, v. a. wegen der
Diinnheit, nicht wegen der Form, s. Tzifopoulos 2011, 169); besser,
weil neutraler und damit alle Texte einschlieflend, ist die Bezeich-
nung als »Goldplittchen« oder »Goldtifelchen« (vgl. gold tabiets,
gold lamellae, lamine d’oro, lamelles d'or, ldminas orficas).
Vielleicht findet sich in Form einer poetischen Anspielung eine
antike Bezeichnung dieser Texte als »Tifelchen« in der Tragodie A/-
kestis des Euripides: Im Kontext der unwiderruflichen Notwendig-
keit eines Durchgangs durch den Tod fiir alle Menschen ist unter
anderem davon die Rede, dass dagegen selbst »auf den thrakischen
Tifelchen« (@pfooaig év oaviow) des Orpheus kein Mittel eingeritzt
sei (Eur. Alk. 966-969; Thrakien galt als Orpheus’ Geburtsland).
Nach einem antiken Kommentar zur Stelle soll es eine Sammlung
von solchen Tifelchen in einem thrakischen Heiligtum ausgerech-
net des Dionysos gegeben haben, was einen Bezug zu den Orphisch-
Bakchischen Goldpléittchen noch wahrscheinlicher macht (s. Obbink
2011, 299, Anm. 34; anders interpretiert als »Thracian spells« in GJ,

172).

3.2 Datierung, Fundorte, Anzahl und Editionen

Die bislang gefundenen Goldplittchen stammen meistenteils aus
der Zeit zwischen dem 4., mdglicherweise noch s. Jahrhundert vor
(Text Ar: ca. 400 v. Chr.) und dem 1. Jahrhundert nach Christus, mit
zwei > Ausreiflerns, einmal Text E6, dessen Ausnahmestellung schon
durch das abweichende Beschreibmaterial (Silber) deutlich wurde,
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der auch inhaltlich nur noch sehr entfernt etwas mit den anderen
Goldplittchen zu tun hat und bereits in das 6. Jahrhundert v. Chr.
zu datieren ist, zum anderen der einzige Text aus Rom, der aus dem
2. oder vielleicht sogar erst 3. Jahrhundert n. Chr. stammt (C4).

Die Bedeutung der Dionysischen Mysterien geht nicht nur aus
dieser sich tiber mehrere Jahrhunderte erstreckenden Zeitspanne
der Goldplittchen hervor, sondern auch aus der geographischen
Streuung der Funde tiber fast den gesamten Mittelmeerraum der
griechischsprachigen Welt. Gefunden wurden Goldplittchen in
Gribern auf dem griechischen Festland (13 in Makedonien, 6 in
Thessalien), auf der Peloponnes (3 in Achaia, 3 in Elis) und auf
Kreta (16; Lesbos als Fundort ist ausgeschieden, s. dazu § 3.4), so-
wie in Mittel- und vor allem Stiditalien (1 in Rom, 5 in Lukanien, 1
in Kampanien, 2 in Kalabrien, 3 in Sizilien). Warum bislang in At-
tika keine Goldplittchen gefunden wurden, hat zu verschiedenen
Begriindungsversuchen gefithrt und bleibt unklar (Fundzufall?
Ubermichtiger Einfluss der Eleusinischen Mysterien? Vgl. dazu
Henrichs 2010, 95 mit Anm. 33; Chrysanthou 2020, 133).

Angesichts der langen Zeitspanne und der geographisch weiten
Streuung verwundert es nicht, dass die Texte sich zum Teil deutlich
voneinander unterscheiden. Man hat Versuche unternommen, hin-
ter der Mehrzahl dieser Texte einen >Archetyp< zu rekonstruieren,
von dem alle anderen abhingen (Janko 1984 und 2016, sehr dezi-
diert in Bezug auf den stark fragmentarischen Text A4 als nahe am
>Archetyp< und einer Rekonstruktion desselben mit Ubersetzung
ebd. 123 f; vorsichtig und in Bezug auf einen hinter verschiedenen
Goldplittchen stehenden, kaum mehr rekonstruierbaren >heiligen
Text< Riedweg 1998, zuversichtlicher und mit einer Rekonstruktion
dieses Textes ders. 2011, 248-252; in Bezug speziell auf den Text B8
als >Urtext<, von dem alle anderen abhingen sollen, sehr apodiktisch
Kotansky 2021 und 2023). Solche Versuche beruhen auf der An-
nahme, dass all die verschiedenen Formen der Dionysos-Verehrung
auf eine feste >Lehre< zurtickgefiihrt werden kénnten, die sich in
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einem zunichst fiir alle verbindlichen heiligen Text, einem einzigen
>Hieros Logos< manifestiert hitte, von dem all die anderen Texte
in irgendeiner Form abhingen. Das hat zu unterschiedlichen Ver-
mutungen ber Abhingigkeitsverhiltnisse gefithrt, die zudem mit
vielen, durch die vorausgesetzte These tiberhaupt erst entstehenden
Fragen zu kimpfen haben, warum von wem was weggelassen oder
hinzugefiigt wurde, was als original, was als originell, und was als
fehlerhaft oder ungeschickt und sekundir zu interpretieren ist.
Auf dem Hintergrund des bereits Ausgefiihrten zur Uneinheit-
lichkeit, dezentralen Organisation und Wandelbarkeit >der< Diony-
sischen Mysterien ist die grundsitzliche Annahme der Existenz eines
Archetyps aber sehr problematisch (vgl. Torjussen 2010, 57 f; Ed-
monds IIT 2011b; McClay 2023, 9 f). Es handelt sich eben nicht um
literarische Texte, die von einem bestimmten Autor ersonnen wur-
den und dann auf ez Original zurtickgefithrt werden kénnen und
sinnvollerweise auch sollten, sondern um zwar literarisch geformte,
aber rituelle Gebrauchstexte in vielen verschiedenen Zustinden von
Bearbeitungen und Anpassungen. Da erweist sich das Streben nach
einer Urversion als verfehlt, denn es gibt keine wirklich belastbaren
Kriterien, die helfen konnten zu entscheiden, warum eine bestimm-
te, im Ritual eingesetzte Textvariante giiltiger oder richtiger oder
>originaler< sein sollte als eine andere (zu einer anderen Position und
Kritik an einer seiner Ansicht nach »multitextual chimera« s. Janko
2016, 104106, der Pythagoras als Verfasser des von ihm rekonstru-
ierten Archetyps fir moglich hilt, ebd. 127; vgl. auch Lebedev 2023,
278; vgl. dazu bereits, allerdings sehr zurtickhaltend, Zuntz 1971, 341:
»few would make so bold as to ascribe it to Pythagoras himself«).
Aus diesen Griinden haben alternative Ansitze in der Forschung
zurecht seit jeher zu der Losung gegriften, jedem einzelnen Exemp-
lar der Texte sein eigenes Recht zu belassen und die beobachtbaren
Gemeinsamkeiten dadurch widerzuspiegeln, dass man die Texte in
verschiedene Gruppen eingeteilt hat (ob nun verbunden mit Ab-
hingigkeits-Thesen oder ohne), die nach bestimmten Kriterien wie
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beispielsweise Alter, inhaltlichen Ubereinstimmungen oder geo-
graphischer Herkunft Gemeinsamkeiten aufweisen. Eine solche
Aufteilung nach verschiedenen Gruppen trigt dem Umstand Rech-
nung, dass es >die< Dionysischen Mysterien als fest umrissene und
normierte Erscheinungsweise >der< griechischen Religion nie gege-
ben hat, und dies ist auch der Grund dafiir, dass im vorliegenden
Buch jede dieser Gruppen eine gesonderte Einleitung erhilt, die den
verschiedenen Spezifika gerecht zu werden sucht.

Es liegt auch, aber nicht nur an unterschiedlichen Interpretati-
onsansitzen und an der Disparitit des Materials selbst, dass verschie-
dene Forscher verschiedene Gruppeneinteilungen vorgeschlagen
haben; ein weiterer Grund ist darin zu suchen, dass im Lauf der Zeit
neue Funde hinzugekommen sind, welche die Materialbasis immer
wieder erweitert und damit zum Teil zu Neueinteilungen gezwun-
gen haben. So umfasst die Zusammenstellung von Zuntz (1971) ins-
gesamt 15 Goldplittchen, die von Pugliese Carratelli (2001) bereits
21, und in der zweiten Auflage des Buchs von Graf und Johnston
(2013) sind 38 Texte zu finden. Im vorliegenden Band sind inzwi-
schen s3 Zeugnisse gesammelt; es ist zu erwarten, dass sich in Zu-
kunft die Materialbasis ftr die Orphisch-Bakchischen Goldplittchen
noch erweitern wird.

Das erste Goldplittchen wurde zu Beginn der 1830er Jahre ent-
deckt und 1836 publiziert (Franz 1836), blieb aber aufgrund seiner
isolierten Stellung zunichst unverstanden und unbeachtet (Text
A2). Das dnderte sich grundlegend mit dem Fund neuer Goldplitt-
chen in den Jahren 1879 (Texte D3 und Er) und 1880 (Texte C1-Cs3;
s. dazu oben unter § 2.7). Die Editionsgeschichte mehrerer, zu einer
Textgruppe zusammengefasster Goldplittchen setzt zu Beginn des
20. Jahrhunderts ein, mit Diels in der zweiten Auflage der Frugmen-
te der Vorsokratiker und Murray, beide im Jahr 1908; des Weiteren
sind zu nennen Comparetti (1910), im Jahr 1915 Olivieri und Wieten,
und Kern in den Orphicorum fragmenta (1922, 2. Aufl. 1963). Aus-
fithrlicher kommentierte Editionen neueren Datums finden sich
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ab den 1970er Jahren (Zuntz 1971; Colli 1977, 3. Auflage 19815 Gal-
lavotti 1978-1979). Weitere wichtige Etappen folgen und tragen der
Erweiterung der Materialbasis Rechnung: Pugliese Carratelli (1993,
erweitert und tberarbeitet 2001, auf Franzésisch 2003), Riedweg
(1998), Bernabé/Jiménez San Cristébal (2001 auf Spanisch, véllig
tiberarbeitet und erweitert 2008 auf Englisch), Tortorelli Ghidini
(2006), Graf/Johnston (2007, mit einer iiberarbeiteten Auflage
2013), Torjussen (2010), Tzifopoulos (2010), Edmonds III (2011a)
und (sehr knapp gehalten und an Edmonds III orientiert) Afona-
sin (2023). Referenz-Edition ist der von Bernabé im Rahmen der
Bibliotheca Tenbneriana herausgegebene Band 11/2 der Poetae Epici
Graeci (200s), mit Erginzungen in Band II/3 (2007; abgekiirzt als
PEG II/2 bzw. PEG 11/3); in dieser Sammlung der Orphicorum et
Orphicis similium testimonia et fragmenta sind 39 Zeugnisse ent-
halten. Fur detaillierte Angaben zur Editionsgeschichte der einzel-
nen Goldplittchen sei auf diese Binde verwiesen (s. bspw. auch BJ,
245-271, GJ, 4-47 und Tortorelli Ghidini 2006, 57-60); Angaben
zu Editionen der neuesten, dort nicht verzeichneten Funde sind im
Kommentarteil des vorliegenden Buches zu finden.

3.3 Ubersichten und Karte zu den Fundorten

3.3.1 Gruppierung der Funde
Die inzwischen auf 53 Zeugnisse angewachsenen Goldplittchen
werden in diesem Band in acht Gruppen eingeteilt, eine Einteilung,
die sich vor allem an inhaltlichen Kriterien, aber auch an dem (ab-
nehmenden) Text-Umfang orientiert; die Kurzbezeichnungen erhe-
ben keinen Anspruch darauf, den Inhalt méglichst umfassend und
systematisch wiederzugeben, sondern sind eher als mnemotechni-

sche Hilfen gedacht:
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Gruppe A:

Gruppe B:

Gruppe C:

Gruppe D:

Gruppe E:

Gruppe F:

Gruppe G:

Gruppe H:
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Mnemosynebecken-Plittchen: 4 Texte von 10—21 Zei-
len, in denen von der Notwendigkeit des Trinkens aus
einem »Becken der Mnemosyne« die Rede ist
Zypressenbrunnen-Plittchen: 1 Texte von 2-5 Zei-
len, in denen von der Notwendigkeit des Trinkens aus
einem Brunnen bei einer Zypresse die Rede ist
Reine-Seelen-Plittchen: 4 Texte von 4-10 Zeilen, in
denen die verstorbene Seele sich als »Reine aus den
Reinen« bezeichnet

Milchbad-Plittchen: 3 Texte von 5—7 Zeilen, in denen
von einem Springen oder Fallen in Milch die Rede ist
Verschiedenes: 6 Texte von 1-10 Zeilen mit Beziigen
auf Orphisch-Dionysisches, die sich in keine der vori-
gen Gruppen einordnen lassen und selbst sehr unter-
schiedlich sind

Brief-Plittchen: 6 Texte von 1—4 Zeilen, die dem anti-
ken Briefformular folgen

Namens-Plittchen: 13 Texte, die entweder nur einen
Eigennamen, nur das Wort »Myste« oder beides zu-
sammen aufweisen

6 Plittchen ohne Text (s. dazu die Einleitung zur
H-Gruppe)

3.3.2 Geographische Verteilung

Die Funde der verschiedenen Gruppen verteilen sich folgenderma-
8en auf die verschiedenen Gebiete (und Zeitriume; s. auch die Karte
mit Einzeichnung der Fundstellen in GJ, 2):

Gruppe A = Mnemosynebecken-Plittchen:

2x Kalabrien, 1x Sizilien, 1x Thessalien (4.—3. Jh. v. Chr.)
Gruppe B = Zypressenbrunnen-Plittchen:

10x Kreta, 1x Thessalien (4.-1. Jh. v. Chr.)
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Gruppe C = Reine-Seelen-Plittchen:
3x Lukanien, 1x Rom (4. Jh. v. Chr.-2./3. Jh. n. Chr.)
Gruppe D = Milchbad-Plittchen:
2x Thessalien, 1x Lukanien (4.—3. Jh. v. Chr.)
Gruppe E = Verschiedenes:
2x Makedonien, 2x Thessalien, 1x Lukanien, 1x Kampanien
(6.—3.Jh. v. Chr.)
Gruppe F = Brief-Plittchen:
3x Makedonien, 3x Kreta (4. Jh. v. Chr.-1. Jh. n. Chr.)
Gruppe G = Namens-Plittchen:
7x Makedonien, 3x Achaia, 3x Elis (4.-1. Jh. v. Chr.)
Gruppe H = Leere Plittchen:
3x Kreta, 2.x Sizilien, 1x Makedonien (4. Jh. v. Chr.-1. Jh. n. Chr.)

3.3.3 Karte zu den Fundorten

-

Poseidoniall E6
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® Fundorte A

Abb. x: Fundorte der Goldplittchen, Erstellung: F. Forster, © C. Zgoll
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sind.

Ar

Az

A3

Aq

Br

B2

B3
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3.3.4 Tabellarische Ubersicht mit Daten und Fakten

Die Angaben in den folgenden Tabellen sind hauptsichlich den
Ubersichten von Tzifopoulos (2010, 255—280, erginzend Tsatsaki/
Tzifopoulos 2022, 129-133) entnommen, wo, soweit erhalten, noch
weitere Details zu den archiologischen Fundkontexten zu finden

Ort

Hipponion
Kalabrien

Petelia
Kalabrien

Pharsalos
Thessalien

Entella’
Sizilien

Ort

Eleutherna
Kreta

Eleutherna
Kreta

Eleutherna
Kreta

Zeit

ca. 400 v. Chr.

4.Jh.v. Chr.

ca.350v. Chr.

3.7 Jh. v. Chr.

Zeit

3.—1. Jh. v. Chr.

3.—1. Jh. v. Chr.

3.-1. Jh. v. Chr.

Form

rechteckig,
4 gefaltet

rechteckig,
nacheriglich?
gefaltet, in
Zylinder gerollt
und an Halskette
befestigt

rechteckig,
2x gefaltet (?)

rechteckig

Form

rechteckig,
gefaltet

rechteckig,
gefaltet

rechteckig,
gefaltet

A-Gruppe = Mnemosynebecken-Plittchen

Position Genus

auf der Brust fem.

? fem.!
in einer mask.’
Hydria

? ?

B-Gruppe = Zypressenbrunnen-Plittchen

Position Genus
? ?
? ?
? ?



B4

Bs

B6

Bz

B8

Bo

Bio

Cr

Ca

C3

Cq

Eleutherna
Kreta

Eleutherna
Kreta

Mylopotamos
Kreta

Eleutherna
Kreta
?

Thessalien

Stakaki
Kreta

Eleutherna
Kreta

Eleutherna
Kreta

Ort

Thurii
Lukanien

Thurii

Lukanien

Thurii

Lukanien

Rom
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3.—1.Jh. v. Chr.

3.—1. Jh. v. Chr.

3.-1.Jh. v. Chr.

2.—1. Jh. v. Chr.

350—320 v. Chr.

2.—1. Jh. v. Chr.

4.-3.Jh.v. Chr.

3.-1.Jh. v. Chr.

C-Gruppe = Reine-Seelen-Plittchen

Zeit
4.Jh.v. Chr.

4.Jh.v. Chr.

4.Jh.v. Chr.

2.-3.Jh. n. Chr.

rechteckig,

in Zylinder gerollt
)

rechteckig,

in Zylinder gerollt
@)

mundférmig,

gefaltet (?)

rechteckig,
gefaltet

rechteckig,
oben und unten
abgerundet

rechteckig

rechteckig

rechteckig

Form

rechteckig,
1x gefaltet

rechteckig

rechteckig

rechteckig,
Ecken abgerundet

?

?

an Zahn

befestigt

in einer

Hydria
?
?

?

Position

nahe der
Hand

nahe der
Hand

nahe der
Hand

?
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Genus
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Nr.

E3

E4

Es

E6

Fr

Ort

Pelinna
Thessalien
Pelinna

Thessalien

Thurii

Lukanien

Ort

Thurii
Lukanien

Agios
Athanasios
Makedonien
Pherai
Thessalien
Pherai
Thessalien
Amphipolis
Makedonien
Poseidonia
Kampanien

Ort
Aigai
Makedonien
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D-Gruppe = Milchbad-Plittchen

Zeit

ca. 275 v. Chr.

ca. 275 v. Chr.

4.Jh.v. Chr.

Form

Efeu-Blatt
Efeu-Blatt

rechteckig,

9x gefaltet und
Ex als >Umschlag<
darum

E-Gruppe = Verschiedenes

Zeit
4.Jh.v. Chr.

ca. 300 v. Chr.

ca. 300 v. Chr.

4.~3.Jh.v. Chr.

6.Jh.v. Chr.

Form

rechteckig, um D3
als >Umschlag<
gefaltet

rechteckig
rechteckig
rechteckig
rechteckig,

gefaltet

rechteckig
(Silber)

F-Gruppe = Brief-Plittchen

Zeit
3.—1. Jh. v. Chr.

Form

Oliven’-Blatt

Position

auf der Brust
auf der Brust

am Kopf’

Position

am Kopf’

auf der Brust
@)

?

auf der Brust

Position
?

Genus

fem.

fem.

mask.’

Genus

mask.?

fem.

Genus

fem.



F2

F3

Fq

Fs

F6

Nr.

G1

Gz

G3

G4

Gs

Go6

Gy

G8

Go

Agios
Athanasios
Makedonien

Eleutherna
Kreta
Sfakaki
Kreta
Sfakaki
Kreta

Pella
Makedonien

Ort

Aigion
Achaia
Aigion
Achaia
Aigion
Achaia
Pydna
Makedonien

Europos
Makedonien

Pella
Makedonien
Elis

Elis

Pella
Makedonien
Pydna
Makedonien
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3.Jh.v. Chr.

3.—1. Jh. v. Chr.

Jh.v.Chr. - 1.
Jh.n. Chr.

LJh.v.Chr. - 1.
Jh. n. Chr.

ca. 300 v. Chr.

G-Gruppe = Namens-Plittchen

Zeit
3.-1. Jh. v. Chr.

3.-1. Jh. v. Chr.

3.—1. Jh. v. Chr.

336—300 v. Chr.

ca. 300 v. Chr.

ca. 300’ v. Chr.

300-275 v. Chr.

ca. 300 v. Chr.

336—300 v. Chr.

rechteckig

rechteckig
mundf8rmig
mundf6rmig

Lorbeer- oder
Myrten-Blatt

Form

blattférmig
Myrten’-Blatt
Lorbeer- oder
Myrten-Blatt
Miinze
rechteckig
miinzenformig
blattférmig

blattférmig

Miinze

im Mund
am Kopf

auf einer
Bank

Position
?

im Mund

im Mund
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fem.

mask.?

fem.

mask.

Genus

mask.

mask.

mask.

mask.

mask.

mask.

fem.

fem.

fem.
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4./3.Jh.v. Chr.

3.Jh.v. Chr.

ca. 300 v. Chr.

ca. 300 v. Chr.

H-Gruppe = Leere Plittchen

Zeit
5.—3.Jh.v. Chr.

5.—3.Jh.v. Chr.

200-150 v. Chr.

1-so n. Chr.

so—100 n. Chr.

1. Jh.n. Chr.

Oliven-Blatt

Myrten-Blatt

Lorbeer- oder

Myrtenblatt
rechteckig

Form

rechteckig
mundférmig
Oliven’-Blatt
mundférmig
rechteckig

rechteckig

?

unter dem
Kopf
?

auf dem
Kérper

Position

im Mund

auf der Brust ?

Schatulle aus
Holz

am Kopf

auf dem
Mund

Unterleib

3.4 Unsicheres und Ausgeschiedenes

Gro Daphniotissa
Elis

G Elis
Elis

G2 Pella
Makedonien

G13  Methone
Makedonien

Nr. Ort

Hr  Syrakus
Sizilien

H2  Syrakus
Sizilien

H3 Pella
Makedonien

H4  Sfakaki
Kreta

Hs  Sfakaki
Kreta

H6  Sfakaki
Kreta

Nr. 19 GJ

fem.

fem.

fem.

fem.

Genus

fem.

mask.?

fem.?

fem.?

Seit der Verdftentlichung einer kurzen Notiz in einem Grabungs-
bericht (Catling 1989, 93), in dem davon die Rede ist, in einem Grab
aus hellenistischer Zeit auf der Insel Lesbos sei ein Goldplittchen
mit einem »orphischen Text« gefunden worden (aufgenommen als
Nr. 19 bei Graf/Johnston 2013, 28), ist es trotz verschiedener Versu-
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che weder gelungen, von der zustindigen Museumsverwaltung eine
Abschrift oder ein Foto dieses Goldplittchens zu erhalten (vgl. die
Notiz in PEG II/2, S. 77 unten, und BJ, 269), noch ist es, soweit ich
sehe, inzwischen publiziert worden. Dieser Fund wire insofern von
besonderer Wichtigkeit gewesen, als sich dadurch die geographische
Verteilung der Goldplittchen um ein betrichtliches Stiick nach Os-
ten erweitert hitte (die dstlichsten Funde bislang sind die auf Kre-
ta). Inzwischen ist es Tzifopoulos aber gelungen, auf Nachfragen die
Auskunft zu bekommen, dass es sich bei der Grabungsnotiz offen-
bar um ein Versehen und bei der Aufschrift auf dem betreffenden
Goldplittchen nicht um einen >orphisch-bakchischen< Text handle
(s. dazu die Notiz bei Tzifopoulos 2010, 99, Anm. 25). Damit schei-
det dieser Grabungsfund als méogliches Orphisch-Bakchisches Gold-
pléttchen aus.

Nr. 36a GJ

Graf und Johnston (2013, 46) verweisen unter ihrer Nummer 36a
auf eine Notiz zu einem Fund von Goldplittchen in 15 Kistengri-
bern aus dem 4. Jahrhundert v. Chr. im makedonischen Pella (Pa-
riente, A., 1990 in: Bulletin de Correspondance Hellénique 14, 787:
»quinze tombes 2 ciste du IV¢ s. av. J.-C., qui ont livré des épisto-
mia en or portant gravé le nom du mort, des restes de couronnes
et bijoux en or, ainsi que de(s) fresques a représentations mytholo-
giques«). Eine entsprechende Anfrage bei der zustindigen Ephorie
von Pella hat ergeben, dass es sich dabei offenbar um unter anderen
Siglen bereits erfasste Texte handelt (ich danke Elpi Naoum fur diese
Auskunft); so werden im Grabungsbericht aus dem Jahr 1989 die
Goldplittchen F6 (= 31 GJ) und Gr2 (= 32 GJ) behandelt (s. Lilibaki-
Akamati 1989-1991, 80 und 84), und das Goldplittchen G8 (= 34
GJ) in Lilibaki-Akamati 1992, 127 f.

Nr. 39 GJ
Der von Graf und Johnston in der ersten Auflage unter Nr. 39 an-
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geftihrte Text wird von dem Autorenpaar selbst in der zweiten Auf-
lage zuriickgezogen, da der nur bruchstiickhaft erhaltene Inhalt sich
nach der Herstellung einer besseren Textgrundlage als zugehérig zu
einer anderen Textgattung (Phylakterion = Text mit religioser For-
mel zum Schutz vor Bésem) erwiesen hat (s. dazu GJ, 49).

Nr. S1a—b BJ

In der Ausgabe von Bernabé und Jiménez San Cristébal (2008,
166 und 269) werden unter der Rubrik »Similia« zwei in einem
Griberfeld in Kalabrien gefundene, goldene Ohrringe angefiihrt,
die vermutlich aus dem 4. Jh. v. Chr. stammen (s. dazu Ferri 1957).
Auf einem Ohrring stehen die Buchstaben KOP, auf dem anderen
AYX. Das Autorenpaar erwigt, dass dahinter als Text stehen kénn-
te Kép(ag) (oder Kép(ng)) bzw. Ava(iov) (sc. lepde/iepd), also »der
Kora (bzw.) dem (Dionysos) Lysios (heilig/geweiht bin ich)«. Auch
wenn sich hier mégliche Bertihrungspunkte mit Text Es ergeben
(iepor Atovioov Baucyiov eipi — »eine Heilige/ Geweihte des Dionysos
Bakchios bin ich«), spricht die Ausgestaltung als Schmuck eher ge-
gen eine Zugehdorigkeit zu den Orphisch-Bakchischen Goldplittchen
(Geheimtexte wurden nicht als offen zeigbare Schmuckstticke kon-
zipiert). Aulerdem sind sechs Buchstaben zu wenig, um halbwegs
sichere Erginzungen vornehmen zu kénnen; man kdnnte beispiels-
weise auch erginzen zu Kop(dvey) (oder Kop(wvn)) Avo(évopov) —
»Korona, des Lysandros (Tochter bin ich)«, um nur zwei Beispiele
von mehreren méglichen Eigennamen anzufiihren, die dhnlich frith
bezeugt sind und mit Kop- bzw. Avo- beginnen.

Nr. S2 BJ

Das Goldplittchen unsicherer Herkunft aus dem 4. Jh. n. Chr., das
bei Bernabé und Jiménez San Cristébal (2008, 270) ebenfalls unter
der Rubrik »Similia« angefithrt wird, hat inhaltlich ziemlich sicher
nichts mit den Orphisch-Bakchischen Goldplattchen zu tun, sondern
stellt den Anfang eines Gedichts dar, in dem es um die kontrastie-
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rende Gegentiberstellung zweier Sklaven in Hinblick auf deren
Stellung und Verdienste geht. Das ldsst sich aus einem Vergleich mit
einer inschriftlich bezeugten, ausfiihrlicheren Version des Textes auf
einer Stele erschlieflen, die im Theater von Palmyra aufgestellt war
(Inschrift Nr. 2859 in: Rey-Coquais 1967, 153 f).

Weiteres

Zu weiteren, den Orphisch-Bakchischen Goldplattchen entfernt dhn-
lichen, aber nicht zuzurechnenden Funden s. auch Plumier-Torfs et
al. 1993, Bernabé/Jiménez San Cristdbal 2008, 166 f, Nr. 23 in Ko-
tansky 1994 und Kotansky 2016, Rocca/Muscianisi 2021 und den
Anhang in diesem Band.

4. Die Texte auf den Goldpléittchen
4.1 Epigraphische, philologische und metrische Beobachtungen

Die Texte auf den Goldplittchen sind in sehr kleiner Majuskel-
schrift und in scriptio continua, also fortlaufend und ohne Liicken
zwischen einzelnen Wortern und Sitzen, in den Untergrund einge-
driickt, eingeritzt oder hineinpunktiert (zu einem Fall, bei dem die
Beschriftung méglicherweise mit Tinte erfolgt ist, s. den Kommen-
tar zu H3). In vielen Texten werden Worter an Zeilenenden an belie-
bigen Stellen getrennt und in der nichsten Zeile weitergeschrieben,
um den zur Verfiigung stehenden Platz maximal auszunutzen, in
anderen Fillen stimmen Zeilenenden und Versenden tiberein (zur
Metrik gleich). Aus Griinden der Platzersparnis wurde in einem Fall
das Goldplittchen sogar auf der Vorder- und Riickseite beschrieben
(C2), was aufgrund der durchgedriickten Buchstaben die Lesbarkeit
stark erschwert.

Bis auf Ausnahmen sind die Texte oft sehr fehlerhaft geschrieben
(s. auch Riedweg 1998, 363 mit Anm. 14). Dass einzelne Buchstaben
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fehlen und entsprechend zu erginzen sind, ist fast durchgehend der
Fall; daneben gibt es immer wieder Fille von einzelnen tiberfliissigen
Buchstaben, von Dittographien (A1, Z. 14; B2, Z. 1; B3, Z. 1; B4, Z. 3
C3, Z. 4a und méglicherweise C3, Z. 8) oder auch von Buchstaben-
vertauschungen (B7, Z. 4; C1, Z. 3; C2, Z. 4; vermutlich auch in Bo,
Z. 3 und Bio, Z. 3); manchmal fehlen sogar ganze Worter. Dartiber
hinaus lisst sich der Umstand beobachten, dass auch auf ein und
demselben Goldplittchen die Orthographie manchmal nicht nor-
miert ist, so dass dieselben Worter teilweise unterschiedlich geschrie-
ben erscheinen (A1, Z. 1 Mvapootvag neben Z. 12 Mynpoctvng;
Z. 2 xpfva. neben Z. 5 xpdvag; Z. 12 mévar neben Z. 14 me(tyy flir
den Infinitiv desselben Verbums; fiir den Genitiv Plural in C2, Z.
1 xafopd(v) neben Z. 5 xepovvd(v)). AulSerdem gibt es einige Fille,
wo Pripositionen bzw. Angaben der Richtung mit Akkusativ ver-
wendet werden und dabei ein sinngemif§ zu erginzendes Verbum
ausgelassen wird (vgl. A1, Z. 2; A2, Z.1; A3, 2.1, D1, Z. 7).

Esist schwer zu entscheiden, ob manche scheinbaren Fehler oder
Auslassungen unabsichtlichen orthographischen Schwichen zuzu-
schreiben sind oder ob sie zum Teil als bewusste Verschleierung oder
Verschliisselung der Inhalte anzusehen sind. Von der Fehlerhaftig-
keit der Texte ldsst sich nur schwer eine Vorstellung vermitteln;
auflerdem variiert diese von Goldplittchen zu Goldplittchen. Aber
ganz ungefihr wiirde sich beispielsweise der Anfang von Goldplitt-
chen Bg im Deutschen etwa so ausnehmen:

VORDURSTWIRKLICHTROCKNETGEHTBEINDHEZU-
GRUNDE

DDMRMIRZUTR AINKENVOMBRUNNENDEMEW

FLIEDENZURLLIKENDERZY.AS

RESSE

Hitte man keine Vergleichstexte, dann wiirde man sich vor erheb-
liche Schwierigkeiten gestellt sehen, aus diesen Buchstaben folgen-
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den Text zu rekonstruieren: »Vor Durst wirklich ausgetrocknet geht
(meine Seele) beinahe zugrunde! | Darum (gebt) mir (Wasser) zu
trinken vom Brunnen, dem ew/igfliefenden, zur Linken der Zyp|-
ressel«

Die lingeren Texte der Gruppen A-D sind metrisch geformt
und in der Regel in daktylischen Hexametern abgefasst, die immer
wieder die Verwendung formelhafter Ausdriicke aus der epischen
Dichtung erkennen lassen, diese aber an einen speziell kultischen
Kontext und damit an rituelle Sprache anpassen — oder sogar auf
iltere, kultische Vorlagen zurtickgehen, die ihrerseits die Epik beein-
flusst haben kénnten (s. dazu Obbink 2011, 302—305, mit einer Uber-
sicht zu intertextuellen Beziigen ebd. Anm. 45 und 49). Nur verein-
zelt wird vom Hexameter-Schema abgewichen: Zeile 6 in D1 bzw.
Zeile 5 in D2 ist annihernd ein daketylischer Tetrameter (mit dafiir
untypischer Linge am Schluss und kann daher auch anders, z. B. als
trochiischer Quaternar gedeutet werden); bei Zeile 7 von Crund C2
handelt es sich um einen daktylischen Pentameter. Metrische Fehler
sind eher selten (bspw. zwei hypermetrische, also tiberlange Verse in
A1, Z. 2 und Z. 14, in Z. 14 erklirbar durch eine Dittographie vom
Vorvers, oder in D3, Z. 2). Ofters werden Schreibungen von (fiir die
Metrik eigentlich wichtigen) Doppelkonsonanzen vernachlissigt
(z.B. A1, Z. 11, B4, Z. 1 oder C3, Z. 4a dM(A)a; Bs, Z. 1 dmwéi{Ayvpeu;
Dy, Z. 7 8o{o)amep), wohingegen an anderen Stellen manchmal eine
>kiinstliche<, weil fir das Versmafl notwendige Konsonantenver-
doppelung (z. B. puot in A4, Z. 13) oder eine (auch sonst belegbare)
Verdoppelung eines s-Lauts vor Verschlusslaut vorgenommen wird
(z.B. C3, Z. 4b dootepoPAfita und Z. 7 Seoomoivag; s. dazu Schwyzer
1950, Bd. 1, 237 f). Hiufig wird aufferdem bei einem Zusammenstof3
von vokalisch auslautendem mit vokalisch anlautendem Wort eine
fir die Herstellung eines korrekten Hexameters eigentlich nétige
Vokal-Elision nicht vorgenommen (C1, Z. 4 und Z. 5; C2, Z. s und 6;
C3,Z. 4aund 7; C4, Z. 2; D3, Z. 3 und Z. 6); vermutlich haben die-
jenigen, die die Texte verschriftet haben, in diesen Fillen zwar den
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Hexameter richtig ausgesprochen bzw. Vokalelision oder -verschlei-
fung vorgenommen, beim Aufschreiben aber die Worter trotzdem
nicht >verstiimmeln< wollen.

In manchen Fillen wird das Versschema des Hexameters ab-
sichtlich aufgegeben, in den Texten der Gruppen A-C bevorzugt
am Textende (A3, Z. 9-10; in der B-Gruppe regulir nach Zeile 2;
C1, Z.7;C2, Z.7; C3, Z. 10; C4, Z. 4), in der D-Gruppe vor allem
im Mittelteil der Texte (D1, Z. 3-6; D2, Z. 3-5; D3, Z. 4—5). Wie
die jeweils vorangehenden bzw. umgebenden Verse zeigen, wire
man in den meisten Fillen sehr wohl in der Lage gewesen, die be-
troffenen Textpartien auch hexametrisch zu gestalten; auch handelt
es sich erkennbar nicht um blofle Versehen. In einigen Fillen fin-
den sich aufSerdem genau dieselben nicht-hexametrischen Partien in
verschiedenen Texten. Offenbar war es wichtig, diese Textpassagen
nicht in ein (iibliches) metrisches Gewand zu kleiden, sondern sie
genauso und nicht anders wiederzugeben (zu einer méglichen met-
rischen Interpretation der Rufe, die sich auf ein Milchbad beziehen,
als Ithyphallikoi s. den einleitenden Kommentar zur D-Gruppe der
Milchbad-Plittchen, § 4.1). Ein solches Verhaftet-Sein am Wortlaut
bzw. an einer bestimmten Formelhaftigkeit weist auf Sakralsprache
hin; es liegt die Annahme nahe, dass es sich bei den betreffenden
Partien um die Wiedergabe von besonders zentralen Sitzen oder
Kultrufen im Rahmen des Initiationsrituals gehandelt haben diirfte
(Zuntz 1971, 340-343; Graf in GJ, 137 f u. a.). Im Dionysos-Deme-
ter-Kult von Lerna ist der Einsatz von Kulttexten bezeugt, die ge-
nau eine solche Mischung aus Versen und Partien in nicht metrisch
geformter Sprache aufgewiesen haben sollen (Paus. 2,37,3), aufge-
schrieben auf einem »aus Messing gemachten Herz« (einen Bezug
auf die Goldplittchen sieht hier, nicht ganz tiberzeugend, Torjussen
2010, 64), und auch der >orphische< Papyrus Gurdb Nr. 1 weist eine
solche Mischung aus Prosa- und Verspartien auf (s. Appendix § 4).
Die zentralen, aus dem Hexameter-Schema herausfallenden Passa-
gen in den Orphisch-Bakchischen Goldpléittchen lauten:
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»Wer aber bist du? Woher aber bist du?« — »Der Ga Sohn bin ich und
des Uranos, des sternenreichen!«

(B1, Z. 3—4 und die entsprechenden Zeilen in den Texten B2-B8 der
B-Gruppe, leicht abgewandelt auch in Bg und Bro; nur die Antwort fin-
det sich, dann aber in das Hexameter-Versmafd eingepasst, in A1, Z. 10;

A2, 7. 6; A3, Z. 8 und vermutlich A4, Z. 12)

»Als Stier bist du in Milch gesprungen, schnell bist du in Milch ge-
sprungen, als Widder bist du in Milch gefallen! Wein hast du als gliick-
selige Ehrengabe!«

(D1, Z.3-6)

»Als Stier bist du in Milch gesprungen, als Widder bist du in Milch ge-
fallen! Wein hast du als gliickselige Ehrengabe!«
(D2,Z.3-5)

»Als Zicklein bist du in Milch gefallen!«
(D3,Z. 4)

»Als Zicklein bin ich in Milch gefallen!«
(C3,Z.10)

Dass die Texte insgesamt als feste >Formulare< verwendet wur-
den, geht aus dem Umstand hervor, dass sie sich, wenn auch mit
bestimmten Varianten, zum Teil so ihneln, dass sie verschiedenen
Gruppen zugeordnet werden kénnen. Ein solcher, durch rituelle
Verwendung bedingter Formularcharakter bot den Vorteil, dass
man sie in der Regel unverindert tibernehmen konnte. Dazu trigt
unter anderem der Umstand bei, dass Adjektive oder andere Formu-
lierungen manchmal so gewihlt sind, dass sie sowohl auf Minner
als auch auf Frauen anwendbar waren (zu »gender hesitations« in
den Goldplittchen s. auch BJ, 59). Regulir zweiendig ist beispiels-
weise das in den Texten Dr und Dz (jeweils Z. 1) verwendete Adjek-
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tiv TpLoéAPBiog (»dreimal Glickliche/r«); die Form tpio6Afiog (bzw.
im Vokativ tpio6APie) konnte also sowohl fiir das Maskulinum als
auch fur das Femininum stehen. Desgleichen konnte das in etlichen
Goldplittchen vorkommende, normalerweise dreiendige Adjektiv
abog bzw. dorisch unaspiriert adog (»ausgetrocknet«) ebenfalls als
zweiendiges Adjektiv verwendet werden, so dass die Form adog auch
fiir eine Frau anwendbar war, eine Form, die tatsichlich auch in A1
(Z. 11) zum Einsatz kommt, wo der archiologische Befund auf die
Bestattung einer Frau hindeutet (was wahrscheinlich macht, dass
die maskuline Partizip-Form mav in A, Z. 15 generisch verstanden
wurde). Die auch mégliche Verwendung der eindeutig femininen
Form adv (A2, Z. 8) wiederum ist kein eindeutiger Hinweis auf eine
weibliche Verstorbene (dazu gleich).

In den Zypressenbrunnen-Plittchen der B-Gruppe heift es for-
melhaft fast ausnahmslos: » Der Ga Sohn (viéc) bin ich und des Ura-
nos« (Zeile 3 von Bi-Bs, B7 und B8; in B6, Z. 3 vielleicht » Tochter«,
doch das ist textlich unsicher), aber der Verdacht liegt nahe, dass bei
dem Formularcharakter der Texte auch in diesen Fillen »Sohn« in
einem allgemeinen Sinn von »Kind« und damit auch fiir Frauen
verwendet worden sein konnte (so auch Betz 1998, 402 mit Anm.
11); die Grabungsbefunde geben in diesen Fillen keine Hinweise auf
das Geschlecht der Bestatteten. In den Texten der Mnemosynebe-
cken-Plittchen der A-Gruppe (At Z. 105 A2, Z. 6; A3, Z. 8) steht an
entsprechender Stelle nicht vid¢ (»Sohn«), sondern maig (»Kind«),
was eine universelle Anwendbarkeit der Texte ermdglicht.

Es gibt nur wenige formelhafte, also nicht von Vornherein na-
mentlich und dadurch auch geschlechtlich eindeutig determinierte
Texte, in denen die Geschlechtsneutralitit (mdoglicherweise) durch-
brochen wird. In Text B6 ist die Rekonstruktion tv(y)dmp (fiir
Bvydmnp = »Tochter«, Z. 3) fiir die auf dem Goldplittchen kaum
leserliche Buchstabenfolge ungewiss, und in Text A4 ist zwar von
einem Heros (fipws, Z. 2) die Rede (fiir eine Heroine wiirde man
Apwic oder Apwivy erwarten), aber es ist aufgrund des fragmentari-
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schen Kontexts nicht klar, ob mit dieser Bezeichnung tatsichlich
die verstorbene Seele gemeint ist; selbst wenn sie gemeint sein soll-
te, kénnte man noch argumentieren, dass auch hier die maskuline
Form stellvertretend fiir minnliche und weibliche Heroen stehen
soll. Eindeutig maskuline Formen verwenden nur die Texte C3 und
D3 (vgl. C3, Z. 9 8APre, paxapioté und Oedg; D3, Z. 2 mepuiayuévoy,
Z.3 wafdv und Z. 4 0¢bc), die auch in anderen Hinsichten Ausnah-
meerscheinungen darstellen (v. a. Text C3). Ein Problem ergibt sich
dabei in Text C3: Die maskulinen Vokativ-Formen in C3 legen den
Text zunichst auf eine Verwendung fiir einen minnlichen Verstor-
benen fest (C3, Z. 9): »Gliicklicher und Seliger: Ein Gott wirst du
sein anstelle eines Sterblichen!« (8APie xail paxapioté, Gedg 8 Eont
&vti Ppotoio). Die im selben Text verwendete weibliche (dorische)
Form xofapé in Z. 1 (zum Bezug auf die verstorbene Person s. die
Einleitung zur C-Gruppe der Reine-Seelen-Plittchen) ist dann al-
lerdings auffillig: Wie kann ein Mann als »eine reine« bezeichnet
werden?

Tatsichlich kommen mehrmals Adjektive und Wortformen
vor, die eindeutig Femininum sind, so dass man denken kénnte,
dass diese Texte auch auf weibliche Verstorbene zu beziehen sind.
Wie das eben zitierte Beispiel von Text C3 zeigt, ist hier aber Vor-
sicht geboten. Der scheinbare Widerspruch in C3 lisst sich 16sen,
wenn man berticksichtigt, dass vom Kontext des >Jenseitsszena-
rios< her solche weiblichen Formen auf die (auch im Griechischen)
weibliche Seele (Yvy#) zu beziehen sein kénnen (vgl. bereits Zuntz
1971, 306; so entsprechend in A2, Z. 8; dort steht das feminine ady,
»ausgetrocknet«, ebenfalls eher fir die Seele als zur Bezeichnung
einer verstorben Frau; vgl. auch den - freilich interpretationsbe-
diirftigen — Anfang der Texte B9 und Bio und der C-Texte). Belege
dafiir, dass der oder die Verstorbene, egal ob Mann oder Frau, in
den Goldplittchen als »Seele« angesehen und bezeichnet werden
konnte (pace Obbink 2011, 298, Anm. 29 und Kotansky 2023, 201 f,
Anm. 48), sind zum einen der Anfang von Text D3 (Z. 1: »Wohl-
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an, sobald die Seele das Licht des Helios verlisst ...«), zum anderen
die Bezeichnung der Verstorbenen als »Seelen der Toten« in den
Texten A1 und A4 (Ar, Z. 4: Yvxal vexdwv, vgl. auch A4, Z. 6). Die
explizite oder mitzudenkende Bezeichnung der Toten als »Seelen«
lieferte eine weitere Moglichkeit, die teilweise sehr formularhaften
Texte unverindert sowohl fiir einen verstorbenen Mann als auch fiir
eine verstorbene Frau zu verwenden, ohne dass man dafiir in den
Wortlaut verindernd eingreifen musste. Auf diesem Hintergrund
sind dann auch die femininen Formen xafopé (»reine«) und ixétig
(»bittflehende«) in der C-Gruppe als nihere Charakterisierungen
der jeweiligen verstorbenen Seele aufzufassen (s. zu dieser Thematik
auch die Einleitung zur C-Gruppe der Reine-Seelen-Plittchen).

Selbst die Texte, die zeitlich und riumlich eng zusammengeho-
ren, weisen alle, soweit sich das beurteilen lisst, unterschiedliche
Handschriften auf. Dies und der Umstand, dass trotz des Formular-
charakters in den Texten so viele und noch dazu unterschiedliche
Fehler auftreten, deuten darauf hin, dass die Goldplittchen nicht
von einem am jeweiligen Kultort fest installierten Schreiber oder
Schreiberteam verfasst worden sein kdnnen, denn sonst wiren die
Texte (und auch die Formen und Gréfen der Goldplittchen) nor-
mierter, fehlerfreier oder mit gleichen bzw. gleichartigeren Fehlern
behaftet. Andererseits muss es eine Ursache dafiir gegeben haben,
dass die inhaltliche Struktur dhnlich lautender, also zu einer Gruppe
gehoriger Texte, im Wesentlichen gleichgeblieben ist.

Hier gibt es verschiedene Erklirungsméglichkeiten, von denen
folgendes Szenario am plausibelsten erscheint: Da man die Erinne-
rung an das Wichtigste auf jeden Fall unverfilscht bewahren wollte,
ohne dass man in Gefahr lief, bereits ein Detail vergessen zu haben,
und weil Uneingeweihte auf keinen Fall einen Blick darauf werfen
durften, liegt es sehr nahe, dass die »Erinnerungsstiicke« (s. dazu
oben § 2.3) wihrend oder am Ende der Initiationsfeier angefertigt
wurden, damit man diesen Schatz dann als wichtiges Unterpfand
und Andenken mit sich nach Hause nehmen konnte. Dabei kénn-
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ten, zumindest in manchen Fillen, Priester bzw. Mystagogen den
neu Eingeweihten das Wichtigste zusammenfassend diktiert haben,
was die inhaltlichen Gemeinsamkeiten zusammengehdoriger Texte
erkliren wiirde. Die vielen formalen Unterschiede hingegen wie
die verschiedenen Formen der Plittchen, unterschiedliche Zeilen-
aufteilungen und individuelle Fehler in den Texten kénnen darauf
zurtickzufiihren sein, dass die Mysten ihre Goldplittchen selbst be-
schriftet haben (ein starkes Indiz dafiir liefert auch Text E4, s. den
Kommentar dort) — bis auf diejenigen, die dazu nicht in der Lage
waren und daher Plittchen ohne Text mitgenommen haben (s. die
leeren Plittchen der H-Gruppe; Plidoyer fiir die Mysten als Schrei-
ber auch bei Chrysanthou 2020, 145 und Riedweg 1998, 378, und
ders. 2011, 255 f, mit der Diskussion der m. E. unwahrscheinlichen
Alternative, dass erst im Todesfall bzw. anlisslich des Begribnis-
ses Angehorige in grofler Eile nach jemandem gesucht haben, der
Kenntnis von dem nétigen >heiligen Text< haben und ihn aufschrei-
ben kénnte).

Es mag auch den Fall gegeben haben, dass Eingeweihte sich auf
ihr blofes Gedichtnis bzw. Auswendig-Gelerntes verlassen haben,
ohne entsprechende >Erinnerungshilfen< anzufertigen, ja selbst
ohne ein leeres Goldplittchen als Erinnerung mitzunechmen — was
einer der Griinde fiir die in Anbetracht all der bislang ergrabenen
Friedhofe geringe Menge an gefundenen Goldplittchen sein kénn-
te; da mogen aber noch andere Griinde wie Fundzufille oder Grab-
raub eine Rolle spielen.

4.2 Warum »orphisch<?

Die Debatte dariiber, ob und inwiefern die Orphisch-Bakchischen
Goldplittchen als orphische Texte anzusehen sind oder nicht, hat die
Forschung lange Zeit beschiftigt und wird zum Teil immer noch als
die zentrale Forschungsfrage in Bezug auf diese Quellen angesehen
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(s. dazu ausfiihrlich mit Bezug auf die Goldplittchen BJ, 179-20s,
Graf in GJ, s0-65 und Torjussen 2010, 7-46; Uberblick mit weite-
ren Literaturhinweisen bei Schelske 2022, 73 f; s. auch Scarpi 2022).
Fir einen orphischen Charakter der Goldplittchen sprechen gute
Griinde; um dies herzuleiten, muss man etwas ausholen.

>Die< griechische Religion ist ein schon in sich duflerst viel-
schichtiges Gebilde aus verschiedenen lokalen Kulten und Gottes-
vorstellungen, das zusitzlich noch von dgyptischen, levantinischen,
kleinasiatischen und anderen Vorstellungen beeinflusst wurde.
Trotzdem hat man schon in der Antike versucht, diesen Flicken-
teppich als etwas Einheitliches anzusehen und ihn auf einzelne
Griindergestalten zuriickzuftihren. In der Regel denkt man dabei
an Hesiod und Homer, die nach einem oft zitierten Diktum von
Herodot als Stifter der griechischen Religion anzusehen seien; sie
hitten »den Griechen die Entstehung der Gétter dichterisch dar-
gestellt, den Gottern ihre Beinamen gegeben, die Ehren und Kiins-
te unter sie verteilt und ihre Gestalten beschrieben« (Hdt. 2,53,2;
Ubers. H.-G. Nesselrath 2017).

Diese Aussage bezicht sich jedoch nur auf eine von zwei Seiten
einer jeden Religion, auf die Seite dessen, was man von den Got-
tern gedacht und gesagt bzw. gelehrt hat, also auf die > Theologie<
oder >Orthodoxie<. Die andere Seite ist mindestens ebenso wichtig,
nach Ansicht vieler fiir die meisten antiken Religionen sogar noch
wichtiger, und sie betrifft das, was man diesen Glaubensvorstellun-
gen gemif getan hat, also die Kulte und ihre einzelnen Rituale bzw.
die >Orthopraxie<. Hier gab es ebenfalls zwei Gestalten, die man in
der griechischen Antike unter die wichtigsten Kultgriinder zihlte:
Musaios und vor allem Orpheus, der unter anderem als Vater oder
als Lehrer von Musaios (PEG 11/3, Einleitung zu Musaeus fr. 20-23)
und, zumindest nach einer Tradition, als Sohn des Gottes Apollon
und der Muse Kalliope galt (PEG II/2 fr. 895-898) — und damit
auch als Enkel der Mnemosyne, der personifizierten Gottin der Er-
innerung, die in den Goldplittchen eine so wichtige Rolle spielt. Als
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Kultgriinder ist Orpheus fiir die griechische Religion eine dhnlich
wichtige Gestalt wie Mose fiir das antike Judentum - ein Bezug,
der schon in der Antike hergestellt wurde; der jidische Schriftsteller
Artapanos von Alexandria (2. Jh. n. Chr.) erklirt Mose sogar zum
Lehrer von Orpheus (FGrH 726 F 3 = PEG 11/3, Musaeus fr. 49 T
I). In den Fréschen des Aristophanes werden die vier >Religions-
griinder< Hesiod, Homer, Orpheus und Musaios sogar einmal in
einem Atemzug genannt, aber im Gegensatz zu Herodot sicht Aris-
tophanes in Hesiod und Homer gerade keine Archegeten griechi-
scher Gottesvorstellungen, sondern Hesiod erscheint (wegen seines
Werks Erga) als Lehrer fur den Ackerbau und Homer (wegen der
1lias) als Lehrer fuir das Kriegswesen, wihrend Musaios als Stifter
von Orakelwesen sowie Heilungsritualen und Orpheus als Griinder
von Mysterienkulten beschrieben wird (Aristoph. 7a7. 1032-1036).
Ein Text, in dem sich die Bedeutung des Orpheus als Stifter ver-
schiedenster Kulte am deutlichsten manifestiert, sind die anonym
tberlieferten Argonautika des Orphens (Datierung umstritten, mog-
licherweise 4. Jh. n. Chr. oder spiter). Am Beginn dieses Hexame-
tergedichts (7-39) ist von verschiedensten Kulten und einzelnen
Ritualpraktiken die Rede, die Orpheus begriindet haben soll. Dabei
handelt es sich aber nicht um die allgemein bekannten Praktiken der
offentlich gefeierten Polis-Kulte, sondern vor allem um solche, die
sich unter dem Dach des Begriffs >Mysterienkulte< zusammenfas-
sen lassen; neben den Zeus-Mysterien vom Berg Ida auf Kreta, den
Demeter-Persephone-Mysterien (von Eleusis), den Mysterien von
Samothrake oder den Aphrodite-Mysterien auf Zypern ist unter an-
derem auch von der Begriindung der Dionysischen Mysterien die
Rede. Dass Orpheus speziell etwas mit der Dionysos-Verehrung zu
tun hat, wird sogar noch im Rahmen der rationalistischen Mythen-
kritik deutlich, wenn Palaiphatos den Mythos von den Biumen,
die kommen, um Orpheus’ gottlichen Gesang zu héren, damit er-
kldrt, dass dies eigentlich Frauen im Dionysoskult gewesen seien,
die mit Zweigen von Biumen in den Hinden dem musizierenden
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Orpheus gefolgt seien, nachdem Orpheus die Opfer fiir Dionysos
durchgeftihrt habe (Palaiphatos 33). Auch an anderen Stellen wird
Orpheus als >Erfinder«< speziell der Mysterien des Dionysos bezeich-
net (Apollod. 1,155 Anth. Pal. 7,9,s). Dabei ist in antiker Sicht klar,
dass als letzter >Kult-Ursprung< natiirlich der Gott Dionysos selbst
anzusehen ist (vgl. Orph. b. 52,4: Dionysos als teketdpyng), der nach
einer anderen Version dem Thrakerkénig Charops die Geheimnisse
der Mysterien anvertraut hat, tiber den sie dann an dessen Enkel Or-
pheus gelangt sein sollen. Orpheus habe dann noch Verinderungen
vorgenommen, weshalb man die von Dionysos gestifteten Myste-
rien auch die orphischen genannt hitte (Diod. 3,65,6).

Die wesentliche Ausrichtung der Dionysischen Mysterien auf
ein besseres Leben nach dem Tod ist bereits deutlich geworden.
Dass als Griinder fiir die Dionysos-Mysterien ausgerechnet Orpheus
genannt wird, ist nattirlich kein Zufall, sondern hat einen wesent-
lichen Grund darin, dass Orpheus als >Spezialist< in Sachen Unter-
welt galt, ist er doch lebend in den Hades hinabgestiegen und lebend
auch wieder herausgekommen, so dass er von den Verhiltnissen dort
aus eigener Anschauung zu berichten und zu unterrichten wusste.
Nach antiken Zeugnissen soll Orpheus tiber seine Katabasis eine
(nicht bzw. nur andeutungsweise erhaltene) Dichtung in Hexame-
terversen verfasst haben (PEG II/2 fr. 707-7125 s. dazu ausfiihrlich
BJ, 182 mit Anm. 19 und Bernabé 2008b, 402 f; vgl. auch Mackenzie
2022, 94 f mit weiteren Hinweisen in Anm. 48), die méglicherwei-
se die Texte auf den Goldplittchen beeinflusst haben kénnte (s. BJ,
231-233). In den Argonautika des Orpheus (40-43) werden dement-
sprechend Orpheus folgende Worte in den Mund gelegt (Ubers. O.
Schelske 20m1):

Anderes habe ich dir aufgezihlt, was ich erblickt und erfahren habe,
als ich zum Tainaron gekommen war, hinein [in] den finsteren Hades-
Pfad,

im Vertrauen auf meine Kithara, aus Liebe zu meiner Frau.
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Dabei hat es neben der rezeptionsgeschichtlich so ungeheuer wirk-
michtigen Mythenvariante, nach der Orpheus’ Versuch, seine Frau
Eurydike aus dem Totenreich zu holen, buchstiblich auf den letzten
Metern auf tragische Weise scheitert, eine andere, heutzutage kaum
bekannte Mythenvariante gegeben (vgl. dazu Bowra 1952), eine Va-
riante, die noch aus einigen antiken Quellen erschlossen werden
kann, die aber in der Forschung vor allem aufgrund der irrefiithren-
den Annahme der Existenz einer allein giiltigen >Standardversion<
normalerweise keine Rolle spielt oder dem Versuch zum Opfer fillt,
abweichende Stellen anders, nimlich eben im Sinn der postulierten
>Standardversion< vom Scheitern zu interpretieren (s. bspw. Ber-
nabé 2008a, 21-24). Nach dieser weniger bekannten Variante ver-
liuft das Unternehmen so, wie man dies fir einen der wichtigsten
Kultgriinder, gerade fiir einen Begriinder von Mysterien mit Aus-
sicht auf ein besseres Leben nach dem Tod, auch erwarten wiirde,
nimlich erfolgreich (s. bspw. Eur. Alk. 357-362 oder Verg. Aen.
6,119 f). Beim Redner Isokrates ist sogar die bemerkenswerte, weil
verallgemeinernde Feststellung zu finden, dass zu den Leistungen
des Orpheus gezihlt werden muss, dass er einer war, der »die To-
ten aus dem Hades heraufgefiihrt hat« (Isokr. o7 11,8: ¢ A1dov Todg
TeBvedTag dvijyey).

Die Variante vom positiven Ausgang zeigt Orpheus als einen
zweiten Dionysos. An Eurydike erweist Orpheus im Mythos pro-
totypisch das, was er als Griinder der Dionysischen Mysterien ver-
heifSt und was der im Kult verehrte Gott vorgemacht hat, nimlich
die Fahigkeit, Seelen der Eingeweihten aus den finsteren Fingen des
Hades herausfithren zu konnen (s. dazu ausfihrlicher § 4.9). Der
griechische Geschichtsschreiber Diodoros (1. Jh. v. Chr.) zieht dem-
entsprechend zwischen dem Abstieg des Orpheus in die Unterwelt,
um Eurydike heraufzuholen, und der erfolgreichen Katabasis des
Dionysos, um seine Mutter Semele von dort herauszuftihren, eine
explizite Parallele (Diod. 4,25,4, Ubers. O. Veh 1993):
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Er beteiligte sich tiberdies am Argonautenzug und wagte aus Liebe zu
seiner Frau den erstaunlichen Abstieg in den Hades; dort aber bestrickte
er durch seinen lieblichen Gesang Persephone und konnte sie bestim-
men, seine Wiinsche zu unterstiitzen und ihm zu erlauben, dafd er seine
tote Frau aus dem Hades herauffiihre, hierin dem Dionysos sehr dhn-
lich; erzihlen doch die Mythen, daf8 jener seine Mutter Semele aus dem
Hades emporgeleitete und indem er ihr Anteil an der Unsterblichkeit
verschaffte, Semeles Name in Thyone dnderte.

Orpheus, der wie Dionysos in die Unterwelt hinabsteigt, um eine
verstorbene Seele zu befreien, der diese Katabasis schriftlich nieder-
legt und die Dionysischen Mysterien griindet — all das ldsst es mehr
als natiirlich erscheinen, dass man in der Antike Orpheus als Garan-
ten fiir den Wahrheitsgehalt und als prototypischen Lehrer des ge-
heimen Wissens angesehen hat, das in den Dionysischen Mysterien
im Rahmen einer Einweihung an die Mysten weitergegeben wurde
(vgl. Riedweg 1998, 377; kritisch Edmonds III 201b, 260). Dabei
wird dieses Wissen auch hauptsichlich in der metrischen Form wei-
tergegeben, in der Orpheus seine Katabasis-Dichtung geschrieben
hat, nimlich in Hexameterversen, ein Versmaf, das Orpheus nach
dem vorsokratischen Philosophen Kritias sogar selbst erfunden ha-
ben soll (fr. 88 B 3 Diels/Kranz).

In den Orphisch-Bakchischen Goldpléttchen wird auflerdem ge-
nau dieses Schema einer Unterweisung mit Unterweltsbezug greif-
bar, wenn es beispielsweise in Text A3 (Z. 1-3) heifdt:

Finden wirst du bei den Hiusern des Hades nach rechts (hin) einen
Brunnen, und neben diesem hingestellt eine weifle Zypresse. Du darfst
dich nahe an eben diesen Brunnen nicht nihern!

Es gibt zu einer solchen Unterweisungssituation auch eine interes-
sante, oft angefiihrte ikonographische Quelle, eine apulische Grab-
amphore des sogenannten >Ganymed-Malers< (ca. 340-320 v. Chr.),
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auf der Orpheus stehend in einem kleinen Tempel (Naiskos) darge-
stellt ist, wie er auf seiner Kithara spielt, vor einem birtigen Mann,
wahrscheinlich der Verstorbene, der mit einem Stab in der rechten
Hand auf einem Stuhl sitzt (LIMC VII/1s. v. »Orpheus« Nr. 88; s.
Saunders 2021, 107, mit Abb. 6.7). Dass hier eine Unterweisungssze-
ne gemalt sein konnte, dafiir spricht unter anderem der Umstand,
dass der zuhérende Mann in der linken Hand eine Schriftrolle hilt
(zum Bezug des Orpheus zu Schrifttrigern in der v. a. attischen Iko-
nographie s. Isler-Kerényi 2009). Damit kénnte hier ins Bild gefasst
sein, wie Orpheus als Kultgriinder sein letztlich auf Dionysos zu-
riickgehendes Wissen einem Priester oder Mystagogen der Dionysi-
schen Mysterien tibermittelt hat (vgl. Riedweg 1998, 377 f und ders.
2011, 253 f: Interpretation als Unterweisungsszene; BJ, 280-283:
Deutung als Unterweltsszene).

In den Goldplittchen taucht an keiner einzigen Stelle der Name
des Orpheus explizit auf, aber fiir die Menschen damals war klar:
Wer im Rahmen der Dionysischen Mysterien als Lehrer auftritt und
tiberlebenswichtige Ratschlige gibt, kann kaum ein anderer als Or-
pheus sein. Im Hippolytos des Euripides lisst der Dichter Theseus zu
Hippolytos sagen (Eur. Hipp. 953 f): »Orpheus als Herrn habend /
sei ein Bakche ... !« Man hat dartiber diskutiert, ob in den Orphisch-
Bakchischen Goldplittchen nicht eher der Priester oder Mystagoge
als der eigentliche Sprecher zu denken ist, der diese Worte wihrend
der Einweihung zum Mysten spricht (s. dazu Graf in GJ, 139 f; Ried-
weg 2011, 253 f), aber hier wird eine Alternative aufgemacht, die
so in antiker Sicht nicht existiert bzw. nicht sinnvoll ist. Das eine
schliefdt das andere nicht aus, sondern beides wird zu einer Einheit
verschmolzen: Im Vollzug des Rituals zsz der Priester oder Mystago-
ge Orpheus, oder anders ausgedriickt: spricht Orpheus durch den
Mund des Mystagogen — dhnlich wie man sich nach Aristoteles vor-
zustellen hat, dass in der //zas Homers, wenn eine Figur wie Aga-
memnon spricht, nicht Agamemnon selbst, sondern Homer durch
den Mund Agamemnons spricht (vgl. Aristot. poet. 3,14482,19-24).
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Die Orphisch-Bakchischen Goldplattchen sind also insofern »or-
phischs, als sich die in den Texten niederschlagenden Anweisungen
oder >Lehren< auf Orpheus, seine Unterweltserfahrungen und die
durch ihn erfolgte Griindung der Dionysischen Mysterien zuriick-
fithren lassen.

Die Kultgrindungen und Lehren des Orpheus haben sich in an-
tiker Sicht aber, wie in den Argonautika des Orpheus exemplarisch
deutlich wird, nicht nur auf die Dionysischen Mysterien beschrinkt,
sondern gingen weit dariiber hinaus. Orpheus ist ein Fluchtpunkt
der in die Vergangenheit zuriickfragenden Suche nach den Funda-
menten vieler verschiedener griechischer Kulte und Gottesvorstel-
lungen. Daher gibt es auch nicht >die< orphische Religion oder ein
einheitliches System >der< orphischen Lehren (Torjussen 2010).

Gerade in Bezug auf die Gottesvorstellungen werden Orpheus
verschiedene Lehren tiber die Entstehung der ersten Gottergenera-
tionen zugeschrieben, die deutlich von der abweichen, die Hesiod in
seinem >theologischen< Werk, der Theogonze, vorgezeichnet hat, wo
Chaos, Gaia, Tartaros und Eros als Urgottheiten am Anfang stehen,
dann das aus Gaia und Uranos entstandene Geschlecht der Titanen
mit Kronos und Rheia als Herrscherpaar folgt, aus dem wiederum
die Generation der olympischen Gétter hervorgeht, mit Zeus und
Hera an der Spitze.

Die sogenannte >Orphische Theogonie< ldsst sich nicht auf
einen so einheitlichen Nenner bringen, wie dies bei der eben refe-
rierten Theogonie von Hesiod der Fall ist. Es handelt sich dabei um
einen in vielen verschiedenen Texten, ab dem 4. Jahrhundert v. Chr.
auch handschriftlich bezeugten (Derveni-Papyrus), aber sicherlich
deutlich ilteren, sehr disparaten Uberlieferungskomplex, der in ver-
schiedenen Varianten tradiert ist (Uberblick bei C. Zgoll 2023; ein-
schligig Meisner 2018; zur engen Verbindung zwischen theogoni-
schen »orphischen< Lehren mit den Dionysischen Mysterien s. Graf
2011, 64). Typisch und von Hesiod abweichend ist fir orphische
Theogonien etwa die Vorstellung eines am Uranfang stehenden kos-
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mischen Eies, aus dem eine Urgottheit hervorgeht, die verschleiernd
»Erstgeborene(r)« (Protogonos) oder »Erscheinende(r)« (Phanes)
genannt wurde und in manchen Uberlieferungen mit Eros gleich-
gesetzt wurde, sowie die Erzihlung, dass Dionysos ein Sohn von
Zeus und Persephone (nicht: von Semele) gewesen sei, der von den
Titanen getotet, zerstiickelt und verspeist, dann aber wieder zusam-
mengesetzt und wiederbelebt wurde (v. a. zu Letzterem s. im Detail
Johnston in GJ, 66-93 und oben § 2.7).

Tauchen solche Vorstellungen auf, spricht man von orphischem
Gedankengut, und in dieser Hinsicht sind die Orphisch-Bakchischen
Goldplittchen sehr wenig >orphisch<. Das verwundert nicht, da es in
diesen Texten nicht um Uranfingliches, sondern ganz auf der ande-
ren Seite der Skala eher um >Eschatologisches< geht. Immerhin hat
man aber ein solches, auf die >Endzeit< des Verstorbenen bezogenes
Goldplittchen zusammengefaltet (D3) und gewissermafSen als Brief-
umschlag ein anderes Goldplittchen darum herumgefaltet (E1), in
dem zwar sehr kryptisch und verschliisselt, aber doch deutlich auf
solche orphischen Theogonievorstellungen Bezug genommen wird,
was zeigt, dass man die in den beiden Texten greifbaren Inhalte in ir-
gendeiner Form als zusammengehdrig erachtet hat. Ein Zusammen-
hang zwischen orphischen Theogonievorstellungen, dem Tod des
Dionysos und diesbeziiglich von Orpheus tiberlieferten Mysterien
wird vom Geschichtsschreiber Diodoros explizit hergestellt (Diod.

5,75:4):

Dieser Gott [sc. Dionysos], so sagt man, sei auf Kreta aus (der Vereini-
gung von) Zeus und Phersephone entstanden; Orpheus hat im Rahmen
der Mysterien iberliefert, dass dieser von den Titanen in Stiicke gerissen
worden sei.

Es ist in der Forschung eine stark umstrittene und lang diskutierte
Frage, ob hinter solchen Texten mit orphischem Gedankengut eine
regelrechte >orphische Religion< und damit zusammenhingend
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eine distinkte Gruppierung von >Orpheus-Anhingern< stand (zu
dem vermutlich iltesten Beleg fiir »Orphiker« zur Bezeichnung
einer religiésen Gruppierung aus dem frithen s. Jh. v. Chr. s. das
Olbia-Knochenplittchen Nr. 1, Appendix § 3). Wenn tiberhaupt,
dann jedenfalls nicht in dem Sinn, dass solche >Orphiker< den Apol-
lon-Sohn Orpheus als ihren hauptsichlichen Gott verehrt hitten,
sondern in dem Sinn, dass sie sich an von Orpheus tberliefertes
(Geheim-)Wissen von bestimmten Gottheiten und ihrer Verehrung
hielten. Ein >Orphiker< in diesem Sinn kann man sein, wenn man
in die Mysterien der Demeter von Eleusis oder in die Mysterien des
Dionysos eingeweiht ist, denn beides schliefSt sich nicht aus, und
ohne dass dahinter eine eigenstindige religiose Gruppierung stehen
muss. Ein >orphischer< Demeter-Myste verehrt Demeter, indem er
sich an die Kunde hilt, die Orpheus von Demeter und ihren Myste-
rien iiberbracht hat, und so ist es in erster Linie auch zu verstehen,
wenn man von Orphisch-Bakchischen Goldpléittchen spricht: Es han-
delt sich um Goldplittchen, die unter Berufung auf den Gewihrs-
mann Orpheus Geheimwissen aus den Dionysischen Mysterien be-
inhalten.

4.3 Warum >bakchisch<?

Von der Parallelisierung des Unterweltsgangs von Orpheus mit der
Katabasis des Dionysos war bereits die Rede, und auch davon, dass
die Bezeichnung der Goldplittchen als >orphisch< nicht auf Or-
pheus als Gegenstand der Verehrung, sondern als Gewihrsmann
und >Ur-Mystagoge< abzielt. Wer im Fall der Orphisch-Bakchischen
Goldplittchen eigentlich Gegenstand der Verehrung ist, um den
Kult welcher Gottheit(en) es also eigentlich geht, war lingere Zeit
unklar und ist bis heute durchaus keine einfach zu beantwortende
Frage. Von den Funden in den Gribern hitte man kaum auf eine be-
sondere Verbindung der Bestatteten zu Dionysos schlieffen kénnen;



4. DIE TEXTE AUF DEN GOLDPLATTCHEN 83

abgesehen von den Fundumstinden des Grabes mit den Texten D1
und D2 (dazu gleich) hitten sich dafiir nur noch Indizien aus dem
Grab mit dem Text G13 gewinnen lassen, in dem Reste von Verzie-
rungen der Bahre auf Gestalten aus dem Umkreis des Dionysos ver-
weisen.

Weshalb also »bakchische« und nicht zum Beispiel »eleusini-
sche« Goldplittchen? Einer der bekanntesten und wirkmichtigs-
ten Mysterienkulte mit Bezug auf ein besseres Leben nach dem Tod
waren die Eleusinischen Mysterien, mit Demeter und ihrer Tochter
Kore-Persephone als hauptsichlichen Gottheiten. In den Orphisch-
Bakchischen Goldpléttchen ist zwar kaum von Demeter (Ex und E4),
dafiir aber hiufig von Persephone die Rede, die in den Texten fast
ausnahmslos »Phersephone(ia)« geschrieben wird (nur F3 hat ab-
weichend »Ph[ers]Jopone«) — was die antike, emische Ableitung des
Namens von pherein »bringen« und phonos »Tod« mit der Bedeu-
tung »Todesbringerin« begiinstigt (zur wissenschaftlichen Etymo-
logie »Korndrescherin« s. Wachter 2007/2008).

Tatsichlich wurde erst allmihlich und durch neue Textfunde
deutlich, dass die Goldplittchen eher den Dionysischen Myste-
rien zuzuordnen sind (McClay 2023, 4; skeptisch, ob das fiir alle
Goldplittchen vorausgesetzt werden kann, ist Torjussen 2010, von
McClay nicht rezipiert). Dafiir gibt es verschiedene Anhaltspunk-
te. Am deutlichsten wird dieser Bezug in den Texten D1 und D2,
wo die entscheidenden zwei Gottheiten im selben Satz vorkommen
(Z. 2); der fur Orpheus stehende Priester oder Mystagoge weist da
den Mysten an:

Sage der Phersephone, dass dich der Bakchische (Gott) selbst erl6st hat!

Damit ist zugleich das Verhiltnis der beiden Gottheiten geklart: Es
ist Dionysos, dem der Myste die als » Losung« oder »Erlésung« be-
zeichnete Einweihung zu verdanken hat, und es ist Persephone, vor
der sich der oder die Verstorbene als eingeweiht auszuweisen hat (die
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im Ubrigen in den Eleusinischen Mysterien typischerweise gerade
nicht, wie in den Goldplittchen, als Persephone, sondern als Kore
angerufen wird). Dass die Goldplittchen D1 und D2, die beide in
ein und demselben Grab auf der Brust einer Frau gefunden wur-
den, auf die Dionysischen Mysterien verweisen, wird noch zusitz-
lich durch ihre duflere Form als Efeublitter deutlich, denn der Efeu
war eine dem Gott Dionysos heilige Pflanze (Belege bei BJ, 61 mit
Anm. 2). Aufferdem befand sich unter den Grabbeigaben noch die
Terrakottafigur einer Minade (Tsantsanoglou/Pardssoglou 1987, 4),
eine Gestalt, die ebenfalls eindeutig in einen dionysischen Kontext
gehort. Durch diese klaren Beziige lassen sich dann auch D3 und C3
als Texte aus dem Dionysoskult identifizieren, die mit D1 und D2
durch eine kryptische, dadurch aber umso auffilligere Anspielung
auf ein rituelles Milchbad eng zusammenhingen (s. dazu die Ein-
leitung zur D-Gruppe der Milchbad-Plittchen).

Ebenfalls eindeutig ist der Fall bei dem Goldplittchen Es, des-
sen Besitzerin sich als »Heilige des Dionysos Bakchios« bezeichnet,
und vermutlich auch bei E4, wo der Name »Bakchos« am Ende von
Zeile 1 zwar nur eine Erginzung, aber eine sehr wahrscheinliche dar-
stellt:

Schicke mich zu den Thiasoi der Mysten! Ich habe die Geheimriten [des
Bakchos] ...

Wahrscheinlich ist die Erginzung deshalb, weil direkt davor mit dem
Wort »Thiasos« ein >Signalwort< fillt, das eine festliche Prozession
(oder einen Festschmaus) speziell im Rahmen des Dionysoskults
bezeichnet (s. oben § 2.3). Sicher bezeugt ist »Thiasos« in Text E4,
wahrscheinlich zu rekonstruieren noch in Text D3 (Z. 2).

Weitere Signalworte aus dem Bereich des Dionysoskults fallen in
den Texten Ar und E3. Am Ende von Ar bittet der Myste darum,
den heiligen Weg beschreiten zu diirfen, »den auch die anderen
gepriesenen Mysten und Bakchen beschreiten« (Z. 15f), mit einer
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klaren Anspielung auf die Selbstbezeichnung der eingeweihten Dio-
nysos-Mysten als »Bakchen«. Zum anderen wird in Text E3 (Z. 4)
auf den Thyrsosstab angespielt, ein mit Weinlaub oder Efeublittern
umrankter, manchmal mit einem Pinienzapfen gekronter Stab, der
als Attribut des Gottes Dionysos gilt und von seinen Anhingern ge-
rade auch im Rahmen der festlichen Thiasoi getragen wurde.

SchliefSlich weist die Anrufung einer Gottheit mit dem Namen
»Eubuleus« in den Reine-Seelen-Plittchen der C-Gruppe aller
Wahrscheinlichkeit nach nicht auf die Eleusinischen Mysterien hin
(was auch méglich wire), sondern ist eher als Dionysos-Epiklese zu
interpretieren (zu Eubuleus als Dionysos-Beiname s. die Einleitung
zur C-Gruppe); damit wiren auch diese Texte den Dionysischen
Mysterien zuzuordnen.

Ganz sicher ist das nicht, und es mag da in der Antike auch
flieBende Uberginge gegeben haben. Das legt auch das Phinomen
der >Mysterienhdufung< nahe, die bereits bei Apuleius begegnet ist,
der von sich sagt, er sei in die meisten griechischen Mysterienkulte
eingeweiht gewesen. Bei den Goldplittchen ist daftir Text E4 ein ein-
deutiger Beleg, in dem zwei, wahrscheinlich sogar drei verschiedene
Mysterien-Einweihungen reklamiert werden, in die Dionysischen
(erginzt, aber wahrscheinlich), in die Eleusinischen und in die der
»Mutter des Gebirges« (s. dazu den Kommentar zu E4). Mégliche,
aber keine zwingenden Indizien fiir eine doppelte Einweihung in die
Eleusinischen und Dionysischen Mysterien kann man auflerdem er-
kennen in der Kombination der Texte D3 und Er (Verwendung von
E1 mit orphisch-eleusinischen Bezugsmdglichkeiten als >Umschlag<
fir den >dionysischen< Text D3), in Text E3 (neben dem dionysi-
schen Signalwort »Thyrsos« erscheint »Brimo«, ein Kultname der
Persephone in Eleusis) und am Ende von Text A1, wo die Nennung
des »heiligen Wegs« auf die genauso benannte, berithmte Heilige
Strafle hindeutet, auf der die Mysten von Athen nach Eleusis ge-
gangen sind, um sich dort einweihen zu lassen, so dass die dann fol-
gende Doppelung »Mysten und Bakchen« auch auf Demeter-Ko-
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re-Mysten zum einen und Bakchos-Mysten zum anderen verweisen
kann. Hier werden Uberschneidungsbereiche deutlich, die auf dem
erwihnten Umstand beruhen, dass Orpheus als Garant fiir verschie-
dene Mysterienkulte und nach einer >orphischen Lehre< Dionysos
als Kind der Persephone galt, so dass Dionysos in einem Orphischen
Hymnos auch direkt in Eleusis verortet werden kann (Orph. b. 42,5).

4.4 Wer spricht zu wem?

Wie schon beschrieben (§ 3.1), deutet das Beschreibmaterial der
Goldplittchen auf die Wichtigkeit des Inhalts hin. Gold ist aber
auch ein zu teures Material, um es als Beschreibstoff fiir einen
Textumfang von mehreren Seiten zu nutzen. Aus finanziellen Er-
wigungen und aus dem Geheimhaltungsgebot heraus folgt, dass
man sich beim Aufschreiben auf das Notwendigste und Wichtigste
beschrinkt hat, und das wiederum bedeutet, dass selbst die ausfiihr-
licheren Goldplittchen nur ausschnitthafte Einblicke in viel um-
fassendere Vorginge bieten. Das Abkiirzende, Ausschnitthafte ist
daher ein grundlegendes Charakteristikum dieser Texte, selbst der
lingsten (vgl. auch BJ, 230 f).

Dass man beim Schreiben gespart hat, wird nicht nur durch sol-
che grundsitzlichen Uberlegungen plausibel, sondern es lisst sich
auch aus den Goldplittchen selbst erschlieffen, wenn etwa inner-
halb ein und derselben Textgruppe kiirzere und lingere Varianten
tberliefert sind. So sind in der A-Gruppe der Mnemosynebecken-
Plittchen zweifellos die Texte A2 und A3z knappere Varianten von
Ar und alle drei Texte méglicherweise eine Abkiirzung von dem nur
bruchstiickhaft tiberlieferten Text A4; der Text D2 der Milchbad-
Plittchen ist eine abgekiirzte Version von Di; und bei den Namens-
Plittchen der G-Gruppe, auf denen entweder nur ein Eigenname
oder nur die Bezeichnung »Myste« steht, ist es mehr als plausibel,
dass man in beiden Fillen das jeweils fehlende Element zu einer
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>Vollform« zu erginzen hat, die durch die Goldplittchen Grund G2
auch explizit bezeugt ist (Eigenname #nd die Bezeichnung »Mys-
te«). Je kiirzer die Texte sind, desto mehr ist mitzudenken. Dass be-
deutet im Umkehrschluss, dass fiir eine adiquate Interpretation vor
allem die lingeren Texte ergiebig sind.

Alle Goldplittchen haben unter einer literarischen Perspekti-
ve eine besondere Gemeinsamkeit, die in den komplexeren Texten
deutlich hervortritt, dann aber auch analog fiir die kiirzeren Texte
bis hin zu den kiirzesten Geltung beanspruchen kann: In allen Fil-
len handelt es sich um wortliche Rede. Das wird selbst noch bei sehr
kurzen Texten deutlich wie etwa durch den imperativischen Auf-
takt von Text E4: »Schicke mich zu den Thiasoi der Mysten!«, oder
bei der Selbstvorstellung der Archebule in Text Es mit den Worten
»Eine Strahlende (und) Heilige des Dionysos Bakchios bin ich ...«.
Nirgends sind die Texte beschreibend (»dies ist ...« oder »hier liegt
...« 0.4.), sondern immer sind sie >sprechend« (»ich bin ...« oder
»schicke mich ...«).

Bei etlichen der etwas lingeren Texte wird deutlich, dass man
weiter kommen kann bei der Frage, wer hier normalerweise zu wem
und bei welcher Gelegenheit spricht. Denn in solchen etwas aus-
fithrlicheren Texten wird deutlich, dass es sich nicht nur um wért-
liche Rede, sondern spezifischer um die Verschriftung einer Dialog-
Situation handelt (s. Riedweg 1998, 368). Dieser Dialog, um den es
geht, ist zudem situativ relativ genau verortbar. Es handelt sich, zu-
mindest auf den ersten Blick, um einen Dialog, der in der Unterwelt
stattfindet und der fir die Verstorbenen von zentraler Wichtigkeit
ist, da er tiber ihr ganzes weiteres Schicksal entscheidet.

Man kann auflerdem den Charakter dieses Dialoges noch etwas
genauer beschreiben: Es handelt sich um einen Dialog in einer ge-
wissen Prifungssituation. Die Verstorbenen treten vor die Unter-
weltsgottheiten oder vor stellvertretende, diesen Gottheiten zu- und
untergeordnete Figuren, in der Absicht, einen besonderen Status
tiir sich zu beanspruchen und anerkannt zu bekommen, nimlich
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den Status als Mysten, also als Eingeweihte in die Dionysischen
(oder andere) Mysterien. Dafiir miissen sie sich legitimieren, und
ein zentrales Element dieser Legitimierung besteht (aufSer in einer
besonderen Ortskenntnis) darin, dass sie bestimmte Losungsworte
im Sinn von »verdichteten Glaubensinhalten« kennen und aufsa-
gen (im Griechischen: symbola oder synthémata), aus denen hervor-
geht, dass sie iiber exklusives, d. h. geheimes Wissen verfiigen, das
so nur die in die Mysterien Eingeweihten kennen kénnen (s. auch
Herrero de Jduregui 2011, 279). Knapp auf den Punkt gebracht wird
dieser Prifungsdialog mit der erforderlichen Antwort in den Zyp-
ressenbrunnen-Plittchen der B-Gruppe, wo es formelhaft heifSt:

»Wer aber bist du? Woher aber bist du?« — »Der Ga (= Gaia, Erdgottin)
Sohn bin ich und des Uranos (Himmelsgott)!«

Ist die Legitimierung erfolgreich, wird von den Unterweltsgotthei-
ten (oder deren Stellvertretern) ein entsprechend positives Urteil
gefille, und das bedeutet unter anderem, dass die Eingeweihten in
einen besonderen Bereich geschickt werden, wo sie ein seliges Wei-
terleben nach dem Tod geniefien diirfen.

Die lingeren Goldplittchen laufen auf diesen Prifungsdialog als
Hohepunkt zu. Etwas kiirzere Texte streichen viel von dem Drum-
herum, z. B. von der Beschreibung der Ortlichkeiten im Hades; aber
das, was Ubrigbleibt, ist genau diese entscheidende Dialog-Situation
zwischen den Seelen der Verstorbenen und den Unterweltsmich-
ten. Von daher kann man folgern, dass selbst die kiirzesten Texte
eben diesen Prifungsdialog als sezzing der Szenerie voraussetzen,
das man sich in diesen Fillen hinzudenken muss. Steht also z. B. auf
einem Goldplittchen »Dexilaos. Myste« (Gr), dann ist genau die
Szene anvisiert, in der der verstorbene Dexilaos in der Unterwelt den
Unterweltsautorititen gegentibertritt, um sich als eingeweiht auszu-
weisen. Diese beiden Worte sind daher nicht einfach als niichterne
Schriftziige auf einem Ausweisdokument, also auf einer Art > Toten-
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pass< zu interpretieren (so in Bezug auf die Goldplittchen insgesamt
bspw. Merkelbach 1999, Graf in GJ, 55, Calame 2011, 204 u.a., zu-
riickgehend auf Diels 1907), oder gar analog zu sehen zu Fufi- oder
Leichenzetteln, wie sie in Leichenhiusern oft zu Identifikationszwe-
cken an den Fufizehen Verstorbener angebracht werden, und die
beim Eintreten in die Unterwelt dann wie ein Theaterticket funk-
tionieren sollen (Johnston in GJ, 134 f), sondern als die eine Hilfte
des entscheidenden Priifungsdialoges in der Unterwelt, ndmlich als
Selbst-Vorstellung und Behauptung des Anspruchs auf den Status
eines Mysten: »Ich, Dexilaos, bin ein Myste!«

An diesem Punkt ist man oft stehengeblieben und zu dem Er-
gebnis gekommen, die Orphisch-Bakchischen Goldpléttchen seien
Texte, die uns etwas tiber die griechischen Jenseitsvorstellungen ver-
raten. Das tun sie freilich, aber das ist nur die halbe Wahrheit. Deut-
lich wird dies an den ausfiihrlicheren Texten, bei denen eine Ver-
komplizierung der narratologischen Ebenen auffillt, indem noch
eine zusitzliche Rede-Instanz eingeftihrt wird. In ihnen ist nimlich
die Ansprache von jemandem festgehalten, der sagt, wie der zu er-
wartende Priifungs-Dialog aussehen wird und geftihrt werden soll
(vgl. die Mnemosynebecken-Plittchen der A-Gruppe und die Texte
Di1 und D2 der D-Gruppe der Milchbad-Plittchen). Die einfache
wortliche Rede in den kiirzesten Texten »Ich bin ...«, in etwas lin-
geren Texten zum Priifungs-Dialog erweitert »Wer bist du?« — »Ich
bin ...«, wird dadurch in den ausfiihrlichsten Texten zu »Wenn man
zu dir sagt: >Wer bist du?<, dann sollst du antworten: >Ich bin ...<!«
Wie bei einer Zwiebel ist der Prifungsdialog noch einmal umman-
telt von einem zweiten, einem Metadialog, der, wie bereits vermutet
wurde, dann wiederum bei kiirzeren Texten mitzudenken ist, aber
weggelassen wurde (s. bspw. in Bezug auf die Gruppen C und D
Riedweg 1998, 376; vgl. auch Edmonds III 201b, 265; eher abwegig
allerdings ist Edmonds These, dass manche Goldplittchen als Ora-
kelbescheide auf eine Anfrage beziiglich des Weiterlebens nach dem

Tod zu interpretieren seien).
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Nun ldsst sich aber bei diesem Metadialog eindeutig ein Wissens-
gefille feststellen: Da redet jemand tiber Dinge, die er seinem Gegen-
tiber deshalb mitteilt, weil er selbst Wissen dartiber hat, sein Gegen-
tiber aber nicht, mit anderen Worten: Er >belehrt< sein Gegeniiber,
und damit lisst sich dieser Metadialog spezifischer beschreiben als
eine Art der Unterweisung. Im Rahmen dieser Unterweisung wird
Wissen vermittelt, das fiir den Empfinger von grofler Wichtigkeit
ist (zu sehr relativiert und damit verunklart wird der fiir die Gold-
plitechen zentrale Unterweisungscharakter durch den >material-
religion<-Ansatz bei McClay 2023, 107-135, mit Verweisen auf eher
entfernte Parallelen in hexametrischen Beschwérungs- und Verflu-
chungstexten, die meistenteils eben nicht auf Gold, sondern auf
Bleitifelchen verschriftet wurden; wichtig ist aber der Hinweis auf
die entscheidende Rolle der performance, die bei all diesen Texten
im Hintergrund mitgedacht werden muss).

Die Autoritit, die aus emischer Perspektive — zumindest letztlich
— hinter den Texten der komplexer gebauten Orphisch-Bakchischen
Goldplittchen steht und Geheimnisse tiber die Priifungssituation in
der Unterwelt kennt und vermittelt, ist, wie bereits ausgefiihrt, der
Unterweltsfahrer und Mysteriengriinder Orpheus (§ 4.2). Es wire
aber nun absurd, sich vorzustellen, Orpheus héchstselbst wiirde
sich dauernd am Eingang der Unterwelt aufhalten, um dort die an-
kommenden, verstorbenen Mysten gewissermafien abzufangen und
schnell zu unterweisen, was sie bei der gleich folgenden Priifung zu
sagen hitten. In einem solchen Fall kénnte man aufSerdem nicht er-
kliren, wie dieses Wissen auf das Goldplittchen gelangt sein soll, das
man den Verstorbenen mit ins Grab gegeben hat; wenn Orpheus
erst in der Unterwelt die Toten unterweisen wiirde, dann hitte man
die Goldplittchen mit diesem Wissen nicht schon vor dem Tod den
Toten mit ins Grab geben kénnen. Entsprechend muss die Unter-
weisung vor dem Tod erfolgt sein. Dass zu diesem Zeitpunkt der
Unterweisung der Tod noch in der Zukunft liegt, geht beispielswei-
se auch aus den einleitenden Worten von Text D3 hervor, wo davon
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die Rede ist, was zu tun ist, »sobald die Seele das Licht des Helios
verldsst« (Z. 1). Die Goldplittchen in den Gribern sind »Werke«
oder »Gaben« der Mnemosyne, wie es in den Texten Ar und C4
heif8t, und damit Erinnerungshilfen an etwas, was bereits zu Leb-
zeiten erfahren wurde. Damit bezieht sich die innere Zwiebelschale
des Prifungsdialogs zwar auf die Situation der verstorbenen Seelen
nach dem Tod, die duflere Zwiebelschale des Unterweisungsdialogs
aber auf eine primortale Situation.

Daraus lisst sich folgern: Hinter den Unterweisungsworten
steht zwar letztlich Orpheus als Garant fiir ihren Wahrheitsgehalt,
aber wenn die Unterweisung tiber das, was nach dem Tod kommt,
sinnvollerweise vor dem Tod anzusetzen ist, dann ist es Orpheus in
der Gestalt eines Priesters oder Mystagogen, der diese Unterweisung
vornimmt; und wie bereits erwihnt, verschmilzt aus antiker Sicht
beides zu einer Einheit gerade dann, wenn es um Handlungen im
Rahmen eines Rituals geht. Ein solcher Vorgang der Unterweisung
kann sinnvollerweise nur im Rahmen der Initiationsfeier zu veror-
ten sein, durch die der Myste in die postmortalen Geheimnisse ein-
geftihrt wird (vgl. auch Riedweg 1998, 378; anders Calame 2011, 218:
Worte des Priesters beim Begribnis).

4.5 Erfahrung und Schau

>Unterweisung< oder gar >Lehrvortrag< hort sich allerdings sehr
akademisch an. Aus keiner einzigen antiken Quelle geht hervor, dass
es fur die Mysten bereits vor der Feier der eigentlichen Initiation
eine Art vorbereitenden >Theorielehrgang< gegeben haben kénnte.
Dagegen spricht allein schon der Umstand, dass man einen Eid ab-
legen musste, die Kultgeheimnisse nicht zu verraten, und dass nach
den Quellen zu schliefen dieser Eid eben wihrend der Einweihung
geleistet wurde — nicht vorher (vgl. bspw. Sopatros 20,8). Erst und
nur im Rahmen der Initiationsfeier selbst und nach Leistung des
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Geheimhaltungseids hat man erfahren, was es zu erfahren galt (s.
dazu mit Belegen Burkert 1990, 59, mit Anm. 13).

Mit dem Stichwort »Erfahrung« ist man schon bei dem nichs-
ten Punkt, dessen Wichtigkeit kaum zu Giberschitzen ist: Man hat
das, was es dabei zu >lernen< gab, gerade nicht gelernt, sondern e
fabren, und zwar ganzheitlich erfahren, mit Geist, Seele und Kérper,
wie es beispielsweise auch deutlich auf dem Goldplittchen D3 (Z. 3)
formuliert wird:

»Erfahren hast du das Widerfahrnis, das du noch nie vorher erfahren
hattest!«

Entsprechend hat dies zusammenfassend auch Aristoteles auf den
Punkt gebracht, wenn er schreibt, »dass diejenigen, die eingeweiht
werden, nicht etwas lernen, sondern etwas erfahren miissen« (Aris-
tot. fr. 15 Rose = Synesius Dion 8,6 Treu: todg Telovpévovg od uadetv
Tt 8¢ty &AL Tadelv). Mbgen die antiken Zeugnisse auch noch so ver-
schwiegen sein hinsichtlich der genauen Abliufe und Details der
Initiationsfeiern der verschiedenen Mysterienkulte, so geht doch
aus vielen Quellen hervor, dass an den Mysten heilige Handlungen
vollzogen wurden und die Mysten selbst heilige Handlungen vor-
genommen haben, und dass im und durch das Tun und Erfahren
das >vermittelt< wurde, was Uneingeweihten nicht verraten werden
durfte.

Eine Deutung der Goldplittchen als Ritualtexte hat die For-
schung fast von Anfang an begleitet, wurde angefochten, scheint
sich aber trotz anderer Deutungsversuche immer mehr durchzu-
setzen (vgl. Albinus 2000, 148; Torjussen 2010 passim, zusammen-
fassend 251 f; s. in dieser Richtung und mit weiteren Argumenten,
aber noch vorsichtig und offenbar ohne Kenntnis von Torjussen
2010, das schr gute Kapitel »A katabatic mystery?« bei Chrysan-
thou 2020, 177-191). Oft wurde eine solche Deutung aber nur fiir
Teile der Texte wie einzelne Sitze oder Ausrufe postuliert und wenn,
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dann oft in Hinblick auf ein Begribnisritual, in der Regel nicht fiir
die Texte in ihrer Gesamtheit und nur teilweise mit Bezug auf ein
Initiationsritual und die dabei vorauszusetzenden Abliufe und Er-
fahrungen.

Was wurde da erfahren? Jede Initiation ist eine Art >Sterben<
und >Neu-geboren-Werden<. Im Fall der Dionysischen Mysterien
aber ging es nicht, wie bei vergleichbaren rites de passage, um To-
desdurchginge in einem allgemeineren Sinn, wie zum Beispiel beim
Ubergang vom Kindes- zum Erwachsenenalter, vom ledigen zum
verheirateten Menschen oder vom Mann zum Krieger, sondern um
den wirklichen Tod, um den Tod am Lebensende des Menschen.
Das bedeutet, dass man im Rahmen der Einweihung in die Diony-
sischen Mysterien aus antiker Sicht nicht nur irgendwie Gibertragen
oder rein symbolisch >eine Todeserfahrung gemacht hats, sondern
dass man diesen Durchgang vorausgreifend in all seiner erschiittern-
den und erschreckenden Tiefe >durchleben< musste, auch wenn
das aus heutiger Sicht schwer vorstellbar sein mag. Hierin liegt auch
der tiefere Grund, warum man letztlich dann doch nur eher ober-
flichliche, da sehr allgemeine und abstrakte Parallelen zwischen den
Goldplittchen und Epitaphien, also poetisch geformten Texten auf
Grabmonumenten, beobachten kann (McClay 2023, 77-106), und
vor allem, warum man die Goldplittchen manchmal mit einer >Be-
gribnisliturgie< in Zusammenhang bringen wollte: Die Initiation
gleicht in vielen Punkten einem >Begraben-Werdens, sie ist ein To-
desdurchgang, aber der rituelle Kontext dieses > Todes< 75z nicht eine
Begribnisliturgie, sondern der Todesdurchgang im Rahmen der In-
itiation (vgl. auch Obbink 2011, 297).

Hier ist auch nochmals in Erinnerung zu rufen, dass >Sterben<
nicht primir mit einem Zustands-, sondern mit einem Ortswechsel
verbunden wurde (§ 2.5). Man stirbt nicht, indem man »>stirbt<, son-
dern indem man in das Totenreich gebr. Plutarch vergleicht dem-
entsprechend die Wege und Erfahrungen der Seele nach dem Tod
direkt mit den Erfahrungen der Mysten bei einer Initiation (Plut.
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De anima fr. 178 Sandbach; zu Beziigen auf die Dionysischen wahr-
scheinlich eher als auf die Eleusinischen Mysterien s. Chrysanthou
2020, 180-183):

Dann aber erfihrt sie [sc. die Seele] ein Widerfahrnis wie die, die durch
grofSe Mysterien in Geheimriten eingeweiht werden — deswegen glei-
chen sich >Sterben< (tedevtav) und >Eingeweiht-Werden< (tedeiofou)
sowohl vom Wort als auch von der Sache her —: mehrfaches Umher-
irren zuerst und ermiidendes Im-Kreis-Laufen und idngstliches Gehen
durch irgendwelche Dunkelheiten ohne Ende, dann, unmittelbar vor
dem Ende, all die Schrecklichkeiten: Schaudern und Zittern und Angst-

schweify und Entsetzen.

Auf dem Hintergrund dieser Ausfithrungen ist es moglicherweise
nicht einmal eine rein boshafte Erfindung oder Ubertreibung, wenn
von den Abliufen bei der nichtlichen Initiationsfeier der romischen
Bacchus-Mysten berichtet wird, die Mysten seien an eine »Maschi-
ne« gefesselt und von dieser in eine finstere Tiefe hinabgerissen
worden (Liv. 39,13,13). Nicht tiberall muss es so drastisch zugegan-
gen sein, und selbst in Hinblick auf das von Livius Berichtete mag
man einiges als Ubertreibung abtun, aber es diirfte deutlich gewor-
den sein, dass auch der >Unterweisungsdialog< in den Orphisch-Bak-
chischen Goldpldttchen nicht einfach als harmloser Lehrvortrag vor-
zustellen ist, dem man als Myste gemiitlich zuhért, sondern als ein
durchaus beingstigendes Kultgeschehen im Rahmen der Initiation,
in das der Myste ginzlich involviert war.

Aus dem Gesagten ergibt sich, dass es eine vollig anachronisti-
sche Perspektive wire, sich vorzustellen, die Dionysos-Mysten wiir-
den bei ihrer Initiation wie in einem Schulzimmer oder gleichsam in
den Binken einer Kirche sitzen und aufmerksam auf das héren und
schauen, was ihnen da geboten wird. Wenn in den Orphisch-Bak-
chischen Goldplittchen davon die Rede ist, dass der Myste nach dem
Tod in der Finsternis des Hades nach einem »Becken der Mnemosy-
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ne« suchen muss, dass er dort »Wichter« finden wird und was er im
sich anschliefenden, alles entscheidenden Dialog zu sagen hat, dann
ist das nicht so sehr ein belehrender Vorausblick auf Ereignisse, die
sich spiter einmal im Hades vollzichen werden, als vielmehr ein
Riickblick auf ein Geschehen, das sich wibrend der Initiation voll-
zogen hat. In einem Mysterienkult mit Ausrichtung auf eine >Wie-
dergeburt< im Rahmen eines Todesdurchgangs ist dieses Geschehen
als eine vorausgreifende Todeserfahrung zu verstehen, konzipiert als
eine Katabasis in die Unterwelt, der eine Anabasis folgt, ein Wieder-
aufstieg, der aus der Unterwelt wieder herausfiihrt. Die Hoffnung
auf einen positiven »Ausgang< in einem durchaus wortlichen Sinn
war es, welche die Menschen angetrieben hat, diesen Todesdurch-
gang schon zu Lebzeiten auf sich zu nehmen und dadurch gewisser-
maflen einzuiiben, und sie hatten dafiir Vorbilder, denn auch der
grofle Heros Herakles und selbst ein Gott wie Dionysos sollen sich
auf ihre Abstiege in die Unterwelt dadurch vorbereitet haben, dass
sie sich vorher in die Eleusinischen Mysterien haben einweihen las-
sen (Ps.-Plat. Ax. 371€).

Wenn man damit Ernst macht, dass es sich bei den Initiations-
vorgingen der Dionysischen Mysterien um ein Geschehen mit
einem Todesdurchgang und nicht um einen Vortrag tiber >Jenseits-
lehren< gehandelt hat, dann lassen sich somit die Schilderungen auf
den Orphisch-Bakchischen Goldplittchen als Darstellungen ritueller
Abliufe wibrend der Initiation begreifen: Dann wird tatsichlich
und >handgreiflich< dem suchenden Mysten in der Finsternis der
Einweihungsnacht in einem heiligen Bezirk der Weg zu einem »Was-
serbecken der Mnemosyne« gewiesen, vor dem kultische Reprisen-
tanten von Unterweltswichtern stehen, die den Mysten nach dem
Wer und Woher fragen, und denen der Myste dann die Antwort
erteilt, die der Mystagoge oder Priester vorgegeben hat, worauthin
die >Wichter< im Ritual sich zuriickziehen, um von den Unterwelts-
gottheiten den endgiiltigen >Zulassungsbescheid< einzuholen, dann
dem Mysten aus dem Mnemosynebecken Wasser zu trinken geben
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und so fort. Das Geschehen, das man nach dem Tod erhofft, wird
wihrend der Initiation vorausgreifend im Ritual — wo auch sonst?
— nicht dadurch gelernt, dass man zuhdért, sondern dadurch erfahb-
ren, dass es sich an einem vollzieht. Jeder Myste der Dionysischen
Mysterien stirbt einen doppelten Tod, den Initiationstod und den
Tod am Lebensende.

4.6 Kulttopographie — Unterweltstopographie

Ein kultisches Geschehen wie die Initiation in die Mysterien von
bestimmten Gottheiten setzt die Anwesenheit dieser Gottheiten
voraus, in welcher Manifestationsform auch immer. Anwesenheit
von Gottern wiederum meint im Rahmen eines Rituals nicht ein
Vorhandensein als rein dekorative Elemente oder blofie Symbole,
sondern eine als wirklich vorgestellte Anwesenheit; die Gotter nah-
men in antiker Vorstellung aktiv an dem rituellen Geschehen teil.
Dazu kommt, dass dieses kultische Geschehen sich nach den anti-
ken Zeugnissen nicht in einem Unterrichtsraum, sondern in einem
heiligen Bereich vollzogen hat. Die jeweiligen Gotter und ihnen zu-
geordnete Gestalten, ob nun in Statuen oder Priestern bzw. Pries-
terinnen oder anderem Kultpersonal manifestiert, agieren in einem
Tempel oder in einem sakralen Bezirk wie einem heiligen Hain, und
zwar in einer Umgebung, die angemessen ausgestattet ist und auf
diese Weise bereitstellt, was fiir den Kultablauf nétig ist. Dazu ge-
hoéren neben vielem anderen auch geeignete und zum Kultablauf
passende topographische Gegebenheiten wie z. B. eine Quelle, Biu-
me, Hohlen und Ahnliches, alles in der Regel nicht einfach natur-
belassen, sondern baulich eingefasst oder verindert und dadurch he-
rausgehoben. Wenn es nun wie im Fall der Dionysischen Mysterien
bei der Initiation wesentlich um eine vorausgreifende Erfahrung der
Ankunft in der Unterwelt ging, dann ist es mehr als naheliegend,
dass die kulttopographischen Gegebenheiten die >Landschafts, in
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der man sich zurechtfinden sollte, in geeigneter Weise widergespie-
gelt und sie auf diese Weise zu einem als real empfundenen Unter-
weltsbereich gemacht haben, um die Erfahrungen zu unterstiitzen
und zu intensivieren, die es dabei zu machen galt.

Damit gelangt man zu der plausiblen Annahme, dass in ent-
sprechenden Mysterien-Heiligtiimern oder heiligen Hainen Be-
reiche existierten, die Unterweltsgegebenheiten und -szenarien
reprisentierten — sicherlich in sehr unterschiedlich ausgeprigten
Formen (vgl. Chrysanthou 2020, 183; zur Plausibilitit dieser An-
nahme ftr Gegebenheiten auf Kreta s. Tzifopoulos 2011, 195-198).
Auf diese Weise lisst sich jedenfalls eine Merkwiirdigkeit erkldren,
die bei der Interpretation der Orphisch-Bakchischen Goldplittchen
fiir Probleme sorgt. Denn in manchen Fillen ist zu beobachten,
dass topographische Details bei der Beschreibung des Szenarios,
das die Verstorbenen im Jenseits erwartet, sich zum Teil gegensei-
tig eindeutig widersprechen, und das sogar innerhalb ein und der-
selben Textgruppe. So sprechen die Mnemosynebecken-Plittchen
der A—Gruppe von einem Brunnen mit einer weiflen Zypresse, den
es in der Unterwelt auf jeden Fall zu meiden gilt und der sich nach
dem Eintritt in den Hades entweder zur Rechten oder zur Linken
befinden soll, was sich gegenseitig ausschliefit — aber beide Anga-
ben finden sich in den Texten (rechts: Ar, A3, A4; links: A2). In den
Zypressenbrunnen-Plittchen der B-Gruppe heifit es wiederum im
Gegensatz zur A-Gruppe, dass man gerade den Brunnen mit der Zy-
presse suchen und aus ihm trinken soll. Nicht ganz so widerspriich-
lich, aber doch etwas verwirrend wirkt es auflerdem, wenn man in
den Zypressenbrunnen-Plittchen der B-Gruppe einen Brunnen
»zur Rechten« finden soll, »wo eine Zypresse steht« (Bi-B8), in
zwei Texten derselben Gruppe aber der Brunnen »zur Linken der
Zypresse« steht (Bg—Bro).

Solche sich zum Teil widersprechenden Uberlieferungen iiber
die Topographie im Jenseits finden eine Erklirung, wenn man sie
auf unterschiedliche Gegebenheiten in verschiedenen Heiligtiimern
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zurlickzufiihrt (zu anderen Erklirungsversuchen s. BJ, 23; Johnston
in GJ, 108 und 111; Torjussen 2010, 61-63 und 71 f). Hier musste man
die Beschreibung natiirlich den jeweiligen topographischen Gege-
benheiten anpassen, die schon aufgrund jeweils unterschiedlicher
natiirlicher Gegebenheiten vor Ort kaum in jedem Heiligtum véllig
gleich gewesen sein konnen und die sich zudem im Lauf von Jahr-
hunderten auch in ein und demselben Heiligtum geidndert haben
kénnen - und wenn nicht die Gegebenheiten selbst, so kann sich
beispielsweise der Umstand gedndert haben, von welcher Seite aus
man das Heiligtum oder einen bestimmten Bereich in demselben
betreten hat. Eine Bestitigung finden diese Uberlegungen dadurch,
dass die genannten widerspriichlichen Angaben nicht auf Gold-
plitechen zu verzeichnen sind, die von demselben Fundort und
aus derselben Zeit stammen, sondern dass diese Widerspriiche nur
zwischen Goldplittchen von verschiedenen Fundorten oder aus ver-
schiedenen Zeiten bestehen. So lokalisieren beispielsweise simtliche
Goldplittchen, die aus dem 3.-1. Jahrhundert v. Chr. aus Eleuther-
na auf Kreta stammen, den Brunnen mit der Zypresse rechts (Bi-
B7), wihrend sich die Lokalisierung »zur Linken der Zypresse« in
einem Goldplittchen aus Eleutherna findet, das etwa 100 Jahre dlter
ist (Bio, 4.—3. Jh. v. Chr.), und sonst nur noch in einem weiteren
Goldplittchen aus einer anderen kretischen Siedlung (Bg, Sfakaki
bei Rethymnon).

Die Annahme, dass im antiken Griechenland Kulte mit einem
Bezug zur Unterwelt in Heiligtimern ausgetibt wurden, die von
den topographischen Gegebenheiten her entsprechend >unterwelts-
affine< Merkmale aufwiesen, ldsst sich auch durch andere Belege ab-
stiitzen. So befand sich bei der boiotischen Stadt Lebadeia ein in der
Antike berithmtes Totenorakel, das unser Gewihrsmann Pausanias
nicht nur gesehen, sondern nach eigener Aussage sogar personlich
konsultiert hat (Paus. 9,39,5-14). Man hat in der Forschung inzwi-
schen herausgearbeitet, dass die dort belegten Kultpraktiken in vie-
len Punkten auffillig mit Elementen tibereinstimmen, die auch fiir
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Mysterienkulte typisch sind (Bonnechere 2003; vgl. auch Edmonds
III 20mub, 261; Albinus 2000, 143-145). Bei diesem Totenorakel hat
man nicht eine Anfrage in Form einer Tonscherbe oder eines Papy-
russtreifens an die Priester tibergeben, damit diese dann den dort
verehrten Gott Trophonios konsultierten und am nichsten Tag
den Orakelbescheid aushindigten, sondern jeder Mensch, der das
Orakel befragen wollte, musste selbst in eine die Unterwelt repri-
sentierende Hohle hinabsteigen. Zwar war das ein Abstieg in einem
gewissermaflen geschiitzten Rahmen, sowohl durch das anleitende
Kultpersonal als auch durch die rituell begleitenden Mafinahmen;
trotzdem aber war es ein >vorgezogener Todx, ein wirklicher Abstieg
in den Bereich des »gefiihllosen und unerbittlichen Hades« (Hom.
1l. 9,158; vgl. auch Nonn. Dion. 11,304-307; zum Tod als Orts-, nicht
als Zustandswechsel s. § 2.5).

Aber auch alle Abldufe sonst spielen sich im Trophonios-Orakel
von Lebadeia in einer sakralen, nach verschiedenen Ortlichkeiten
differenzierten »Landschaft< ab, die den komplexen Ritualabliu-
fen entspricht und diese unterstiitzt: Es gibt ein Haus, in dem eine
bestimmte Anzahl an vorbereitenden Tagen verbracht wird, und
im nahegelegenen Fluss Herkyna waren mehrere Reinigungsbider
zu absolvieren. Die eigentliche Konsultation findet — wie die Ein-
weihungsfeiern in den Mysterienkulten — nachts statt und beginnt
damit, dass zwei »Hermai« genannte Knaben vom Kultpersonal
die Klienten (jeweils einzeln) zum Fluss fithren und sie dort wa-
schen und salben, worauthin sie Priestern tibergeben werden, die
sie zu zwei im heiligen Bezirk gelegenen Quellen fithren, aus denen
sie trinken miissen, eine mit einem Vergessen bringenden Wasser
(»Wasser der Lethe«), die andere mit einem Wasser, das der Erinne-
rung dienen soll (»Wasser der Mnemosyne«). Dann werden sie vor
ein geheimes Kultbild in einem heiligen Hain gefiihrt, vor dem sie
beten miissen, und erst dann steigen sie zur eigentlichen Orakelstit-
te hinauf, die sich auf einem Hiigel tiber dem Hain befindet.

Dort wurde ein kiinstlicher »Erdschlund« angelegt, in den
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keine Treppe hinabfiihrt, sondern in den man allein und mit Hil-
fe einer Leiter hinabsteigen muss. Unten angekommen gelangt die
das Orakel konsultierende Person dann durch ein schmales Loch
in das Allerheiligste, wo verschiedene Erfahrungen in Form von Vi-
sionen oder Auditionen stattfinden. Diese werden im Nachhinein
mit Hilfe der Priester gedeutet, nachdem sie den Klienten wieder in
Empfang genommen und zu einem nahegelegenen Ort gefiihrt ha-
ben, wo sie ihn auf einen »Thron der Mnemosyne« gesetzt haben.
Danach wird der noch véllig benommene, von Angst und Entsetzen
gepackte und geschwichte Mensch von seinen Angehérigen zurtick
zu dem >Vorbereitungs-Haus< nicht gebracht, sondern sogar getra-
gen. Dass all das in antiker Sicht im wahrsten Sinn des Wortes tod-
ernst, also ein wirklicher Gang in den Bereich des Todes war, wird
noch durch eine Nebenbemerkung des Pausanias unterstrichen,
mit der er versichert, dass bisher niemand von den »Hinabgestie-
genen« bei dieser Unterweltsfahrt ums Leben gekommen sei — bis
auf einen Frevler, der versucht hatte, das Heiligtum durch Raub zu
entweihen.

Es duirfte deutlich geworden sein, dass das >ganzheitliche< Er-
leben des Orakelrituals durch die kulttopographischen Gegeben-
heiten nicht nur marginal, sondern wesentlich mitbestimmt wur-
de. Wenn so etwas schon fiir eine Orakelstitte belegt werden kann,
in der es >nur< darum ging, Wissen aus der Unterwelt zu erlangen,
dann ist das umso mehr fur die antiken Mysterienkulte anzuneh-
men, bei denen es zentral um einen vorausgreifenden Todesdurch-
gang ging. Auch fiir die Eleusinischen Mysterien sind etwa abgese-
hen von dem groflen Heiligtum, dem Telesterion, weitere wichtige
>Landmarken< im Bezirk des Heiligtums von Eleusis bezeugt, die
von den Mysten abgeschritten wurden, von dem Kallichoros-Brun-
nen am Eingang tiber den sogenannten »Freudlos-Fels«, auf dem
Demeter in Trauer um ihre verlorene Tochter Kore-Persephone
gesessen haben soll, bis hin zu einer noch heute begehbaren Hohle
mitten im heiligen Bezirk, die als Zugang zur Unterwelt angeschen
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wurde (vgl. Schol. ad Aristoph. Egu. 78sa Koster), und auch im
Rahmen der Dionysischen Mysterien spielten sowohl kiinstlich er-
baute als auch natiirliche Hohlen nachweislich eine wichtige Rolle
(s. Boyancé 1960/1961; Merkelbach 1988, 63-66; Burkert 1990, 8s;
vgl. auch das Amt der »Hohlenwichter« in der dionysischen Kult-
gemeinschaft bei Rom, § 2.2).

4.7 Zur Gesamtinterpretation: Ein Doppelspiegelszenario

Aus den vorangegangenen Ausfihrungen ergibt sich, dass sich aus
den Orphisch-Bakchischen Goldpléttchen Informationen in Bezug
auf gleich zwei nur auf den ersten Blick vollig unterschiedliche Berei-
che gewinnen lassen. Lisst man die schon allein wegen des Geheim-
haltungsgebots weniger wahrscheinliche Deutung beiseite, nach
der es sich bei diesen Texten zumindest teilweise um Bruchstiicke
einer >Begribnisliturgie< gehandelt haben kénnte (vgl. Calame 2011
Pitombo Bacelar 2020, 16 f u. a.; diskutiert auch bei Riedweg 2011
ablehnend sowohl Graf'in GJ, 158166 als auch Chrysanthou 2020,
190), so hat man in der Forschung vielfach und ausfiihrlich vor allem
dartiber diskutiert, ob es sich bei diesen Texten um wichtige Quellen
fiir die Jenseitsvorstellungen der Griechen, also um >Jenseitstexte<
handelt, oder ob sich daraus Folgerungen fiir die Mysterieninitia-
tion ziehen lassen und sie daher eher als >Initiationstexte< anzusehen
sind. Die Losung lautet nach den bereits angestellten Uberlegun-
gen, wie nicht selten in solchen schwierigen Fillen: Sie sind beides.
In diesen Texten werden beide Ebenen iiberblendet, was einerseits
erklirt, dass jede Seite — vollig zurecht — viele und gute Argumente
tiir die eigene Position reklamieren konnte, was andererseits aber zu
einer letztlich nicht zielfihrenden Polarisierung gefiihrt hat, denn
beide Aspekte stecken in den Texten.

Allerdings gibt es dabei eine Gewichtung: Der eigentliche Dreh-
und Angelpunke ist die Initiation. Der Tod am Lebensende muss
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im Initiationstod immer schon inbegriffen bzw. vorweggenommen
sein, wenn der Initiationstod sinnvoll auf den echten Tod vorberei-
ten soll. Umgekehrt besteht diese Notwendigkeit nicht: Der Tod am
Lebensende muss nicht und kann auch keine Riickwirkung haben
auf das Leben vorher oder auf die Initiation. Daher ist eine Zweidi-
mensionalitit bei Initiationstexten eine notwendige Bedingung fiir
ihr >Funktionierens, bei Jenseits- oder Totentexten aber nicht.

Wenn der Tod und das Neu-geboren-Werden im Rahmen der
Initiation den Tod und das Neu-geboren-Werden am Lebensende
vorwegnimmt, dann hat das auflerdem zur Folge, dass sich das eine
nicht mehr véllig vom anderen trennen lisst, denn beides beein-
flusst sich gegenseitig. Wie bei einem Doppelspiegel spiegelt sich der
Tod am Lebensende im Initiationstod und umgekehrt, beide Seiten
sind gebend und nehmend — mit einer Prioritit der >rituellen Rea-
litit<. Gerade /m Ritual der Initiation fallen die verschiedenen, in
den Texten zu beobachtenden Zeitebenen zusammen, die man in
der Forschung (vergeblich) eindeutig entweder der Initiation oder
der Ankunft in der Unterwelt (oder dem Begribnistag) oder der fer-
nen Zukunft eines gliickseligen Weiterlebens zuordnen wollte (vgl.
Riedweg 1998, 374 f; McClay 2023, 49-52).

Das hilft bei der Erklarung von einigen Merkwiirdigkeiten in den
gefundenen Texten. In den Goldplittchen heifit es beispielsweise,
dass der verstorbene Eingeweihte sich wiinscht, zu den »Thiasoi,
also den Festumziigen oder Festschmiusen der Mysten geschickt zu
werden (E4, Z. 1), oder dass die Verstorbenen dieselben »Weihefei-
ern« erwarten, wie sie die anderen gliickseligen Mysten feiern (Dr,
Z. 7; Ahnliches moglicherweise mit Erginzung auch in A2, Z. 1
»[Weihen] durchftihren«). Auch in den Frdschen des Aristophanes
ist davon die Rede, dass die Seelen der verstorbenen Eingeweihten
in der Unterwelt »Mysterien feiern« (Aristoph. 7n. 159), im pseu-
do-platonischen Dialog Axiochos wird betont, dass die in die Myste-
rien Eingeweihten auch dort, also im >Jenseits<, ihre heiligen Riten
durchfiihren (Ps.-Plat. Ax. 371d, s. dazu den Kommentar von Minn-
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lein-Robert/Schelske 2012, 88 f), und von der Seele eines verstorbe-
nen Eingeweihten im Reich der weiterlebenden > Toten< heifit es bei
Plutarch (Plut. De anima fr. 178 Sandbach):

Im Zuge dieser (Feierlichkeiten) geht der schon ganz Vollendete und
Eingeweihte, frei geworden und ungebunden, umher, feiert bekrinzt
die Geheimriten und ist in Gemeinschaft mit frommen und reinen
Menschen.

Das bedeutet sicher nicht, dass man sich vorgestellt hat, dass die
Eingeweihten nach ihrem Tod noch einmal eine Initiationsfeier mit
einem Todesdurchgang oder viele davon durchmachen; die eindeu-
tig sakrale Terminologie ist vielmehr darauf zurtickzufiihren, dass
in die Unterweltsszenerie genau das hineingespiegelt wird, was sich
am Ende der Initiationsfeier zu Lebzeiten ereignet, nimlich die Fei-
erlichkeiten im direkten Anschluss an die Einweihungszeremonie,
die ihrerseits wiederum vorausgreifend das vollziehen, was man sich
fiir nach dem Tod erhoftt hat (vgl. Jiménez San Crist6bal 2015, 118:
»The ritual thiasos brings forward the infernal thiasos«; vgl. auch Pi-
tombo Bacelar 2020, 38: »temporaire dans ce monde-ci et définitive
dans l'au-dela«).

Ein dhnlich interpretationsbedtirftiger Fall liegt bei dem Jubel-
rufvor, der den Text auf dem Goldplittchen Dr eréffnet:

»Jetzt bist du gestorben, und jetzt bist du geboren worden, dreimal

Gluckliche(r), am heutigen Tag!«

Es bereitet Schwierigkeiten, diesen Jubelruf — wie dies in der For-
schung unter anderem vorgeschlagen wurde — auf das »Jetzt und
Heute« des Begribnistages zu beziehen und das Neu-geboren-Wer-
den einfach mit einem Weiterleben nach dem Tod gleichzusetzen,
denn das wire noch lange kein Grund, jemanden gliicklich zu prei-
sen. Der Ubergang vom Leben in den Tod trifft jeden Menschen,
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und ein Ubergang vom Erdenleben zu einem Weiterleben im >Jen-
seits< wire in der Antike an sich noch kein Grund, jemanden gliick-
lich zu preisen: Diesen Ubergang vollziehen alle, und bei weitem
nicht alle werden dadurch glicklich. Im Rahmen der Initiation
jedoch stirbt man und wird a/s Gort neu geboren (s. dazu § 4.8),
und das ist ein mehr als hinreichender Grund, den Betreffenden am
Ende des Rituals, im k#/tischen Jetzt und Hier, gliicklich zu preisen.
Im Tod wird die vorausgreifende Vergottlichung der Initiation voll-
ends verwirklicht (dazu gleich); der entscheidende Ausgangspunkt
ist aber die Initiation. Von der Initiation ausgehend wird das Ge-
schehen in den Tod vorausgespiegelt (nicht umgekehrt).

Es ist also nicht so, dass die Goldplittchen eine imaginierte Un-
terweltssituation schildern, von der Riickschliisse auf konkrete Vor-
ginge bei der Initiation zu ziehen reichlich spekulativ wire, sondern
es ist genau umgekehrt: Die Goldplittchen schildern ein konkretes
Initiationsgeschehen, das die erwarteten Vorginge in der Unterwelt
vorwegnimmt. Dieses erwartete Geschehen nach dem Tod wird
im Rahmen der Initiation vorwegnehmend vermittelt, dargestellt,
durchlebt und abschliefend zur Erinnerung auf einem Texttriger in
wesentlichen Punkten festgehalten als ein »Werk der Mnemosynex,
das den Verstorbenen die Erinnerung an das wiederbringen soll, was
sie im Rahmen der Initiation bereits durchlebt haben. Will man die
Orphisch-Bakchischen Goldplittchen kurz charakterisieren, sind sie
daher in erster Linie Mysterientexte (spezieller: Initiationstexte) und
erst in zweiter Linie Jenseitstexte — nicht umgekehrt. Funktional
dienen sie als Erinnerungsstiitzen zur Erlangung eines guten Schick-
sals im Jenseits; zu verorten sind sie aber primir im vorausgreifenden
Vollzug dieses >Zukunftsmythos< im Hier und Jetzt der Riten, die
im Rahmen der Initiation vollzogen werden.

Dadurch halten wir mit den Orphisch-Bakchischen Goldpléittchen
etwas sehr Wertvolles in Hinden. Diese Texte liefern uns nicht nur
vereinzelte Informationen dartiber, wie sich Eingeweihte eine még-
liche Zukunft in der Unterwelt vorgestellt haben, sondern bruch-
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stiickhafte Angaben dariiber, was in der kultischen Gegenwart einer
Mysterieninitiation konkret gesagt und getan wurde. Sie tiberliefern
auf diese Weise etwas vom Innersten und Geheimsten, was es im
Kontext dieser Mysterienkulte gab und das preiszugeben unter To-
desstrafe verboten war (zu den Goldplittchen als streng esoterische
Schriften s. auch Betz 1998, 400). Anders gesagt bedeutet dies: Wir
wissen durch die Funde der Goldplittchen heute als Nicht-Einge-
weihte mehr von den Dionysischen Mysterien als viele, nicht ein-
geweihte Menschen der Antike.

4.8 Der tiefere Sinn: Vergéttlichung

Denkt man an Mysterienkulte und ihre Verheiffungen, dann steht
zunichst die Aussicht auf ein besseres Weiterleben nach dem Tod
im Zentrum. Vielleicht nicht in allen Mysterienkulten, zumindest
in den Dionysischen Mysterien kommt aber noch etwas Entschei-
dendes hinzu, das aus moderner Perspektive Gibertrieben, angesichts
tblicher religioser Anschauungen in der Antike tiberraschend an-
mutet (Edmonds III 2004, 92: »seems to violate the most funda-
mental dichotomy of Greek religion, the distinction between mor-
tal and immortal«) und daher versuchsweise auch relativiert wurde.
Aber die Mehrzahl der Texte ist hier eindeutig: Die Eingeweihten
der Dionysos-Mysterien werden zu Géttern. Es geht um eine Ein-
weihung, die am griechischen Wort elee gemessen eine, so wortlich,
»Vollendung« in Form einer Vergéttlichung darstellt (Burkert 1990,
76 sieht als eigentliches Ziel der Mysterien lediglich das Erleben
einer »Begegnung mit dem Géttlichen« bzw. eine »Bewufitseins-
verinderung«; Relativierung einer Vergottlichung auch bei B, 178;
Johnston in GJ, 115 f; Pitombo Bacelar 2020, 37 f; nur auf manche
Goldplittchen zutreftend nach Scarpi 2022).

In der griechisch-romischen Antike ist der Abstand zwischen
Menschen und Géttern nicht uniiberwindbar. Wie sich die Reise
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vom Land der Lebenden in die Bereiche der Weiterlebenden als ein
graduelles Sich-Entfernen und Immer-ferner-Werden ausnimmt,
nicht als ein plétzlicher Sprung von einem >Diesseits< in ein >Jen-
seits<, so gibt es auch zwischen Gottern und Menschen flieflende
Ubergiinge und >Zwischenringe<, von Hochgéttern tGber niedrige-
re, aber immer noch sehr michtige Gétter, kleinere Bereichsgotthei-
ten wie Flussgotter, Baum- oder Quellnymphen, Halbgotter oder
gottliche Menschen bzw. Heroen bis hin zu Menschen. Dass man
prinzipiell vom Menschen zum Gott werden kann, zeigen mehre-
re Mythen, man denke etwa an die Menschen des >Goldenen Zeit-
alters<, die nach ihrem Tod zu daimones werden (vgl. Edmonds III
2004, 93 f), oder an die Vergottlichung von Herakles.

Zu Herakles abzuschweifen ist aber im Kontext der Dionysi-
schen Mysterien nicht nétig, denn gerade um die Gestalt des Gottes
Dionysos sammelt sich eine ungewdhnlich hohe Anzahl von My-
then, die speziell um das Thema >Uberwindung von Tod und Sterb-
lichkeit und Erlangen von Géttlichkeit< kreisen. So wird er selbst
zum ersten Mal schon prinatal vor dem Tod gerettet, denn als Zeus
der schwangeren Semele auf ihre Bitte hin in Gestalt eines Blitzes
beiwohnt, stirbt Semele, und Zeus rettet Dionysos dadurch, dass er
das noch ungeborene Kind in seinen Schenkel einniht und es bis
zur Geburt selbst austrigt. Als Kind wird Dionysos vor der todli-
chen Bedrohung durch Hera abermals von Zeus durch die zeitweise
Verwandlung in ein junges Ziegenbéckchen bewahrt, so wie er spi-
ter auch dem Ungeheuer Typhon durch eine Verwandlung in einen
Ziegenbock entgeht und der Tétung durch Lykurgos durch einen
Sprung in das Meer, wo Thetis ihn aufnimmt. Dionysos” Tante
Ino, die ihn nach dem Tod seiner Mutter Semele aufzieht, und Inos
Sohn Melikertes werden von Menschen zu unsterblichen Meeres-
gottheiten; Dionysos holt seine verstorbene Mutter Semele aus der
Unterwelt und macht sie zur unsterblichen Géttin, und er erhebt
die sterbliche Ariadne zu seiner von da an unsterblichen Gotterge-
mahlin (zumindest nach Hes. theog. 949). Nach einer bestimmten,
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bereits erwihnten (§ 2.7) orphischen Uberlieferung muss Dionysos
schliefilich selbst sterben, indem er von den Titanen zerrissen wird,
und gelangt erst durch diesen Tod hindurch zu einer von da an un-
angefochten unsterblichen Géttlichkeit.

Es boten sich in den Dionysischen Mysterien also gleich meh-
rere verschiedene Ankniipfungspunkte fiir die Vorstellung einer
Vergottlichung der Mysten an. An ein paar wenigen Stellen findet
sich in den Goldplittchen die allem Anschein nach auch fiir die
Mysten verwendete Bezeichnung als (vergottlichte) » Heroen« (Az,
Z. 11 und moglicherweise noch A4, Z. 2 und Ex, Z. 9). Hierzu gibtes
zweli interessante Ankniipfungspunkte. Zum einen findet sich auf
der bereits erwihnten Inschrift der Mitglieder der Dionysos-Mys-
ten auf einem Landgut bei Rom als einer der obersten Eintrige ein
»Heros«, und man konnte zeigen, dass sich dieser Eintrag nicht auf
einen bereits verstorbenen, als Heros verehrten Menschen bezieht,
sondern als Titel zu interpretieren ist, der auf einen besonders ho-
hen Rang in der kultischen Hierarchie der Dionysos-Mysten abzielt
(IGUR I Nr. 160, Tafel 1, Kolumne A, Zeile 3; beide Alternativen
schlieflen sich freilich nicht zwingend gegenseitig aus). Zum Zwei-
ten befand sich Giber dem Grab mit dem Goldplittchen-Doppel-
fund, in dem sich der in den Text Ex eingeschlagene Text D3 befand,
ein Grabhiigel mit acht Schichten, von denen jede aus Asche, Kohle
und verbrannten Keramikscherben bestand und jeweils mit einer
Erdschicht tiberdeckt worden war, was auf Opfergaben und Rituale
im Rahmen eines Heroenkults hindeutet (s. Edmonds III 2011a, 41).

Sind die Hinweise auf eine >Heroisierung< der Dionysos-Mysten
in den Goldplittchen eher spirlich und vermutlich nur auf spezielle
Fille beschrinkt, so ist an mehreren Stellen explizit und allgemein
davon die Rede, dass die Mysten aus sterblichen Menschen zu Gét-
tern werden wollen bzw. tatsichlich zu Goéttern werden:

»Auch ich, ich bitte, von eurem gliicklichen Geschlecht zu sein!« (Ci-

C3,Z.3)
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»Gliicklicher und Seliger: Ein Gott wirst du sein anstelle eines Sterb-

lichen!« (C3,Z. 9)
»Ein Gott bist du geworden aus einem Menschen!« (D3, Z. 4)

»Caccilia Secundina, nach der Satzung geh, (die du) eine gottliche (See-
le) geworden (bist)!« (C4, Z. 4)

Genau in dieser Richtung ist auf diesem Hintergrund auch der
auf mindestens 12 Goldplittchen tberlieferte, zentrale Satz bzw.
das »Losungswort< zu verstehen, das die Mysten bei der Initiation
mitgeteilt bekommen und womit sie sich in der Unterwelt als ein-
geweiht legitimieren sollen (zur Diskussion s. auch BJ, 39—44, zum
Teil aber mit anderen Folgerungen; vgl. auch Scalera McClintock

2016, 74 f):

I'fjg s el ket Odpavod doTepbevTog.
»Der Ge (= Gaia) Kind bin ich, und des Uranos, des sternenreichen!«
(A1-A4, B1-B8, dhnlich Bg und - fragmentarisch — Bro)

Bei niherem Zusehen wird deutlich, dass hier ein Bezug auf den
grofien »Theologen< unter den griechischen Dichtern, auf Hesiod,
vorliegt, denn das >Losungswort< entpuppt sich als ein inhaltlich
deckungsgleiches, dartiber hinaus in Teilen sogar wortlich tber-
nommenes Zitat aus der Anfangspartie der hesiodeischen Theogonie
(Hes. theog. 105 f, angeredet sind die Musen):

wheiete 8 dOovaTwy iepdy yévos aity edvtav,

ot I'ifg éEsyévovro xel Odpavod doTepbevTog.

»Preist aber das heilige Geschlecht der ewig seienden Unsterblichen,
die der Ge entstammten und dem Uranos, dem sternenreichen!«
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Das, was der Myste mit dem oben genannten Losungswort fiir sich
reklamiert, stellt sich durch den Bezug auf Hesiod heraus als die Be-
hauptung, nunmehr auch zum »heiligen Geschlecht der Unsterbli-
chen« (40avéwv iepov yévog aitv ¢6vtwv), also der Gotter zu gehdren,
denn die Umschreibung »die von Ge und Uranos Geborenen« ist,
wie der Kontext bei Hesiod zeigt, nichts anderes als eine Umschrei-
bung fiir die Gesamtheit der Gétter — nicht nur fir die Titanen. Ein
Bezug speziell auf den Mythos, nach dem Dionysos von den Titanen
zerrissen wurde, ist weder hier noch an anderen Stellen in den Gold-
plittchen zwingend (vgl. auch McClay 2023a, 132-135 und 138f)
oder tiberhaupt wahrscheinlich. Wahrscheinlich ist er deswegen
nicht, weil es duflerst unvorteilhaft wire, sich in einer entscheiden-
den Priifungssituation und ausgerechnet in Anwesenheit von Perse-
phone einer Abstammung von den Titanen zu rithmen, wenn man
in den Titanen speziell die Mérder von Persephones Sohn Dionysos
erblickt haben sollte (s. dazu § 2.7; einen Erklarungsversuch, der die
Ungereimtheiten eigentlich erst richtig aufdeckt, unternimmt Mer-
kelbach 1999, 7). Das entscheidende »Losungswort< liuft aufSerdem
nicht auf die allgemeine Aussage hinaus, dass alle Menschen letzt-
lich géttlichen Ursprungs sind (so McClay 20234, 141), sondern auf
die sehr exklusive Behauptung, dass speziell die Eingeweihten >Got-
teskinder< und damit selbst Gotter sind. Dass der entscheidende
Satz mit der Behauptung einer Abstammung von Ge und Uranos
vor allem darauf abzielt, eine Gottlichkeit fiir sich zu reklamieren,
wird auch durch die oben bereits angefiihrten Stellen bestitigt, in
denen der Myste sich wiinscht, zum »gliicklichen Geschlecht« der
Gotter gehoren zu diirfen (C1-C3, Z. 3).

Der Gedanke einer Vergdttlichung der Eingeweihten spielt somit in
den Dionysos-Mysterien eine zentrale Rolle. Die Vergottlichung ist das,
worauf die Einweihung zuliuft und worin sie gipfelt. Dieser Gedanke
der Vergétdichung ist in allen vier lingeren Textgruppen A, B, C und
D, die das Hauptcorpus der Orphisch-Bakchischen Goldplattchen aus-

machen, vorhanden und wird jeweils besonders hervorgehoben.
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Wenn es wie in Text D3 (Z. 4) heif8t: »Ein Gott bist du gewor-
den aus einem Menschen!«, dann stellt sich allerdings abschlieflend
die Frage: Wird der Myste tatsichlich bereits wihrend der Initiation
zum Gott? Wenn ja, dann ergibt sich daraus nimlich folgendes Pro-
blem: Warum muss er dann noch sterben, wenn er doch schon wih-
rend der Einweihung zum Gott geworden ist?

Dadurch, dass der Myste bei der Initiation vorausgreifend das er-
fihrt und erlebt, was ihn nach dem Tod erwartet, stirbt er zweimal,
durchliuft er zweimal eine Schwellensituation und eine damit ver-
bundene Transformation, und dadurch ersteht er auch zweimal zu
einem neuen Leben. Bei der Initiation geschicht dies vorausgreifend,
aber bereits giiltig und wesensverindernd; nach dem Tod kommt das
bereits Angelegte aber erst vollends zum Tragen. Diese Ambivalenz
eines >Schon und Noch-Nicht« spiegelt sich auch in den Goldplitt-
chen wider, wenn es einmal heiflt: »Ein Gott wirst du sein anstelle
eines Sterblichen!« (>Noch-Nicht<, C3, Z. 9), ein anderes Mal: »Ein
Gott bist du geworden aus einem Menschen« (>Schons, D3, Z. 4).
Die Eingeweihten schweben gewissermaflen in einem Zwischensta-
dium, wodurch sich auch gut die Mischung aus Furcht und Ehr-
furcht einerseits und durchaus selbstbewusstem Auftreten anderer-
seits erkldren lisst, die in den Goldplittchen zu beobachten ist (gut
herausgearbeitet bei Herrero de Jduregui 2011, 286-288).

Man kann diese Ambivalenz durch logische Uberlegungen nicht
vollig auflésen, aber vielleicht folgendermafien auf den Punkt brin-
gen: Von der Initiation hingt alles ab, aber sie ist noch nicht alles.
Ein ungefihres Analogon mag das erhellen: Mit der Initiation erhilt
man gewissermaflen eine neue >géttliche Staatsbiirgerschaft< und
damit das Recht, mit Gottern im Reich der Gétter wohnen zu diir-
fen, also den >Gottlichkeitsstatus<. Trotzdem muss man erst noch
in das Reich der Gotter gelangen und sich bei der Einreise als >ein-
reiseberechtigt< ausweisen, bevor man in den vollgtiltigen Genuss
all dessen gelangt, was mit dem Erreichen des Gottlichkeitsstatus
bereits garantiert war.
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Die Aussagen zu einer Vergéttlichung der Mysten in den Or-
phisch-Bakchischen Goldplittchen haben gewichtige Konsequen-
zen fiir die religionshistorische Forschung. Aufgrund der relativen
Neuigkeit der Texte haben diese Konsequenzen allerdings bislang
tiber spezielle Publikationen zu den Goldplittchen hinaus so gut
wie keine Beachtung gefunden. Das gilt fiir einschligige Lexika
von Anfang an bis heute, sei es nun Paulys Realencyclopidie der
dassischen Altertumswissenschaft und das entsprechende moderne,
aktualisierte Pendant Der Neue Panly, Roschers Ausfiihrliches Le-
xtkon der griechischen und romischen Mythologie, das Reallexikon
fiir Antike und Christentum, das Handbuch religionswissenschaft-
licher Grundbegriffe, die dritte oder vierte Auflage von Religion in
Geschichte und Gegenwart oder Band II des Thesaurus Cultus et Ri-
tuum Antz’quomm, um nur einige der renommiertesten Beispiele zZu
nennen: In all diesen Werken ist unter dem Stichwort »Apotheose«
(oder »Vergottlichung« o. 4.) immer von der Vergéttlichung von
Herrschern und in manchen Fillen noch von der Vergéttlichung
mythischer Personen (wie Dionysos, Herakles oder Asklepios) die
Rede; nie aber wird die Vergottlichung von Privatpersonen ins Auge
gefasst oder auch nur als Mdglichkeit diskutiert. Zum Spektrum
griechisch-romischer eschatologischer Vorstellungen gehért auf-
grund der Orphisch-Bakchischen Goldpléittchen aber auch die Mog-
lichkeit einer Vergottlichung >normaler Menschen< — zumindest
dann, wenn sie sich in die Dionysischen Mysterien einweihen lie-
Ben. In diesem Punkt wiren entsprechende Lexikonartikel neu zu
schreiben.

4.9 Die Aussicht: Gliickseliges Weiterleben
Wenn der Myste bei der Initiation ein erstes Mal gestorben ist und

damit den >Gottlichkeitsstatus< erreicht hat, wenn er dann ein zwei-
tes Mal gestorben ist und sich in der Unterwelt erfolgreich als ein-
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geweiht und als gottlich ausgewiesen hat — was passierte dann, wie
hat man sich das Weiterleben der vergéttlichten Mysten vorgestellt?

Da eine primire Funktion der Goldplittchen darin bestand,
den Verstorbenen zu helfen, eine schwierige Priifungssituation zu
tiberstehen, nicht aber, die zu erwartenden Seligkeiten auszumalen
(und auch aus Platz- und Kostengriinden), schweigen sich die Texte
dartiber weitgehend aus und geben allenfalls Andeutungen. So ist
etwa in Text Ar von einem »heiligen Weg« die Rede (Z. 15f), den
die Mysten dann beschreiten diirfen, und es ist klar, dass ein heiliger
Weg entsprechend zu einem heiligen Ort fiihren muss — aber das
wird dort nicht weiter ausgefiihrt. An anderer Stelle werden daftir
die »heilige Wiese« (E3, Z. 4) beziechungsweise, etwas ausfiihrlicher,
die »heiligen Wiesen und Haine der Phersephoneia« (D3, Z. 6) ge-
nannt, und zweimal ist von den »(Wohn-)Sitzen der Makellosen «
die Rede (Crund C2, Z. 7). Dort wird in Gemeinschaft mit anderen
vergéttlichten Eingeweihten gefeiert; von der dabei verwendeten sa-
kralen Sprache, die auf die Initiationsfeierlichkeiten zurtickverweist,
war bereits die Rede (§ 4.7). Ein entsprechendes, nur deutlich aus-
fihrlicheres Bild liefern die Frdsche des Aristophanes; auch dort ist
mit teilweise religiéser Terminologie von Musik, Gesingen, Tanz,
Wohlgertichen und Festlichkeiten auf blumenreichen Wiesen die
Rede (zu einem nichtlichen Mahl bei den Eleusinischen Mysterien
s. bspw. Ov. fast. 4,535 f). Und in dem bereits angefiithrten Plutarch-
Fragment (§ 4.5) heifSt es in direktem Anschluss an die Schilderung
der Schrecken, die man bei der Initiation (und beim Tod) auszuste-
hen hat (Plut. De anima fr. 178 Sandbach):

Hierauf aber scheint ein ganz wunderbares Licht entgegen, und reine
Orte und Wiesen stehen zum Empfang bereit, voll von Klingen, Reigen-
tinzen und Feierlichkeiten sakraler Gesinge und heiliger Erscheinungen.

Dabei ergibt sich aber nun ein nicht eben kleines Problem: Aus
vielen antiken Quellen und auch aus den Goldplittchen selbst geht



4. DIE TEXTE AUF DEN GOLDPLATTCHEN 113

eindeutig hervor (vgl. A1, Z. 9 und D3, Z. 1), dass man sich den Ha-
des, in den auch die Seelen der verstorbenen Eingeweihten hinab-
steigen missen, als einen finsteren Ort vorgestellt hat, wo nie die
Sonne scheint. Diese Sicht war so fest verankert, dass selbst Homer,
der in der Odyssee das Reich der Toten am dufSersten Rand der
Welt lokalisiert, wo ja theoretisch die Sonne scheinen koénnte, nach-
driicklich betont, dass ihre Strahlen noch nicht einmal bis zu dem
Land der vorgelagerten Kimmerier dringen, wo andauernd Nacht
herrscht (Hom. Od. 11,14-19). Wie aber soll man sich, wie konnten
sich gerade die so sonnenverwohnten Griechen ein gliickseliges und
gottliches Leben in ewiger Finsternis vorstellen?

Das Problem verschirft sich sogar noch etwas dadurch, dass ein
Ort normalerweise erst und gerade durch géttliche Anwesenheit
zu einem heiligen Ort wird, so dass zu erwarten ist, dass die Mys-
ten in der Unterwelt in einer Gemeinschaft mit Géttern vorgestellt
worden sind. Man konnte einwenden, dass die vergottlichten Ein-
geweihten selbst bereits hinreichend fiir die Gottlichkeit der »heili-
gen Wiesen« sorgen wiirden, aber es ist tatsichlich verschiedentlich
davon die Rede, dass die Mysten mit anderen Gottern zusammen
zu sein hofften. So heifdt es etwa bei Platon explizit, dass nach den
Lehren der Mysterien die »Reinen« und Eingeweihten, wenn sie
in der Unterwelt eingetroffen sind, im Kreis der Gotter wohnen
diirfen (Plat. Phaid. 69c), in den Froschen des Aristophanes besingt
der Chor der Mysten in der Unterwelt den Dionysos, der »in die-
sen (Wohn-)Sitzen hier wohnt« (Aristoph. 7an. 323 f; vgl. auch die
Anrufung des »chthonischen Dionysos« in Orph. h. s3,1), und in
Bezug auf die Eleusinischen Mysterien ist die Rede von der »durch
die Mysterien vermittelten Gemeinschaft mit den Géttinnen« (So-
patros 20,4, Ubers. M. Weilenberger 2010).

Die Losung des Problems besteht bei Aristophanes vorerst ein-
mal darin, dass Dionysos den Mysten in der Finsternis des Hades
und wihrend der nichtlichen, von Fackeln erhellten »Weihefeiern«
aufstrahlt als ein »lichtbringender Stern« (puwo@bpog dotip, 343).
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Ahnlich astral beschrieben wird Dionysos in der Antigone des So-
phokles (1147) als »Anfthrer des Chors der Sterne« (xopéy’ dotpwv)
und in der Tragddie Oedzpus von Seneca, wo der Gott im Rahmen
einer hymnischen Anrufung als »leuchtende Himmelszier« (/u-
cidum caeli decus, 405) bezeichnet wird und als ein Gott, der mit
»sternengleichem Antlitz« die diister-drohenden Nebel des Erebus
durchbrechen soll (410 f: vultu sidereo discute nubila / et tristes Erebi
minas; vgl. auch Nonn. Dion. 7,97-99).

Méglicherweise deuten solche Textstellen auf die Vorstellung
von der Anwesenheit des Dionysos als einer Art >Ersatzsonne< in
der Unterwelt hin (s. dazu auch Chrysanthou 2020, 184-188), und
dabei kdnnte man es bewenden lassen: Die Mysten feiern im Schein
von Fackeln und im Glanz des Gottes, der die Finsternis des Hades
vertreibt, eine in Ewigkeit wihrende Weihefestnacht. Vielleicht ha-
ben manche Menschen sich das auch tatsichlich so vorgestellt.

In den Frischen des Aristophanes fallen allerdings einige An-
deutungen auf, die Fragen aufwerfen (vgl. mit Literaturhinweisen
Jiménez San Cristébal 2015, 110 f). Dionysos wird zunichst zur fa-
ckelerleuchteten Wiese gerufen, wo die heiligen Eingeweihten tan-
zen (323-349). Dann ist aber pl6tzlich noch von einer weiteren Be-
wegung bzw. Ortsverinderung die Rede; plotzlich ruft der Chor der
Mysten, Dionysos solle voranschreiten und sie »herausfithren« zu
einem blumen- und wasserreichen Grund (351 f). Es ist offenbar von
weiteren, anderen Wiesengriinden die Rede, zu dem sich die Mys-
ten unter der Leitung des Dionysos aufmachen (372-374a). Dabei
soll der Gott ohne Miihe einen »weiten Weg vollenden« und den
Chor der Mysten »geleiten« (401-403). Sollte das darauf hindeu-
ten, dass manche sich vorgestellt haben, dass der Tod die Mysten
hineintaucht in die >Nacht< des Hades, so wie sie bereits wihrend
der Einweihung in die Todeserfahrung der Initiations-Nacht gehen
mussten, dass dann aber nach dieser Nacht als Durchgang durch
den Tod bzw. den Hades ein Wieder-Auftauchen ins Licht und da-
mit in ein neues Leben stand? Dann konnte es im >Jenseits< zwer
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positiv konnotierte Orte fiir die Eingeweihten gegeben haben, einen
Festplatz auf den »heiligen Wiesen« und in den »heiligen Hainen«
der Persephone (D3, Z. 6), hell erleuchtet durch die Feiern der an-
kommenden, nach der Prifung zugelassenen Mysten, umgeben
von einer sonst finsteren Hades-Landschaft — dann aber noch einen
weiteren, davon noch einmal zu unterscheidenden Ort, der nach
der Feier der iberstandenen > Todesinitiation< und ihrer Priifungen
zum endgiiltigen »Wohnsitz der Makellosen« wurde (C1 und Cz,
Z.7).

Dann kénnte es, wie Aristophanes anzudeuten scheint, neben
dem Seelengeleiter, dem Psychopompos Hermes, der die Seclen
nach dem Tod in den Hades hineingefiihrt hat, fiir die vergottlich-
ten Mysten zusitzlich noch Dionysos als >Mystopomposs, also als
Mystengeleiter gegeben haben, der die Eingeweihten mit himmli-
schem Glanz und als voranschreitender Fackeltriger in festlichem
Zug, ihnlich wie bei den Festumziigen (Thiasoi) der Mysten zu Leb-
zeiten, aus den finsteren Bereichen des Hades wieder herausgefiihre
hat. Wohin? Wir wissen es nicht. In Bereiche wie das »Elysische
Gefilde< oder zu den >Inseln der Seligen< oder in den Himmel zu
den Sternen (vgl. dazu mit z. T. problematischen Kombinationen
Kotansky 2023, 212-228), so wie er nach Seneca die vergéttlichte
Ariadne in den Himmel geleitet hat (Sen. Oed. 497: ducitur mag-
no nova nupta caelo)? Dann hitten die Mysten wirklich wieder ein
Leben im Licht der Sonne fithren kédnnen. Dass dies zumindest ein
tiefer Wunsch gewesen sein diirfte und von manchen tatsichlich so
vorgestellt wurde, zeigt das Ende eines Chorlieds in Aristophanes’
Froschen (vgl. auch Pind. Thren. 7, fr. 129 Machler), das man als so
packend empfunden hat, dass man es als Exzerpt auch als Inschrift
auf der Insel Rhodos gefunden hat (s. Matijasi¢ 2014, 135-137). Da
singen die Mysten von sich, sich von den tibrigen Weiterlebenden
abhebend und in Hinblick auf den Sonnengott Helios (Aristoph.

ran. 454—4s6):
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Nur fiir uns alleine nimlich scheint
Helios und sein heiterer Glanz,

die wir eingeweiht worden sind!



TEXTE MIT UBERSETZUNG
UND KOMMENTAR






I. A-GRUPPE:
MNEMOSYNEBECKEN-PLATTCHEN

1.1 Mnemosyne

Zur A-Gruppe der Mnemosynebecken-Plittchen gehoren die aus-
fithrlichsten Texte auf den Orphisch-Bakchischen Goldplittchen. In
ihnen spielt die personifizierte Gottin der Erinnerung, Mnemosyne,
eine zentrale Rolle, und zwar in doppelter Hinsicht: Zum einen ist
sie wichtig fiir die Erinnerung an die Initiation, zum anderen ist sie
wichtig als Spenderin eines Tranks, der in der Unterwelt den Seelen
der Verstorbenen zugutekommen soll. Beide Punkte sind voneinan-
der zu unterscheiden, hingen aber eng miteinander zusammen: Die
Erinnerung an das bei der Initiation Erfahrene ist eine unabding-
bare Voraussetzung dafiir, dass man in der Unterwelt die Stelle mit
dem Wasser der Erinnerung findet, das Mnemosynebecken. Von
einem solchen »Becken der Mnemosyne« ist in der griechischen
Uberlieferung nur in den Orphisch-Bakchischen Goldplittchen die
Rede (Tortorelli Ghidini 2006, 121).

Die Erinnerung an das bei der Initiation Erfahrene und Gelernte
manifestiert sich in den Goldplittchen selbst; sie sind ein »Werk«
(A1, Z. 1 vgl. A2, Z. 12) oder eine »Gabe« (C4, Z. 3) der Mnemo-
syne (zu den Goldplittchen als monumenta bzw. memoracula und
damit als Mitbringseln aus der Initiation s. die Einfihrung § 2.3).
In der A-Gruppe findet man diese Charakterisierung der Gold-
plittchen als >Erinnerungsstiicke< entweder iberschriftartig tiber
dem nachfolgenden Text (A1, Z. 1), oder, in derselben Funktion, als
Textunterschrift (A2, Z. 12). Eine wichtigere als diese formale, weil
tiefergehende inhaltliche Funktion besteht in der Zuschreibung des
zu Erinnernden bzw. zur Erinnerung Aufbewahrten an die Géttin
Mnemosyne, die mit ihrer Gottlichkeit fir die Richtigkeit und den
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Wahrheitsgehalt der gespeicherten Erinnerung biirgt. Es sind nicht
die Mysten, die sich selbst erinnern, sondern die Géttin Mnemo-
syne, die den Mysten sich erinnern hilft.

In religiéser Hinsicht kann die Géttin Mnemosyne als >Schwes-
ter< der Mysten angesehen werden, denn nach der iiblichen Genea-
logie ist sie eine Tochter von Gaia (bzw. Ge) und Uranos, und dies
entspricht genau dem geheimen >Losungsworts, an das die Mysten
sich nach ihrem Tod unbedingt erinnern miissen und mit dem sie
sich als Kinder von Ge und Uranos bezeichnen (A1, Z. 10 u.a; s.
dazu die Einfihrung § 4.8). Dazu passt, dass in einem Orphischen
Hymnos die Mysten die Gottin Mnemosyne im Gebet mit folgen-
den Worten anrufen (Orph. b. 77,9 f):

Wohlan, selige Géttin, erwecke in den Mysten Erinnerung
an die hochheilige Einweihung, Vergessen (/ézhe) aber schicke von
ihnen fort!

Der Besitz dieser >Erinnerungsstiicke< der Mnemosyne ist fiir die
Seelen der verstorbenen Eingeweihten kostbar, denn er bewahrt sie
vor einer groflen Gefahr, von der ebenfalls nur in den Mnemosyne-
becken-Plittchen der A-Gruppe die Rede ist, und zwar vor dem
Trinken aus einer >falschen< Quelle. Man hat sich vorgestellt, dass
die Seelen unter der Fithrung von Hermes nach dem Tod eine lange
Reise zu den Bereichen der Verstorbenen auf sich nehmen miissen
und dabei vor Durst fast zugrunde gehen (s. § 2.5 in der Einftihrung),
was in den Texten der Zypressenbrunnen-Plittchen der B-Gruppe
stark betont wird. Das Erste, wonach sich die Seelen nach ihrer An-
kunft umsehen, ist daher eine Wasserstelle.

1.2 Zwei Wasserstellen

Das scheint auch kein Problem zu sein, denn es gibt eine, die so-
fortins Auge fillt. Neben dieser Wasserstelle steht nimlich eine sehr
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ungewdhnliche Zypresse, die mit Aeviég niher bezeichnet wird,
das tibliche Adjektiv zur Bezeichnung der Farbe Weif3. In Hinblick
auf eine Pflanze in unterweltlichem Kontext, die nie das Licht der
Sonne erblickt hat, konnte diese Beschreibung auf etwas Ausgebli-
chenes, Bleiches oder Fahles hindeuten; aber auch die Ubersetzung
»strahlend« oder »hell« wire maglich (zu verschiedenen Erkli-
rungsversuchen s. Johnston in GJ, 109 und BJ, 2528, wo allerdings
die »weifle Zypresse« am Brunnen mit dem negativen Wasser der
A-Gruppe mit der Zypresse mit dem positiven Wasser des »ewig-
flieBenden Brunnens« der B-Gruppe tberblendet wird; zur darin
liegenden Problematik s. die Einleitung zu den Zypressenbrunnen-
Plittchen der B-Gruppe). Trotzdem oder gerade wegen ihrer weifi-
lich-leuchtenden Fahlheit stellt diese Zypresse in der A-Gruppe der
Mnemosynebecken-Plittchen aber offenbar, so die Vorstellung, eine
so auffillige Landmarke dar (zur »weiflen Zypresse« vor allem als
Landmarke in der Unterwelt, nicht als Hinweis auf einen >Lebens-
baumc o. 4. s. Edmonds III 2010a), dass die Seelen der Verstorbenen
alle zu der Wasserstelle hinstromen, die sich neben dieser Zypresse
befindet — alle bis auf diejenigen, die aufgrund der Einweihung in
die postmortalen Geheimnisse wissen, dass man das Wasser aus die-
ser Wasserstelle auf keinen Fall zu sich nehmen sollte.

Es fillt zwar an keiner Stelle der Name, aber sowohl aus dem anti-
thetischen Kontrast mit der anderen Wasserstelle der Mnemosyne,
nach der die Eingeweihten stattdessen suchen sollen, als auch auf dem
Hintergrund anderer antiker Quellen ist klar, dass es sich bei dem
Wasser, das neben der weiffen Zypresse entspringt, um das Wasser der
Lethe, also des Vergessens handeln muss (vgl. Jiménez San Cristébal
201 mit Hinweisen auf weitere Literatur, allerdings mit der zusitz-
lichen, jedoch problematischen und eher unwahrscheinlichen An-
nahme, dass es um ein Vergessen dessen gehe, was die Seele bei der
Initiation gelernt hat, um dann wiedergeboren zu werden). In den
Dionysiaka des Nonnos wird im Zuge einer Anspielung auf Diony-
sos-Mysterien einmal ein expliziter Bezug zu Lethe hergestellt, wenn
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von pantomimischen Tinzen die Rede ist, die ein sterbender Diony-
sos-Anhinger nunmehr direkt vor Hades, Lethe und Persephone auf-
fithren soll (Nonn. Dion. 30,121-125), und auch in dem oben zitierten,
orphischen Mnemosyne-Hymnos wird Lethe explizit erwihnt.

Die Texte der Mnemosynebecken-Plittchen machen einen star-
ken Gegensatz auf zwischen dieser Wasserstelle der Lethe und der-
jenigen der Mnemosyne, wobei beide Wasserstellen antithetisch auf-
einander bezogen sind (s. dazu auch Tortorelli Ghidini 2011):

Wasser vom Zypressenbrunnen Wasser vom Mnemosynebecken

leicht zu finden erfordert lingere Suche

gut sichtbar (weifle Zypresse) schlecht sichtbar (in diisterer Finsternis)
unbewacht von Wichtern bewacht

erfordert kein >Losungswort< erfordert ein >Losungswort<

keine Herrscher-Erlaubnis notig Herrscher-Erlaubnis nétig

bringt Vergessen bringt Erinnerung

Die Wasserstelle neben der Zypresse wird tiberwiegend mit dem
griechischen Wort xp#vny (»Quelle, Brunnen«) bezeichnet, die
mit dem Wasser der Mnemosyne mit Aiuvy (»See, Becken«), wo-
bei diese Verteilung nicht streng systematisch durchgehalten wird.
Zu einer leichten Konfusion der beiden Wasserstellen kommt es in
A2, Z. 4; im parallelen Text A3 wird in Bezug auf das Mnemosy-
ne-Wasser zwar tatsichlich einmal von xpjyy gesprochen, allerdings
ganz am Textende, wo auch die Metrik nicht mehr stimmt (A3, Z.
10), wihrend mitten im Text wie auch meist sonst Aipvn verwendet
wird (Z. 4). In Text A4 schliefilich wird sowohl die Wasserstelle bei
der Zypresse als auch die der Mnemosyne mit dem Wort »Becken«
(Aiwvn) ndher bezeichnet (Z. 4 f, 8 und 14).

Man hat die Wahl, ob man als Ubersetzer eher die Assozia-
tion von natiirlichen Wasserstellen evoziert, indem man xp#vn mit
»Quelle« bzw. Aipvy mit »See« tibersetzt, wie dies oft in Hinblick
auf die >Landschaft< einer imaginierten Unterwelt geschicht, oder
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ob man sich bei xpyyy fir » Brunnen« bzw. bei Aipvy fir »Wasser-
becken« und damit eher fiir baulich eingefasste Wasserstellen ent-
scheidet, wodurch man auch an kulttopographische Gegebenheiten
denken kann. In den griechischen Begriffen steckt beides (zu Aipwy
fiir ein kiinstliches Wasserbecken s. bereits Hdt. 1,185,4); es ist sogar
so, dass xpyyy als Bezeichnung einer von Menschenhand eingefass-
ten Wasserstelle gerade in einen Gegensatz zu einer naturhaft belas-
senen Quelle gesetzt werden kann, die dann im Griechischen mit
myR bezeichnet wird (Thuk. 2,15,5). Gerade in den Mnemosyne-
becken-Plittchen der A-Gruppe wird die Einbettung der postmor-
talen Ereignisse in den Rahmen der Initiation besonders deutlich,
denn hier ist der Prifungsdialog in der Unterwelt klar eingebettet in
den »Unterweisungsdialog<, der wihrend der Initiation stattgefun-
den hat. In der Einfithrung (§ 4.5 und § 4.6) war ausfiihrlicher davon
die Rede, dass die Mysten die Informationen zu diesen Wasserstellen
im Rahmen ihrer Initiation nicht in Form eines Lehrvortrags in ei-
nem Unterrichtsraum mitgeteilt bekommen haben, sondern dass sie
die Todeserlebnisse der Seele im Ritual vorwegnehmend durchlebt
haben durch entsprechende Handlungen in einem heiligen Bezirk,
der auch riumlich, in welcher Form auch immer, die topographi-
schen Gegebenheiten der Unterwelt antizipiert hat. Wasserstellen
in griechischen Heiligtiimern waren in der Regel baulich eingefasst,
wie man dies beispielsweise noch gut am Kallichoros-Brunnen des
fir die Eleusinischen Mysterien zentralen Demeter-Kore-Heilig-
tums in Eleusis sehen kann (vgl. auch die Kastalische Quelle im
Heiligtum von Delphi u. a.). Entsprechend wurden fiir xp#vn und
Afpyy hier die Ubersetzungen »Brunnen« bzw. »Becken« gewihlt,
um nicht aus den Augen zu verlieren, dass die imaginierte Land-
schaft der Unterwelt ihr reales Pendant in der sakralen Landschaft
des Initiationsheiligtums hatte. Mit eben diesen kulttopographi-
schen Gegebenheiten, die je nach Einweihungsort variieren konn-
ten, diirfte auch der ansonsten schwer zu erklirende Widerspruch
zusammenhingen, dass nach manchen Texten sich der Brunnen bei
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der Zypresse »zur Rechten der Hiuser des Hades« (A1, Z. 2, vgl.
auch A3z, Z. 1; A4, Z. 4), nach A2 (Z. 1) aber auf der linken Seite be-
findet (ihnliche Widerspriiche auch in der B-Gruppe; s. dazu § 4.6
in der Einfithrung).

1.3 Zwei Bereiche der Erinnerung

Es gibt zwei Bereiche der Erinnerung, die wichtig sind: zum Ers-
ten die Erinnerung an die Initiation (das »Werk der Mnemosynex,
s. oben), zum Zweiten die Erinnerung, die das Trinken aus dem
Mnemosynebecken gewihrleistet. Die Frage ist, worauf sich diese
zweite Erinnerung bezieht, also welche Art der Erinnerung die ver-
storbenen Seelen durch das Trinken aus dem Becken der Mnemo-
syne gewinnen sollen und welche Erinnerung im Gegensatz dazu
die anderen Seelen, die aus dem Brunnen bei der Zypresse trinken,
verlieren, und zwar offenbar in beiden Fillen fiir immer. Die Erin-
nerung an die Initiation kann nicht gemeint sein, denn sie ist, wie
bereits ausgeftihrt, die Voraussetzung dafiir, dass man zum Becken
der Mnemosyne gelangt. Der Gefahr, dass man dies vergessen konn-
te, begegnet man entweder durch Auswendig-Lernen allein (s. § 4.1
der Einfthrung) oder zusitzlich dadurch, dass man den Verstorbe-
nen die Goldplittchen mit auf ihre Reise gibt, mit deren Hilfe die
Anweisung, wie man zum >Erinnerungsbrunnen< gelangt, erinnert
werden kann. Da sich auf den Goldplittchen selbst keinerlei weitere
Hinweise finden, zu welcher zweiten Art der Erinnerung das Wasser
aus dem Becken der Mnemosyne dienen soll und welche Gefahr das
Wasser beim Zypressenbrunnen birgt, muss man andere Quellen zu
Rate ziehen.

Eine aufschlussreiche, parallele Konstellation von zwei gegensitz-
lichen Wasserstellen, die etwas mit Erinnern bzw. Nicht-Erinnern zu
tun haben, findet sich im Bezirk des Trophonios-Totenorakels bei
Lebadeia in Boiotien, von dem in der Einfithrung bereits ausfiihrli-
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cher die Rede war (§ 4.6). Die Ratsuchenden haben dort eine eigene
Art der > Totenwelt< betreten, die sich nachweislich in kulttopogra-
phischen Gegebenheiten widergespiegelt hat. Nach Pausanias hat es
im heiligen Bezirk des Orakels eine Quelle mit dem Wasser der Lethe
gegeben, die das Vergessen von allem bisher Gedachten bewirken
sollte. Eine zweite, dort ebenfalls in der Nihe entspringende Quelle
der Mnemosyne hatte eine spezielle, auf die Funktion als Totenora-
kel zugespitzte Funktion; sie sollte helfen, sich an das zu erinnern,
was man wihrend der nichtlichen Konsultation des Totenorakels
erleben wiirde (Paus. 9,39,7 f; zu den signifikanten Unterschieden
zwischen der Mnemosyne-Konzeption in den Goldplittchen und
derjenigen des Trophonios-Orakels s. McClay 2023, 43). Aber das,
was die Lethe-Quelle im Trophonios-Orakel bewirken sollte, deckt
sich ziemlich genau mit Darstellungen in anderen Texten, wie bei-
spielsweise bei der Schilderung des Zustands der verstorbenen
Seelen, den Homer im 11. Buch der Odyssee beschreibt: Sie haben
offensichtlich alle Erinnerungen an ihr vorheriges Leben verloren,
und selbst als die Seele der verstorbenen Antikleia direkt vor Odys-
seus steht, der als Lebender ins Totenreich kam, ist sie nicht in der
Lage, ihn als ihren Sohn zu erkennen und mit ihm zu reden; erst ein
Trank, in diesem Fall vom Blut der von Odysseus geopferten Schafe,
ermdglicht eine Wiedererinnerung, damit ein Wiedererkennen und
einen Austausch von ihrer Seite (Hom. Od. 11,140-153; vgl. auch die
Bezeichnung der Verstorbenen als vexpol dppadées in Od. 11,475 f,
was bedeutet, dass sie der Wahrnehmung, des Denkens und Spre-
chens beraubt sind).

Es ist nicht zwingend, aber aufgrund von diesen Parallelen und
von weiteren Quellen wie Grabinschriften sehr wahrscheinlich, dass
auch in den Orphisch-Bakchischen Goldplattchen der Verlust der Er-
innerung an die eigene Vergangenheit zu befiirchten stand, wenn
die Seelen einmal aus dem Brunnen bei der weifSen Zypresse getrun-
ken haben, wohingegen das Wasser aus dem Becken der Mnemosyne
genau vor einem solchen umfassenden Gedichtnisverlust zu bewah-
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ren schien (so auch Johnston in GJ, 119 f; zur Assoziation zwischen
den beiden glickverheiflenden Ortlichkeiten Alpyy und Aetpav,
dem Mnemosynebecken und der heiligen Wiese, wo sich die seligen
Eingeweihten authalten, s. Tortorelli Ghidini 2011, 181 f). Fiir die un-
gliicklichen Seelen, die den Trank des Vergessens getrunken haben,
hat es nach anderen Zeugnissen im Totenreich dann auch einen ent-
sprechenden Aufenthaltsort gegeben, eine »Ebene der Lethe« (6
i A0 wediov, vgl. Aristoph. ran. 186; Plat. rep. 10,621a), oder, um
einen der frihesten Belege zu nennen, sogar »Hiduser der Lethe«
(A#Ong 0bpol, vgl. Simonides, 6./5. Jh. v. Chr., Anth. Pal. 7,25,6).
Der erste, wichtige Bereich, in dem Erinnerung (Mnemosyne)
fir die Mysten eine entscheidende Rolle spielt, ist also die Erinne-
rung an das bei der Initiation Gelernte und Erfahrene; der zweite Be-
reich ist die Erinnerung an die eigene Vergangenheit, die man durch
das Trinken vom Becken der Mnemosyne wiederzuerlangen oder zu

bewahren hofft.

1.4 Die Wiichter

Das Mnemosynebecken erscheint in den Texten der A-Gruppe
als mehrfach abgeschottet: Es ist offenbar schwer zu finden, durch
keine auftillige Pflanze markiert wie der Brunnen bei der weif§en
Zypresse, und noch zusitzlich bewacht. Fiir die in diesem Zusam-
menhang genannten »Wichter< gibt es in der Antike sonst, soweit
ich sehe, keine Belege, jedenfalls keine, die speziell das Amt von
Mnemosynebecken-Wichtern in der Unterwelt betreften oder die-
sem dhneln. Es ist eine eher vage Andeutung des vorsokratischen
Philosophen Heraklit tiberliefert, nach der manche nach dem Tod
zu »Wichtern tiber Lebende und Tote« werden (fr. 73 Marcovich
= fr. 22 B 63 Diels/Kranz), aber aus anderen Parallelen geht hervor,
dass man unter solchen >Wichterdimonenc« in erster Linie personli-
che Schutzgottheiten zu verstehen hat, die die Lebenden beschiitzen
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und geleiten (Hes. erg. 121-123; Plat. rep. 10,620d f; Ael. Aristid. o7.
3,188 f) — und damit haben sie eine doch sehr andere Funktion als
die fest stationierten und eher abweisenden als helfenden Wichter-
figuren in den Goldplittchen. Ob sich ein Bezug zu einer Stelle im
Derveni-Papyrus herstellen lsst (col. 6,2 f bzw. col. 46,3 f =§ 17,3 f
Janko), wo von »Dimonen« die Rede ist, die fiir Seelen von Ver-
storbenen zu einem Hindernis werden kénnen, ist ebenfalls unsi-
cher (s. dazu den Kommentar von Kotwick 2017, 143 f), doch hat
man es hier zumindest mit einem Text mit einem ebenfalls >orphi-
schen< Hintergrund zu tun. Offenbleiben muss auch, ob es eine
Verbindung zu dem kultischen Amt der »Hd&hlenwichter« geben
konnte, das auf einer in der Ndhe von Rom gefundenen Inschrift
einer Kultgemeinschaft von Dionysos-Mysten bezeugt ist (IGUR 1
Nir. 160, Tafel 3, col. 2,28, s. Einftihrung § 2.2).

Es fillt auf, dass die Frage der Wichter, in welcher Absicht die
verstorbene Seele zum Mnemosynebecken kommt, nur zur Hilfte
mit der Antwort harmoniert, die gegeben wird. Denn als Antwort
wird nicht gleich gegeben, »um vom Becken der Mnemosyne zu
trinken« oder »weil ich am Verdursten bin«, sondern es folgt vor-
her noch die auch in der B-Gruppe so zentrale Legitimationsformel
»Der Ge Kind bin ich, und des Uranos, des sternenreichen« (s.
dazu die Einfithrung § 4.8), also streng genommen die Antwort auf
die Frage »Wer bist du?« bzw. »Welchen Status beanspruchst du fiir
dich?« Diese in den Mnemosynebecken-Plittchen der A-Gruppe
fehlende Frage »Wer bist du?« wiederum ist Standard in den Zyp-
ressenbrunnen-Plittchen der B-Gruppe. Das deutet (wie anderes)
auf den abkiirzenden Charakter der Texte auf den Goldplittchen
hin; in beiden Textgruppen diirfte vorauszusetzen sein, dass man
die jeweils nicht explizit ausgedriickte Frage aus den Kontexten bzw.
Antworten jeweils mitzudenken hat.

In Text A1 (Z. 13) und wohl auch zu erginzen in Text A4 (Z. 16)
wird ein darauffolgender Zwischenschritt erwihnt, der sonst auf
den Goldplittchen nicht tiberliefert wird, der aber wohl ebenfalls
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in der Regel mitzudenken ist. Nach der Legitimation der Mysten
durch Aufsagen des >Losungsworts< entfernen sich die Wichter,
um der obersten Autoritit in der Unterwelt eine entsprechende
Meldung zu machen (Persephone oder Hades, s. dazu den Kom-
mentar zu A, Z. 13). Hier ist einiges implizit zu ergdnzen, denn
wenn die inzwischen offenbar zurtickgekehrten Wichter erst nach
dieser Meldung den Mysten Wasser aus dem Mnemosynebecken
reichen, dann bedeutet dies, dass ein solcher positiver Ausgang von
einer >hochstrichterlichen< Entscheidung der obersten Unterwelts-
autoritdt abhing (s. dazu und zu Problemen der Textherstellung
auch BJ, 48). Das wiederum bedeutet, dass selbst nach Aufsagen
des >Losungsworts< das anhingige >Verfahren< noch nicht endgil-
tig entschieden war. In der Einfithrung war bereits davon die Rede
(§ 2.6), dass eine Moglichkeit, die selbst zu diesem Zeitpunkt noch
zu einem negativen Ausgang hitte fithren kénnen, darin bestand,
dass der Myste durch ein Vergehen wie z. B. durch einen Verrat der
Kultgeheimnisse die Gotter erziirnt haben kénnte.

Sehr sparsam gehen selbst die langen Texte der Mnemosynebe-
cken-Plittchen schliefllich mit Andeutungen um, die das weitere
Schicksal der Seelen betreften, wenn sie sich erfolgreich legitimiert
und aus dem Becken der Mnemosyne getrunken haben. Sie be-
schreiten einen »heiligen Weg« (Ar, Z. 15 f) und dirfen dann mit
anderen »Heroen« herrschen oder feiern (je nach Erginzung in
Z. u von A2) - alle weiterfithrenden Informationen muss man
auflerhalb suchen (s. dazu die Einfithrung § 4.9). Zur Diskussion
und begriindeten Ablehnung der eher unwahrscheinlichen Annah-
me, dass am Ende des »heiligen Weges« noch einmal eine zweite
Prifungs- und Legitimationssituation zu erginzen ist s. Johnston
in GJ, 129-131 (zwei Prifungen, eine vor Persephone, eine vor der
Zulassung zu den heiligen Wiesen der Persephone vor Wichtern, re-
konstruiert fiir den vermuteten >Archetyp< hinter den Goldplitt-
chen Riedweg 2011, 247).
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1.5 Texte der A-Gruppe
At Italien (Hipponion, Kalabrien), ca. 400 v. Chr.

Myapociveag 160e Epy'ov, el & pédnior Bove(TyoOou-
elg Aldao d6po(v)g edrpeag, 201’ &mi Oe)bra xpiva,

map O adTay EoTaxia Aevid xuTdpLo(a)og:

8v0a xatepydpevor Yuxol vexdwy YorovroL.

TodTag ThG Kphvag unde oyeddy év'yf)eev (1.
mpbodey 8¢ vprioels Tag Myapooiveag dmo Aipves
Yuypov Udwp mpopéov: pvlaxeg 8¢ mdmepley Eaot.

ol ¢ e eipfioovTat £v(l) Ppaoi mevkaAinouat

()T oY) EEepéerc Ardog oxbdTog dp@(v)nEvTOS.

elmov: >T'fig mat(c) e{iypt real O(ﬁ)p&vo(ﬁ) &oTepdevTog:
divyou & el adiog xeit dmedhvpour aA(A)e 86T et
Yypov B8wp mévar Tig Mynuootvng dmd Aiplvas.<
il 89 ol ¢péo(v)ary {L}dmoyBoviwt BacdAi:

il {07 Tot} dcdao(v)at me(T)v i Mvamoobvag dmd Aiuve.
il 89 el oD mwY 686V Epyea(L) év Te xai dAkol

whoTon xal Béyyot tepay oteiyo(v)at xhe(e)vol.

Von der Mnemosyne (ist) dieses Werk hier, sobald (jemand)
dazu bestimmt ist, zu ste(r)ben.

»Zu des Hades Hiuse(r)n, den gut gefiigten (gelangt), ist zur
R{e)chten ein Brunnen,

und neben diesem steht eine weifle Zypres(s)e.

Wenn sie da heruntergekommen sind, erfrischen sich die Seelen
der Toten.

In die nichste Nihe von eben diesem Brunnen darfst du nicht
geh(e)n!

Vorher sollst du finden ein vom Becken der Mnemosyne
hervorflieBendes kaltes Wasser; oben dariiber aber sind Wichter.
Die aber werden dich fragen mi(t) strenggeftigtem Sinn,
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o wes(h)alb du denn durchsuchst des Hades Finsternis, des diis-
(t)eren.

o Sprich: >Der Ge Kin{d) bin {i)ch, und des Urano(s), des ster-
nenreichen.

u Vor Durst aber b(i)n ich ausgetrocknet und gehe zugrunde.
Dar(u)m gebt (mir) sch(nell)

2 kaltes Wasser zu trinken von Mnemosynes Bec(ke)n!<

3 Und unverziiglich werden diese (es) dem unterirdischen Kénig
mel(d)en.

14 Und sie werden {(dir) unverziiglich} zu trink(e)n geb{e)n vom
Becken der Mnemosyne.

15 Und so gehs(t) denn auch du, getrunken habend, den Weg, den
auch die anderen

16 gepri{e)senen Mysten und Bakchen beschre(i)ten, den heiligen!«

Kommentar

Eine Fotografie des Goldplittchens findet man als Abbildung 2 in
diesem Band. Die erste Zeile kann als eine Art Uberschrift aufgefasst
werden, die den Text auf dem Goldplittchen bzw. das Goldplitt-
chen insgesamt wahrscheinlich (s. dazu unten) als »Werk« der Mne-
mosyne bezeichnet. Im weiteren Leben und im Fall des eintretenden
Todes soll dieses Werk der Mnemosyne dem oder der Verstorbenen
ermdglichen, sich daran zu erinnern, wie man das Wasser der Mne-
mosyne erlangen kann, durch eine detaillierte Anweisung zu den
Ortlichkeiten und Personlichkeiten, die im Kontext des Beckens der
Mnemosyne in der Unterwelt wichtig sind (zu Weiterem s. die Ein-
leitung zur A-Gruppe).

Auf dem Goldplittchen aus Hipponion, einem der iltesten
Zeugnisse der bisher gefundenen Orphisch-Bakchischen Goldplitt-
chen, wird fiir Q, OY und O unterschiedslos O, und fiir H, Elund E
ausnahmslos E geschrieben; in der hier gebotenen Transkription des
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Texts wurden vom Original abweichend an passenden Stellen E/O
durch H/Q ersetzt bzw. an die Standardschreibung angepasst, nicht
aber das nach dem Vorbild des dorischen Dialekts 6fters (aber nicht
systematisch) beibehaltene A (statt H, also z. B. im Text »Mnamo-
syna« statt » Mnemosyne, aufler in Z. 12, also unsystematisch). H
istals Aquivalent fiir den Buchstaben Eta inexistent, wird dafiir aber
als Buchstabe fiir den Lautwert /h/ eingesetzt (Z. 6: HEYPEXEIY;
Z.15: HOAON, Z. 16: HIEPAN, aber nicht bei #dwp, Z. 7 und 12;
fehlende Aspiration liegt auch vor bei 976 in Z. 13 und bei émdmepOey
statt é@imeplev, Z. 7).

Der Text ist in daktylischen Hexametern abgefasst, und die Zei-
len auf dem Goldplittchen entsprechen den Versen; eine vermutlich
nicht beabsichtigte Uberlinge des Hexameters liegt in Zeile 14 vor,
eine vielleicht absichtliche Uberlinge (ein Heptameter) in Zeile 2.
Hiate (ohne Fille mit Hiatkiirzung) werden des Ofteren geduldet
(Z. 1760¢ Epyov; Z. 6 Ot tuphoeig; Z. 8 o elpfoovtal; Z. 13 Tol Epéovay).
Ofters findet sich ein einzelner Konsonant statt Doppelkonsonanz,
was fiir die Bildung einer Positionslinge und damit fir die Metrik
eigentlich erforderlich wire (Z. 11 &A(A)é; Z. 3 xvmépio{ojog; Z. 9
8(Tht1).

Mehrfach finden sich Worter und Wendungen aus der gehobe-
nen Sprache epischer Dichtung wie etwa ppaci revxodipouot (»mit
strenggefiigtem Sinn«: Z. 8, vgl. Hom. /. 8,366), Awog oxéTog
dppvievtog (»des Hades Finsternis, des diisteren«: Z. 9, vgl. Quint.
Smyrn. 3,657) oder Odpavod dotepbevtog (»des Uranos, des sternen-
reichen: Z. 10, vgl. Hes. theog. 106). Dieser archaische Stil ist einer
von mehreren Hinweisen auf Orpheus als >Ur-Autor< und Ge-
wihrsmann, der Dichtungen mit Unterweltsbezug ebenfalls im
Hexameter verfasst haben soll (s. dazu die Einfithrung § 4.2).

1 Myapooivag 160e €py'ov: Das dritte Wort ist in der Lesung seit
langem und nach wie vor umstritten; zu sehen ist auf dem Gold-
plitechen eindeutig EPION. Unverindert ist diese metrisch
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wie inhaltlich problematische Lesung interpretierbar entweder
als ¢plov (ionisch-episch auch eipiov) = »Wolle« oder als #piov =
»Erdhiigel, Grabhtigel, Grab«, da die E-Laute Epsilon und Eta
auf dem Goldplittchen in der Regel nicht unterschieden, son-
dern einheitlich mit Epsilon geschrieben werden. Hier gibt es
aber metrische Schwierigkeiten: Wenn man von einer Synaléphe
ausgeht (tode eptov), misste in beiden Fillen das eigentlich kurze
t lang gemessen werden, und im Fall von #jpiov misste man zu-
sitzlich das eigentlich lange v kurz messen. Da der Text metrisch
ofter Hiate zuldsst, wire mit Hiat und einer freilich ungewhn-
lichen Synizese bei o auch die Lesung 70d¢" #jpiov (fiir EPION)
denkbar. Aber dann gibt es formal und inhaltlich ein Problem
mit dem Fortgang, denn die durch Synizese entstehende lange
Silbe wiirde das Versmaf zerstoren, und die Aussage »Von der
Mnemosyne ist dieses Grab hier, sobald (jemand) dazu bestimmt
ist, zu sterben« ergibt wenig Sinn. Sobald ein Eingeweihter
stirbt, braucht er von der »Erinnerung« ein »Werk der Erinne-
rung«, nicht ein Grabmal (das haben alle); Mnemosyne ist nicht
die Herrin des Grabes, sondern der Erinnerung, und sie als Be-
schiitzerin des Grabes anzuschen fir jemanden, der erst noch
sterben wird (émel du wéAdnior Beve(yobou), ist wenig plausibel
(Lesung #ptov dennoch verteidigt bei Torjussen 2010, 156 f und
McClay 2023, 80 f mit Verweisen auf weitere Verfechter in Anm.
17; etwas zurtickgenommen McClay 2023a, 125, Anm. 16). Es
wurden hier noch andere Vorschlige gemacht wie die Reparatur
einer Buchstabenvertauschung von EPION zu iepév (Pugliese
Carratelli 1993), oder die Annahme der ionischen Form ipév (mit
langem Iota) fiir iepév (Di Benedetto 2004; Tortorelli Ghidini
2006), aber das fiihrt zu inhaltlichen, epigraphischen (fehlen-
de Aspiration, vgl. HIEPAN in Z. 16) und im Fall von iepév zu
metrischen Problemen. Der Vorschlag von Giannobile/Jordan
2008, 294 flir den »Archetyp< des Texts (Mynuéovvov 168’ derpov
— »This reminder take up«) bleibt spekulativ und wiirde, auf
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Ar angewendet, einen doppelten Eingrift in den tiberlieferten
Text erforderlich machen. Fiir weitere Vorschlige sei hier auf
den textkritischen Apparat bei Bernabé und auf die Diskussio-
nen bei Tortorelli Ghidini 2006, 114-116 und Torjussen 2010,
154-157 verwiesen. Die Plausibilitit der Rekonstruktion Zpy'ov
wird durch C4, Zeile 3 bestitigt, wo parallel dhnlich von »dieser
Gabe der Mnemosyne« (Mynuootvng 160 d@pov) die Rede ist.
Der Hiat bei t68¢ £pyov erklirt sich dann u. a. durch ausgefallenes
Digamma (Fgpyov). Da der obere Balken des Buchstabens I' in
Text A1 z. B. in Zeile 5 eher kurz ausfillt, so dass die Buchstaben-
formen der Grof§buchstaben I und I' nicht sehr unterschiedlich
sind, liegt die Annahme nahe, dass der obere Querbalken beim
Beschreiben vergessen wurde (so dass I statt I" entstand). Dass bei
der Verschriftung auf diesem Goldplittchen Fehler unterlaufen
sind, zeigt jedenfalls auch die eindeutige Verschreibung in Zeile s
(TAP statt TAX).

gmel Au. péddno Bave(l)obou: Problematisch scheint auf den
ersten Blick die 3. Person Singular pédniot zu sein, da sonst im
Text der oder die Verstorbene in der 2. Person Singular angeredet
wird (entsprechend korrigieren Giannobile/Jordan 2008, 294
den Text zu émiy uédnig QovéeoBou und tbersetzen »whenever
you are about to die«). Das muss aber nicht problematisch sein,
wenn man den Eingangsvers als eine Art Uberschrift deutet; da-
fiir spricht auch, dass in Text A2 vermutlich derselbe Text (dort
nur fragmentarisch) offenbar als Textunterschrift und damit
funktional gleich eingesetzt wurde (A2, Z. 12). Nattrlich kann
sich pédAnior inhaltlich kaum auf Mnemosyne oder auf épyov be-
ziehen, aber mit Zuntz (1976, 135) ist hier ein [ti¢] mitzudenken
(»wenn zu erwarten ist, dass [jemand] stirbt«); vgl. eine paral-
lele Ellipse in Plat. rep. 2,264c¢ ¢6v té Tve &x0pdv mnpsvar £0éhy
(»wenn [jemand] irgendeinem Feind Schaden zuftigen will«).

G wéddnion: Statt &v uéddnor steht auf dem Plittchen ent-
weder eine Verschreibung (Dittographie des folgenden p) oder
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eine bewusste Konsonanten-Assimilation zu &p. uéAiniot, analog
zum Phinomen bei der Priposition &vé (verkiirzt &v, vor Labia-
len &p.); ein dhnliches Phinomen in Texten der B-Gruppe bei der
Junktur mép pot (statt wiév pot).

elg Aidao 6po(v)s: In den Goldplittchen finden sich auch an an-
deren Stellen Pripositionen mit einem Akkusativ der Richtung,
die ein entsprechend zu erginzendes Verbum auslassen, vgl. Az,
Z.1; A3, Z. 1; D1, Z. 7. Anders Bernabé/Jiménez San Cristébal
(2008, 19 mit Anm. 40), wo der Richtungsakkusativ auf das Ver-
bum »sterben« bezogen wird (»to die towards Hades«).

émi 3(efew: Zur Lesung 8(e)éid s. Pugliese Carratelli 2001, 39:
»lo Z di AEZIA sembra sovrapposto ad un E«. Der Vers hat
Uberliinge; ein korrekter Hexameter wire z. B. dann méglich,
wenn 3(e)i fehlen wiirde; allerdings ist das noch keine Losung
zur Reparatur des Hexameters, da 207’ &mi xpive keinen Sinn er-
gibt. Uberlinge hat auch der Vers in Z. 14 (dort aber erklirbar als
Dittographie aus der Vorzeile).

xpfve: Nach diesem Wort und nach dem Ende von Zeile 3
sind auf dem Goldplittchen noch 3-4 vereinzelte Buchstaben
ohne Zusammenhang zu sehen (T, A und O sind gut zu erken-
nen), die nach Guarducci 1985, 389 (so auch Janko 2016, 111) von
einer fritheren Nutzung des Goldplittchens herrithren kénnten,
das dann geglittet und fiir neue Zwecke wiederverwendet wur-

de.

¢otaxdo: Dorische und verkiirzte Form des Partizips Perfekt Me-
dium von {otapat (éotnxvie; vgl. éotnxvioy in A2, Z. 2). Im vor-
liegenden, bis auf das vorletzte Metrum auffillig spondeischen
Hexameter ist die eigentlich kurze letzte Silbe von éoraxda als
brevis in longo ante caesuram zu interpretieren.

Aeviea xvtdplo{odog: Zur »weiflen Zypresse« s. die Einleitung

zur A-Gruppe.
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4 Yvxal vexdwv Yoxovrar: Schreibweise mit »x« auf dem Gold-
plattchen (statt'w{/vxa‘l ... Yoyovtar). Das Wortspiel bzw. die figura
etymologica kann man in der Ubersetzung nicht nachahmen; im
Griechischen ist es durch die Wortanklinge klar und folgerichtig,
dass die verstorbenen »Seelen« (psychai) sich »beseelen« i.S. v.
»erfrischen« oder »abkiihlen« (psychontaz; zur Diskussion von
Ubersetzungsvorschliigen s. Tortorelli Ghidini 2006, 120 f). Da-
riiber hinaus in dieser Zeile eine Anspielung auf die Reinkarna-
tionslehre zu sehen i. S. v. »sich wieder beseelenx, ist eine Uber-
interpretation (Merkelbach 1999, 4 und 9; Tortorelli Ghidini

2006, 43 f).

s tag': Auf dem Goldplittchen steht TAP.
oxedov evydBev: Schreibung évyvlev fiir yyi0ev. Die auftillige
Doppelung »in die nichste Nihe« zielt auf eine Verstirkung der
Warnung (anders formuliert kénnte man sagen »dieser Quelle
darfst du dich nicht einmal annihern«), u. a. auch um der Ge-
fahr zu entgehen, bei dem dringenden Durst doch der Versu-
chung zu erliegen, aus der >falschen< Wasserstelle zu trinken.

6 ¢évphoeig: Das Futur ist ein (positives) Pendant zu dem Prohibitiv
unde ... ELOni von Zeile s.

7 Yypdy B8wp: Durch das Adjektiv klingt im Griechischen bei der
Junktur »kaltes (psychron) Wasser« so etwas wie »Wasser fir die
Seelen« (psychaz) an. Vielleicht ist es kein Zufall, dass in einem
lingeren Sappho-Fragment, das mdglicherweise auf Aphrodi-
te-Mysterien Bezug nimmt, das (eindeutig positiv konnotierte)
Wasser des Brunnens im Aphrodite-Heiligtum auch durch das
Adjektiv »kalt« niher charakterisiert wird, vgl. fr. 2,5 f (Voigt
bzw. Neri): &v & d0wp YTypov xekddet O dodwv / paivay —
»Drinnen [sc. im Heiligtum] aber rauscht kaltes Wasser zwi-

schen den Zweigen / der Apfelbiume ...«
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¢mvmepOev: Nicht aspirierte Kombination aus $mepev (»von
oben, dariiber, oberhalb«) mit énf (»oben auf, dariiber«), und
damit eine ihnliche Uberdetermination wie oyedov évytbev in
Zeile 5. Méglicherweise spielt hier aber auch die epische Technik
der Tmesis mit herein, und éni wire zu Zaot zu zichen (Emeiput =
»vorstehen, vorgesetzt sein«): Die Wichter sind als »Vorsteher«
bzw. Aufseher iiber den Ausfluss aus dem Becken der Mnemo-
syne eingesetzt. Text A2, Z. 5 hat an dieser Stelle émimpocOev
(»nahe, dicht davor, im Weg stehend«).

¢oo1: Epische Form fir eioiv (mit langem Alpha).

ppaoi: Dorische Form des Dativs Plural von @prv (statt attisch
Ppeat).

mevkekipouot: Episches Adjektiv mit archaisierendem Klang,
das wortlich so viel wie »dicht/kompakt zusammengeftigt« be-
deutet, bei Homer nur benutzt in der wiederholten (und auch
hier gebrauchten) Wendung @peot mevkadipyor (Hom. L. 8,366
u. 6.). Im vorliegenden Kontext ist hier wohl am ehesten ge-
meint, dass die Wichter »festen = unnachgiebigen/strengen Sin-
nes« sind.
8(t)mi: 811, episch auch 8rri oder 8t (»warum, weshalb«).

5p(v)evTog: dp@viels ist ein poetisches Adjektiv flir dp@vég =
»dunkel, diister«; die ganze Wendung Aidog oxdtog dpprvievtog
klingt dadurch und durch die pleonastische Ausdrucksweise
nach einem episch gehobenen Ton. Mit der Folgezeile zusam-
men ergibt sich ein antithetischer Kontrast zwischen den bei-
den in gleicher Weise betont an das Versende gesetzten, gleich
ausklingenden Adjektive éppviievtog (»finster«) — dotepbevrog
(»sternenreich«).

elmov: I'fjg wai(c) e(i)ui: Die Zeile ist teilweise kaum leserlich und
hat daher zu verschiedenen Textrekonstruktionen gefiihrt; nach



II

TEXTE: AI 137

vergroflerter Ansicht des neu aufbereiteten, ausgezeichneten
Fotos bei Antinozzi et al. 2020, 1553 ist aber sehr wahrscheinlich
EITTONTEZITAIEMI zu rekonstruieren (vgl. bereits Tortorelli
Ghidini 2006, 123).

O(0)pavo(D) dotepdevtog: Auch hier wieder eine epische
Wendung, vgl. Hesiod zheog. 105 f, wo es vergleichbar von den
Geschlechtern der unsterblichen Gétter heifft (angeredet sind
die Musen): xAeiete 8" &bavdTwy iepdv yévos alév tbvtwv, / of I'fg
Eeyévovto xod Odpavod dotepdevtog — »Preist aber das heilige
Geschlecht der ewig seienden Unsterblichen, / die der Ge ent-
stammten und dem Uranos, dem sternenreichen«. Dieser erste
Teil der Antwort geht nicht direkt auf die Frage der Wichter
ein, sondern stellt eine Art Nachweis tiber die eigene Identitit
bzw. Stellung dar, um sich fiir das dann vorgetragene Ansinnen
als berechtigt auszuweisen (s. dazu ausfiihrlicher die Einleitung
zur A-Gruppe und die Einfithrung § 4.8). Zur besonderen me-
trischen Gestaltung dieses entscheidenden Losungsworts (sonst
gemiedene Dihirese vor O(d)pavo(t) in Kombination mit der
bukolischen Dihirese danach) s. Porta 1999, 328.

adog: abdog (»trocken, ausgeddrrt«, im Attischen aspiriert abog)
ist in der Regel ein dreiendiges Adjektiv (fiir Maskulinum, Fe-
mininum und Neutrum jeweils andere Formen), so dass aus
dieser Textstelle hervorgehen konnte, dass dieses Goldtifelchen
einem Mann ins Grab gegeben wurde, da die Form adog Mas-
kulinum ist. Das Tifelchen lag aber auf der Brust eines Skeletts,
das vermutlich das einer Frau war. Tatsichlich ist ado¢ auch als
zweiendiges Adjektiv belegt (gleiche Endung fir Maskulinum
und Femininum, eine zweite Endung fiir Neutrum), was zu der
Formelhaftigkeit der Goldplittchen auch besser passt; das Ad-
jektiv ist gewidhlt, weil es geschlechtsneutral verwendet werden
kann. In der Parallele in Text A2, Z. 8 steht die feminine Form,
aber auch dort eher als Bezeichnung fiir die Seele, nicht zur Be-
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zeichnung des Geschlechts der verstorbenen Person (s. zu dieser
Genderthematik ausfthrlicher die Einfithrung § 4.1). Zu einem
Rastplatz neben einem »Stein des Ausgedorrt-Seins« (mwepe T6v
Adbaivov Aibov) in der Unterwelt s. Aristoph. 7an. 194 f.

&A(A)a: dAAG ist normalerweise adversativ (»aber«), wird aber
dann, wenn es (wie hier) in einer Rede von einer Darlegung zu
einer Aufforderung tiberleitet, in der Bedeutung »darum« ver-
wendet (denkbar wire bei Aufforderungen auch die Bedeutung
»nun, wohlan«).

mévow: Ungewodhnlichere epische Infinitiviorm zu mive, obwohl
zwei Zeilen spiter der bei Homer bezeugte Infinitiv et ge-
braucht wird.

Aip{vay: Erginzung aufgrund der Parallele am Ende von
Zeile 14. Auf dem guten Foto von Antinozzi et al. 2020, 1553 ist
nach einem Faltknick des Goldplittchens noch ein Sigma halb
erkennbar.

xal 8% Toi: Die Kombination xai 0 steht oft im Sinn von »so-
gleich« (s. Menge et al. 1999, 352); selten ist der Fall einer Ver-
stirkung dieser Wendung durch enklitisches tot (xai 87 Tou: vgl.
Apoll. Rhod. 2,841), womit die Unverziiglichkeit der Meldung
an den Konig der Unterwelt noch einmal unterstrichen wiirde;
etwas wahrscheinlicher ist die Interpretation von TOI als Pro-
nomen der dritten Person Plural (Janko 2016, 120).

ol ¢péo(v)orv: Hiat.

¢péo(v)ory: Das direkte Objekt ist hier zu erginzen (am ehes-
ten: »es«, also die Wichter werden dem Hades Meldung ma-
chen vom Ansinnen der angekommenen Seele). Andere Edito-
ren lesen hier EAEOZXIN, aber auf dem Foto von Antinozzi et al.
2020, 1553 ist deutlich zu sehen, dass der zweite Buchstabe kein A
sein kann; es ist viel eher ein (oben etwas verkiimmertes) P, also

EPEOXIN.
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Baoidfi: Bernabé erginzt in Anlehnung an West (1975) die
Buchstabenfolge BAXIAEI zu Paoidei{on) (»der Konigin; s.
dazu auch BJ, 48 f). Da der Text durchgehend E-Laute mit Ep-
silon schreibt, ist die einfachste Lésung, die alte (epische) Dativ-
Form Pacidft (»dem K6nig«) zu rekonstruieren. Fir die Losung
Baorkei{ar) »der Konigin« von West und Bernabé spricht, dass in
den Goldplittchen Cr und Ca (Z. 6 f) Persephone als diejenige
erscheint, welche die Seelen zu den Bereichen der Eingeweihten
schicke, dass in den Texten F1 und F6 Persephone allein (ohne
Hades/Pluton) adressiert wird, wihrend der Unterweltskonig
normalerweise nicht allein genannt wird (méoglicherweise in F,
aber das ist nicht sicher), und dass in den Orphischen Hymnen
Persephone einmal angerufen wird als dmoyfoviwv Pacideto (im
Vokativ, nicht im Dativ, und auflerdem beschreibt das Adjektiv
in diesem Fall nicht die K&nigin selbst, sondern ihre Untergebe-
nen: Orph. h. 29,6). Gegen Wests und Bernabés Losung spricht,
dass die Beispiele dieser anderen Stellen nicht aus den zusam-
mengehdérenden Texten der A-Gruppe stammen, dass es generell
problematisch ist, die Texte zu sehr zu vereinheitlichen, dass die
Lesung PactAfji inhaltlich méglich ist und keinen Eingriff in den
Textbestand erforderlich macht, und dass auf dem Goldplitt-
chen gerade an dieser Stelle am Ende der Zeile noch ausreichend
freier Platz zur Verfigung stand, so dass man leicht BAXIAEIAI
hitte schreiben konnen, dies aber (wahrscheinlich) bewusst
nicht getan hat. Fir die Deutung der ablaufenden Geschehnis-
se spielt es freilich keine allzu grofSe Rolle, ob die Meldung der
Wichter an Persephone oder an Hades (oder an beide) ergeht; in
jedem Fall muss eine oberste Unterweltsinstanz eine endgiltige
Entscheidung tiber das Schicksal der angekommenen Seele fillen
(s. dazu die Einleitung zur A-Gruppe).

14 {8% Tot}: Von Bernabé als Versehen getilgt. Das ist nicht nur plau-
sibel als versehentliche Dittographie von der Vorzeile, sondern
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auch deshalb, weil erst durch diese Tilgung der Vers zu einem
Hexameter wird. Giannobile/Jordan 2008, 289, Anm. 6, vermu-
ten anstelle von té¢ Mvapootvag als Text im >Archetyp< feing
(vgl. A2, Z. 10).

o ipvag: Das O ist aufgrund des Faltknicks nur halb zu
sehen; die letzten drei Buchstaben von AIMNAYX sind (schwer
leserlich) am rechten Rand seitlich nach oben geschrieben.

el 8% xel: Giannobile/Jordan 2008, 288 lesen hier falschlich xou
de to1; auf dem Goldplittchen ist aber klar die Buchstabenfolge
KAIAEKAI zu erkennen. Am Ende des Texts hiuft sich der Ein-
satz von xai, dreimal am Zeilenanfang (Z. 13-15), einmal an zwei-
ter Position in Zeile 16, dann nochmals an dritter und vorletzter
Stelle hier in Zeile 15, was dem Textende eine ganz eigene, vor-
wirtsstrebende Dynamik verleiht (zur Beobachtung eines »lin-
king phonetic echo« der Zeilenanfinge 13-16 s. auch Watkins
1995, 282). Mit xai 87 el o Epyealt) wird das besondere Los der
eingeweihten Person auch sprachlich besonders hervorgehoben:
»und so gehst denn insbesondere auch d ...« (zur Ubersetzung
von xai 01 xai s. Menge et al. 1999, 352).

xal ... xad ... Te xal: Das Moment des »auch« (»auch du;
»auch die anderen«) und damit der Zugehérigkeit zum Kreis der
Eingeweihten wird stark betont.

¢pyeat): Episch-ionische Form fiir die 2. Person Singular Pri-
sens Indikativ Mediopassiv in futurischer Bedeutung (vgl. das
Futur in der Vorzeile).

wooton xai Béyyor: Das xai ist eher als ein explikatives als ein ad-
ditives »und« zu interpretieren, so dass der Ausdruck »Mysten
und Bakchen« wohl als Hendiadyoin fiir »bakchische Mysten«
anzusehen ist, auch wenn nicht ganz ausgeschlossen werden
kann, dass hier zwei unterschiedliche Gruppen gemeint sein
konnten, Eingeweihte in die Eleusinischen und die Dionysi-
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schen Mysterien (s. dazu auch die Einfithrung § 4.3 und John-
ston in GJ, 120 f), oder Eingeweihte in unterschiedlichen Graden
der Vollkommenheit (s. dazu B], 52 f). Zum eindeutigen Bezug
der Bezeichnung »Bakchen« auf den Dionysoskult s. Torjussen
2010, 50.

Béyyor: Schreibweise mit »y« auf dem Goldplittchen (statt
Béxyo). Mit dem Wort »Bakchen« liegt ein deutlicher Bezug
auf den Dionysischen Mysterienkult vor.

iepav: Auftillig ist die ansonsten im Text sonst so nicht vor-
kommende weite Sperrung 686v ... iepav; durch dieses Hyperba-
ton wird das Adjektiv besonders hervorgehoben. Die iepé 606¢
ist eine feste Bezeichnung fiir die »Heilige Strafie«, welche die
Mysten bei der Einweihung in die Groflen Eleusinischen Mys-
terien von Athen nach Eleusis beschreiten (Paus. 1,36,3); es gab
aber in Griechenland auch andere »Heilige Straflen« (Hdt.
6,34,2: nach Delphi; Paus. s,25,7: von Elis nach Olympia), so dass
der Bezug auf Eleusis weder eindeutig noch zwingend ist (s. dazu
BJ, s50-52).

xhe(e)voi: Dieletzten drei Buchstaben sind nach Pugliese Car-
ratelli (1993, 20) »incise lungo il margine destro«, was auch mit
sehr guten Fotos nur schwer nachvollzichbar ist. Zum erreichten
neuen Status als »gepriesener« Mensch und zur Vergleichbar-
keit mit Initiationsritualen fiir den Ubergang vom Knaben- zum
Mannes-Status s. McClay 2021, zu einem mdglichen Bezug des
Adjektivs auf das Thema »Erinnerung« bzw. Mnemosyne ders.
2023, 59. Nach McClay (2023, 55-76) soll die Mnemosyne-The-
matik der Goldplittchen Parallelen aufweisen »with the theme
of memory as they play out in Sappho and Theognis« (ebd. 63),
wo die Erinnerung an Mitglieder der jeweiligen »poetic group«
(ebd. 57) gekoppelt sei an eine dichterische Performanz (ebd. 62:
»Both Sappho and Theognis thus connect memory to ongoing
poetic performance within a specific group«); in den Goldplitt-
chen, so McClay, kreieren auf ihnliche Weise » the surviving cult
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participants ... a mirror of themselves, imagining in idealized
form their own durability and distinctive character« (ebd. 76).
In den Goldplittchen steht aber nirgends der Gedanke an eine
Berithmtheit der eigenen Gruppe oder gar des eigenen Ichs vor
und nach dem Tod durch dichterisch verherrlichende Perfor-
manz im Vordergrund, sondern an erster Stelle steht im Rahmen
ritueller Performanz die Hoffnung auf eine wesensverindernde
Aufnahme in die Schar der »Bertthmten«; es geht nicht um
ein Erinnert-Werden oder Berithmt-Werden bei den Menschen
(»kleos in social memory«, ebd. 62) als Selbstzweck, sondern um
Erinnerung als Mittel zum Zweck fiir ein Feiern mit den Got-
tern.

Az: Ttalien (Petelia, Kalabrien), 4. Jh. v. Chr.

Edpyaeig 0 Aidao dbpwy é’ dproepa xpiiv|ny,

wep 0 ai’)'tﬁl Aevieny ooy xuTdploooy. |

TodTYG THG XPYYNG AnOE oeddv Eumerdoeto.|

edphioelg & Etépav, e Mynuoadvg dad Aipvng|

Yuypov Bdwp mpopéov: pvdaxeg 8 &m(i)ympoohev Eaot. |

elmelv: >I'7jg maig e{i)ut xal Odpavod doTepbevto(c).

adTap Eu|ol Yévog odpaviov; T6de O toTe xal adTol.

iyt 8 el B ol dmédIhvpon dAAL 86T alyer

Yuypov Bdwp mpopé|ov ThHg Mynuocivig o Aipvng.<

xadt[of o]t Syoovat | mew Oeing dm[6 Aip]vng.

ol TOT Emertar [TéA o0 wed’] Hpdoe| ooy dvdker[c).
vel:

>y

ol 16T Emert’ &[Adotot ped’] Mpde|ooy avékel[g].
[Mvnuood]vng 60e E[pyov, émel &v uéddniar] | BaveioOalL.
... T]é0e ypa[ ... |

.. TIOTAQEYTIA[]Q oxbrog dugirediog.
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»Finden wirst du aber, nach der linken Seite der Hiuser des
Hades hin(gewendet), einen Brunnen,

und neben diesem hingestellt eine weifle Zypresse.

Maégest du nicht in die Nihe von eben diesem Brunnen kom-
men!

Du sollst aber einen anderen finden: Vom Becken der Mnemo-
syne

hervorflieBendes kaltes Wasser; Wichter aber sind d(i)cht davor.
Sage: >Der Ge Kind b(i)n ich, und des Uranos, des
sternenreiche(n)!

Indes, (bin) ich von himmlischem Geschlecht? Dies aber wisst
ja insbesondere ihr.

Vor Durst aber bin ich ausgetrocknet und gehe zugrunde. Dar-
um gebt (mir) schnell

kaltes Wasser, hervorflieend vom Becken der Mnemosyne!<
Und sie selb[st] werden [di]r zu trinken geben vo[m] gottlichen
[Bec]ken.

Und [du,] du wirst da dann [mit den] Heroen [Weihen] durch-
fiihre[n].«

oder:

Und da wirst du dann [mit andere]n Heroen herrsche[n]!«
[Von der Mnemosy]ne (ist) dieses W{erk hier, sobald (jemand)
dazu bestimmt ist,] zu sterbe[n.

... d]ieses schreib]...

... POGLOSYPAL.]O Finsternis ringsum umbhiillt.

Kommentar

Eine Fotografie des Goldplittchens findet man als Abbildung 3 in
diesem Band. Das Goldplittchen stammt aus dem 4. Jahrhundert
v. Chr., wurde (vielleicht erst nachtriglich) gefaltet und aus unbe-
kannten Griinden in einen Zylinder an einer Kette gesteckt (wovon
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auch die Beschidigungen herrithren), die aus dem 2./3. Jahrhun-
dert nach Christus stammt. Die Griinde dafiir sind unbekannt; die
Vermutung, dass jemand das Goldplittchen spiter aus dem Grab
entfernt, es eingerollt, an einer Kette befestigt und dann wieder in
das Grab zuriickgelegt hat (so Chrysanthou 2020, 114 f), wirft eher
Probleme und Fragen auf, als dass sie eine befriedigende Antwort
darstellt.

Die abschliefenden Zeilen 12-14 sind auftillig, da sie nach der
Klimax von Zeile 11 offenbar einen Abspann bringen, der auf einen
Paratext hindeutet, der auch als eine Art Uberschrift oder Ein-
leitung hitte stehen konnen. Das wird durch einen Vergleich mit
A1, Z.1und A4, Z. 3 erhirtet, wo textliche Parallelen gerade einlei-
tend am Anfang stehen. Dieser Abspann stuft das Goldplittchen
insgesamt als Werk der Mnemosyne ein (wenn die Erginzungen so
stimmen), hat vielleicht noch einen Hinweis auf den Schreiber des
Textes beinhaltet (vgl. die Buchstabenreste in Z. 13; bedauerlich,
dass hier nicht mehr erhalten ist) und hat méglicherweise noch eine
allgemeine Beschreibung der Unterwelt oder der Situation der See-
len in der Unterwelt geliefert, die von Finsternis gekennzeichnet ist
(Z. 14: oxbrog dpprodies).

Nur in den Zeilen 2—5 stimmen die Zeilen auf dem Goldplitt-
chen jeweils mit einem Hexametervers iiberein; ansonsten werden
Zeilenumbriiche mitten in den Versen vorgenommen.

1 Evprigec: Ediche von den ersten Buchstaben sind selbst auf gu-
ten Fotos kaum erkennbar, so dass man sich auf die Translite-
ration fritherer Editoren verlassen muss, die das Goldplittchen
im Original und in einem vielleicht besseren Zustand vor Augen
hatten; ein doppeltes %, wie von den meisten Editoren angege-
ben, ist fiir mich nicht erkennbar.

¢’ &plotepa: Zu Pripositionen mit einem Akkusativ der
Richtung, die ein entsprechend zu erginzendes Verbum auslas-

sens.auch A1, Z.2;A3,Z.1;D1,Z. 7.
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étéparv: Vom Kontext herist étépav (»einen anderen«) sinngemif
auf das direkt davor erwihnte xp#vy (»Brunnen«) zu beziehen;
dadurch ergibt sich allerdings eine Inkonsistenz zum Folgenden,
wo es nicht mehr um xpAvy, sondern um Aipvy (»Becken«) geht.
Im Griechischen fillt die Inkonsistenz noch weniger auf, da bei-
de Substantive dasselbe Geschlecht (Femininum) aufweisen: Die
verstorbene Seele soll nicht in die Nihe der brunnenartigen Was-
serstelle kommen, sondern eine andere (sc. Wasserstelle) finden,
nimlich das Wasser, das aus der beckenartigen Wasserstelle der
Mnemosyne hervorflief3t.

¢oor: Epische Form fiir eloiv (mit langem Alpha).

eimetv: Der Infinitiv wird v.a. auch in den homerischen Epen
manchmal als Imperativ verwendet (i. S. v. »zu sagen ist ...«); vgl.
auch D1, Z. 2.

FEine schwere Zeile, die unterschiedlich iibersetzt werden kann.
Sie findet sich in den Goldplittchen nur noch in zwei weiteren
Fillen, nur vermutlich noch in Text A4 (Z. 15, dort aber zu einem
Grof3teil nur erginzt, erhalten sind dort nur die ersten sechs
Buchstaben adtép ¢[...); nur der erste Satzteil wird aufSerdem
noch in Text B8 (Z. 5) tiberliefert. Fasst man die erste Satzhilfte
nicht, wie hier neu vorgeschlagen, als Fragesatz auf, dann ist es,
egal ob man adtép wie tiblich adversativ (»aber, indes, jedoch«)
oder abschwichend i.S.v. »und« {iibersetzt, in beiden Fillen
schwierig, einen Sinn zu erkennen. Der Fall A »Ich bin Kind von
Ge und Uranos — aber ich habe Uranos-Abstammung« wiirde
dhnlich wenig Sinn ergeben wie Fall B »Ich bin Kind von Ge
und Uranos — #nd ich habe Uranos-Abstammung. «

Eine vorgeschlagene Losung besteht darin, die vorliegende
Zeile 7 daher als einen spiteren Zusatz anzusehen (vgl. bereits
Zuntz 1971, 366) bzw. als Beleg fiir eine abweichende, mit ande-
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ren Goldplittchen nicht kompatible Sichtweise, was im Prinzip
auf dasselbe hinausliuft (so McClay 2023, 18 und ders. 2023a,
139 f). Das ist moglich, wiirde aber voraussetzen, dass man trotz
der »todernsten< Angelegenheit die eben beschriebene Wider-
sprichlichkeit bei einer so zentralen Aussage schlichtweg in
Kauf genommen hat.

Eine andere Losungsméglichkeit besteht in der von den meis-
ten Forscherinnen und Forschern getroffenen Annahme, dass
hinter dieser Zeile die auch sonst mitzudenkende Aussage steht:
»Ich bin Kind von Ge und Uranos — aber das, was dabei wirk-
lich zihlt und entscheidend ist, das ist, dass ich Uranos-Abstam-
mung habe.« Dabei gibt es aber ein Problem: Wenn das zutref-
fen sollte, wiirde die entscheidende Aussage auf die Behauptung
der Uranos-Abstammung hinauslaufen, und da wire es — bei
aller Konzession an die abkiirzende Ausdrucksweise der Gold-
plittchen — vollkommen unverstindlich, warum dann in so gut
wie allen anderen Texten, in denen die Formel »Ich bin Kind
von Ge und von Uranos, dem sternenreichen« so oder ihnlich
auftaucht (insgesamt mindestens neun Texte, unsichere bzw.
fragmentarische Fille nicht mit eingerechnet), genau dzeser Zu-
satz weggelassen worden sein sollte, wenn er denn wirklich die
eigentlich entscheidende Aussage gewesen wire (A1, A3, Bi-B7).

Hinter der Deutung, dass der Myste zwar von der Erdgéttin
Ge (= Gaia) und vom Himmelsgott Uranos abstammt, dass er
durch die Initiation aber das Irdische abgelegt und nur noch das
Himmlische behalten hitte, steckt aufSerdem eine eher philo-
sophisch angehauchte, dualistische Anthropologie mit einem
Gegensatz zwischen irdischem Ko6rper und himmlischer Seele
(in diesem Sinn bspw. interpretiert bei Janko 1984, 95; Herrero
de Jduregui 2011, 284-286; Chrysanthou 2020, 136-139). Ein
solcher Leib-Seele-Dualismus lisst sich aber innerhalb der Gold-
plitechen sonst nirgends festmachen. Dartiber hinaus wire es
sehr erstaunlich, wenn das entscheidende und geheime Losungs-
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wort fiir die Eingeweihten nur auf eine dualistische Sicht auf
den Menschen hinauslaufen wiirde, die auch anderweitig be-
kannt war; viel passender, da von einem véllig anderen Kaliber,
ist die Behauptung einer Géttlichkeit. Es ist gerade die doppelte
Herkunft »von Ge #nd Uranos«, die entscheidend ist, denn sie
zielt auf die Behauptung einer den Eingeweihten zukommen-
den Géttlichkeit, wie die Anspielung auf Hesiod in der Vorzeile
deutlich macht (s. den Kommentar zu A1, Z. 10 und die Ein-
fithrung § 4.8). Wenig tiberzeugend ist schliefSlich auch der Vor-
schlag, hinter dem Satz I'fig waig eipt kot Odpavod dotepdevtog nur
die schlichte Aussage erblicken zu wollen, dass die verstorbene
Seele »von der Oberwelt kommt«, also daher, wo es einen Erd-
boden und den gestirnten Himmel dartiber gibt (Scullion 2018,
85 f) — eine vergleichsweise so banale Feststellung ist im Kontext
einer Priifungssituation mit der Erfordernis einer Legitimation
durch ein spezielles Losungswort erst recht nicht zu erwarten.

Daher zielt die Junktur yévog odpéviov nicht im engeren Sinn
auf ein »Uranos- bzw. himmlisches Geschlecht«, sondern im
weiteren Sinn auf ein »gottliches Geschlecht«, und adtép ist,
wie auch sonst in Dialogen belegbar, hier eher als Innehalten
zu verstehen, das dem Gesprich, in diesem Fall in Form einer
vorsichtigen Frage, eine leicht andere Wendung gibt (nicht als
Gegensatz wie in — ansonsten durchaus zu Recht vergleichbaren
— Homerstellen wie Hom. 7. 20,208 oder 21,187, s. dazu Herre-
ro de Jduregui 2011, 283 f, wo der Gegensatz inhaltlich klar wird
durch eine Gegentiberstellung a la »du bist ..., 7ch aber bin ...«).
Eine solche tberleitende (nicht: adversative) Einleitung eines
Satzes durch abdtép, und zwar ebenfalls eines Fragesatzes, findet
sich beispielsweise bei Euripides (Eur. Hec. 258; vgl. auch Plat.
Phaidr. 227b).

Die Interpretation als Fragesatz macht dann auch den Fort-
gang der Zeile verstindlich: Die Seele der verstorbenen Person
fragt die Wichter sinngemif, ob ihr denn nun der durch die Ini-
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tiation erlangte >Gottlichkeitsstatus<, den sie mit dem >Losungs-
wort< der Vorzeile (»Ich bin Kind von Ge und Uranos«) fiir sich
reklamiert hat, auch wirklich in vollem Umfang und letztgiiltig
zuerkannt wird, und stellt dies dann der Einsicht der Wichter
anheim, also paraphrasiert: »Indes, habe ich die himmlische (=
gottliche) Abstammung und damit die Géttlichkeit nun auch
wirklich und endgiiltig, steht sie mir zu? Das weif§ niemand
anderes besser als ihr« (zu dem Nachsatz vgl. Demosthenes or.
15,17: %ol To0To pev loTe xal adtol — »und das wisst ihr ja auch
selbst« i. S. v. »das muss ich euch ja nicht sagen«). Die endgiilti-
ge Entscheidung liegt damit bei den Unterweltsautorititen, die
aber als bereits Wissende angesprochen und zugleich iiberzeugt
werden sollen.

Dass die vorliegende Zeile so zu verstehen ist, zeigt im Ubrigen
auch die leicht andere Positionierung dieser Zeile in Text A4 (Z.
15 f), denn dort folgt, wenn die Ergidnzungen stimmen, unmittel-
bar darauf die Meldung der Wichter an die oberste Unterweltsin-
stanz, die dann, wie implizit zu erginzen ist, einen entsprechend
positiven Bescheid erteilt, da danach (Z. 17) das Trinken aus dem
gottlichen Becken (der Mnemosyne) freigegeben wird:

15 adTép ¢[ ol yévog odpdviov; 168 8 Toe xal ardrol.<]
16 xaif Tot 8 [¢péovary dmoyfovien BaciAdi]

>Indes, [(bin)] i[ch von himmlischem Geschlecht? Dies aber wisst ja insbe-
sondere ihr.<]
Und sie [werden es] gewiss [dem unterirdischen K6nig melden. |

atn: Das Adjektivim Femininum deutet nicht in erster Linie da-
rauf hin, dass es um eine verstorbene Frau geht (das Geschlecht
ist vom Grabungskontext her nicht eindeutig bestimmbar), son-
dern um eine verstorbene Seele. In A1, Z. 11 wird dasselbe Adjek-
tiv in demselben Kontext wahrscheinlich als zweiendiges Adjek-
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tiv behandelt; daher steht ado¢ dort nicht fiir das Maskulinum,
sondern ebenfalls fiir das Femininum (s. Kommentar dort und
die Einfiithrung § 4.1).

A Zur Ubersetzung »darum« s. den Kommentar zu Ar,

Z.11.

ém[6 Aiu]vng: Trotz der leichten Konfusion in Bezug auf die ver-
schiedenen Wasserstellen in Z. 4 (étépay [sc. xpyyyv]) ist es wahr-
scheinlicher, dass hier die fiir das Mnemosynebecken bereits in
Z. 4 verwendete Bezeichnung als Aipvy (nicht als xpivn) zu er-
ginzen ist (s. Tortorelli Ghidini 2006, 126 und 2011, 182 f; anders
Bernabé u. a.).

Bernabé erginzt die Textliicke nach Kaibel zu &[AAotor ped’],
ein Vorschlag, dem etliche Editoren gefolgt sind; Edmonds
III (2011¢) erginzt zu [tédn ob ued’]. Fiir beide Vorschlige gibt
es Pros und Contras. In die Liicke passen nach dem Foto und
der Umzeichnung bei Pugliese Carratelli 1993, 32 f etwa 6-7,
vielleicht auch noch 8, maximal aber 9 Buchstaben (Leerriu-
me zwischen Wortern werden nirgends gelassen; 9 Buchstaben
schon eher grenzwertig). Da ein Iota im Vergleich weniger Platz
benétigt als andere Buchstaben, passt daher die (mit zwei Iotas
operierende) Erginzung [AAOIZIME®] eher in die Liicke als
[TEAHEYME®]. Aufgrund der Grofle der Licke ist somit
zwar die vorgeschlagene Erginzung &[Adoior ued’] etwas wahr-
scheinlicher, aber Buchstaben kénnen auch sehr eng oder tiber-
lappend geschrieben (oder sogar ginzlich ausgelassen) sein, und
vor allem ldsst sich in den Goldplittchen (und auch sonst) in-
haltlich keine Parallele dafiir anfiihren, dass die Eingeweihten im
Jenseits »herrschen« (von dvéooev; s. dazu Edmonds III 2011c,
187). Speziell die Junktur tély dvdyew i. S. v. »Weihen durchfth-
ren« ist wiederum sprachlich zwar sonst nicht belegt (noch am
nichsten kommen é&véyovor dptiy % Aoviow oi Alydrriol in
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Hdt. 2,48,2 und &opeev ... g &Ahag TedeTag Tag T6V Oe@v, Aris-
toph. Pax 418 f), hat inhaltlich aber Parallelen in anderen Texten,
nach denen die Eingeweihten auch im Jenseits weiterhin Myste-
rienfeste feiern (s. D1, Z. 75 E4, Z. 1 und die Einfithrung § 4.7), so
dass dieser Ergidnzungsvorschlag von Edmonds III etwas wahr-
scheinlicher ist.

Apdeoawv: Zur Bezeichnung von verstorbenen vergéttlichten
Eingeweihten als »Heroen« vgl. noch A4, Z. 2 und E1, Z. 9 (s.
auch die Einfithrung § 4.8).

12 Je grofier die Liicken, desto unsicherer werden die Erginzungen;

13

14

der hier vorgelegte Vorschlag folgt Bernabé und orientiert sich
an Text A1, Z. 1 (fiir Einzelheiten s. den Kommentar dort). In
die Liicke nach é&vékel| ... ] passen etwa 9—11 Buchstaben, also et-
was mehr als bei der dennoch sehr wahrscheinlichen Erginzung
[¢ Mvnuood]vng; in die Liicke nach t6de passen plus/minus 15
Buchstaben, aber manche Buchstaben kénnen auch gequetscht
geschrieben oder sogar ausgelassen worden sein.

7]68¢e ypa[ ... Comparetti 1910, 32 liest und erginzt 108" &ypoey
und erginzt als mogliches Subjekt Orpheus. Zu weiteren Ergin-
zungsvorschligen s. die nichste Zeile und den textkritischen Ap-
parat bei Bernabé.

Die schwer lesbaren Buchstaben sind am rechten Rand von
unten nach oben geschrieben. Zu verschiedenen Lesungs- bzw.
Erginzungsvorschligen s. den textkritischen Apparat in BJ, 252
und die ausfiihrliche Diskussion bei Janko (2016, 109 f). Das
Fragment »Finsternis ringsum umhiillt« (oxétog dpprxadies)
hat eine Parallele in A4, Z. 3, aber in beiden Fillen ist es schwer,
mehr als eine allgemeine Beschreibung des Hades dahinter zu
vermuten. Janko vermutet hinter den Zeilen 12-14 den Anfang
des von ihm vorausgesetzten »Archetyps<, den er mit Erginzun-
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gen folgendermafien wiederherstellt und tGbersetzt (Janko 2016,
123 f; vgl. dhnlich BJ, 2008, 11 und ss):

Mvn'noatvng T60e Epyov: émel &v wéddniot BaveloBa,
[&v ypvoint] w68 ypory[4oBe wleuvmué(viog fpwg,
[ Tév Y’ Ex]mélyhwg drd[ylo[] oxérog dupkadivag.

This is the task of Memory. When a hero faces death,
[let him] recall and get this graved [on gold],
[lest] the murk cover [him] and lead [him] down in dread.

A3: Thessalien (Pharsalos), ca. 350 v. Chr.

Ebprioerg Atdao dépotg evdékia xpiviy,

map O adTAL | Aeviny EoTviny KUTGpLoTOY.

TadTNG THG XPYYNG | Nt oxedélev meddonioba.

mpboow O’ ebpy|oelg T6 Myn|woabvyg dmd Aipvng

Yoypoy B8wp mpo(péovy, vda{tfke{t} | 8 embmepbey Eaory.
ol 0¢ o(e) elpfoovTan 8 T1 ypéog | eloapixdvers.

Toig 02 o) ed péha wooy dhveiny' | xarodéEou. {u}

elmelv* >I'ig motig et kol Odpavod dot(epbdevtog) {w}|
Aotéprog Svopa, diymt 8 el adog dAAL dbte pot|

TEY’ AT THjG KPAVNG.<

»Finden wirst du bei den Hiusern des Hades nach rechts (hin)
einen Brunnen,

und neben diesem hingestellt eine weifle Zypresse.

Du darfst dich nahe an eben diesen Brunnen nicht nihern!
Weiter vorn aber wirst du finden das vom Becken der Mnemosyne
hervor(fliefende) kalte Wasser; oben dariiber aber sind Wichter.
Die aber werden di{ch) fragen, mit welcher Forderung du her-
ankommst.

Du aber, lege diesen gut die volle und ganze Wahrheit dar!
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8 Sage: >Der Ge Kind bin ich, und des Uranos, des
stern{enreichen).

9 Asterios (ist mein) Name. Vor Durst aber bin ich ausgetrock-
net. Darum gebt mir

10 zu trinken von dem Brunnen!<«

Kommentar

In all den ersten vier Gruppen A-D mit lingeren Texten kommt nur
noch ein einziges Mal ein Text vor, in dem der Eigenname der ver-
storbenen Person genannt wird, und das ist das im Vergleich zu allen
anderen Fillen sehr spit zu datierende Goldplittchen C4 (2./3. Jh.
n. Chr.; genannt wird dort Caecilia Secundina). Dagegen hat man
es mit dem Goldplittchen A3 mit einem der frithesten Zeugnisse zu
tun (4. Jh. v. Chr.). Schon diese Beobachtung lisst zweifeln, ob das
hier in A3 fallende Wort »Asterios« tatsichlich als Eigenname zu
interpretieren ist. Zieht man das Lexicon of Greek Personal Names
(LGPN) zu Rate, so zeigt sich, dass abgeschen von dem Goldplitt-
chen A3 die frihesten Belege (4 Stiick) fiir »Asterios« als Eigenna-
me erst aus der romischen Kaiserzeit (ab 31 v. Chr.) und alle weiteren
Belege erst aus dem 3./4. Jahrhundert n. Chr. oder spiter stammen.
Das eroffnet die wahrscheinlichere Mglichkeit, dass es sich bei
»Asterios« (»Der/die von den Sternen«) um einen Kultnamen fiir
eine Eingeweihte oder einen Eingeweihten handeln kénnte (so auch
BJ, 44 f), der die Herkunft von Ge und vom »sternenreichen« Ura-
nos noch unterstreichen soll und als auch zweiendig belegtes Adjek-
tiv geschlechtsneutral auf Minner oder Frauen gleichermafien ange-
wendet werden konnte. Dass es sich um einen Kultnamen handeln
kénnte, wird auflerdem noch durch die Beobachtung gestiitzt, dass
»Asterios (ist mein) Name« direkt im Anschluss an den zentralen,
die jeweilige Person als eingeweiht legitimierenden Satz »Der Ge
Kind bin ich, und des Uranos, des stern{enreichen)« folgt, wo in an-
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deren Texten manchmal ein Zusatz erfolgt, der ebenfalls als Unter-
streichung gottlicher Herkunft zu verstehen ist (A2, Z. 7; B8, Z. s).

Die Auffilligkeiten hiufen sich am Ende des Textes ab Zeile 9
mit der Nennung von »Asterios«, da ab hier auch die Metrik ge-
stort ist; jedenfalls handelt es sich in den Zeilen 910 nicht mehr wie
vorher um Hexameterverse. Wiirde man erginzen zu (8’) 8vou.a, lie-
B3¢ sich zumindest der Anfang von Zeile 9 noch hexametrisch lesen,
aber bereits ab der dritten Silbe von &vopa bricht der Hexameter-
Rhythmus ab. Man kénnte diese dritte Silbe noch als brevis in longo
ante caesuram und damit als lange Silbe zihlen, aber ab &Aké 06te pot
passt definitiv nichts mehr ins Hexameter-Schema. In Text A4, Z. 13
wird an vergleichbarer Stelle bei A déte ppot durch einen met-
risch kiinstlichen Eingriff eine Positionslinge erzeugt, so dass dort
das Versende hexametrisch gelesen werden kann; hier in A3z aber
misste man noch zusitzlich zwei tiberzihlige Silben tilgen.

s podafteg{t}: Die Lesung ergibt sich vermutlich aus einer Uber-
schreibung von ulaxoi (s. dazu A4, Z. 9) durch gddaxeg (Janko
2016, 114).

7—8  é&Anleiny': Auf dem Goldplittchen steht AAHOEIHI. Hier
ist die (bislang) einzige Stelle, an der in den Goldplittchen das
Wort »Wahrheit« auftaucht, das hingegen auf den Knochen-
plattchen aus Olbia eine zentrale Rolle spielt (s. Appendix § 3).
Die Wahrheit kann der Eingeweihte nur sagen, wenn er sie nicht
vergessen hat, und damit konnte hier eine Anspielung auf die
erste Wasserstelle vorliegen, die es unbedingt zu meiden gilt, und
mit der das Wasser der Lethe, also »des Vergessens« gemeint ist
(s. dazu die Einleitung zur A-Gruppe), denn im Griechischen
klingt bei dem Wort »Wahrheit« das Wort »Lethe« in vernein-
ter Form als »Nicht-Vergessen« an (a-léthe-ia, also Lethe mit
alpha privativum; vgl. auch Chrysanthou 2020, 192).

eimetv': Auf dem Goldplittchen steht nach xorod € ITEITTEIT.
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Ax4: Sizilien (Entella’), 3.7 Jh. v. Chr.

1 gmel v peX] Aot OaveioOou
[ wlepvnué(vios fpws

[ Joxérog dugueaiiog'
[Edpyoeis Atdao déporg év]dekra Mpviy,

[mep 8 adTiit Aevidy éotn] Doy’ xuTdpLOTOY.
[£v00 xaTepybpevan Yv]yed vexdwy YiyovTat.
[TadTng THg Aiuvyg un]ot oxeddv &u)merdo(aa)Oor.
[mpdabev 8t ebphioetg Tig] Mynuoctvng dmd Aipvng
[Vuypdv B8wp Tpopéov:] pudaxol 67 E'mhime(p)d(ev E)aay.
[of 8¢ o eipHoovToun dvi] ppaat Tevkadipnow,

(6771 O Eepéerg Ardog axcbTo]v' dp'p{o}vievTa.

[elmov- >THg ’mﬂg etul xai] Ovpovod dotepdevtog.

[Otyou & etpi adog kol dméAX]vpow GAAL Sbte puot
[Vuypdv BOwp miévear Tig] Mynuoodvng dmd Aipvng.

15 adtap £[pol yévog odpaviov; T68e O loTe kel adol.<]
16 xal Tol 0% [¢péovary DroyBoviwt Pacidii]

17 %l Té1e T[ot doovat me Oeing dmd Aiuvyg]

18 xal TéTe O[N]

19 obpBola p[ab

20 xol Pe[poe@bvn’

14

col. 11

21 oep[

1 sobald (jemand) dazu be]stimmt ist, zu sterben
2 E]rinnerung erlangt habe(n)der Heros

3 JFinsternis ringsum umhdillt

4 [»Finden wirst du bei den Hiusern des Hades nach] rechts

und neben diesem hinges]tellt [eine weifle] Zypresse.

Wenn sie da heruntergekommen sind,] erfrischen sich die
See]len der Toten.

Du sollst dich] nahe an [eben dieses Becken ni]cht a(n)ni(he)rn!

G\

[
[
[
[
(hin) ein Becken,
[
[
[
[
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8 [Vorher aber sollst du finden ein] vom Becken der Mnemosyne

9 [hervorflieendes kaltes Wasser;] oben da(r)iib{er) aber (s)ind
Wichter.

10 [Die aber werden sofort dich fragen mit] strenggefiigtem Sinn,

1 [weshalb du denn durchsuchst des Hades Finsterni]s, die diistere.

12 [Sprich: >Der Ge Kind bin ich, und] des Uranos, des sternen-
reichen.

13 [Vor Durst aber bin ich ausgetrocknet und gehe zugr]unde.
Darum gebt mir

14 [kaltes Wasser zu trinken vom] Becken der Mnemosyne!

15 Indes, [(bin)] i[ch von himmlischem Geschlecht? Dies aber
wisst ja insbesondere ihr.<]

16 Und diese [werden es] gewiss [dem unterirdischen Kénig melden. ]

17 Und dann [werden sie] d[ir zu trinken geben vom gottlichen
Becken.]

18 Und dann (wirst du) g[ewiss ...

19 (Die folgenden) Losungsworte s[prich?: ...

20 Und Phe[rsephone? ...

21 ehr[wiirdig’ ...  (oder: Semlele’ ...)«

Kommentar

Es sind Parallelen zu den Texten A1, A2 und A3 erkennbar, welche
die vorgeschlagenen Erginzungen des sehr liickenhaften Textes
wahrscheinlich machen; sicher sind sie nicht. Auch die Datierung
ist unsicher; in Frage kommt auch eine frihere Datierung in das
4. Jahrhundert v. Chr. (Janko 2016, 106). Fiir das in Privatbesitz be-
findliche und von Frel (1994) erstmals edierte Goldplittchen existie-
ren weder Zeichnungen noch Fotografien (GJ, 17; Janko 2016, 101);
die Annahme einer Filschung ist aber eher unwahrscheinlich (Janko
2016, 106). Der Text verteilt sich nach Frel auf zwei Kolumnen; Ko-
lumne I geht von Zeile 1-14, Kolumne II von Zeile 15—2.1.
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Erginzung [émel &v uél] nach Ar

w]epynué(viog: Das Partizip kann intransitiv oder transitiv sein,
also »sich erinnert habend« bzw. »eingedenk (seiend)«, oder
»(etw.) in Erinnerung gebracht habend«. Auf dem Hintergrund
der dringenden Empfehlung in den Texten A1—A3, Wasser aus
dem Becken der Mnemosyne zu suchen, ist es wahrscheinlicher,
dass das Partizip hier intransitiv zu interpretieren ist i. S. v. » He-
ros, der Mnemosyne bzw. Erinnerung (wieder)erlangt hat«. Zu
Implikationen, Beziigen auf die epische Tradition und zur Inter-
pretation dieses Satzfragments s. McClay 2023, 47-ss.

#pwe: Zur Bezeichnung von verstorbenen vergottlichten Ein-
geweihten als »Heroen« vgl. noch A2, Z. 11 und E1, Z. 9 5. dazu
auch die Einfithrung § 4.8.

quprcaddyog (Text nach Bernabé u.a.: dupucadidyoun): Textre-
konstruktion in Anlehnung an A2, Z. 14.

[EbpAoeig Aldao oot &v]: Erginzung nach A3, Z. 1.

Afpyny: Aipwyyy steht sonst eher als Bezeichnung fiir das Be-
cken der Mnemosyne. Da im erhaltenen Textbestand von A4
aber nirgends xp#vy vorkommt, kdnnte es sein, dass noch zwei-
mal von einer Aipvy die Rede war (einmal mit weifler Zypresse
zur Rechten und zu meiden, einmal mit Mnemosyne-Wasser
und zu erstreben).

[map & adtijL Aeviny éo]xbav': Erginzung nach As, Z. 25 Le-
sung bei Frel: éom]xtau.

[£v00 xaepybpevan Yv]: Erginzung nach Ar, Z. 4.

[tadng TAg Aipwyng un]: Erginzung nach A3, Z. 3, aber Aipvyg
statt xp#vng (s. dazu Kommentar zu Z. 4).
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[mpéabev Ot evpHoeig THg]: Erginzung nach A, Z. 6.

[Yvypov DOwp Tpopéov]: Erginzung nach A, Z. 7.

puaxoi: Ionische Pluralform von @uiaxég (lectio difficilior)
anstelle des Plurals @olaxeg von @odaf (s. dazu die Erklirung im
textkritischen Apparat von Bernabé 2005 und Janko 2016, 114).

8" e'md'me(p)0(ev &)aoty: So der Text bei Bernabé nach Ried-
weg und Cassio; Frel hat hier die unklare und metrisch nicht auf-
gehende (aber z. B. von Edmonds IIT iibernommene) Lesung 6’
moméBaoiy.

[0t 8¢ oe eipfoovTon évi]: Erginzung nach Az, Z. 8.

[6771 O eEepéerg Aidog oxcéTo]: Erginzung nach Ar, Z. 9.

oxéto]v' dp'pio}vievra: Nach Frel steht auf dem Goldplitt-
chen MOYQONHENTA; zur Lesung von oxéto]v' dp'p{o}
vievta als Akkusativ Maskulinum s. Janko 2016, 116.

[elmov- T'fig maig eipl xai]: Erginzung nach A, Z. 10.

[t &7 efpl adog i &méAA]: Erginzung nach Ar, Z. 11.
ppot: Konsonantenverdoppelung als metrischer Kunstgrift,
um die Hexameterklausel zu retten; A, Z. 11 hat hier eleganter

(MY 06T A(xar).

14 [Yypdv Howp mévar Tg]: Erginzung nach Ai, Z. 12; zu méveu s.

15

A1 Z.12 und A3, Z.10.

Erginzungen [uol yévog odpdviov; T6de & Tote xal abdtoi.<] nach

A2, Z.7.

16 xai Toi 09 In Anlehnung an die Konjektur von Bernabé (xai ot

O%; zur etwas wahrscheinlicheren Lesung xai toi 07 s. Janko 2016,
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120); nach Frel steht auf dem Goldplittchen KAITOIAN.
[¢péovawy dmoyBovimt Bacidfi]: Unsichere Erginzung nach A,
Z. 13 (s. Kommentar dort).

r7 [0t ddaovat mielv Deing dmd Aipvyg]: Erginzung nach Az, Z. 1o.
Wenn man einen Hexameter veranschlagt, dann hat der zur Er-
ginzung gemachte Vorschlag von Riedweg (1998, 397; so auch
Bernabé 2005, 32) xai té1e Tlot dddoovat mielv T Mynuooivyg
md Aipvyg] Gberzihlige Silben (man misste also abweichend
von den sonstigen Hexameter-Versen hier einen Heptameter an-
nehmen), und der Vorschlag von Edmonds III (20113, 33) xai Toté
T[ot ddowow THg Mynuootvng amd Aipvng] geht metrisch tiber-
haupt nicht auf.

18 xai téTe O[%: Hier folgte vermutlich eine Prophezeiung tiber das
weitere, natiirlich positiv vorgestellte Schicksal der eingeweihten
Seele, analog zu A1, Z. 15 fund A2, Z. 11.

19 odpPora: Zu solchen >Losungswortenc< s. Text E3, Z. 2 f und
auch den (im Kontext von Dionysischen Mysterien zu verorten-
den) Papyrus Gurdb Nr. 1, Z. 23 (s. Appendix § 4).

o[: Moglicherweise der Anfang des Imperativs @aft = »sage!«.
Zu anderen Vorschligen s. den textkritischen Apparat bei Ber-
nabé.

20 ol De[poepéyn’: Zu Erginzungsmdoglichkeiten hier und in der
Folgezeile s. auch BJ, 49 f.

21 oep[: Da die Menge von Woartern, die im Griechischen mit
»sem-« beginnen, tiberschaubar ist (und erst recht von Wortern
mit »sen-«; der dritte Buchstabe ist nicht eindeutig), kénnen
sinnvolle Ergdnzungsvorschlige vor allem hinauslaufen auf ent-
weder den Namen von Dionysos’ Mutter Semele (Zeuédly) oder
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auf das Adjektiv oepvédg (»ehrwiirdig, heilig«, bzw. auf weitere
zusammengesetzte Adjektive mit semno- als erstem Bestandteil).
Ein Bezug auf die von Dionysos aus dem Hades befreite und ver-
gottlichte Mutter Semele wire im Rahmen der Dionysischen
Mysterien, die auf eine Vergottlichung des Mysten abzielen,
durchaus denkbar (zu Semele in orphischem Kontext s. BJ, 113
mit Anm. 69), lisst sich jedoch (bislang) durch keine weitere Pa-
rallele innerhalb der Orphisch-Bakchischen Goldplittchen selbst
absttitzen. In den Orphischen Hymnen aber gibt es einen inter-
essanten Beleg fiir eine Verbindung von Semele, Dionysos und
Persephone: In einem an Semele selbst gerichteten Hymnos wird
sie als »Konigin des Alls« und Géttin gepriesen. Des Weiteren
heif$t es, Persephone habe daftir gesorgt, dass Semele fiir die aus-
gestandenen Wehen bei der Dionysos-Geburt im Rahmen der
Feier von »hehren Mysterien« (uwvotipie 6 dyvéd) geehrt wird
(Orph. b. 44,9). Auflerdem erscheint nach einer bei Diodoros be-
zeugten Uberlieferung ausgerechnet Orpheus als derjenige, der
im Rahmen von Mysterien den Eingeweihten Semele als Mutter
des Dionysos geoffenbart haben soll (Diod. 1,23,7).






2. B-GRUPPE:
ZYPRESSENBRUNNEN-PLATTCHEN

Die Zypressenbrunnen-Plittchen formulieren sehr elliptisch-abkdir-
zend, auch hinsichtlich der Sprecher-Instanzen, die nicht niher be-
schrieben werden. In dieser Textgruppe B ist das rekonstruierbare
Geschehen reduziert auf den zentralen Rede-Antwort-Wechsel zwi-
schen dem Mysten und, so kann aufgrund anderer Goldplittchen
angenommen werden, an der Wasserstelle anwesenden >Wichtern<
(s. dazu unten und die Einleitung zur A-Gruppe). Alle anderen be-
schreibenden Partien entfallen genauso wie der in der A-Gruppe der
Mnemosynebecken-Plittchen noch greifbare Metadialog, der auf
eine Unterweisungssituation wihrend der Einweihung hinweist (s.
dazu die Einfithrung § 4.4).

2.1 Nur eine Wasserstelle

In einer Hinsicht ergibt sich ein auflerordentlich starker Gegensatz
zur A-Gruppe der Mnemosynebecken-Plittchen, der es geraten er-
scheinen lisst, beide Textgruppen, anders als tiblicherweise in der
Forschung, gesondert zu behandeln: In der A-Gruppe der Mnemo-
synebecken-Plittchen ist der Brunnen bei der Zypresse unbedingt
zu meiden, wihrend das Wasser vom Becken der Mnemosyne er-
strebt werden soll; es gibt in der A-Gruppe also zwei Wasserstellen,
die stark kontrastierend geschildert sind. Hier in der B-Gruppe
der Zypressenbrunnen-Plittchen gibt es dagegen nur eine einzige
Wasserstelle, einen Brunnen mit einer Zypresse. Neu ist die andere,
positive Charakterisierung dieses Brunnens neben einer Zypresse als
»ewig-fliefend« oder »ewig-stromend«. Die Vermutung liegt nahe,
dass dieses Wasser aus dem »ewig-flieBenden« Brunnen neben einer
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Zypresse funktional der zweiten Wasserstelle, also dem Becken der
Mnemosyne in der A-Gruppe entspricht, auch wenn von Mnemo-
syne in der B-Gruppe nirgends explizit die Rede ist.

Damit ist aber klar, dass auch die Zypresse in der B-Gruppe an-
ders einzuordnen ist als die »weifle« oder »fahle« Zypresse am Le-
the-Brunnen der A-Gruppe; in beiden Fillen handelt es sich zwar
um einen >Signalbaums, aber im Fall der A-Gruppe verweist der
Baum auf die negativ konnotierte Wasserstelle des Vergessens, hier
in der B-Gruppe auf den positiv konnotierten Brunnen der Erin-
nerung. In der B-Gruppe wird die Zypresse auch nie als »weifi« be-
zeichnet, bis auf einen Fall, der auch zeitlich und riumlich von den
anderen Zeugnissen abweicht und tiberdies an der entsprechenden
Stelle auch metrisch nicht aufgeht (B8, Z. 2), was (mit einem wei-
teren Indiz) auf eine Interferenz mit der Tradition der A-Gruppe
verweist und damit eine Ausnahme darstellt.

2.2 Wichter als mogliche Dialogpartner

Mit wem tritt der Myste bzw. die verstorbene Seele hier in der
B-Gruppe in einen Dialog? Mit den in den Mnemosynebecken-
Plittchen der A-Gruppe genannten Wichtern? Oder mit Unter-
weltsgottheiten? Ist vielleicht unter anderem deshalb, um beide
Maglichkeiten offen zu lassen, das Pridikat »gib« oder »gebt« in
Zeile 1f der Zypressenbrunnen-Plittchen entfallen? Vermutlich war
den Eingeweihten das zu Erginzende klar, wihrend wir auf das Ab-
wigen von Plausibilititen angewiesen sind.

Wenn hier in der B-Gruppe viel Wesentliches fehlt wie der rah-
mende >Unterweisungsdialogs, und zwei essenziell wichtige, un-
bedingt zu unterscheidende Wasserstellen auf eine einzige redu-
ziert sind, dann kdnnte auch anstelle der Zweizahl der Instanzen,
von denen in den Mnemosynebecken-Plittchen der A-Gruppe die
Rede ist (Wichter einerseits und Unterweltsgottheiten andererseits,
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denen die Wichter Meldung machen miissen), nur eine einzige In-
stanz stehen. Es ist auflerdem auch nirgends von einer Bewachung
die Rede, so dass der oder die Verstorbene in den Zypressenbrun-
nen-Plittchen der B-Gruppe direkt mit dem Unterweltsherrscher
oder der Unterweltsherrscherin reden kénnte (oder mit beiden). In
den duflerst kurzen Brief-Plittchen der F-Gruppe sind die Adressa-
ten jedenfalls direkt die Unterweltsgottheiten (und nicht irgendwel-
che Wichter).

Auf der anderen Seite reden die lingeren Mnemosynebecken-
Plittchen der A-Gruppe gerade im Kontext von Wasserstellen ex-
plizit von »Wichtern«. Es ist aufSerdem eher unwahrscheinlich, dass
die Unterweltsgottheiten selbst so vergleichsweise niedrige Dienste
versehen sollten wie das Uberpriifen von Zulassungsvoraussetzun-
gen und das Uberreichen von Wasser. Dass die Herrscher hochst-
selbst mit solchen Formalititen und Diensten beschiftigt bzw.
belistigt werden, ist daher eine eher problematische Annahme, so
dass einiges daftirspricht, dass in den Texten der Zypressenbrunnen-
Plittchen der B-Gruppe wie in den Texten der Mnemosynebecken-
Plittchen der A-Gruppe Wichterfiguren angeredet werden.

In beiden Textgruppen ist auflerdem vorauszusetzen, dass die
Wichter die Ankémmlinge jeweils sowohl fragen: »Wer bist du?«,
als auch: »Was willst du?« (s. die Einleitung zur A-Gruppe), und
das bedeutet, dass in den Zypressenbrunnen-Plittchen der B-Grup-
pe selbstverstindlich vorausgesetzt wird, dass nach der Legitimation
bzw. Selbstvorstellung »Der Ga Sohn bin ich und des Uranos, des
sternenreichen!« (s. dazu die Einfihrung § 4.8) die Bitte um und
dann natiirlich auch die Gabe von Wasser mitzudenken ist. All die-
se Parallelen machen es schlieSlich mehr als wahrscheinlich, dass es
sich bei dem Wasser aus dem »ewig-flieenden« Brunnen neben der
Zypresse in den Texten der B-Gruppe um Wasser der Mnemosyne
handelt.
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2.3 Formale und sprachliche Besonderbeiten

Die Zypressenbrunnen-Plittchen der B-Gruppe heben hexame-
trisch an (Zeilen 1-2); die Zeilen 3—-4 passen nicht mehr bzw. nur
noch teilweise ins Versschema des Hexameters (bei B8 bereits ab Z. 2
problematisch); auch dadurch, also allein schon auf formaler Ebene,
weichen sie von der A-Gruppe ab. In ansonsten stark formelhaften
Zeilen gibt es eine Adjektiv-Varianz in Zeile 2, die aber inhaltlich kei-
nen Unterschied macht (&eipoog = »ewig-flieBend« in By, B2, B4,
B6-Bio; aiévaog = »ewig-stromend« in B3, Bs).

Da bis auf B8 (aus Thessalien) alle Texte aus Kreta stammen, fin-

den sich einige besondere Formen und Worter:

dorische Dialektformen wie die dorische Infinitiv-Form miév fiir
das Verbum »trinken« (vgl. Athen. 8,14,336d oder Dissoi Logoi
fr.3,Z.7)

die Form oot mit der Schreibung &(i als dorische Form fiir die
zweite Person Singular Indikativ Aktiv Prisens von eipi (»sein«)
das dorische Alpha (xpévag; I'dc)

77 oder nur 77} (die Form ohne Iota ist speziell fur Kreta bezeugt,
s. Schwyzer 1953, Bd. 1, 550, daher ist eine Erginzung zu (1)
nicht unbedingt notwendig) fiir relatives »wo« (homerisch da-
gegen 1] = »aufl«)

das Interrogativ-Adverb 76 (»[von] wo?«)

Q in der Form ® als Genitiv-Endung fir OY

die Schreibung der Doppelkonsonanz CC mit X oder Z (vgl.

dazu Tzifopoulos 2010, 1)

2.4 Alteste Texte mit >Archetyp<?

Kotansky (2021 und 2023) vertritt eine von der bisherigen Forschung
abweichende Ansicht in Bezug auf das Verstindnis der B-Gruppe,
die daher abschliefiend noch zu diskutieren ist, dass nimlich die lin-
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geren Texte der A-Gruppe der Mnemosynebecken-Plittchen von
einem Archetyp der kiirzeren Texte der B-Gruppe der Zypressen-
brunnen-Plittchen abhingen, den er in Text B8 sieht. AufSerdem
erblickt er in den B-Texten einen Dialog zwischen der Seele des
verstorbenen Menschen und dem Brunnen (bzw. der Quelle) und
tbersetzt den Anfang des Dialogs in B8 folgendermafien (2023, 171):
»(Soul): Parched with thirst am I and perishing. (Spring): Then
drink from me, the ever-flowing spring.«

Tatsichlich steht in Text B8 die Wendung ITIE MOY, die zu-
nichst mit »trink von mir« zu tibersetzen ist, so dass die von den
meisten Editoren und auch hier in diesem Buch vorgenommene
Textinderung zu mé(u) pot', mit Annahme eines mitzudenkenden
Objekts (»Wasser«) und eines Imperativs (»gib/gebt!«) einen Ein-
griff in einen klar Gberlieferten Textbestand darstellt. Immerhin
richten sich die genannten Erginzungen aber nach Parallelen in den
A-Texten, wo »gebt Wasser zu trinken« explizit Giberliefert ist (Ar,
Z.ufund A2, Z. 8 f; ohne Wasser als Objekt in A3, Z. 9 f; nur noch
der Imperativ »gebt« erhalten in A4, Z. 13). Aufferdem konstruie-
ren alle A-Texte die Wendung »zu trinken geben von efwas« nie mit
dem blofSen Genitiv (wie von Kotansky fiir die B-Texte postuliert),
sondern immer mit der Priposition &mé. Und schlieSlich setzt die
Satzeinleitung A4 (»darum«) in genau parallelem Kontext, also
nach der Klage des Verdurstens, auf den Goldplittchen der A-Grup-
pe immer die Rede der verstorbenen Seele fort (»darum gebt (mir)
Wasser / zu trinken ...«); nie ist es die Wasserstelle selbst, die dann
redet.

Was die Textgrundlage angeht, so ist im Ubrigen die Schreibung
des bloflen Genitivs MOY »von mir« in den Texten der B-Gruppe
keineswegs so klar und tiberwiegend, wie Kotansky behauptet (2023,
170): Bei den Texten B3 und B4 ist der Buchstabe nach MO unsicher
(wenn dort tiberhaupt ein Buchstabe vorauszusetzen ist), in Bs steht
nur MO. MO kann hier und in anderen Fillen aber nicht, wie von
Kotansky vorgeschlagen, fiir MO als dorische Schreibung fiir MOY
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stehen, da das lange Omega auf den Goldplittchen in der Regel kon-
sequent durch die Schreibung  angezeigt wird (es miisste also M®
dastehen, nicht MO); das gilt nicht nur ftr Bs, sondern auch fiir die
Texte B2, B3, B4 und B6. Demgegeniiber tberliefern die Texte Br
und B2 (gut zu sehen auf den Fotos bei Tzifopoulos 2014, 180 f), B6
und B7 (s. dazu das Foto bei Tegou/Tzifopoulos 2021, 420, v. a. mit
Abbildung od der Riickseite, wo bei MOI das I als durchgedriick-
ter Buchstabe klar erkennbar ist) sowie B9 eindeutig und Bro sehr
wahrscheinlich MOI (in Bir nicht erhalten), und das heift im Fa-
zit: Die tiberwiegende Mehrzahl der Goldplittchen der B-Gruppe,
nimlich sechs von zehn relevanten Texten iiberliefern MOI, bei drei
Goldplittchen ist der Text unsicher, nur B8 hat eindeutig MOY.
In Text B9 kann das iiberlieferte ITAIEN MOI auflerdem nicht
»quench for me« (von maiw statt von mivw) bedeuten, wie Kotansky
meint (2023, 170, Anm. 4), denn die in LS] s. v. waiw (ein Allerwelts-
wort fur »schlagen«) angegebene Bedeutung »quench one’s thirst«
beruht auf nur einer Stelle (Eubulos fr. 136,2 f PCG), die anders zu
tibersetzen ist: Dort »schligt« oder »trifft« der ungemischte Wein
die Brust eines Durstigen, nicht aber »schligt« bzw. »vertreibt« er
den Durst (entsprechend ist im neuen Worterbuch von Montanari
2023 diese Sonderbedeutung s. v. waiw auch nicht mehr aufgefiihre).

Ganz abgesehen von den textlichen Problemen aber stellen sich
inhaltliche Probleme als noch schwerwiegender heraus, denn man
misste erst einmal erkliren, wie es zu der Vorstellung von einem
sprechenden Brunnen in der Unterwelt gekommen sein kénnte.
Eine solche sprechende, personifizierte Wasserstelle im Hades wire
jedenfalls in den Goldplittchen (und, soweit ich weifi, auch sonst)
ohne jegliche Parallele, so dass man hierfir aus anderen Quellen
wirklich vergleichbare Belege anfihren miisste; ein allgemeiner
Verweis auf die Vorstellung von sprechenden Wassergottheiten wie
Nymphen oder Flussgotter (Kotansky 2023, 171, Anm. 5) bleibt da
doch sehr unbefriedigend. Vor allem aber wire es nicht folgerich-
tig und h6chst merkwiirdig, wenn der Brunnen die Seele nach ihrer
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Ankunftim Hades direkt auffordern wiirde, zu trinken, um erst da-
nach nach einem legitimierenden Losungswort zu fragen; das wiirde
die vorauszusetzende Priifungssituation schlichtweg ad absurdum
fithren. Zu guter Letzt ist die Rekonstruktion einer Abhingigkeit
der Goldplittchen-Texte von einem einzigen Archetyp grundsitz-
lich problematisch (s. Einfthrung § 3.2).

Angesichts des Befundes der epigraphischen Fakten, der gram-
matikalischen Punkte, der inhaltlichen Uberlegungen und der par-
allelen Formulierungen in den Texten der A-Gruppe stellt somit die
bisherige Rekonstruktion »(gib/gebt) mir zu trinken (Wasser) des
ewig-fliefenden Brunnens«, unter Annahme einer Verschreibung
von MOY statt MOT in Text B8, die wahrscheinlichere Lsung dar.

2.5 Texte der B-Gruppe
Bi: Kreta (Eleutherna), 3.—1. Jh. v. Chr.

Ao adog yor xal drdAdvpon dAAR (U pot|
xpdvag aiepdo émi debid, TH kv PdpLlog. |

Tig 8 &i; e &7 &li; Tag vidg At xal Qpovéd|
RoTEPOEVTOG.

AW oD~

1 »Ich, vor Durst (bin ich) ausgetrocknet und gehe zugrunde.
Darum (gib/gebt) mir zu trinke(n)

2 (Wasser) des ewig-flieenden Brunnens zur Rechten, wo eine
Zypresse (steht)!« -

3 »Wer aber bist du? Woher aber bist du?« — »Der Ga Sohn bin
ich und des Uranos,

4 des sternenreichen!«
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Kommentar

adog: adog ist auch als zweiendiges Adjektiv belegt und kann da-
her von der Form her sowohl Maskulinum wie Femininum sein
(dazu und zur Frage, inwieweit »Sohn« in Zeile 3 wortlich oder
cher tibertragen i. S. v. »Kind« zu interpretieren ist, s. die Ein-
fihrung § 4.1). Eine Anspielung auf ein »Austrocknen« (der
Seele?) findet sich auch in einem (abgebrochenen) Satz auf dem
Papyrus Gurdb Nr. 1, Z. 20 (s. Appendix § 4), der im Kontext
von Dionysischen Mysterien entstanden sein diirfte.

A\ Zur Ubersetzung »darum« s. den Kommentar zu A1,
Z.11.

mé(w): Zu mév als dorischer Infinitiv-Form vom Verbum
mivew (»trinken«) s. die Einleitung zur B-Gruppe. Da die Texte
Bi-Bs aus Eleutherna zwar nicht normiert, aber doch insgesamt
sehr einheitlich schreiben, ist hier eher nicht mé(v) (vgl. die Texte
B6, Bg und Bur), sondern mié({w) zu erginzen, parallel zur sicher
bezeugten Uberlieferung in B3, B4 und Bs, also mit (in kreti-
schen Texten hiufig vorkommender) Auslaut-Assimilation an
das Folgewort, in diesem Fall pot (vgl. eine dhnliche Assimilation
auch in A1, Z. 1). Zu diesem Infinitiv miissen sowohl das Objekt
(Wasser) als auch ein Imperativ wie »gib« oder wahrscheinlicher
»gebt« (vgl. 06te B8wp, »gebt Wasser«, in den Mnemosynebe-
cken-Plittchen der A-Gruppe) erginzt werden (vermutlich eher
Plural und damit auf Wichterfiguren bezogen, s. dazu die Ein-
leitung zur vorliegenden B-Gruppe).

xpdveg aleipéw: Metrisch auffillig ist der stark spondeische Vers-
anfang mit einer Synizese bei 6w und einem Hiat (ohne Hiatkdir-
zung) zwischen aietpdw und émi.

ig 8 &{i: Hier wird der Text unmetrisch; jedenfalls lisst sich in
den Zeilen 3—4 kein Hexameter rekonstruieren, nur noch eine
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zweite Hexameterhilfte (mit Hiatkiirzungen) bei 7t xai ‘Qpavé
&oTepbevtog (-~ ~ —~~ — -~ —x); davor stehen drei Palimbak-
cheen (3x — — <), was zwar kein bekanntes VersmafS, immerhin
aber einen méglichen Bezug auf Bakchos bzw. bakchische Mys-
terien ergibt.

Ba: Kreta (Eleutherna), 3.-1. Jh. v. Chr.

Ao adog yoy xal drrdAdv{pot e dAke mép) pot|
xpévag aiepdo émi debid, TH xuPdplog. |

ig 8 &i; e &7 &li; Tag vidg At xal Qpovéd|
&oTepbevTog.

»Ich, vor Durst (bin ich) ausgetrocknet und gehe zugrun{un}
de. Darum (gib/gebt) mir zu trinke(n)

(Wasser) des ewig-flieenden Brunnens zur Rechten, wo eine
Zypresse (steht)!« -

»Wer aber bist du? Woher aber bist du?« — »Der Ga Sohn bin
ich und des Uranos,

des sternenreichen!«

Kommentar

Wie Br, aber mit einer Dittographie in Zeile 1, und in Zeile 4 ist
dotepbevtog korrigiert (Goldplittchen: ACTEPOCNTOC).
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B3: Kreta (Eleutherna), 3.-1. Jh. v. Chr.

Al adog {oadoc} éyi xal dméAdlvpar 4AXS wiéw pot|
Kpavag aleviw émi Oe[E]14, Ti) xudpr{atloc.|

ig 8 &Lt e 87 &{f; Tag vidg ALy xel Qpovéd|
dotepdevt[o]c.

aow o=

1 »Ich, vor Durst (bin ich) ausgetrocknet {ausgetrocknet} und
gehe zugrunde. Darum (gib/gebt) mir zu trinken

2 (Wasser) des ewig-stromenden Brunnens zur Rech[t]en, wo
eine Zypresse (steht)!« —

3 »Wer aber bist du? Woher aber bist du? « — »Der Ga Sohn bin
(i)ch und des Uranos,

4 des sternenreich[e]n!«

Kommentar

Von der den Hexametervers storenden Buchstabenfolge AAYOC
am Anfang von Zeile 1 ist der dritte Buchstabe durch eine Kerbe
im Material schlecht rekonstruierbar. Nach den noch erkennbaren
Spuren handelt es sich wahrscheinlich um ein Y und damit bei der
Buchstabenfolge insgesamt wohl um eine versehentliche Dittogra-
phie des vorangegangenen Adjektivs (vgl. eine vergleichbare Ditto-
graphie in B2, Z. 1); die Lesung folgt hier Tzifopoulos (2010, 14).
Der letzte Buchstabe von Zeile 1 ist praktisch nicht mehr und
der erste von Zeile 2 nur schwer erkennbar; statt MOI am Ende von
Zeile 1 konnte man vielleicht auch MOTY rekonstruieren (Verschrei-
bung oder versehentliche Verwendung des Genitivs anstelle des Da-
tivs, vgl. B8, Z. 1), es konnte sich bei dem mdglichen Buchstaben-
rest aber auch um den oberen Teil eines etwas schrig stechenden I

handeln.
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B4: Kreta (Eleutherna), 3.-1. Jh. v. Chr.

Ao adog yés xal drréAdhvpar dAA)a miép {e}pot|
xpdvals a)i(enp(d)w én(l) dekid, T xupdpilos. |

Tig {08} 8 &{(i); me &’ &Li; Taig vidg Aut xa(l QYpavéd|
RoTEPOEVTOG.

»Ich, vor Durst (bin ich) ausgetrocknet und gehe zugrunde.
Dar(u)m (gib/gebt) mir zu trinken

(Wasser) des (eyw(ig)-fl{ieffen)den Brunnen(s) zu(r) Rechten,
wo eine Zypresse (steht)!« —

»Wer {aber} aber bis(t) du? Woher aber bist du?« — »Der Ga
Sohn bin ich un{(d des U)ranos,

des sternenreichen!«

Bs: Kreta (Eleutherna), 3.-1. Jh. v. Chr.

Aoty 87 adog éyd xal drsM{Apvpenr GA[Ao m()ép oLy
xpévag alevdw &mi &(e)|5ié, Ti xupapiog.

Tig 8 &li; ma | 8 (€)ll; Taig vide 7't xal Qpovéd dorepé-|
evroc{c}.

»Ich, (vor) Durst aber (bin ich) ausgetrocknet und gehe
zu{gyrunde. Da|rum (gib/gebt) mi(r) zu tr({iynken

(Wasser) des ewig-stromenden Brunnens zur R{e)ch|ten, wo
eine Zypresse (steht)!« —

»Wer aber bist du? Woher | aber (b)ist du?« — »Der Ga Sohn
bin ich und des Uranos, des sternen-

reichen!«
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Kommentar

Abyar) 8" adog in Zeile 1 ist hergestellt aus der schwer lesbaren, wahr-
scheinlich ATYAAAYOC lautenden Buchstabenfolge auf dem
Goldplittchen, #'wt in Zeile 3 aus IMI.

B6: Kreta (Mylopotamos/Eleutherna), 3.-1. Jh. v. Chr.

Abja(r) 8" A adog xal dmdA(dyv' mar dA(X)e | mwiév pot
Kpavag ale'tp'éw émi | debid, Tif' xumd pulog.
ig 8 &li; m|@ 07 &lf; Taig At Tuly)dnp{L} xail

Qpavé) doTepdevTog.

AW op =

1 »(Vor) Durst aber bin ich ausgetrocknet und gehe zu({g)runde.
Dar(u)m | (gib/gebt) mir zu trinken

2 (Wasser) des ewig-flieenden Brunnens zur | Rechten, wo eine
Zypresse (steht)!« —

3 »Wer aber bist du? Wo|her aber bist du?« — »Von Ga bin ich
eine Tochter’ und

4 von Uranos, dem sternenreichen.«

Kommentar

Der kretische Fluss Mylopotamos liegt zwischen Eleutherna und
Axos; der genaue Fundort ist nicht bekannt. Die Einleitung des
Goldplittchens (Aiya(t) 8 A’ adog) weicht etwas von den ersten
Worten in den anderen Texten ab (Aiyat adog &ym), was inhaltlich
aber keinen Unterschied macht. Der gravierendste Unterschied zu
den anderen Texten der Zypressenbrunnen-Plittchen der B-Grup-
pe wire der Umstand, dass hier, wenn aus der schwer lesbaren Buch-
stabenfolge in Zeile 3 als Text »eine Tochter der Ga bin ich« zu re-
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konstruieren ist, explizit eine Frau gemeint wire (ein Widerspruch
zu der Adjektiv-Form adog in Z. 1 ergibt sich nicht notwendig, denn
das Adjektiv adog kann auch zweiendig sein und daher sowohl das
Maskulinum als auch das Femininum anzeigen). Einerseits liegt rein
sachlich betrachtet »Tochter« als mdgliche Textrekonstruktion
nahe, andererseits hat sonst kein einziger Text aus der B-Gruppe
»Tochter«; wenn, dann steht an dieser Stelle »Sohn« (Bi-Bs, B7—
B8, Text ohne eine vergleichbare Abstammungsangabe in Bg und
Bro und frither abbrechend in Bir). Der genauere Grabkontext oder
das Geschlecht des oder der Toten sind nicht bekannt, so dass man
von dieser Seite keine Verifikationsméglichkeit hat.

1 Gméd(Ayv'pou: Auf dem Goldplittchen steht ATTOAOMAL

2 aiep'dw: Auf dem Goldplittchen steht AITTAO® (in den Um-
schriften meist AITTAAQ, aber das zweite Delta ist eher ein et-
was unbeholfenes O), aufgrund der Paralleltexte wohl eine feh-
lerhafte Schreibung fiir AIEIPO®; man muss zwar zwei Buch-
staben verbessern, aber immerhin ist die Anzahl der Buchstaben
gleich.

ij' xomd'pog: Auf dem Goldplittchen steht TEKYTIAPI-
Z0C.

3 Tag qui tv(y)dmp{t}: Schwer lesbare Buchstabenfolge I'AC-
HMITYATHPI mit mehreren differierenden Vorschligen der
Textrekonstruktion. Keiner der Editoren liest das letzte Iota;
nach Foto (z. B. bei Tzifopoulos 2010, 15) aber ist am Ende der
Zeile auf dem Goldplittchen vor dem KAI deutlich ein paral-
lel zum senkrechten Schaft des K stehendes I zu sehen, wobei
sich allerdings mit einem solchen Iota kaum etwas Sinnvolles an-
fangen lisst. Nach Uberpriifung des Fotos legt sich als Lesung
der letzten sieben Buchstaben am ehesten die Folge TYATHPI
nahe: Der deutlich tiber den senkrechten Schaft nach links gezo-
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gene, obere Querbalken des ersten Buchstabens deutet am ehes-
ten auf ein T hin. Der untere, nach links zweigende Fuf gehort
nicht (wie die Umzeichnung es nahelegt) zu diesem Buchstaben,
sondern ist aller Wahrscheinlichkeit nach der obere Balken des
E in der Zeile darunter (s. fiir diese Schreibung des E auch das
drittletzte E am Ende von Z. 2 des Goldplittchens); damit ist T
als Lesung fiir den ersten Buchstaben am wahrscheinlichsten.
Was den zweiten Buchstaben angeht, so sind gerade auf Kreta
Buchstabenformen fiir Y ohne Standfuf3, also in der Form »V«
bezeugt, so dass fiir den zweiten Buchstaben die Lesung Y plausi-
bel ist, auch wenn sonst auf dem Goldplittchen der Standfufs bei
diesem Buchstaben deutlich(er) zu sehen ist. Der dritte Buch-
stabe ist am problematischsten; moglicherweise handelt es sich
um ein oben unsauber geschriebenes bzw. oben offenes A (sonst
im Text aber meist recht gut erkennbar und mit scharfeckigem
Dach), vielleicht um ein M (sonst im Text aber klar und scharf-
eckig); Tzifopoulos 2010, 17 sieht darin méglicherweise noch ein
H. Es kénnte sich sogar um eine nur halbdeutlich geschriebene
Ligatur aus AC handeln (s. Zhnlich in der Zeile darunter); dann
konnte man &gtp (»Stern«) lesen (eventuell ye' 4gtp — »in der
Tat ein Stern«?). Bleibt man bei A, ist die Leéung dieses dritten
Buchstabens jedenfalls als unsicher zu markieren. Folgende Vor-
schlige zur Textrekonstruktion wurden gemacht (unter Weg-
lassung des letzten I): (O)v(y)dtp (»Tochter«; Guarducci u. a.,
vgl. auch Bernabé und Edmonds III: 6u({y)dtnp) bzw. Tu{y)dtmp
(fir Ovu{y)dtnp, mit auch sonst beobachtbarer Schwankung
zwischen aspiriertem © und unaspiriertem T; C. Zgoll); y{eve)-
)p (erschlossenes, nicht belegtes Substantiv in der Bedeutung
»Erzeugter«; Pugliese Carratelli); yuitnp (erschlossenes, nicht
belegtes Substantiv in der Bedeutdng »Empfangener«; Galla-
votti); {yvupdmp (Tilgung zweier Buchstaben und Deutung
des Rests als abweichende Schreibung fiir den Vokativ uétep =
»Mutter!«; Tzifopoulos).
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TEXTE: BY 175
B7: Kreta (Eleutherna), 2.—1. Jh. v. Chr.

Ao adog &y xal drdAdvpon GAAR (U pot|
xpévag aiepdo émi debid, TH xuPdpLlog. |

Tig 8 &i; e &’ &li; Tag vidg At x{e)t Qpav{i'}a|
dote{o}pdfevrog.

»Ich, vor Durst (bin ich) ausgetrocknet und gehe zugrunde.
Darum (gib/gebt) mir zu trinke(n)

(Wasser) des ewig-flieenden Brunnens zur Rechten, wo eine
Zypresse (steht)!« -

»Wer aber bist du? Woher aber bist du?« — »Der Ga Sohn bin
ich u(n)d des Uranos,

des sternenreichen!«

Kommentar

Foto und Edition dieses neueren Textes sind zu finden bei Tegou/
Tzifopoulos 2021, 420 mit den Abbildungen 9a-d. Bei dem in der
letzten Zeile stark auseinandergezogenen Wort (groflere Zwischen-

riume zwischen den Buchstaben) dore{o}pdfevtog sind neben einem
tberfliissigen Buchstaben auf dem Goldplittchen zusitzlich noch
zwei Buchstaben vertauscht (ACTEOPEONTOC).

SR W P

B8: Thessalien (Ort unbekannt), ca. 350-320 v. Chr.

Ao adog gyéo x{al) drréAivpar| dAAd () pot!
xpévag alepdor| dmi S devied) xudpiogoc.|

Tig 8 ¢oi; & 8 ¢oi; I'éig vidg el

el Obpovod dotepdevto.|

adTap Epol Yévog oDpavIov;
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1 »Ich, vor Durst (bin ich) ausgetrocknet u{nd) gehe zugrunde. |
Darum (gib/gebt) mir zu trinke(n)

2 (Wasser) des ewig-flieenden Brunnens; | zur Rechten (steht)
eine weifle Zypresse!« —

3 »Wer aber bist du? Woher aber bist du?« — »Der Ga Sohn bin ich

4 und des Uranos, des sternenreichen!

s Indes, (bin) ich von himmlischem Geschlecht?«

Kommentar

Eine Fotografie des Goldplittchens findet man als Abbildung 4 in die-
sem Band. Es liegt eine enge Verwandtschaft mit den anderen Zypres-
senbrunnen-Plittchen der B-Gruppe vor, die alle aus Kreta stammen,
wihrend dieser Text als einziger aus Thessalien kommt. Das ist ein be-
merkenswerter Befund, denn die Frage ist, wie es dazu kommt, dass ein
einzelner Text der sehr homogenen B-Gruppe zicht aus Kreta stammt.
Hier gibt es sicher mehrere Mglichkeiten; eine wire, dass der Besitzer
in Kreta eingeweiht wurde, spiter aber nach Thessalien gezogen oder
zumindest dort gestorben ist; eine andere, dass in Thessalien die Initia-
tion, aus welchen Griinden auch immer, den Vorgingen in Kreta sehr
dhnlich, aber eben nicht véllig gleich verlaufen ist. In welcher Richtung
ein Einfluss vorliegen kénnte, ist unsicher. Lange Zeit konnte B8 als 4l-
tester Text der B-Gruppe gelten (ca. 350—320 v. Chr.), doch durch den
neueren Fund Bio, der nicht viel spiter datiert (Ende 4. oder frithes 3.
Jh. v. Chr.), ist der zeitliche Abstand deutlich geschrumpft.

Als Hexameter kann eigentlich nur Zeile 1 durchgehen (aber
auch da nur mit >Nachhilfen< durch die Erginzungen bei x{at)
drédAvpon und wie(u) pot); der Rest hat hexametrische Partien, aber
keine vollstindigen bzw. richtigen Hexameterverse mehr. Anders
ist im Vergleich zu den anderen Texten der B-Gruppe die nihere
Bezeichnung der Zypresse als »weifi«, die sonst in den Mnemo-
synebecken-Plittchen der A-Gruppe vorkommt, und genau dieser
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Zusatz stort auch in Zeile 2 den Hexameter, was auf einen Einfluss
der A-Gruppe hindeutet, der hier etwas eigentlich nicht zur Uberlie-
ferung der B-Gruppe Gehorendes einbringt. Abweichend ist auf3er-
dem die letzte Zeile s, bei der offenbar ebenfalls die Uberlieferung
der Mnemosynebecken-Plittchen der A-Gruppe mit hereinspielt (s.
Az, Z.7,und moglicherweise noch A4, Z. 15).

1 mé(p) pot: Auf dem Goldplittchen steht IITEMOY. Zur Er-
ginzung mé(u) mit Vokalassimilation s. den Kommentar zu Br,
Z. 1. Bernabé belisst den Buchstabenbestand und rekonstruiert
als Text mie pov (Ubersetzung in BJ, 12: »give me, then, to drink«;
ebenfalls Edmonds III, der wie wov mit »give me to drink« tiber-
setzt wie in den anderen Texten, in denen mé(u) pot steht), doch
fithrt der Genitiv zu Problemen bei der Ubersetzung, wie Kotans-
ky (2021, 32 f; 2023, 170) zurecht bemerke, der mie pov mit »drink
from me« tbersetzt und als Sprecher-Instanz die Quelle selbst
voraussetzt. Das ist nicht ganz auszuschlieffen, aber mit etlichen
Problemen behaftet (s. dazu oben die Einleitung zur B-Gruppe).

2 devx?): In den vergleichbaren Texten der B-Gruppe fehlt dieses
Adjektiv; tatsichlich verhindert es die Mdglichkeit, hier einen
weiteren Hexametervers zu rekonstruieren, da es nun eine iiber-
zihlige Silbe gibt (im Vergleich zu den anderen Texten wie z. B.
in By, Z. 2 &7l 8e€1d, 17 xupdpiloc). Auflerdem ergibt sich dadurch
eine verinderte Syntax, denn nun ist &mi d¢£ié nicht mehr so sehr
als Richtungsangabe fiir die Lage des Brunnens zu verstehen,
sondern eher als Angabe fiir die Lokalisation der Zypresse (d. h.
nicht der Brunnen ist rechts, wo eine Zypresse steht, sondern
der Brunnen ist irgendwo, aber rechts neben dem Brunnen steht
eine weifle Zypresse).

s adTap tpol yévog odpdviov: Zusatz, der in den vergleichbaren Tex-
ten der Zypressenbrunnen-Plittchen der B-Gruppe fehlt, dafiir



[ Nt S

B. ZYPRESSENBRUNNEN-PLATTCHEN

aber in den Mnemosynebecken-Plittchen der A-Gruppe be-
zeugt ist und dort fortgefiithrt wird, so dass aus dem Vergleich
mit diesen Texten deutlich wird, dass das Wissen tiber eine Zuge-
hérigkeit zum »himmlischen Geschlecht« bei den Angeredeten
liegt (s. Kommentar zu A2, Z. 7). Gemeint ist mit dem »himm-
lischem Geschlecht« das »gliickliche Geschlecht« der Gotter
(vgl. Z. 3 von C1-C3). Im Gegensatz zur Verwendung als Frage in
Text A2 konnte hier der vergleichsweise vollig aus dem Kontext
gerissene Satz auch als bekriftigende Aussage uminterpretiert,
also anders als in A2, Z. 7 aufgefasst worden sein. Aufgrund des
verkiirzenden Charakters der Goldplittchen kénnte andererseits
aber auch hier der gréf8ere Kontext von A2 zwar nicht verschrif-
tet, aber mitgedacht worden sein, so dass letztlich offenbleiben
muss, wie diese letzte Zeile von B8 genau verstanden wurde.

Bo: Kreta (Sfakaki, Rethymnon), 2.-1. Jh. v. Chr.

Al ot {e)dog mapa'méAAvTan. | dANL Tiatiéy pot
xpdvag al'(et)|p(6)ov ¢’ dfatpu(o)tepd Tag xv[@]af{o}|pile.
1i'c & el e & ef; Ta{c} ¢uol pdmp wé'T(vid Tfe|

[J{er)i {OYdparvé's Te. Tig divyaut To|t ATOIIY TOO
ITACPATONHO

»Vor Durst wirklich {aus)getrocknet geht sie beinahe zugrunde! |
Darum (gib/gebt) mir zu trinken

(Wasser) des Brunnens, des ew(ig)-|fliefS{en)den, zur Li{n)ken
der Zy[p]|resse!« —

»Wer aber bist du oder woher aber bist du?« — »Ga| (ist) mir
Mutter und’ Her(r)in?

u(n)d auch Uranos.« — »Wer ... vor Durst wirkli|ch ...2«
LTOIIYTOO

PASRATONEO
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Kommentar

Der Fundort Sfakaki ist eine kleine Siedlung an der Nordkiiste Kre-
tas zwischen Rethymnon und Panormos. Das Goldplittchen Bog
unterscheidet sich neben dem abweichenden Fundort auch inhalt-
lich in einigen Punkten von anderen Zypressenbrunnen-Plittchen
der B-Gruppe, die in (oder bei) Eleutherna gefunden wurden. Der
Brunnen ist hier in B9 und dann auch noch in Bio zur Linken »der«
Zypresse, die durch den Artikel als eine bestimmte Zypresse gekenn-
zeichnet ist (in den Mnemosynebecken-Plittchen der A-Gruppe
und in B8, Z. 2 ist sie »weifi«). Sowohl die Zypresse als auch der
Brunnen zur Linken der Zypresse konnen insgesamt betrachtet
durchaus im Hades irgendwo rechts liegen, so dass sich hier also
nicht zwingend ein volliger Gegensatz zu den anderen Zypressen-
brunnen-Plittchen der B-Gruppe ergibt, wo standardmiflig vom
Wasser »des Brunnens zur Rechten« die Rede ist; es konnte sich
aber auch um Unterschiede in kulttopographischen Gegebenheiten
handeln, die sich hier niedergeschlagen haben (s. dazu ausfithrlicher
die Einfihrung § 4.6). Auffillig und abweichend von anderen Tex-
ten ist auch die dritte Person Singular in Zeile 1 und die Bezeichnung
von Ga als »Mutter« (beides auch in Bio), sowie die den Anfang
offenbar wieder aufgreifende, aber abbrechende Frage in Zeile 4, ge-
folgt von unverstindlichen Buchstabenfolgen in den Zeilen 4-s.

1 Aiyeu tou: Es ergibt sich ein Hiat zwischen tot und dem folgen-
den (a)dog, aber auch sonst wird in den Plittchen der B-Gruppe
in Zeile 1 Hiat geduldet z. B. zwischen Aiyou und adog, und fiir
einen vollstindigen Hexameter ist die Silbe erforderlich. Bernabé
PEG II/2, fr. 484a streicht {tot}, aber die neu gefundenen Paral-
leltexte zeigen, dass es in den Text gehort (Bio, Z. 1und Bir, Z. 13
vgl. auch die Wiederaufnahme von oty o1 am Ende des vor-
liegenden Goldplittchens By, Z. 4).

mopo'méAvten: Auf dem Goldplittchen steht TTAPATToA-
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AYTAI (und fir &A%a': AAAA). Da alle Zypressenbrunnen-
Plittchen Bi-B8 der B-Gruppe immer mit der ersten Person ein-
setzen (»ich gehe zugrunde«), konnte man hier in Bg (»er/sie/es
geht zugrunde«) einen Schreiberfehler vermuten (mapaméiivol
statt mapaméiivpat). Dagegen spricht aber, dass auch die neu-
eren Funde Bro und B eindeutig mapaméAivtar tiberliefern, so
dass man nach einer anderen Erklidrung suchen muss. Die An-
nahme, dass hier >Wichter< reden konnten, die den Zustand
des Ankommlings diagnostizieren, ist eher abwegig, denn die
ankommende Person selbst benétigt diese Diagnose genauso
wenig wie die Unterweltsgottheiten, die vom Durst aller ankom-
menden Seelen wissen und wenn iiberhaupt, dann nur Interesse
haben kénnen an der Information, ob eine dieser verdurstenden
Seelen eingeweiht ist oder nicht (vgl. die Meldung einer Verstor-
benen als einer Eingeweihten an die Unterweltsgottheiten in C4,
Z.1-2). Da die anderen Texte immer von einer Dialog-Situation
ausgehen, ist auflerdem eine weitere Erklirungsmaoglichkeit so
gut wie ausgeschlossen, nimlich dass hier eine reine Beschrei-
bung eines >neutralen Erzihlers< vorliegen kdnnte. Diese Uber-
legungen und der Vergleich mit den anderen Zypressenbrunnen-
Plittchen der B-Gruppe, in denen die einleitenden Worte immer
von der ankommenden Seele gesprochen werden, legen daher
nahe, dass die Verwendung der dritten (anstelle der ersten) Per-
son Singular am ehesten so zu verstehen sein kdnnte, dass die in
der Unterwelt ankommende, verstorbene Person von sich selbst
als einer verdurstenden Seele spricht: »Vor Durst wirklich aus-
getrocknet geht sie (sc. meine Seele) beinahe zugrunde! Darum
(gib/gebt) mir zu trinken ...!« Vgl. auch die Einleitung zu C4,
wo ein dhnlich gelagerter Fall vorliegt.

Kpdvolg ai'(er)|p{é)ov: Lesbar ist (vgl. auch die Umschrift von Ed-
monds IIT 2o11a, 34 und Foto mit Umschrift bei Tzifopoulos
2010, 26) nur KPANACAYPOY. Tzifopoulos (ebd. 27-29) er-



TEXTE: B9 181

ginzt hier anders (mit dem Hinweis darauf, dass die fiir kretische
Texte uniibliche Genitivform auf OY unerklirlich bleibt), und
zwar zu einem Eigennamen (X*)adpov (»spring of (S)auros«).
Bei Theophrast ist eine Sauros-Quelle auf Kreta am Ida bezeugt
(Theophr. hbist. plant. 3,3,4), aber nach Tzifopoulos kénnte
(X"atpov noch eher mit der fritheren Bezeichnung von Eleu-
therna als Satra oder Sadros zusammenhingen. Es ist aber frag-
lich, ob diese doch unterschiedlichen Namensbezeichnungen
gleichgesetzt werden kénnen; und warum sollte man bei einer
Hadesbeschreibung auf eine kretische Quelle verweisen, und
dann noch auf eine Eleutherna-Tradition, wenn das Goldplitt-
chen gerade nicht aus Eleutherna kommt?

¢ & ¢l ) m® & ¢l Kleine Anderungen im Vergleich zu anderen
Zypressenbrunnen-Plittchen der B-Gruppe bewirken, dass zu-
mindest hier im ersten Teil weiter der Hexameterfluss beibehal-
ten wird. Statt TIX steht auf dem Goldplittchen THX.

T'a{c} ¢nol wap wé't(vhd tfe: Der Text ist gegen Ende des
Goldplittchens zunehmend verderbt (FTAXHMOIMATHP-
ITWTIAET); Bernabé tilgt einige Buchstaben und rekonstru-
iert: T'ag Au{o} pdmp {mwtiaet} (so verbessert in B, 256; in PEG
11/2, fr. 484a noch versehentlich Yu{o}i). Alternativ kénnte man
auch einen zusitzlichen syntaktischen Einschnitt annehmen:
T'ag Aufo}t. pdnp ... (»Ich bin einer/eine der Ga. Mutter ...«; vgl.
E6: Tég 06 (o) [Toudég ). Tzifopoulos 2010, 17 deutet udnp
hier und (als rekonstruierte Form) in B6, Zeile 3 als Schreibung
fiir den Vokativ pétep. Die von mir vorgenommene Rekon-
struktion der Buchstabenfolge TIOTIAET zu wé't(viid tfe ist
unsicher, da sie einige Eingriffe voraussetzt (O statt @, vgl. aber
auch in der nichsten Zeile 4 ebenfalls O statt © bei (O)dpavé's;
Erginzung von N und Buchstabenvertauschung von ET zu TE,
vgl. solche Vertauschungen aber z. B. auch in By, Z. 4, C1, Z. 3
und C2, Z. 4), kann dafiir aber den Resten der letzten sieben
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Buchstaben etwas Sinnvolles abgewinnen (auch wenn sich da-
durch inhaltliche Schwierigkeiten beim Anschluss von Uranos
ergeben) und den Hexameterfluss in Zeile 3 fast wiederherstellen,
mit Hiatkiirzung bei I'a éuot und einer Synizese in der zweiten
Silbe von wétvia (allerdings mit einer irreguliren Linge auf die-
ser zweiten Silbe). Bernabé vermutet hinter der Buchstabenfolge
ITWTIAET ein auf Uranos zu beziechendes matyp (PEG I1/2, S.
43), aber dazu miisste man noch mehr in den Text eingreifen.

[J{e)i (OYdpavé's Te. Tig: Eine schwierige Stelle; die Buchstaben-
folge KIYPANWCTETIC kénnte nach den tibrigen Texten zu
()l (OYdpovid (&)ore(pdev)to's zu verbessern und zu erginzen
sein, wie es in der Regel getan wird (Bernabé u.a.), aber daftir
muss man schon sehr viel erginzen (Bernabé, Tzifopoulos und
Edmonds III erginzen sogar {(&)oe(pdevtog) vor einem nachfol-
genden Tg).

Bio: Kreta (Eleutherna), 4.—3. Jh. v. Chr.

Aty {ojtor {e)d{t}og mapaft}|méihvtar. dAhd mé{viw | wot
xp{wldva(s) ai(et)pd[w] e’ | dprorep(a) Tég Kv@[apil] |.
tig &’ el e & [¢l; T'a]| éufol] pén/p AEM] ... ]

»Vor Durst wirklich {(aus)getrocknet geht sie beinahe | zugrun-
de! Darum (gib/gebt) zu trinken | mir

(Wasser) des Brunnen(s), des ew(ig)-fliefen[den], zur | Linke(n)
der Zyp[ress]|e!« —

»Wer aber bist du oder woher aber [bist du?« — »Ga (ist)]|
mi[r] Mutter DEM] ... ]
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Kommentar

Das rechteckige Tifelchen ist beschidigt, ein Teil des rechten und
unteren Bereichs fehlt; Buchstabenvertauschungen, fehlende und
tberfliissige Buchstaben kommen gehiuft vor (Foto und Edition
des neueren Textfundes: Tegou/Tzifopoulos 2021, 422 mit Abbil-

dung 13).

I

{o}ror{ayd{t}og: Die Buchstabenfolge ATOIY TOX auf dem Gold-
plittchen ldsst sich durch den Vergleich mit Text B9 und anderen,
vergleichbaren Texten als Buchstabenvertauschung fiir TOIAY-
{T}OZX erkliren, mit einem tiberschiissigen T (wie auch sonst in
Z.1und Z. 2 noch dreimal tiberfliissige Buchstaben auftauchen).

mapaf{t}|méAdvton: Zu Ubersetzung und Interpretation s. den
Kommentar zu Bo, Z. 1.

udtnfp AEM] ... ]: Durch Vergleich mit Bg, Zeile 3 wird plausibel,
dass die Buchstaben MATPH eine Vertauschung fur MATHP
darstellen. Die letzten drei noch erhaltenen Buchstaben kénnen
mit Demeter nichts zu tun haben, da sie im Griechischen mit Eta
(H) und nicht wie hier mit Epsilon (E) geschrieben wird (wenn
man nicht von einer Verschreibung oder Schreib-Ungenauigkeit
ausgehen will).

Bu: Kreta (Eleutherna), 3.—1. Jh. v. Chr.

Aiyen o1 E|ITOC maper|méddvTa. | &A{A)e mev &uol)|
xpavag do’.

»Vor Durst wirklich E|JITOS geht sie beinahe | zugrunde!
Dar(u)m (gib/gebt) m(ir) zu trinken|

(Wasser) von’ dem Brunnen!«
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Kommentar

Es handelt sich um den kiirzesten Text innerhalb der Zypressen-
brunnen-Plittchen der B-Gruppe. Foto, Text und Kommentar des
neueren Zeugnisses sind zu finden in Tzifopoulos 2010-2013.

1 E|ITOC: Hinter der Buchstabenfolge EITOC ist auf dem Hin-
tergrund der anderen Texte eine fehlerhafte Schreibung fiir
AYOC (»ausgetrocknet«) zu vermuten.

mapa|méAdvtou: Zu Ubersetzung und Interpretation s. den
Kommentar zu Bo, Z. 1.
mev &{uot): Zur (auch von Tzifopoulos vorgeschlagenen) Er-

ginzung vgl. B4, Z. 1 (ITTIEMEMOI).



3. C-GRUPPE:
REINE-SEELEN-PLATTCHEN

Dass Goétternamen auszusprechen eine heikle Angelegenheit sein
kann, gilt in der Antike generell, besonders aber in Mysterienkulten,
wo man unter anderem deshalb nicht selten auf spezielle >Geheimna-
men<, mehrdeutige Ersatznamen oder Epitheta st6f3t, die naturgemif
Unsicherheiten in der Deutung mit sich bringen. Dies gilt bei den Or-
phisch-Bakchischen Goldpléttchen insbesondere fiir die Reine-Seelen-
Plittchen der C-Gruppe. Zusammenfassend und vorausgreifend ldsst
sich festhalten, dass aller Wahrscheinlichkeit nach in der C-Gruppe
die »Konigin der Unterirdischen« mit Persephone, »Eukles« mit
Hades und »Eubuleus« mit Dionysos gleichzusetzen ist (so auch BJ,
102~105; ausfiihrliche Diskussionen dazu in Bremmer 2013).

3.1 Konigin der Unterirdischen

Die Identifikation der jeweils in Zeile 1 der Reine-Seelen-Plittchen
genannten »Konigin der Unterirdischen« mit Persephone ist na-
heliegend, zumal da dieser Name einer der wenigen ist, der in zwei
Texten auch explizit genannt wird (Z. 6 von Ci und C2). Schwierig-
keiten bereitet aber die Zugehdorigkeit des Adjektivs »rein« (xaBapd
bzw. dorisch x00apd), das in der C-Gruppe unmittelbar vor »Ko-
nigin der Unterirdischen« steht. Die feminine Form kann sich auf
Persephone bezichen, sie kdnnte aber auch als Bezeichnung fiir die
Sprecher-Instanz, also fiir den verstorbenen Menschen, zu verstehen
sein; die alternativen Ubersetzungsméglichkeiten lauten:

a) »Ich komme aus Reinen als Reine, Konigin der Unterirdischen ...«
b) »Ich komme aus Reinen, reine K6nigin der Unterirdischen ...«
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Bezogen auf den verstorbenen Menschen wiirde das Adjektiv die-
sen, zumindest auf den ersten Blick, auf eine weibliche Verstorbene
festlegen, denn in allen Texten der C-Gruppe ist die Endung des
Adjektivs entweder nicht erhalten oder weiblich. In Bezug auf den
Text C4 aus Rom ist das Geschlecht bekannt (die Verstorbene war
weiblich), bei den Texten C1—C3 aus Thurii ist das Geschlecht der
Bestatteten unbekannt. Wenn das Adjektiv »rein« zu einer weib-
lichen Verstorbenen gehdren wiirde, dann miisste man davon aus-
gehen, dass bei Minnern der Text immer entsprechend verindert
worden sein musste (xafapds), was zumindest von der Metrik her
problemlos méglich wire.

Nun ergibt sich aber das Problem, dass in Zeile 9 von Text C3
eindeutig ein Mann angesprochen ist (8ABie xai paxopioté, Oedg o
o1 vl Bpotoio). Auch in diesem Fall aber ist es moglich, von der
Zugehorigkeit des Adjektivs xabapé in Zeile 1 zum verstorbenen
Menschen auszugehen: Die Losung besteht darin, hier und in al-
len anderen Texten der C-Gruppe in Zeile 1 zu xafapd inhaltlich
»Seele« (Yvy7) zu erginzen (s. auch Johnston in GJ, 121 f; s. dazu
ausfthrlicher die Einfihrung § 4.1). Wenn in Zeile 6 von Cr1 (und
entsprechend in C2) ixéti(¢) (»bittflehende«) richtig rekonstruiert
ist (und das ist, gegen Scullion 2018, 93, metrisch sehr wohl mdéglich,
s. dazu den Kommentar zu Ci, Z. 6), dann ist auch in diesem Fall
die weibliche Form am chesten als ein Bezug auf die Seele (Yvy#)
zu interpretieren, nicht als Hinweis auf eine verstorbene Frau (der
Einwand von Scullion 2018, 94 f gegen die Vorstellung von »Dis-
embodied Souls« der Initiierten greift nicht, da er auf der nicht
zutreffenden Voraussetzung beruht, man hitte sich die Seelen der
Verstorbenen als kérperlos vorgestellt; s. dazu die Einfithrung § 2.5).

Alternativ besteht die Méglichkeit, das Adjektiv »rein« auf Per-
sephone zu beziehen, die in der C-Gruppe dann als »reine Kénigin
der Unterirdischen« bezeichnet wiirde (so nach fritheren Vorschli-
gen auch wieder Scullion 2018, 86-101 und Kotansky 2023, 201 f,
Anm. 48; gegenteilig noch ders. 1994, 109). Es ist also die Frage, ob
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die ankommende menschliche Seele oder die Herrscherin der To-
ten als »rein« bezeichnet wird. Die metrische Gestaltung spricht
(pace Scullion 2018, 96) weder eindeutig fiir eine Zugehdrigkeit von
xabepé zu dem davorstehenden éx xafopiv (Hephthemimeres nach
xabepé) noch zu dem folgenden yBoviwy Bacilein (Penthemimeres
nach xafapav), und auch von der Wortstellung her sind beide Be-
zige moglich.

Semantisch bildet ¢x xafopdv xabapé aber eine enge Einheit,
die von der syntaktischen Bildung her im Griechischen etliche ver-
gleichbare Parallelen hat (s. mit Belegen BJ, 101 mit Anm. 14) und die
der tiblichen Diktion in Kulttexten durchaus entspricht, in denen
Wichtiges nicht selten durch Wiederholungen unterstrichen wird,
so dass der Vorwurf einer tiberfliissigen Doppelung nicht greift (so
Pugliese Carratelli 1993, 39, der daher das Adjektiv auf Persephone
bezieht).

Auflerdem spricht die Gestaltung speziell von Text C4 fiir die
Lésung, »rein« auf die verstorbene menschliche Seele zu beziehen,
da man bei der dort von C1-Cj3 abweichenden Formulierung in der
3. Person, "Epyetou ¢x xabapdv xaopd — »Es kommt aus Reinen eine
reine (sc. Seele)« das Adjektiv xabapd als Subjekt bendtigt (wenn
man nicht bei C4 den unwahrscheinlicheren Fall annehmen will,
dass das Subjekt erst am Ende von Zeile 2 steht). Diese Deutung
erhilt auflerdem eine Bestitigung durch vergleichbare Wendungen
auf Grabinschriften, wo die verstorbene Person etwa als »ein Guter
aus (der Schar der) Guten« oder als »ein Rechtschaffener und von
Rechtschaffenen« bezeichnet werden kann (s. dazu McClay 2023,
90 f).

Was schliefllich das Inhaltliche angeht, und hier kommt man
zum eigentlich Entscheidenden, so wird in den Goldplittchen sonst
nirgends Persephone als »rein« bezeichnet, auf dem Goldplittchen
C4 selbst aber als »hehr« oder »heilig« (Z. 6) — da helfen auch (nur
entfernt dhnliche) Beispiele von Gebeten nicht weiter, in denen in
Form eines Polyptotons versuchsweise eine enge Bindung zwischen
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betender Person und angebeteter Gottheit hergestellt wird, indem
dasselbe Attribut wiederholt und beiden Seiten zugedacht wird
(Scullion 2018, 97-99; man hitte im vorliegenden Fall der C-Plitt-
chen vielleicht sogar noch eher an ein Apokoinu als bewusstes
Stilmittel denken kénnen). Auflerdem konnte selbst der eifrigste
Verfechter der >Reine-Persephone-Hypothese< in der gesamten grie-
chischen Literatur bislang keinen Beleg fiir eine »reine Persephone«
finden (Scullion 2018, 99 f). Doch selbst wenn man einen solchen
Beleg finden wiirde, so geht es doch hier vom ganzen Kontext her
um eine Legitimation der verstorbenen Person als »rein« und damit
als initiiert (vgl. in C1 und C2 den Hinweis auf die Bufle fur un-
gerechte Taten und auf die Wohnsitze der » Makellosen«, jeweils in
Z. 4 und 7; vgl. auch Archebule als »Strahlende« in Es, Z. 1). Be-
denkt man, dass es fiir die verstorbene Seele besonders darauf an-
kommt, ihre Reinheit zu betonen, wihrend ein Fokus auf der Rein-
heit der Persephone zumindest im Kontext der Goldplittchen ohne
tiefere Sinnhaftigkeit oder Funktion wire, sprechen eindeutig mehr
Griinde dafiir, xaBapé auf die eingeweihte Seele zu beziehen als auf
die Unterweltsherrscherin (vgl. bereits ausfihrlich Zuntz 1971, 306
308; sein ebd. 306 geduflerter, berechtigter Wunsch, die von ihm
diskutierte und abgelehnte Variante von einer »reinen Persepho-
ne« wiirde damit zum letzten Mal erscheinen, »never to be heard
again, ist allerdings, wie die Versuche von Scullion und Kotansky
zeigen, nicht in Erfillung gegangen).

3.2 Eukles

In den Reine-Seelen-Plittchen der C-Gruppe steht die umschrei-
bende und damit gewissermaflen als Ersatzname fungierende
Bezeichnung »Eukles« direke hinter der »Konigin der Unterir-
dischen, also hinter Persephone, was einen Bezug auf den mit Per-
sephone durch Herrschaft und Ehe verbundenen Gott Hades und
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damit eine Deutung von »Eukles« als Hades-Beinamen nahelegt
(»der mit gutem Ruf<; zu weiteren Stellen fiir eine positive Sicht
auf Hades s. bspw. Plat. Phaid. 8od und Krat. 403a; Aristoph. fr.
504 PCG). Auch von der Hierarchie der Unterweltsgottheiten her
liegt eine priorisierte Anrufung des Herrscherpaars am Textanfang
nahe.

3.3 Enbuleus

Nach der »Kénigin der Unterirdischen« und »Eukles« wird in den
Reine-Seelen-Plittchen an dritter Stelle »Eubuleus« genannt. Ein
Blick in verschiedene antike Quellen zeigt, dass es sich bei diesem
sprechenden Ersatznamen (»der mit gutem Rat«) um einen weite-
ren Hades-Beinamen (vgl. Schol. ad Nik. Alex. 14c), um einen Zeus-
Beinamen (vgl. Diod. 5,72,2) oder um einen Dionysos-Beinamen
handeln kann (vgl. Plut. symp. 7,9,714¢); auflerdem war Eubuleus
die Bezeichnung fiir einen gottlichen Knaben im Kult von Eleu-
sis (vgl. Paus. 1,14,3; Orph. b. 41,7; Schol. ad Lukian. dial. mer. 2,1
Clem. Al. protr. 2,17.20).

Eubuleus als Zeus-Beiname scheidet in Anbetracht des Unter-
weltskontexts am ehesten aus. Gegen einen Bezug von Eubuleus auf
Hades spricht, dass eine euphemistische Umschreibung von Ha-
des sowohl durch »Gut-Ruf« (Eukles) als auch durch »Gut-Rat«
(Eubuleus) eine fast redundante und damit erklirungsbediirftige
Doppelung mit sich bringen wiirde; auflerdem sind die Belege fiir
Eubuleus als Hades-Beiname rar. Dass »Eubuleus« in den Or-
phisch-Bakchischen Goldplittchen schliellich auch nicht auf eine so
benannte géttliche Gestalt in den Eleusinischen Mysterien, sondern
auf die Dionysischen Mysterien und damit auf Dionysos selbst ver-
weist, dies zeigt ein Blick in ein anderes Corpus orphischer Schrif-
ten, nidmlich in die Orphischen Hymnen: Ausgerechnet dort begeg-
net »Eubuleus« als Beiname des Gottes Dionysos gleich mehrfach
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(Orph. b. 29,8; 30,65 42,25 52,4; s. dazu Fayant 2014, 259 und 679;
dagegen wird Hades in Orph. b. 18,12 mit der leicht anderen Form
»Eubulos« bezeichnet, nicht, wie Torjussen 2010, 85 schreibt, mit
»Eubuleus«). SchliefSlich fillt auch auf einem Papyrus, der im
Kontext von Dionysischen Mysterien entstanden sein diirfte, ne-
ben »Dionysos« gleich zweimal der Name »Eubuleus« (Papyrus
Gur6b Nr. 1, Z. 18 und, mit Erginzung, Z. 22, s. Appendix § 4; der
Name muss dort keineswegs auf eine »distinct deity alongside Dio-
nysos« bezogen werden, wie Torjussen 2010, 86 schreibt, sondern
kann und ist sogar sehr wahrscheinlich, wie der dort ebenfalls auf-
tauchende Name »Irikepaigos«, als Dionysos-Beiname zu deuten).
Die Deutung als Dionysos-Beiname ist ein weiterer Mosaikstein,
der die Interpretation der Goldplittchen als »orphisch-bakchische«
Texte unterstiitzt.

3.4 Kind des Zeus

In den Reine-Seelen-Plittchen der C-Gruppe ist nur in Text C4
(Z. 2) von einem »Kind des Zeus« die Rede, eine Abstammungs-
Angabe, deren Zuordnung zunichst unklar ist. Wenn man sie als
eine Beschreibung der Eingeweihten interpretiert, dann wiirde hier
die namentlich genannte Caecilia Secundina als Aég Téxog bezeich-
net (passend zur Wendung dia yey@oa am Ende des Goldplittchens).
Dadurch ergibe sich allerdings ein gewisser Widerspruch zu dem
zentralen >Losungswort< der Orphisch-Bakchischen Goldplittchen,
das sonst heifdt: I'fjg maig el kot Odpavod dotepbevrog — »ich bin
ein Kind von Ge und von Uranos, dem sternenreichen« bzw. épotl
Yévog odpéviov — »ich bin vom Uranos-Geschlecht« (s. dazu die Ein-
fihrung § 4.8). Auflerdem folgt in den Paralleltexten ein Zusatz, der
auf weitere Unterweltsgottheiten hinausliuft, so dass auch die Be-
zeichnung »Kind des Zeus« in Text C4 eher als Umschreibung einer
Gottheit, nicht als Bezeichnung der Eingeweihten zu verstehen ist.
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Der Zusatz »Kind des Zeus« (Awd¢ téxog) in Cy4 ist daher sehr
wahrscheinlich auf Eubuleus = Dionysos zu beziehen; in den Or-
phischen Hymnen wird er als » Eubuleus« gerade auch in seiner Stel-
lung als Sohn von Zeus angerufen (Orph. b. 30,6).

3.5 Blitz-Herr der Donnerschlige und Moira

In den Reine-Seelen-Plittchen der C-Gruppe wird ein »Blitz-Herr
der Donnerschlige« bzw. ein »Blitzeschleuderer der Donnerschli-
ge« erwihnt, hinter dem sich kaum ein anderer Gott als Zeus ver-
bergen kann. Die verwendeten Adjektive doreporig (»Blitz-Herr,
Z. s von Cr und C2) bzw. dotepoPAig (»Blitzeschleuderer«, Cs,
Z. 4b) sind selten und archaisierend bzw. im kultischen Kontext
als ehrfurchtsvolle Umschreibungen zu verstehen und erschei-
nen auflerdem in einer ungewdhnlichen Form (&otepomijre bzw.
dotepoPAijta), die gerade bei Kultnamen und in kultischen Epikle-
sen als Nominativ-Formen belegbar sind (s. Schwyzer Bd. 1, s60 mit
Belegen).

Der erste Wortbestandteil der Adjektive ist sprachgeschicht-
lich wahrscheinlich nicht von &otfp (»Stern«), sondern von dem
dichterischen Wort &otparmy fiir »Blitz« abzuleiten, obwohl die
Ableitung bei dotepoBAsita nach den iiblichen Wortbildungsregeln
eigentlich dotpamynPBAfta oder dotepornBAsita heiffen miisste (vgl.
bspw. &otpamnedpog = »Blitze bringend«). Eine solche Kennt-
nis korrekter Wortbildung bei einem offensichtlich so archaischen
Kultwort ist aber fiir die in Frage kommenden Eingeweihten kaum
anzunehmen, und es ist nachvollziehbar, dass man in Text C3 aus
dem in Cr und Cz uberlieferten, aber abstrakteren é&orepomfita
(»Blitzer« oder »Blitz-Herr«) das bildlichere und daher einfacher
verstehbare &otepoPAfite (»Blitzeschleuderer«) gemacht hat (zu
BéAdewv = »schleudern«).

Ob man aufgrund des deutlichen Anklangs an dotp (»Stern«)
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in Text C3 aus emischer Perspektive bei dorepoAijra xepavvav viel-
leicht an einen »Sternenschleuderer der Donnerschlige« gedacht
hat, méglicherweise ohne dass man in diesem Fall genau gewusst
hitte, warum oder in welchen Fillen Zeus ein Sternenschleuderer
sein oder gewesen sein soll, ist nicht mit Sicherheit zu sagen. Es liegt
allerdings die Annahme niher, dass Zeus eher als Schleuderer von
Blitzen als von Sternen vorgestellt wurde. Dafiir spricht die Paralleli-
tit mit den Texten Crund Ca, wo dotepornijta einen direkten Bezug
zu dem seit der frithgriechischen Epik bezeugten doteporntig als
Beiwort des Zeus herstellt, das auf seine Eigenschaft als Herr tiber
die Blitze abzielt (s. LfgrE s. v. dotepomnrig; vgl. Hom. 72 1,580; Hes.
theog. 390).

Dass Zeus in den Orphisch-Bakchischen Goldpléttchen als Tod-
bringer ausgerechnet mit seiner Eigenschaft als Herr tiber die Blitze
in Verbindung gebracht wurde, wurde verschieden gedeutet, hat
aber vermutlich am ehesten etwas mit der Vorstellung einer Ver-
gottlichung zu tun (s. Johnston in GJ, 125 f). So wurde etwa der
Apollon-Sohn Asklepios, nachdem ihn Zeus mit einem Blitz getStet
hatte, vergéttlicht und in den Kreis der Gotter aufgenommen. Man
kann auflerdem den Mythos von Semele anfthren, die als Mutter
des Dionysos durch Zeus’ Blitz den Tod fand und spiter von Diony-
sos aus dem Hades befreit und vergéttlicht wurde. Um diese guten
Ausginge fiir die vom Blitz get6teten Gottheiten wussten die Ein-
geweihten nicht nur, sondern vermutlich haben sie fur sich selbst
einen dhnlich gliicklichen Ausgang erhofft: Vom >Todesblitz< des
Zeus getroffen mussten sie zwar sterben, aber nun diirfen sie auf ein
dhnlich gottliches Weiterleben hoften, wie dies einst Asklepios und
Semele zuteilgeworden war (vgl. in dieser Richtung auch Obbink
2011, 304, mit Anm. 48). Fir die Verbindung von Blitz-Tod und Ver-
gottlichung spricht auflerdem, dass die Vergottlichung der Mysten
ein zentrales Ziel der Initiation in die Dionysischen Mysterien war
(s. die Einfithrung § 4.8).

Neben Zeus wird in den Reine-Seelen-Plittchen der C-Gruppe



TEXTE: CI 193

noch die personifizierte Schicksalsgottheit Moira angefiihrt, in den
Texten Cr und Ca gekennzeichnet als unentschiedene Alternative
(»sei es ..., sei es ...«), in Text C3 verbunden mit »und« (xaf), was
nahelegt, die Nennung von Moira und Zeus als Umschreibungen
anzusehen fiir eine hochste gottliche Instanz, fiir die oberste Gotter-
bzw. Schicksalsmacht, deren Satzungen und Beschliisse unumst6f-
lich sind (zur Identifikation von Moira mit Zeus auch in anderen
orphischen Texten s. B, 110 f; zu homerischen Parallelen s. Obbink
2011, 304). Eine andere Interpretation sicht in Moira die Géttin, die
das Schicksal der zugemessenen, aber nun abgelaufenen Lebenszeit
festgesetzt hat, und in Zeus den Vollstrecker, also den direkten Tod-
bringer (s. Johnston in GJ, 125).

3.6 Texte der C-Gruppe

Cu: Italien (Thurii, Lukanien), 4. Jh. v. Chr.

—

"Epyopast) &x) xoa{Oaypdv' {oyovev}| xabapd, x(0)oviwy Bacid{n}-
e,

Edxe xal EdBovdet{t} kol Beol (xal) dalpo(v)|e(g) dAdoL.

ol yaifp &yarv Dpd(v) yévo(c) ebyoua|t 8APiov' (e)ivau.

mo({tyvey' O dvramé{i}e(t)yo’{et}| Epywy' Evexa ottt Sucaiyov. |

elte e Mo(T)pa éddpafo)o’{toto} | elte doreporiir{i}{a) x(e)-
pOLUYVEY, | '

vy & ixéti(c) Hrew{t} malpa)t dyvi(v) Oe(p)ot|pove(t)av,

7 &g pe{t) mpdp(p)u(v) me{{upm(n)| Edp'afi}c &c edoryé{iiwvt

“A WP

N

1 »Ich komm(e) au(s) (der Schar der) R{ei)nen als eine reine (See-
le), Konigi(n) der U(n)terirdischen,

2 Eukles und Eubuleus und ihr anderen Gotter (und) Daimo(n)e(s)!

3 Auch ich, ich bitte, von eure(m) gliicklichen Geschlech(t) zu
(s)ein!
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4 Die B(u)f3e aber habe ich abgeg(o)lten beziiglich der Taten, der
keineswegs ger(e)chten.

s Sei es, dass Mo(i)ra, sei es, dass der Blitz-Her(r) der D{o)nner-
schlige mich bezwu(n)gen hat,

6 jetzt komme ich als bittflehend(e) (Seele) z(ur) hehre(n) Phe(r)-
sephone(i)a,

7 damit sie mich wohl{g)esonne(n) schi{c)k(e) zu den (Wohn-)
Sitzen der Makellosen!«

Kommentar

Auf dem Goldplittchen steht bei xa(Ba)piv' in Zeile 1, bei EARiov!
in Zeile 3, bei mo(tyvey' und Zpywv'in Zeile 4, sowie bei edayé{t}wv' in
Zeile 7 am Wortende regelmifig I statt der richtigen Endung auf' N,
so dass man dem Verfasser oder der Verfasserin fast so etwas wie eine
I-N-Rechtschreibschwiche zuschreiben kann.

1 "Epyopaft): Treffend ist die Beobachtung von Riedweg (1998,
375), dass eine solche unvermittelt einsetzende wortliche Rede
auf eine Einbettung in einen hinzuzudenkenden Kontext ver-
weist, wahrscheinlich sogar als Antwort auf eine vorher ergan-
gene, aufgrund des abkiirzenden Charakters der Goldplittchen
aber weggelassene Frage zu deuten ist a la »Wer und woher bist
dur«

&(x) xa(Boypiv' {oyovev}| xabapd: Zur Frage nach dem Bezug
von xafapd s. die Einleitung zur C-Gruppe. Auf dem Goldplitt-
chen steht fiir &(x} xa(Oa)piv': EKAPQIL.

{oyovav}: Vermutlich ein irrtimlicher Vorgriff auf das erst
spitere x{0)ovi{wv), verstindlich, wenn man bedenkt, dass man
nach xa({0a)p@v' denken konnte, man wire schon bei xafopd an-
gelangt (Pugliese Carratelli 1993, 50).
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2 Edide xal EDBovded{t} xal feol (xai): Zu den Namen bzw. Epi-
theta s. die Einleitung zur C-Gruppe. Im Gegensatz zu Text C3
finden sich hier Vokativ-Formen der Eigennamen und eine kur-
ze Messung von xai (Hiatkiirzung), wodurch sich hier in Text
C1 eine andere metrische Einleitung des Verses ergibt als in Text
C3. Da der vorliegende Text Cr auch in den Zeilen 1 und s ein
fehlendes Gespiir fiir die Metrik des Hexameters erkennen ldsst
(eingefiigtes und den Vers zerstorendes oyovwy bzw. ato), ist die
Reparatur mit der Einfiigung von (xat) nach Oeoi (s. B, 260) eine
gute Losung zur Rettung dieses Verses. Man konnte auch nach
dem Paralleltext C2, Z. 2 erginzen, doch hat C2 an dieser Stelle
ein metrisch (und syntaktisch) problematisches oot (s. Kom-
mentar dazu dort).

3 Zur Interpretation der Zeile als eine von mehreren Moglichkei-
ten in den Goldplittchen, als initiierte Person eine Verwandt-
schaft mit den G6ttern fiir sich zu reklamieren, s. McClay 2023a,
136-138.

el yerf p: kel yép wird als Junktur normalerweise Gibersetzt mit
»denn auch« oder »denn sogar«, aber auch mit »auch, wirk-
lich, sogar, auflerdem« (Montanari), d. h. dass in der deutschen
Ubersetzung »denn« in dieser Junktur wegfallen kann (vgl.
Aristoph. Egu. 1088), wenn sich ein gedanklich passender oder
sinnvoller Anschluss mit »denn« nur schwer herstellen lisst.

véfp: Im Original sind die beiden letzten Buchstaben ver-
tauscht (I'PA).

ebyoua|: Zu den mitschwingenden Bedeutungsebenen
des Verbums s. die gute Analyse bei Herrero de Jduregui 2o11,
275-278 (ebd. 277: »depicts an agonistic, juridical, and religious
moment«).

4 mo{tyva': Auf dem Goldplitecchen steht TIONAIL Die Er-
wihnung einer Bufle, die man ableisten muss, taucht auch im
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Papyrus Gurdb Nr. 1, Z. 4 auf (s. Appendix § 4), dort vermut-
lich (wenn die Erginzungen stimmen) im Zusammenhang mit
ungerechten Taten der Vorfahren, ein Gedanke, der so auch bei
Platon zu finden ist (Plat. 7ep. 2,364b—365a; s. dazu ausfihrlich
in der Einfiihrung am Ende von § 2.2). Hier ist wohl eher die per-
sonliche Schuld des verstorbenen Menschen gemeint. Der Ge-
danke an eine alte >Erbschuld< der Menschheit, zuriickgehend
auf den Dionysos-Mord der Titanen, liegt hier fern (s. Pitombo
Bacelar 2020, 17-19 und die Einfithrung § 2.7).

gvexa ot Hier miisste fiir den Hexameter eine Vokal-Elision
(Bvex” odTt) vorgenommen werden; s. aber dazu die Einfihrung

§ 4.1

elTe ... efte: So auch in Text C2 und sinngemif in Text C3. Zu
Moira und Zeus s. die Einleitung zur C-Gruppe.

Mo(i)po: Zu Moira als Todesbringerin, durch die der Mensch
»bezwungen wird«, s. bspw. auch das Epitaph CEG II Nr.
627,4 f (Moipeu dapoacfels | Ovitoxers).

¢dduaf{o)o’{tato}: Die mediale Form &daudooato ist belegt
und im Kontext sinnvoll iibersetzbar, aber der Paralleltext C3 hat
die epische Aorist-Aktiv-Form &dduac({o)e (Zeile 4a; in C2, Z. 5
ist (¢04paoa’) nur entsprechend erginzt), und nur diese Form er-
gibt einen korrekten Hexameter, wihrend die Form édapdoooto
den Hexameter zerstort (wie auch andere Stellen in Cr Fehler in
der Hexameterbildung erkennen lassen).

ele doreportfiT{t}{e): Hier misste fir den Hexameter eine Vo-
kal-Elision (ei7’ ...) vorgenommen werden; s. aber dazu die Ein-
fihrung § 4.1.

doteporAT{t}{e) x(e)pevvirv: Zum Ausdruck »Blitz-Herr der
Donnerschlige« s. den Kommentar zu C3, Z. 4b, und die Ein-
leitung zur C-Gruppe.

x(e)pavviv: Das letzte N ist auf dem Goldplittchen etwas
tber die Zeile geschrieben.
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6 ixéti(g): Wenn in Ci und in Cz ixétig richtig rekonstruiert ist,
und darauf deutet das hier in Cr fast vollstindig lesbare Wort mit
deutlichem Iota am Ende hin, dann ist die weibliche Form (die
maskuline Form wire ixétyg) am ehesten als ein Bezug auf die
Seele (Yvy7) zu interpretieren, nicht als Hinweis auf eine verstor-
bene Frau (vgl. dazu auch die Einleitung zur C-Gruppe und die
Einftihrung § 4.1).

icéti(c) Axw{t}: Auf dem Goldplittchen steht IKETIIKQI.
Die letzte Silbe von ixéti(c) muss in metrischer Hinsicht als brevis
in longo ante caesuram (in diesem Fall: vor Trithemimeres) ge-
deutet werden (ist also nicht, wie Scullion 2018, 93 mit Anm. 25
behauptet, »unmetrical«).

mo{pai: wapd episch auch in der Form mapai; hier also einmal
ein scheinbar Gberzihliges Iota, das sich aber rechtfertigen ldsst.
Eine (auch vorgeschlagene) Textrekonstruktion zu ma(p)’ geht
metrisch nicht, da das Alpha kurz ist.

mof{pat dyvi(v): Hiat, in der angenommenen Textrekonst-
ruktion mit (iiblicher) Hiatkiirzung.

7 Zur Metrik der Zeile (daktylischer Pentameter) s. in der Einfiih-
rung § 4.1, mit kurzem Alpha bei dem Akkusativ Plural €pag (s.
dazu Obbink 2011, 294 f mit Anm. 17).

me{{p¥m(1): Auf dem Goldplittchen steht TTETWH. Hier
und in Text Cz fillt auf, dass die 3. und nicht die 2. Person Sin-
gular verwendet wird, obwohl nach der Einleitung in Zeile 1 of-
fenbar Phersephoneia direkt angesprochen wird, was zum einen
mit dem narrativen Duktus des direkten Kontexts, zum anderen
damit zusammenhingt, dass die verstorbene Seele vor mehreren
Gottheiten steht (Z. 2; eine dhnliche unpersénliche Ausdrucks-
weise auch in C3, Z. 7).

gp'af s & edayé{ifwr': Auf dem Goldplittchen steht EA-
NAIZEZEYATEIQI.

edayé{}wv': Theoretisch kann das Adjektiv edory#g sowohl
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(mit kurzem &) »heilig, rein, makellos, unschuldig« (von 76 &yog
= »Befleckung, Frevel, Verbrechen«) bedeuten als auch (mit lan-
gem @) »hellstrahlend, glinzend« (von # ady# = »Strahl, Licht,
Glanz«). Da es sich von der Metrik her aber in diesem Vers nicht
um einen daktylischen Hexameter, sondern um einen daktyli-
schen Pentameter handelt (missinterpretiert bei Kotansky 2023,
214, und daher auch die darauf aufbauenden Folgerungen nicht
richtig), ist vom Versmaf$ her nur edéyng passend. Auch inhalt-
lich sprechen die in Zeile 4 betonte Bufe flir ungerechte Taten
und die auf die Seelen der verstorbenen Eingeweihten zu bezie-
hende Charakterisierung als eine Schar von »Reinen« in Zeile 1
dafiir, dass hier auf die Reinheit der Eingeweihten abgezielt ist
(wobei der aus der Makellosigkeit resultierende »Glanz« in grie-
chischen Ohren freilich mitschwingen kann).

C2: Italien (Thurii, Lukanien), 4. Jh. v. Chr.

e "Epyopat &(x) xalopd(v) xad{opd, x0)|o(viwv) Bacid(et)a{p},
Edxhe {va} xa(i) ED|Bo{v)ied xai Beol 8oor 8{ai)polveg dAko(L).
ol yap &(y)o(v) D{uav)| yltkévos ebyoumalt BAR1ov) e{lyvast) |
{8AP1o}. )

movaw (8) &fvram|éte(1a”) Epyw(v Evex’) ofB)tt Sux || e (oo
e(i)1(e) ue Moipa | (¢dduacc’) e(ite dodrepomriita {xn}
xepa|vyd'(v), '

Vo 8¢ (i)x(étic) Hxw, | fxw maps D{ep)oe(bvela),|

66 {1} ue (m)pop(pav) m[wym (1) {u} | €0pag i ed{a)y(éwv).

»Ich komme au(s) (der Schar der) Reine(n) als eine rei{ne) (See-
le), Kén(ig)in der (Unter)ir{dischen),

Eukles un{(d) Eubuleus und ihr andere(n) Gotter, wie viele
(D)a(i)mones (es auch gibt)!
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3 Auch i{c)h, ich bitt{e), von eu({rem) gltickliche(n) Geschlecht zu
(s)ei(n)!

4 Die Bufe (aber) habe ich abgegolt{en) (beziiglich) der Tate(n),
der kein{e)swegs ger(e)chten.

s Se(ie)s, dass Moira, se(i es), dass der (Bl)itz-Herr der
Donnerschlig(e) mich (bezwungen haty),

6 jetzt komme ich als (bi)tt(flehende) (Secle), komme zu Ph(er)se-
ph{oneia),

7 damit sie mich (w)ohlge(sonnen) schick({e) zu den (Wohn-)
Sitzen der Mak(e)l{losen)!«

Kommentar

Das Goldplittchen ist auf der Vorder- und Riickseite beschrieben,
was dazu gefiihrt hat, dass die von beiden Seiten durchgedriickten
Buchstaben die Lesbarkeit der jeweiligen Seiten sehr erschweren.
Dazu kommt noch der Umstand, dass viele Buchstaben weggelassen
wurden, so dass sich ein sinnvoller Text vor allem durch den Ver-
gleich mit einem besseren Textzeugen wie Cr in der vorliegenden
Form rekonstruieren lisst.

2 &oou: Die Buchstaben sind kaum zu erkennen, und aulerdem be-
reitet die Metrik des Verses Probleme, weshalb man 8cot (»wie
viele«) getilgt und durch xai ersetzt hat (s. BJ, 261); dann geht der
Vers metrisch auf (mit Annahme einer Synizese bei feoi, die auch
anderweitig belegt ist). Belisst man &oot, entsteht eine uniibli-
che kurze Messung des Diphthongs -ot, und auflerdem entsteht
die inhaltliche Schwierigkeit eines holprigen Anschlusses, der
die Syntax verunklart (ein syntaktisch glatterer Anschluss mit
»und« liegt bspw. dem Paralleltext C3, Z.2 zugrunde). Anderer-
seits kann man dem Text halbwegs einen Sinn abgewinnen, so
dass die Annahme einer metrischen Unregelmifigkeit vielleicht
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weniger schwer wiegt als der Austausch eines ganzen Worts; der
Myste kénnte analog zum hiufigen Phinomen der Hiatkiirzung,
die besonders oft die Endsilben -ot und -ot betrifft, auch hier die
Endsilbe -ot kurz ausgesprochen haben, obwohl kein vokalisch
anlautendes Wort folgt.

3 ebyoua(l BAProv) e(fyva(t) | {8ARio}: Die Umstellung ist aus met-
rischen Griinden notwendig; bei der Verschriftung wurde mog-
licherweise 8ABio(v) vergessen und dann am Versende >nachge-
holt<, was aber den Hexameter zerstort.

4 &fvram|ére(io’): Die Buchstaben 1 und 2 sind auf dem Plittchen

vertauscht (NATAIIETE).

s Moipa (¢ddpacc’) e{ite do)reponsita’: Fiir den Hexameter wiren
in dem rekonstruierten Text zwischen den Worten nach den
Regeln der Hexameterbildung Vokal-Elisionen nétig (Moip’
¢ddpaoa’ el doteportfita); s. aber die Einfihrung § 4.1.

do)reporrfita’s Am Ende steht im Text I statt A.
xepav|vd'(v): Auf dem Goldplittchen KEPAYNO (sonst
wird durchaus zwischen Omikron und Omega unterschieden).

6 Bt (i)x(étic) fxw: Hier sind etliche Eingriffe zur Textwiederher-
stellung nétig. Zur nicht vorgenommenen Vokal-Elision (statt 8’
ixétig) bei 8¢ (iy(étic) s. die Einfithrung § 4.1; zur Messung der
Silben bei (i)x(étig) #cw und zur femininen Endung des Adjek-
tivs s. den Kommentar zu Ci, Zeile 6.

#xw, | few wap: Vgl zu dieser Textrekonstruktion auch
Graf/Johnston (2013, 14), und das passt besser zum erhaltenen
Text. Wohl aufgrund des Paralleltexts Ci verbessert Edmonds III
(20112, 19) zu Hxw {uxw} wap(al) afyviy) (mit angenommenem
Hiat und Hiatkiirzung); auf diese Weise macht er aus dem Text-

bestand HKQ IIKQ ITAPA OZE® die davon doch sehr abwei-
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chende Folge HKQ ITAPAT ATNHN ®XE®. Weniger Eingriffe
nimmt Bernabé (2005, 64) vor: #xw {uxw} wap’ a{yviv), aber das
geht metrisch nicht auf, denn dann miisste man die kurze Silbe
mop’ lang messen; wahrscheinlich deshalb bei BJ, 261 gedndert zu
o {uxw} wep(at) &(yviv) (aber dafiir mit grofierem Texteingrift,
wie bei Edmonds III).

Zur Metrik der Zeile (daktylischer Pentameter) s. in der Einfth-
rung § 4.1.

wé[u]ym () {u}: Auf dem Plittchen befindet sich erst eine
Liicke, dann hat man bei der Verschriftung das in der Liicke feh-
lende M vielleicht am Ende noch nachtragen wollen; aufSerdem
E statt H: TTE YEM.

ed(a)y(éwv): Der erhaltene Text kann als EYT, EYTT oder als
EYTI geiesen werden, im zweiten Fall mit einem (Gberfliissigen)

Tota, vgl. Zeile 3 (TTENOZX).

C3: Italien (Thurii, Lukanien), 4. Jh. v. Chr.

"Epyopat éx w0fopd(v) xobapd, x0oviwv) Ba|oideta,
Edid g EvBo(v)dedg te xai &|0dvartor Oeoi ddkot.
xal yap &yow | Duav yévog EAPlov ebyopar | eluev.

42 &AM pe Mo(T)po e0dpac(o)e | {xal dB4vearror Oeot dAkot}

4b

o o N &AW

ol &o|oTepoBAiTa Kepavv®'y.
xbro(v) | 8 Egémray BapumevBéog dpya|réoto,
{nepTo(D) 0’ éméPay oTe@d|vo(v) Tool xaepmakipotot
deoomoi|vag 08 Do xbéAov Eduv yBovi|ag Pacileiong.
ipepto(D) 8 EméPay | ore@'dvo(v) mool xapmalipol |ot.
8APre real wocaptoé, Oedg 6 E|ont dvti Bpotolo.
Ep1pog &g YaA(er) EmeTo|v.
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1 »Ich komme aus (der Schar der) Reine(n) als eine reine (Seele),
Kénigin der Unterirdisch{en),

2 Eukles und Eubuleus und ihr anderen unsterblichen Gotter!

3 Auch ich, ich bitte, von eurem gliicklichen Geschlecht zu sein!

4a A(b)er Mo(i)ra hat mich bezwun(g)en {und andere unsterbli-
che Gotter}

4b und der Blitzeschleuderer der Donnerschlige.

s Dem Krei(s)(lauf) bin ich entflogen, dem leidvollen, beschwer-
lichen,

6 den ersehnte(n) (Sieges-)Kran(z) habe ich erlangt mit flinken
Fiiflen:

7 Hinunter in den Schof der Herrscherin bin ich gesunken, der
unterirdischen Kénigin.

8 Den erschnte(n) (Sieges-)Kran(z) habe ich erlangt mit flinken
Fiflen!« —

9 »Glucklicher und Seliger: Ein Gott wirst du sein anstelle eines
Sterblichen!« —

10 »Als Zicklein bin ich in Mil{ch) gefallen!«

Kommentar

Es handelt sich ausnahmsweise um einen Text, der eindeutig fiir
einen minnlichen Verstorbenen geschrieben ist (Z. 9), wihrend die
meisten (nicht namentlich spezifizierten) Goldplittchen in den For-
mulierungen geschlechtsneutral bleiben. Aber auch inhaltlich fin-
den sich in Text C3 entscheidend andere Schwerpunkte, nicht nur
andere als in den vergleichbaren Texten Cr und C2 der Gruppe der
Reine-Seelen-Plittchen, sondern auch andere als in allen anderen
Goldplittchen.

Es dringt sich auf, dass hinter dem in Text C3 einmalig erwihn-
ten »Zyklus« (kyklos, Z. s) der Gedanke an einen linger dauernden
Kreislauf von Wiedergeburten steht (was allerdings nicht so klar ist
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wie z. B. von Scalera McClintock 2016, 77 behauptet; zu einer anderen
Deutungsméglichkeit s. unten). Damit ergibe sich eine Nihe zu oder
doch zumindest eine typologische Verwandtschaft mit Vorstellungen
des Pythagoreismus, da dort die Seelenwanderungslehre ein zentrales
Element darstellt (Torjussen 2010, 53—56; Graf 2011, 56; Riedweg 2021,
40; Zu Uberschneidungen von orphischen und pythagoreischen Leh-
ren s. Bernabé 2018, 1177; Riedweg 2021, 37-39; Mackenzie 2022, 95,
Anm. s4 mit Hinweisen auf Primirstellen; McClay 2023, s mit Anm.
13). Lebedev (2023, 268-272) setzt nicht ganz unproblematisch pytha-
goreische, orphische und 4gyptische Uberlieferungen mehr oder we-
niger gleich (vgl. ebd. 278: »Pythagoras was the middleman between
the Egyptian doctrine of afterlife and the eschatology of the gold lea-
ves«; vgl. dagegen Edmonds III 2004, 96 f; Dousa 2011).

Neben der singuliren Erwihnung eines »Zyklus« zeichnet sich
Text C3 noch durch weitere Besonderheiten aus. In den Texten Cr
und C2 wird der Fokus darauf gelegt, dass der Mensch in seinem
Leben ungerechte Taten vollbringen kann, und auf die Notwendig-
keit der Buf3e; hier in C3 wird eher umgekehrt betont, was das Leben
dem Menschen antun kann, was die Seele des Menschen dadurch
an Leiden und Biirden auf sich nimmt, und damit entsteht ein ganz
anderer Fokus, der auf der Beschwerlichkeit des >Lebenszyklus< und
auf der Sehnsucht liegt, diesem kyklos zu entrinnen. Das ldsst eine
Soteriologie und Welt- und Menschensicht erkennen, die so weder
in Crund Cz2 noch in den tibrigen Goldplittchen greifbar wird.

Der Gedanke an das Elend eines beschwerlichen &yk/os kénnte
auch der Grund sein, warum speziell auf diesem Goldplittchen der
Tod so stark ins Zentrum der Aufmerksamkeit riickt. In den Zei-
len 4-8 wird in vierfacher Variation letztlich immer wieder dasselbe
ausgedriickt, nimlich dass, schlicht gesagt, der Tod eingetreten ist.
Der Tod ist fiir den Betroffenen aber ganz augenscheinlich nicht so
sehr ein Skandalon, sondern eher ein wichtiger, sogar ersehnter und
damit besonderer Umstand, denn er ist eben nicht eine Zisur vor
einem erneuten Leben im Diesseits, sondern ein Ausstieg aus den
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Aufs und Abs des Lebens und damit die Befreiung vom irdischen
Dasein und der Ubergang in ein seliges Leben als Gott im Jenseits:
Durch den Tod ist der Verstorbene an ein Ziel gelangt und hat somit
wie ein Athlet nach gewonnenem Wettlauf den Siegeskranz erlangt.
Uberraschenderweise ist hier in C3 von einem Aspekt iiberhaupt
nicht die Rede, der wiederum in C1 und C2 betont wird, nimlich
die Notwendigkeit einer »Bufle«, die die Seele zu entrichten hitte,
bevor sie diesen Sieg erringt; es sicht vielmehr so aus, als sei nicht
eine wie auch immer geartete Bufle, sondern eigene »athletische<
Anstrengung ndtig, um dem kyklos entflichen zu kénnen.

Auftillig ist auflerdem der Umstand, dass bis auf die (ohnehin
blasse) Schicksalsgottin Moira auf dem gesamten Goldplittchen
kein einziger Gottesname explizit genannt wird, dass die auch sonst
in den Reine-Seelen-Plittchen der C-Gruppe beobachtbare Scheu
vor dem Aussprechen von Gottesnamen also noch gesteigert er-
scheint und sich sogar auf den Namen der Phersephoneia erstreckt,
der in den vergleichbaren Texten Cr und C2 (z. T. mit Buchstaben-
Erginzungen) durchaus vorkommt, in Text C3 aber konsequent
umschrieben wird (»K6nigin der Unterirdischen«, »Herrscherinx,
»unterirdische K6nigin«).

FEin weiterer bemerkenswerter Umstand besteht darin, dass im
gesamten Text so gut wie kein einziger Hinweis auf genauere topo-
graphische Gegebenheiten zu finden ist. Der Verstorbene sinkt in
ein »Unten« (Z. 7), aber weitere Angaben iiber Wege oder Ortlich-
keiten sucht man vergebens. Das passt zu einer etwas vergeistigten
Sicht, die mehr auf einen Kreislauf und das Ausbrechen daraus zu
fokussieren scheint als auf die Beschreibung konkreter Gegenstinde
oder Riume im Hades, und die die Unterwelt nicht so sehr als etwas
Lokales, »Unterirdisches« begreift, sondern eher als etwas Personli-
ches, Beziehungshaftes und Statushaftes (vgl. die Rede von der Un-
terweltsgottin, in deren Schof§ man sinkt, von der Gemeinschaft der
»Reinen« und »Glickseligen« und derer, die von »gliicklichem
Geschlecht« bzw. Gott geworden sind).
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Erklirungsbediirftig ist schlieflich auch, dass am Ende des Tex-
tes der Satz Zpipog é¢ yda Emetov (»Als Zicklein bin ich in Milch ge-
fallen!«, Z. 10) nachklappt, abweichend von den anderen Texten der
C-Gruppe, und ohne eine sinnvolle syntaktische Anbindung wie
z.B. durch »denn, ohne eine Weiterfithrung der zweiten Person
(»denn du bist ... in Milch gefallen«), und ohne die Beibehaltung
einer hexametrischen Formung. Wenn man, was naheliegt, einen
Einfluss der Tradition der Milchbad-Plittchen der D-Gruppe an-
nimmt, dann ist doppelt merkwiirdig, dass ein dort in der zweiten
Person iiberlieferter Satz, der aller Wahrscheinlichkeit nach ein fest-
stehender Kultruf gewesen ist, hier verindert in der ersten Person
tberliefert ist, obwohl die zweite Person sogar besser in den Kontext
gepasst hitte (zu Erklirungsversuchen s. Torjussen 2010, 146). Auch
wenn man sich den gesamten Aufbau des Textes C3 vor Augen hilt,
ist es seltsam, dass dieser Satz nicht vorher schon eingeschaltet wur-
de. Vielleicht unter anderem auch deshalb, weil er aus dem Metrum
tille? Oder weil man ihn vorher einzuftigen vergessen hat? Oder weil
noch ein anderer Traditionsstrang angefiigt werden soll, den man
um der Einheitlichkeit willen nicht zwischengeschaltet, sondern
zusitzlich am Ende angehingt hat? Man kann diesen Zusatz jeden-
falls so interpretieren, dass der Eingeweihte am Schluss seiner Rede
als Legitimation fiir das Eingeweiht-Sein eine zentrale Formel der
Einweihungszeremonie zitiert, die dann zugleich als Losungswort
dient, um die Zulassung zum Bereich der Gliickseligen zu erwirken
(vgl. die Erwihnung von Losungsworten auch gerade am Ende eines
Goldplittchens in Text A4, Z. 195 zu C3, Z. 10 als Bezug auf einen
Kultruf wihrend der Initiation s. auch Torjussen 2010, 135 f).

Zusammenfassend ldsst sich sagen, dass mit der Textgestaltung
auf Goldplittchen Cj3 offensichtlich der Versuch unternommen
worden ist, andere Akzente zu setzen durch
- die vollige Vermeidung von gottlichen Eigennamen,

- die fast vollstindige Ausblendung einer Unterweltstopographie,
- eine neue, innigere Schilderung der Beziehung zwischen der ver-
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storbenen Seele und einer miitterlich vorgestellten Unterwelts-

herrscherin,

- die Einbeziehung der Vorstellung, dass die menschliche Seele zu
Lebzeiten in einem leidvollen kyklos gefangen ist, aus dem es zu
entflichen gilt,

- die Weglassung der Notwendigkeit einer zu leistenden BufSe zu-
gunsten der Betonung eigener Anstrengung,

- und durch den Versuch, verschiedene Traditionsstringe mitein-
ander zu vereinen wie die Reine-Seelen-Plittchen der C-Gruppe
mit den Milchbad-Plittchen der D-Gruppe.

Auf dem Hintergrund der inzwischen gefundenen Zeugnisse stellt

Text C3 somit einen Ausnahmefall dar, und zwar in mehreren ver-

schiedenen Hinsichten. Dazu zihlt insbesondere die Erwihnung

eines beschwerlichen kyklos, dem es zu entflichen gilt, und hinter
dem viele Interpretationsansitze den pythagoreischen und von Pla-
ton ebenfalls behandelten Gedanken von einem Kreislauf mehrerer

Wiedergeburten erblicken wollen. Diese Deutung von Zeile 5 als

Hinweis auf die Reinkarnationsvorstellung ist allerdings alles ande-

re als gesichert: Man kann diese Aussage auch auf die »Kreisbahn«

eines einzigen Lebens bezogen sehen (s. dazu treffend Edmonds III

2004, 94—96 mit Belegen; Torjussen 2010, 161 mit Anm. 111; mit ei-

ner Deutung in Hinblick auf den allgemein menschlichen »cycle de

malheurs et bonheurs, sans impliquer une conception des réincar-
nations de 'Ame« Pitombo Bacelar 2020, 36). Selbst wenn man aber
eine Reinkarnations-Vorstellung in Text C3 annehmen will, so wire
sie jedenfalls allen anderen Goldplittchen genauso fremd wie etliche
andere, bereits genannte Punkte (s. zur Reinkarnation ausfthrlich

die Einfithrung § 2.7).

Die Ausnahmestellung von C3 wird nicht zuletzt noch einmal
besonders deutlich durch die rein philologische Beobachtung, dass
der Wortschatz der besonderen Partien, darunter etliche markante
Substantive wie »Kreis«, »Kranz«, »Fufl« oder »Schof$« (xdxhoc,
oTépavog, modg, kéAmog), besondere Verben wie »entfliegen« oder
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»erlangen« (éxméropou, émPaivew) und viele auffilligere Adjekti-
ve wie »leidvoll«, »beschwerlich«, »ersehnt«, »flink«, »selig«
oder »unsterblich« (Bapvrevdic, dpyaréog, iueptds, xapmdipos,
merxoplotés, dfdvertog) — und damit angesichts eines so kurzen Textes
fast der gesamte Wortschatz — ausschliefilich in Text C3, sonst aber
in den Goldplittchen nirgends auftauchen.

1 xofop@(v): Die Schreibung xofapés (»rein«) ist die dorische
Entsprechung zu xafepée; auf dem Goldplittchen ohne Ome-
ga (KO®APO), obwohl an anderen Stellen das Q durchaus er-
scheint (Z. 3).

2 Der Hexameter geht hier im Vergleich zu den Paralleltexten am
besten auf (iibliche Lingung des ersten Alpha bei &8édvator wie
sonst oft in der epischen Dichtung, ibliche Hiatkiirzungen bei
el und bei Oeoi vor anlautendem Vokal des Folgeworts).

el &|Odvaror Oeot dAdor: Die Texte Cr und Cz schreiben hier
nicht von »unsterblichen Géttern«, sondern von »anderen
Gottern und Daimones«, und die direkte Einreihung in die da-
vor genannten Gottheiten mit Unterweltsbezug legt nahe, dass
es sich dabei um weitere chthonische Gottheiten handelt (anders
Kotansky 2023, 203 f, der hier eine Anspielung auf die olympi-
schen Gotter sehen will).

3 elpev: Dorische Infinitivform fiir efvou.

4a Mo(i)po: Aus metrischen Griinden miusste man das Alpha ein-

klammern (Mo(0)p’{e}, s. auch Edmonds III 2011a, 16); s. dazu
aber die Einfithrung § 4.1.

xad &fdvator Beol dddor: Graf/Johnston (2013, 12) belassen

beide Halbverse 4a und 4b und lehnen eine Entscheidung fiir

eine Streichung ab. Da dies das einzige Mal ist (aufler der klar

abgesetzten Zeile 10), dass der Hexameter-Fluss gestért wird,
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und da xai 40évertor Oeot dAkot leicht als (versehentliche) Doppel-
schreibung des Endes von Zeile 2 erklirt werden kann, ist ver-
mutlich der Halbvers 4b das >richtige< Ende von 4a, was bei der
Verschriftung vielleicht dann auch noch bemerkt wurde, wobei
der Fehler aber nur dadurch berichtigt werden konnte, dass das
richtige Ende einfach als Doppelung angefiigt wurde, so dass (im
Anschluss auch an andere Editoren) doch einige Griinde fiir eine

Tilgung sprechen.

4b éo|oreporijta xepavvi'v: Zum doppelten Sigma dootepoBisiTa
s. die Einfihrung § 4.1; zur Erklirung von Wortbildung, Uber-
setzung und grammatischer Form von é&otepoPAfjta s. die Ein-
leitung zur C-Gruppe. Pugliese Carratelli 2001, 103 tibersetzt xal
dol{o}repoPAfita xepavvd'y etwas frei mit »e il folgorante Saetta-
tore sidereo«; Graf/Johnston (2013, 12 f) lesen xai do|oTepoPAfiTa
xepavvéy und tibersetzen das mit »and the star-flinger with light-
ning«; Edmonds III 20113, 16 tibersetzt mit »and the thunderer,
striking with his lightning«, wohl aus inhaltlichen Griinden mit
einer Vertauschung von eigentlich »Blitzschleuderer der Don-
nerschlige« zu »Donnerer, zuschlagend mit dem Blitz«.
xepavv@v: Auf dem Goldplittchen steht KEPAYNON, aber
O fiir Q auch schon in Zeile 1. Vgl. auch Text Ci, Zeile 5 (dort
eindeutig Omega).

s x0xho(v): Der Genitiv hingt ab von der im Verbum steckenden
Priposition ¢£. Wenn mit dem Wort kyklos auf die Seelenwan-
derung angespielt sein sollte, so ist das fir die Orphisch-Bak-
chischen Goldpldttchen nicht reprisentativ (s. die Einleitung zu
diesem Text und die Einfithrung § 2.7); méglicherweise hat es
aber unter den vielen verschiedenen Gruppen von Dionysos-
Verehrern welche gegeben, die mit der Reinkarnationslehre ge-
liebdugelt haben (s. dazu eventuell auch den spiten Reflex im
Kommentar zu Platons Timaios 42c, 111,297 beim Neuplatoni-
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ker Proklos im s. Jh. n. Chr., mit der Interpretation bei Chrys-
anthou 2020, 141 f).

¢émrav: Dorischer Aorist &mtaw statt gy oder éntépyny von
dem Grundverbum wéropat (»fliegen«).

¢méBov oTeé|vo(v): Zur Diskussion, ob es sich bei den eigentlich
fiir Athleten und Symposiasten typischen Krinzen im Kontext
der bestatteten Mysten nicht auch um Symbole fiir einen Vor-
gang bzw. fiir das Ergebnis der Initiation handeln kann s. BJ,
123—-128 (mit dem Ergebnis, ebd. 128: »simultaneously mystical,
triumphal and symposiacal, a rich combination of aspects, wo-
ven together like the leaves and flowers that compose it«) und
Tzifopoulos 2o11, 171 f (mit Auflistung der verhiltnismiflig vielen
Griber von Mysten, in denen neben Goldplittchen auch Krinze
und Diademe gefunden wurden; zu einem goldenen Kranz auf
dem Schidel eines menschlichen Skeletts s. auch Tzifopoulos
2010, 193 £ mit Abb. 44a-b). Speziell die Funde von (z. T. ver-
goldeten) Myrtenkrinzen (und Beeren) in den Gribern mit Or-
phisch-Bakchischen Goldpléttchen kénnen auf die Dionysischen
Mysterien verweisen: Nach den Fraschen des Aristophanes fei-
ern die Eingeweihten in der Unterwelt in gliickseligen Thiasoi
speziell in »Myrtenhainen« (Aristoph. 72n. 156), und Dionysos
selbst trigt einen mit Beeren geschmiickten Myrtenkranz auf
dem Kopf (ebd. 329 f). Zur Verbindung von bekrinzten Sympo-
siasten mit bekrinzten Mysten weist Platon mit vorsichtig-iro-
nischer Kritik auf die Lehren des Musaios (und seines Sohnes
Eumolpos) hin, der als Mysteriengriinder mit Orpheus auf einer
Stufe steht (zwischen beiden soll es ein Lehrer-Schiiler-Verhilt-
nis gegeben haben), s. Plat. 7¢p. 2,363¢ (Ubers. R. Rufener 2000):
»Musaios aber und sein Sohn lassen dem Gerechten noch herr-
lichere Gaben der Gotter zukommen. Sie fiithren sie nimlich in
ihrer Erzihlung in den Hades, laden sie dort zu Tische, berei-
ten ein Gastmahl der Frommen und lassen sie, mit Krinzen ge-
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schmiickt, ihre ganze Zeit mit Zechen verbringen ...« Dass der
Tod einen »Sieg<« darstellen kann wie beim Wettkampf und von
daher Tod und heilige Wettkimpfe zu Ehren von Géttern durch-
aus miteinander in Verbindung gebracht wurden, zeigt im Ubri-
gen eine Stelle im Traumbuch des Artemidoros (Artem. 2,49,
Ubers. F. S. Krauss 1965): » Dagegen macht der Tod Athleten zu
Siegern bei den heiligen Festspielen, denn die Toten sind in ihrer
Art ebenso vollkommen wie die Sieger.«

¢méBoy atepd|vo(v) mool xapmadipowot: Zu Beziigen der hier
verwendeten Worter auf die epische Tradition s. Santamarfa
Alvarez 2011

degomoi|vag: Zum doppelten Sigma bei der Schreibung
degomoivag s. die Einfithrung § 4.1. Der Umstand, dass die ver-
storbene Seele Persephone nicht direkt und mit »du« anredet,
wo doch hinter Zeile 1 die Situation einer Anrede an die Gottin
steht, hingt wohl einerseits damit zusammen, dass die Seele vor
mehreren Gottheiten steht, zum anderen mit dem narrativen
Duktus des direkten Kontexts. Eine dhnlich distanzierte Erzihl-
haltung findet sich auch in den Texten Ci und Co.

ot bmod: Metrisch korrekt wire 8’{¢} vmo; s. dazu aber die Ein-
fihrung § 4.1.

1o wéAmov Edvv: Das Bild vom Sinken in den Mutterschof$
beschreibt vermutlich den Tod als Riickkehr zu einer als Mutter
aufgefassten Totengottin, die ihr Kind wieder in Empfang nimmt
(zu dhnlichen Wendungen auf Grabinschriften s. McClay 2023,
86). Man hat hier zusitzlich die Vorstellung von einer Wieder-
geburt als neuer, vergottlichter Mensch aus dem Schoff einer
Muttergottin erblicken wollen (s. BJ, 130-132 mit Verweisen),
doch dagegen spricht das Verbum £dvv, das von der Grundbe-
deutung her (»hineinsinken« oder »untergehen«) gerade nicht
auf ein (erneutes) »Herausgehen« hindeutet. Das kann man
zwar als Moglichkeit hinzudenken, davon steht aber nichts im
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Text (in diesem Sinn auch Johnston in GJ, 128). Faraone (2011,
321-323) weist auf eine wichtige, weil im Kontext einer Initiation
passende Parallele hin (ritueller Todesdurchgang mit positiver
Perspektive), nimlich auf Dionysos, der auf der Flucht vor dem
Tod durch Lykurgos ins Meer springt; dort rettet ihn die Géttin
Thetis, indem sie ihn aufnimmt »in ihrem Schof8« (so wortlich
bei Hom. 71. 6,137: ©¢tig & dmedébato x6Amw). Zur Ubersetzung
»Schofi« (und nicht, was auch méglich wire, »Busen« o0.4.) s.
mit Verweis auf interessante ikonographische Parallelen, die Per-
sephone auf dem Schofl von Demeter zeigen, Sinos 2020, 17-23
(fiir »breast« entscheidet sich trotzdem McClay 2023a, 143, al-
lerdings ohne Kenntnis und Berticksichtigung von Sinos 2020);
zu einem wahrscheinlich Eingeweihten mit einem Kranz in der
Hand und auf dem Schof einer Terrakotta-Figurine der Perse-
phone aus einer Nekropolis von Kamarina auf Sizilien s. Albi-
nus 2000, 146 f. Nur entfernt dhnlich ist zur vorliegenden Stelle
auch das Satzfragment »Gott durch den Schofl« auf dem (im
Kontext von Dionysischen Mysterien zu verortenden) Papyrus

Guréb Nr. 1, Z. 24 (s. Appendix § 4).

¢éPav: Auf dem Goldplittchen steht ATTEBAN.

ote@'dvo(v): Auf dem Goldplittchen steht M als Verschrei-
bung fir ® und wieder O fiir OY (XTEMANO).

xaprrer) ipor: Auf dem Goldplittchen steht KAPTTAYXIMOL
Deuten die vermehrten Fehler auf eine Unkonzentriertheit bei
der Verschriftung und daher darauf hin, dass die Zeile insgesamt
nur eine irrttimliche Verdoppelung von Zeile 6 ist (vgl. bereits
die vermutlich irrtimliche Doppelung in Zeile 4)? Es wire al-
lerdings auch maoglich, dass Zeile 6 irrtiimlicherweise zu friih in
den Text geraten ist, obwohl sie eigentlich erst hierhergehért, wo
sie jetzt als Zeile 8 steht. Und zuletzt ist denkbar, dass dieser Tri-
umph-Ruf so wichtig war, dass man ihn eben aufgrund seiner
Wichtigkeit noch einmal wiederholt hat; gerade in kultischem
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Kontext wie im Rahmen einer Initiation ist das eine plausible
Annahme (s. in diesem Sinn Torjussen 2010, 162).

Zur Sonderstellung von Zeile 10 s. die Einleitung zu C3; zur Tier-
gestaltigkeit und zum Fallen in Milch als Hinweis auf ein rituelles
Bad s. die Einleitung zu den Milchbad-Plittchen der D-Gruppe.

¢ y6M{e): Andere Editoren nehmen hier eine Vokal-Elision
an und schreiben y&1’; aber erstens zwingt kein Versmaf§ zur An-
nahme einer Vokal-Elision, und zweitens handelt es sich nicht
zuletzt nach dem Vergleich mit anderen Texten aller Wahrschein-
lichkeit nach um einen weitgehend feststehenden Kultruf, und
dieser Kultruf ist sonst ohne Vokal-Elision tberliefert (vgl. Dr,
Z.3-5:D2,7.3-4;D3,Z. 4).

¢meto|v: Dorische Aoristform fiir ¢regov, vgl. D3, Z. 4.

C4: Italien (Rom), 2./3. Jh. n. Chr.

"Epyetar éx xabapdv xabopd, | x0oviwy Pacile,
Edwdeeg EvBov|Aed te, Atdg Téxog, dyAad. Eyw Ot
Mynuo|abvyg t68e ddpov doidipov &vlpd|morory.
Kaucrkio Zexovvdeiva, vépwt | 101 dia yeydoo.

»Es kommt aus (der Schar der) Reinen eine reine (Seele), Koni-
gin der Unterirdischen,

Eukles und Eubuleus, des Zeus’ Kind, eine herrliche (Seele). Ich
habe aber

von der Mnemosyne diese Gabe hier, (die) besungen (wird) bei
den Menschen!« —

»Caecilia Secundina, nach der Satzung geh, (die du) eine gott-
liche (Seele) geworden (bist)!«
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Eine Fotografie des Goldplittchens findet man als Abbildung s in
diesem Band. Das Goldplittchen C4 aus Rom stammt aus dem 2.,
vielleicht sogar erst aus dem 3. Jahrhundert n. Chr., wihrend die
vergleichbaren Funde der Reine-Seelen-Plittchen der C-Gruppe
aus Thurii aus dem 4. Jahrhundert v. Chr. stammen. Es fillt auch
insofern aus dem Rahmen, als der konkrete Name der Verstorbenen
in den Text integriert wird, einer Frau namens Caecilia Secundina.
Dass ein solches Initiationsdokument fiir eine Rémerin im kaiser-
zeitlichen Rom auf Griechisch abgefasst ist, zeigt die Persistenz und
Anziehungskraft des Mysterienkults und der dort weitergegebenen
heiligen Texte.

Wie aus dem Vergleich mit anderen, dhnlich knapp formulieren-
den und dialogisch gestalteten Texten (vgl. etwa die Zypressenbrun-
nen-Plittchen der B-Gruppe), aber auch aus dem Vokativ und der
Anrede in Zeile 4 hervorgeht, handelt es sich auch hier nicht um
einen Bericht, sondern um ein Gesprich, an dem mindestens zwei,
vielleicht sogar drei Parteien beteiligt sind. Es ist allerdings schwer zu
entscheiden, wo hier wer anfingt, zu reden, wo Redeteile wieder en-
den und welche Satzglieder auf welche Redeteile zu beziehen sind,
vor allem im ersten Abschnitt. Es gibt eine Anzahl verschiedener
Kombinationsmdglichkeiten, die sich durch Konjekturen noch ver-
grofiert, was die Ubersetzung und Deutung erschwert. Hier hilft vor
allem ein Blick auf die vergleichbaren Texte C1—C3 weiter. Nimmt
man fiir Text C4 trotz inhaltlicher Unterschiede eine dhnliche syn-
taktische Struktur an wie in den Vergleichstexten in den Zeilen 1-3,
dann bietet sich als wahrscheinlichste Losung an, dass der erste Satz
mit &yAad als einer zusitzlichen Subjekt-Determination zu xaBapd
endet und der nichste Satz mit &yw 8¢ beginnt.

Da die Sprecher-Instanzen an keiner Stelle explizit genannt wer-
den, ist die nichste Frage, wer hier jeweils spricht und wo ein Wech-
sel von Sprecher-Instanzen anzusetzen ist. Wenn in Zeile 1 die dritte
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Person (»es kommt«) kein Versehen ist (die Texte C1—C3 haben hier
alle Zpyop.ou, also »ich komme«), dann kénnte man die einleitenden
Worte so verstehen (s. BJ, 133 f), dass >Unterweltspersonals, viel-
leicht die auch in anderen Texten bezeugten Wichterfiguren, gott-
lichen Autorititen in der Unterwelt, nimlich Persephone, Hades
und Dionysos (s. dazu die Einleitung zur C-Gruppe), die Ankunft
der Seele der verstorbenen Caecilia melden. Vergleichbar ist die Situ-
ation in Text A1, wo die Wichter vom Becken der Mnemosyne dem
Kénig der Unterwelt die Meldung machen, dass eine eingeweihte
Seele angekommen ist (Ar, Z. 13).

Aber wechselt am Ende von Zeile 2 mit &yw 8¢ (»ich habe aber
...«) tatsichlich die Sprecher-Instanz, und ist eine solche Meldung
wirklich vergleichbar mit der in Text Ar bezeugten? Sie ist es nicht,
denn in Ar erfolgt die Meldung zach der Legitimation der verstor-
benen Seele als eingeweiht, hier wiirde sie davor erfolgen; man wiir-
de hier also nicht eine eingeweihte Seele, sondern einfach nur eine
Seele melden, und die Ankunft einer beliebigen verstorbenen Seele
ist kaum einer besonderen Meldung wert. Ein hnliches Problem
stellte sich bereits bei den Texten B9—Bir der Zypressenbrunnen-
Plittchen, nimlich dass in einer kleineren Anzahl innerhalb der
Gruppe eine dritte Person steht (»es geht zugrunde«; vgl. hier in
C4: »es kommt«), wo alle anderen Texte eine erste Person haben
(»ich gehe zugrunde«, vgl. Ci—C3 »ich komme«). Auch wenn es
sprachlich etwas unbeholfen klingen mag, deutet doch vieles darauf
hin, besonders auch die in der 1. Person formulierenden Parallelen,
dass hier wie auch sonst oft in den Goldplittchen eine verkiirz-
te Ausdrucksweise vorliegt, die sinngemifl zu erginzen ist zu »Es
kommt hier mit mir aus (der Schar der) Reinen eine reine (Seele),
Kénigin der Unterirdischen« (vgl. dazu auch, mit weiteren Argu-
menten, den Kommentar zu Bg, Z. 1). Daher ist am ehesten von
Beginn an die Verstorbene als Sprecherin anzunehmen, die sich vor
den Unterweltsgottheiten als eine Reine vorstellt und als Eingeweih-
te dann auch legitimiert, indem sie auf die »Gabe der Mnemosyne«
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in ihrem Besitz verweist, womit aller Wahrscheinlichkeit nach das
Goldplittchen selbst gemeint ist (Diskussion dazu unten).

Am Ende sprechen dann Personlichkeiten aus der Unterwelt
(entweder die Unterweltsgottheiten insgesamt oder Persephone al-
lein oder untergeordnete Figuren wie die >Wichter<) entsprechend
die Erlaubnis aus, dass Caecilia >passieren< darf. Es wird nicht ge-
sagt, wohin; hier ist man auf Paralleltexte angewiesen.

1 "Epyerow: Zu Ubersetzung und v. a. Interpretation s. die Einlei-
tung zu diesem Goldplittchen und den Kommentar zu Bg, Z. 1.

2 Awdg téxog: Am ehesten auf Eubuleus (= Dionysos), nicht auf die
Eingeweihte zu beziehen, s. die Einleitung zur C-Gruppe.
dyhad: Zur schwierigen Stelle s. BJ, 134 mit Anm. 3. Berna-
bé (2005, 65) merkt zurecht an, dass man bei einem Bezug auf
téxog die Neutrumform dyiaév erwarten wiirde. Wenn man die-
se Genus-Inkongruenz nicht glattbtigeln will, dann muss man
das Adjektiv als zusitzliche, freilich sehr gesperrt stehende De-
termination zu xaQapé interpretieren: »Es kommt aus (der Schar
der) Reinen eine reine ..., eine herrliche« (sc. Seele; zu dieser Er-
ginzung und zum Bezug der Adjektive auf die eingeweihte Secle,
nicht auf Persephone, s. die Einleitung zur C-Gruppe). Bezdge
man Awdg téxog ebenfalls auf die Seele der Eingeweihten (und
nicht auf Eubuleus), dann wire ein neuer Satz (ohne Pridikat)
und eine Interpretation als Apposition denkbar i. S. v. »Als ezn
Kind des Zeus (bin ich) ezne Herrliche« bzw. »Ein Kind des
Zeus (bin ich), eine Herrliche«, aber dagegen sprechen die Tex-
te, die als zentrale Initiations-Formel die Abstammung der Ein-
geweihten von Gaia und Uranos behaupten (nicht von Zeus).
dyhadg ist unabhingig davon in beiden Fillen als eine weitere
Selbstbezeichnung von Initiierten zu interpretieren und bedeu-
tet »hell, glinzend, herrlich, geschmiickt«; vgl. die Benennung
der Eingeweihten mit dem Adjektiv edayrig (»heilig, rein, makel-
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los, unschuldig«) in den Texten Ciund Cz (s. den Kommentar
zu Ci, Z. 7). Inhaltlich korrespondiert &yAad mit dem in Zeile 4
genannten ota (»gottlich«).

bydad. Eyw 8¢: So liest Pugliese Carratelli (1993, 38 ), und so
erscheint die Deutung der Buchstaben nach Foto (und Um-
schrift) am wahrscheinlichsten; Bernabé 2005 und Graf/Johns-
ton 2013 konjizieren zu &AXé déyeade (»doch empfangt«), aber
dafiir muss man drei Buchstaben anders interpretieren bzw.
durch andere ersetzen und zwei ergdnzen, was einen starken Ein-
grift (&AAa 8'éx(ea)f'e) in den an dieser Stelle (nach Foto) relativ
gut lesbaren Text darstellt; des Weiteren sprechen inhaltliche
Griinde gegen eine solche Konjektur (s. unten). Eine Satzgrenze
zwischen éylad und &yw ¢ zu ziehen, daftr spricht die typische
Wortstellung von 0¢ an zweiter Stelle eines Satzes und der Ver-
gleich mit den Paralleltexten C1—C3, die an dhnlicher Stelle einen
neuen Satzanfang mit xel yép haben. Zur nicht vorgenommenen
Vokal-Elision zwischen éyAad und &yw s. die Einfithrung § 4.1.

#yw o¢: Es ist die Frage, ob hier eine unterweltliche Herrscher-
gestalt wie Persephone oder Caecilia spricht. Nimmt man Per-
sephone als Sprecherin an, wiirde man allerdings eher so etwas
erwarten wie »hier ist fiir dich« oder »ich gebe dir hiermit die
Gabe der Mnemosynex, nicht »ich habe die Gabe der Mnemo-
syne (in meinem Besitz)«; auflerdem wiirde man nach dem Vo-
rangegangenen dann erwarten, dass nicht ein »Ich«, sondern
ein »Wir« sprechen wiirde, nimlich die Gruppe der angespro-
chenen Gottheiten, und zu guter Letzt spricht gegen eine solche
Deutung, dass sonst nirgends in den Goldplittchen die Erinne-
rungsgabe von Unterweltsgottheiten an Verstorbene iibergeben
wird. Nimmt man daher Caecilia als Sprecherin an, stellt sich
wiederum die Frage, ob gemeint ist »ich habe diese Gabe der
Mnemosyne 7z meinem Besitz« oder »ich habe diese Gabe der
Mnemosyne fiir euch als Geschenk« (vgl. die oben besprochene
Konjektur 42da déyeode). Die Gotter der Unterwelt bendtigen
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Erinnerung in keiner Weise, und von daher ergibt es wenig Sinn,
wenn die verstorbene Person die Gabe der Mnemosyne, die sie
selbst bendtigt, wie eine Opfergabe oder als Geschenk an die
Unterweltsgottheiten abgeben wiirde (und als rein materiell ge-
dachte Gabe diirfte das 65 x 24 mm grofSe Goldplittchen kaum
anschnlich genug gewesen sein); es ist auflerdem auch sonst nir-
gends davon die Rede, dass die Goldplittchen als Gabe fiir die
Unterweltsgottheiten gedacht gewesen sein kénnten. Von daher
ist mit &yw 8¢ Mvnuoobdvyg T68 d@pov (»ich habe aber von der
Mnemosyne diese Gabe hier«) eher die Anzeige eines Besitzes
als eines zu verschenkenden Gutes gemeint. Dieser Besitz hat zu-
gleich die wichtige Funktion, dass sich Caecilia damit vor den
Unterweltsmichten als Eingeweihte ausweisen bzw. legitimieren
kann.

Mynpooivng 160e d@pov: Die »Gabe der Mnemosyne« kann in
diesem Fall nicht das Wasser vom Becken der Mnemosyne sein,
von dem in den Mnemosynebecken-Plittchen der A-Gruppe
die Rede ist. Selbst wenn Persephone Sprecherin wire, wiirde
man erwarten, dass es heifdt, dass sie diese Gabe, wenn man sie
als Mnemosyne-Wasser interpretieren wollte, ¢7bz, nicht, dass sie
sie hat. Wie oben ausgefthrt, spricht aber ohnehin mehr dafiir,
dass hier die Eingeweihte selbst redet, und in diesem Fall kann
Caecilia als »Gabe der Mnemosyne« nicht das Wasser vom
Becken der Mnemosyne haben, von dem in der A-Gruppe die
Rede ist; die Mnemosynebecken-Plittchen der A-Gruppe und
die Zypressenbrunnen-Plittchen der B-Gruppe sprechen ja ge-
rade vom Durst und vom Wunsch, dieses Wasser zu erlangen.
Das alles deutet darauf hin, dass mit der »Gabe der Mnemo-
syne« (wie mit dem »Werk der Mnemosyne« in Text A1, Z. 1)
eine Erinnerungsgabe gemeint ist, die sich auf die Einweihung
bezicht. Dass es dabei nicht um eine Art allgemeine Erinnerung,
sondern um etwas Konkretes, im Moment der Rede direkt Vor-
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liegendes geht, darauf deutet das demonstrative té0e hin, so dass
alles dafiirspricht, dass mit »dieser Mnemosyne-Gabe hier« ge-
nau dieses vorliegende Goldplittchen gemeint ist. Da der Text C4
ein spit zu datierender Text ist, liegt die Annahme im Bereich des
Méglichen, dass im Lauf der Jahrhunderte eine Vereinfachung
vorgenommen wurde: Zuerst hat man das Werk oder die Gabe
der Mnemosyne (= das Goldplittchen mit wichtigem Einwei-
hungswissen) benotigt und Wasser aus dem Becken der Mne-
mosyne, um in den Genuss des seligen Lebens der Eingeweihten
im Jenseits zu kommen; hier in C4 hat man es mdglicherweise
mit der Auffassung zu tun, dass als »Gabe der Mnemosyne« das
Goldplittchen allein ausreicht, ohne dass man zusitzlich noch
ein spezielles Mnemosyne-Wasser bendtigt, von dem explizit ent-
sprechend auch nicht die Rede ist — es sei denn, man muss davon
ausgehen, dass der Fortgang, ein Gang zum Mnemosynebecken,
mitzudenken ist, aber nicht mehr auf dem Goldplittchen er-
wihnt wird.

Goidpov: »Besungen« i. S. v. »berithmt, so die normale Ver-
wendung dieses Adjektivs, nicht im Sinn von »gesungen« (z. B.
im Kult). Berthmt und bei den Menschen besungen ist aber die
Gabe der Erinnerung, die Caecilia besitzt, nicht Caecilia selbst
(abwegig McClay 2023, 64 f).

Kouxidio Zexovvdeiva: Der Umstand, dass hier eine namentliche
Nennung erfolgt, ist auflergewdhnlich. Am Namen liegt es auch,
dass der letzte Vers nicht mehr bzw. nur noch teilweise hexamet-
risch ist (ab -0¢ivet ...). Zu einer recht hypothetischen Identifikati-
on der hier genannten Caecilia als einer Verwandten von Plinius
dem Jiingeren s. Kotansky 1994, 112.

vépwt: Gemeint ist mit vépog (»Satzung«) nichts Juristisches,
sondern die religidse Satzung des Mysterienkults, in den Caecilia
eingeweiht war. Sie hat die Bedingungen der Satzung erfiillt, und
daher hat sie das Recht, die dafiir bestimmten Belohnungen zu
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bekommen. Kotansky (2021, 45, Anm. 47) schligt mit anderer
Akzentuierung die Lesung vop.dt vor und iibersetzt »go 7nzo the
pasture<, doch wird el soweit ich sehe, nie mit Dativ konstru-
iert, und die Gefilde der Seligen werden normalerweise nicht als
vopbg beschrieben.

dia yey@oo: Das ist eine starke Aussage, die die VerheifSung
der Mysterienkulte noch einmal prizisiert: Ziel ist nicht nur der
Aufenthalt im Bereich der Eingeweihten, sondern der Aufent-
halt als Gottin im Bereich der Eingeweihten, ein goteliches Weiter-
leben nach dem Tod im Kreis der anderen (ebenfalls vergottlich-
ten) Eingeweihten (s. dazu die Einfiihrung § 4.8). Man wird hier
fiir das Partizip v.a. von einem kausalen Nebensinn ausgehen
i.S.v. »da du ja eine Géttliche geworden bist«. Zur Deutung
des Femininums gibt es, da die Verstorbene namentlich genannt
und damit eindeutig als Frau gekennzeichnet ist, zwei Moglich-
keiten, da auch »Seele« zu erginzen sein konnte. Dafiir spricht,
dass hier das Adjektiv anstelle des Substantivs » Gottin« gewihlt
wurde, was man aber noch durch metrischen Zwang begriinden
konnte; dafiir spricht aber auch, dass sich beim Lesen des kurzen
Texts ein Bezug zu den vorangehenden femininen Adjektiven
fast aufdringt, bei denen aufgrund der Paralleltexte »Seele« als
zugehdriges Substantiv hinzuzudenken ist.






4. D-GRUPPE:
MILCHBAD-PLATTCHEN

Neben Anspiclungen auf eine Tiergestalt der Einzuweihenden cha-
rakteristisch und daher namensgebend fiir die D-Gruppe ist die Er-
wihnung von einem Springen oder Fallen in Milch (D1, Z. 3-5; D2,
Z.3-4; D3, Z. 4); eine vergleichbare Aussage findet sich abgekiirzt
und gewissermaflen als Anhang sonst nur noch in Text C3 (Z. 10)
der Reine-Seelen-Plittchen:

Als Stier bist du in Milch gesprungen,
schnell bist du in Milch gesprungen,
als Widder bist du in Milch gefallen!
(D1, Z.3-5)

Als Stier bist du in Milch gesprungen,
als Widder bist du in Milch gefallen!
(D2,7Z.3-4)

Ein Gott bist du geworden aus einem Menschen:
Als Zicklein bist du in Milch gefallen!
(D3, Z. 4)

Als Zicklein bin ich in Milch gefallen!
(C3,Z.10)

So wertvoll die Hinweise sind, die uns durch diese Sitze gegeben
werden, so kryptisch sind sie auch. Sie haben die Forschung von
Beginn an beschiftigt und bis heute Ritsel aufgegeben. Die haupt-
sichlichen Probleme und Fragen sind die zwei folgenden, fiir die
sich noch jeweils Folgefragen ergeben:



222 D. MILCHBAD-PLATTCHEN

1. Was ist gemeint mit einem Springen oder Fallen zn Milch?
a. Warum werden zwes Vorginge erwihnt, einmal ein Springen,
zum anderen ein Fallen?
b. Warum steht das Springen an erster, das Fallen an zweiter
Stelle?
2. Was hat es mit den Tieren Stier, Widder und Zicklein auf sich?
a. Warum werden in D1 und D2 zwes Tiere, und warum zuerst
der Stier und erst an zwezter Stelle der Widder genannt?
b. Warum werden in D1 und D2 n#zr Stier und Widder, in D3
und C3 nur das Zicklein erwihnt?

Bevor auf verschiedene Interpretationen eingegangen und ein neuer
Lésungsvorschlag gegeben wird, soll zunichst die Einbettung dieser
Aussagen in ihren jeweiligen Kontext beleuchtet werden.

4.1 Rituelles Hier und Jetzt

In den Milchbad-Plittchen der D-Gruppe wird besonders deutlich,
dass die auf den Goldplittchen stehenden Worte in konkrete rituelle
Vorginge im Rahmen eines kultischen Hier und Jetzt zu verorten
sind:

»Jetzt bist du gestorben, und jetzt bist du geboren worden, dreimal

Gliickliche(r), am heutigen Tag!«

Dieser Beginn der Texte D1 und Dz ist ein geradezu paradigmati-
scher Beleg fur die Vorstellung eines Durchgangs durch einen 7:-
tuellen Tod und eine darauffolgende Neugeburt im Rahmen einer
Initiation. Der Tod am Lebensende und die erhoffte Transforma-
tion zu einem neuen Dasein wird durch ein >Sterben< und >Neu-ge-
boren-Werden< wihrend der Initiation selbst antizipiert. Das zeigt
nicht nur das zweimal wiederholte »jetzt«, sondern auch der Zusatz
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»am heutigen Tag, der dieses doppelte >Jetzt< noch einmal ver-
stirkt und auf einen entscheidenden Schicksalstag hinweist, auf eine
fundamentale Wende im Leben der Betroffenen, die zugleich mit
Tod und Leben zu tun hat (zu Beziigen auf die poetische Tradition
s. Herrero de Jduregui 2011a).

Theoretisch wire denkbar, dass damit nicht der Tag der Initia-
tion, sondern der Todestag oder der Tag des Begribnisses gemeint
sein konnte (so bspw. Calame 1996, 17; Riedweg 1998, 371 f; zunichst
auch Graf 1993, 248 f, aber spiter mit geinderter Meinung in GJ,
157-166; s. dazu BJ, 87 mit weiterer Literatur). Aber zum einen wird
im Griechischen der Todestag anders bezeichnet (s. Kommentar zu
Dri), und zum anderen wire unverstindlich, warum jemand aus-
gerechnet am Todestag oder beim Begribnis als »dreimal Glickli-
che(r)« gepriesen wird (das Problem sicht auch Riedweg 1998, 372:
»Anlaf fir die Seligpreisung ... bleibt ... eher dunkel«; gegen die
Begribnisliturgie-These tiberzeugend Torjussen 2010, 141-145). Wer
aber im Rahmen eines Initiationstodes stirbt und dadurch das Privi-
leg erlangt, als Gott neu geboren zu werden, der ist mit Recht sogar
dreimal gliicklich zu preisen. Im Rahmen des Konzepts vom Dop-
pelspiegelszenario gilt diese Gliickseligkeit der Vergottlichung zwar
dann auch fiir den Tod; sie tritt aber bereits wihrend der und durch
die Initiation in Kraft (s. dazu die Einfihrung § 4.7).

In den Texten D1 und D2 folgt auf die Gliicklich-Preisung die
Aufforderung (Z. 2):

»Sage (eimeiv) der Phersephone, dass dich der Bakchische (Gott) selbst

erldst hat!«

Durch die Aufforderung wird der Unterweisungscharakter der
Goldplittchen deutlich, wie er sich bereits in den Mnemosynebe-
cken-Plittchen der A-Gruppe gezeigt hat (vgl. die Anweisung an
den Einzuweihenden in A2, Z. 6, ebenfalls mit dem infinitivischen
Imperativ eimetv — »Sage ...«). Eine solche Unterweisung ist sinnvol-
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lerweise im Rahmen der Initiation zu verorten, in der das Hintreten
vor Persephone antizipiert wird. Die konkrete Umsetzung der Auf-
forderung des Mystagogen, also das, was der Myste dann abgewan-
delt, nimlich in der Ich-Form vor der Géttin (z. B. vor einer Gotter-
statue) sagt, spiegelt zugleich voraus, was die Seele des Mysten dann
auch nach dem Tod vor Persephone sagen wird.

Die im kultischen Hier und Jetzt anzusiedelnde Seligpreisung
in Zeile 1, die unterweisende Aufforderung von Zeile 2, die einen
Vorausgriff auf das Geschehen nach dem Tod darstellt, und der
Vorausblick auf den erst in der Zukunft erwarteten Eintritt in die
Unterwelt in Zeile 7 von Text D1 (»es erwarten dich, [wenn du]
unter die Erde [gelangt sein wirst] ...«) machen deutlich, dass dieses
zweite Hintreten vor Persephone erst noch kommen wird (s. auch
Riedweg 1998, 371). Es ist also der Mystagoge bei der Initiation, der
redet und auf diese Zukunft vorausblickt, wo der oder die Verstor-
bene vor die Unterweltsherrscherin treten wird und, so ist implizit
zu erschlieflen, von dieser gepriift oder zumindest nach dem »Wer
und Woher« bzw. Status befragt wird. Der primire Bezugsrahmen
ist aber nicht diese Zukunft nach dem Tod, auch nicht der Tag des
Todes oder des Begribnisses, sondern die Initiationsfeier, die freilich
die Zukunft nach dem Tod vorwegnehmend mit einschliefit (s. die
Einftihrung § 4.7).

Man hat dem kultischen Kontext entsprechend in der For-
schung die fur die D-Gruppe charakteristischen Aussagen von
einem Springen oder Fallen in Milch als Kultrufe interpretiert,
und das wird unter anderem daran festgemacht, dass sie aus dem
iiblichen Hexameter-Schema herausfallen. Man hat diese Verse als
zwar »rhythmisch«, nicht mehr jedoch als Verse, sondern als Pro-
sa-Partien interpretiert (s. Graf in GJ, 137-139; Obbink 2011, 294).
Selbst in der ausfiihrlichsten Form in Text Dr lassen sich m. E. aber
alle drei betreffenden Zeilen (Z. 3—s) als Ithyphallikoi (trochiische
Tripodien) interpretieren (unabhingig davon, ob man jeweils nach
véAo Synaloiphe oder Hiat annimmt), mit Doppelkiirze als drittem
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Element und einer in der griechischen Dichtung zwar seltenen, aber
(wie auch im Lateinischen) méglichen Auflésung der dritten langen
Silbe (fiinftes Element) in eine Doppelkiirze (andere Interpretation
als »a cretic-paconic rhythmic pattern« bei McClay 2023a, 143).
Diese neue metrische Analyse der betreffenden Zeilen spricht aber
in keiner Weise gegen die Interpretation als Kultrufe. Ithyphallikoi
sind Verse, die mit der Verehrung des Gottes Priapos assoziiert wer-
den konnen, der seinerseits wiederum mit Dionysos eng verbunden
war (vgl. Diod. 4,6,1), so dass Ithyphallikoi als Kultrufe in den Dio-
nysischen Mysterien durchaus keine Fremdkorper darstellen wiir-
den - auch ohne dass es dabei zwingend einen Bezug auf Priapos
gegeben haben misste.

4.2 Verschiedene Alterstufen oder Weibegrade?

Was hat es nun mit den verschiedenen genannten Tieren und Vor-
gingen auf sich? Auf dem Hintergrund der Mithras-Mysterien
kann man erwigen, ob die drei Tiere Zicklein, Widder und Stier
als Symboltiere fiir verschiedene Weihegrade in den Dionysischen
Mysterien zu verstehen sein konnten (vgl. die Weihegrade >Rabe<
und >Lowe< im Mithras-Kult). In all diesen Fillen ist es allerdings
merkwiirdig, dass die Reihenfolge in den Texten D1 und D2 nicht
der zu erwartenden Klimax vom kleineren Widder zum grofleren
Stier entspricht, sondern zuerst der Stier und erst an zweiter Stelle
der Widder erwihnt wird (vgl. in den Mithras-Mysterien: der Wei-
hegrad >Rabe« ist erwartungsgemifl niedriger als >Lowe<). Erkli-
rungsbediirftig bleibt aufferdem immer noch der Umstand, dass in
den Texten D1 und D2 n#7 von Stier und Widder die Rede ist (ohne
Zicklein), die Texte D3 und C3 hingegen als Tiergestalt der Mysten
ausschliefslich das Zicklein erwihnen (ohne Stier und Widder). Und
schlieSlich gibt es keinerlei Andeutungen auflerhalb der Goldplitt-

chen dafiir, dass es in den Dionysischen Mysterien verschiedene
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Weihegrade gegeben haben kdnnte. So ist etwa unter den vielen ver-
schiedenen Amtern, kultischen Funktionstrigern und Kategorien
von Eingeweihten in der ausfthrlichen Inschrift auf dem Landgut
bei Rom (IGUR I Nr. 160, 5. die Einftihrung § 2.2) kein einziges Mal
von Zicklein, Stier oder Widder iiberhaupt auch nur die Rede, ge-
schweige denn davon, dass es Gruppen von Eingeweihten mit einem
solchen Weihegrad gegeben haben kénnte.

Eine andere Erklirungsmoglichkeit besteht darin, dass die Tex-
te mit Bezug auf die ausgewachsenen Tiere Stier und Widder sich
auf die Initiation von Erwachsenen, die Texte mit Referenz auf eine
Gestalt als Zicklein sich speziell auf die Einweihung von Kindern
beziehen konnten (zu Hinweisen auf eine Initiation von Kindern in
den Dionysos-Mysterien s. Merkelbach 1988, 88—9s, u. a. in Verbin-
dung mit einem Bad ebd. 88 und 90). Dies konnte eine Bestitigung
darin finden, dass es ikonographische Zeugnisse mit dem Thema
einer Initiation des jungen Bacchus gibt, die wie die betreffenden
Goldplittchen C3 und D3 aus dem italischen Raum und zudem
noch tiberwiegend aus funerirem Kontext stammen (s. LIMC III
s. v. »Dionysos/Bacchus, 553 f: »Iniziazione di Bacco bambino«,
Nir. 167-173; zur Initiation des kindlichen Dionysos s. als Textquelle
auch Nonn. Dion. 9,111-134). Aus den Fundkontexten der Plittchen
D3 und Cj selbst lisst sich eine Kindbestattung allerdings nicht veri-
fizieren (nur zwei Goldplittchen lassen sich zwei jungen Midchen
zuordnen, G8 und vermutlich noch Gi2).

Wenn sich die Texte D3 und C3 mit einem »Fallen als Zicklein«
tatsichlich auf eine Initiation als Kind beziehen sollten, weil die
junge Ziege fiir die Jugend des Kindes steht, dann kénnten die zwer
Tiere in den Texten D1 und D2 auf zwer Initiationsstufen hinwei-
sen, einmal auf eine Einweihung im Kindesalter, im anderen Fall auf
eine >hohere< Weihe im Erwachsenenalter. Aber dann wiirde man
erwarten, dass in D1 und D2 zuerst von einem »Fallen als Zicklein«
die Rede ist, und danach von einem »Springen als Stier«. Es stimmt
aber weder das Tier noch die >Chronologie< noch die Analogie des
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Alters, denn in D1 und D2 ist nie vom Zicklein die Rede, sondern
nur von Stier und Widder, und der Widder ist zwar kleiner, aber
eben kein junges, fiir eine Kindesinitiation passendes, sondern ein
ausgewachsenes Tier, und aufSerdem wird zzerst das »Springen als
Stier« und erst danach das »Fallen als Widder« genannt.

Das deutet darauf hin, dass sich in den Texten D1 und D2 das
»Springen als Stier« und das »Fallen als Widder« in Milch nicht
auf verschiedene Initiationen zu verschiedenen Zeiten im Leben
beziehen (einmal als Kind, einmal als Erwachsener), sondern als
unterschiedliche Vorginge innerhalb einer einzigen Initiation zu
verstehen sind. Dafiir spricht auch die stilistisch und sprachlich ein-
heitliche Gestaltung der betreffenden Zeilen, die sich dementspre-
chend in Form eines Riickblicks auch inhaltlich auf ezz zusammen-
hingendes Geschehen zu beziehen scheinen: Der Myste springt »als
Stier« und er fillt »als Widder«, entweder von selbst oder von an-
deren gestofien, in ein Becken mit Milch. Zunichst wird man dabei
an ein zeitliches Nacheinander von zwei verschiedenen Vorgingen
im Verlauf ein und desselben Initiationsrituals denken (zu einer an-
deren Deutungsmaglichkeit s. unten § 4.7).

4.3 Werden die Seelen via MilchstrafSe zu Sternbildern?

In der Forschung wird in Hinblick auf die kryptischen Aussagen
von einem Springen oder Fallen in Milch unter anderem ein auf den
ersten Blick faszinierender, gewissermafien »eschatologischer< Deu-
tungsansatz vertreten, der darauf hinauslduft, in der »Milch« eine
Anspielung auf die Milchstrafle zu sehen, diese Deutung dann zu-
sammenzubringen mit dem nur in der A-Gruppe erwihnten »hei-
ligen Weg« (A1, Z. 15 f), und dahinter einen versteckten Hinweis
auf eine Reise der verstorbenen Seele auf der Milchstraffe in den
Himmel zu vermuten, wo sie als >tierisches< Sternbild dann eine se-
lige Weiterexistenz fithrt. Mit oft groflem Erklirungsaufwand wird
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dann gezeigt, ab wann und wo die Vorstellung von zu Sternen ge-

wordenen Toten belegbar ist und in selteneren Fillen »Milch« auch

einmal fir »Milchstrafie« stehen kann etc. (s. Kotansky 2023, 213 £
wie manche vor ihm, s. Literaturhinweise ebd. 216, Anm. 75, bspw.

auch Chrysanthou 2020, 156-172; zur Gegenposition s. Betz 1998,

414 f und Riedweg 1998, 373; differenziert und vermittelnd eine An-

spielung auf entsprechende Verstirnungsvorstellungen fiir méglich,

aber nicht fiir explizit gemeint haltend Torjussen 2010, 147-152).
Tatsichlich lassen sich in der Antike vage Anspielungen auf eine

Weiterexistenz verstorbener Seelen in Gestalt von Sternen und in

Zusammenhang mit der Milchstraf8e greifen, doch in solchen Fillen

werden diese Vorstellungen explizit vor allem den Lehren des Py-

thagoras zugeschrieben (s. Riedweg 2021, 62 mit Anm. 132). Selbst
wenn man nun annehmen wollte, dass moglicherweise auch >orphi-
sche< oder »dionysische< Gruppen an eine Weiterexistenz der Seelen

im Himmel in Gestalt von Sternen geglaubt haben, so ist der sprin-

gende Punkt aber der, dass fiir die Reise dorthin vielleicht andere

Quellen, aber gerade nzcht die in den Goldplittchen der D-Gruppe

tberlieferten Sitze von einem »Springen (oder: Fallen) in Milch«

als Belege herangezogen werden kénnen, und das aus folgenden

Griinden:

1. Normalerweise werden in der Forschung mit Verweis auf die
verbalen Zeitstufen (Indikativ Aorist) im griechischen Text (s.
bspw. Chrysanthou 2020, 157) diese Vorginge als etwas bereits
Zuriickliegendes angesehen (also auf die Initiation bezogen);
dann kann man konsequenterweise die Vorginge aber nicht als
etwas Zukiinftiges ansehen (das Schicksal der Seelen nach dem
Tod).

2. Die in den Goldplittchen verwendeten Verben bezeichnen
Handlungen, die nicht zur Deutung einer Wanderung der Seele
auf der Milchstrafle passen: Man springt nicht in oder auf eine
Strafle, man fi/lt auch nicht in eine Strafle, sondern man gebt
auf einer Strafle. Daher helfen auch vereinzelte und nur entfern-
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te Parallelen nicht viel weiter wie bei Euripides oder Porphyrios,
wo in Bezug auf die Seelen Verstorbener einmal vom Fallen »in
den unsterblichen Ather« (Eur. Hel. 1016: ¢l dBavatov aifép’
¢umeodyv), das andere Mal sehr kryptisch von einem Fallen »ins
Werden« die Rede ist (Porphyr. De antro 28: eig yéveaw méowory).
Die Priposition eig (»in, hinein«) deutet auflerdem auf ein Hin-
einspringen, nicht auf ein Entlanggeben.

Mit anderen Worten: Wenn ein Satz in den Goldplittchen auf die
Verstirnung der Seele via Milchstrafle in der Zukunft hitte abzie-
len sollen, so hitte er lauten miissen: »Als Stier wirst du auf Milch
geben«. Tatsichlich tiberliefert ist aber in fast allen Punkten das Ge-
genteil, ndmlich: »Als Stier bist du zn Milch gesprungen« (D1, Z. 3).
Ungeklirt bleiben bei der Milchstraffen- und Verstirnungshypothe-
se zudem aber zwei noch deutlich schwerwiegendere Probleme, die
bislang noch nicht angesprochen wurden:

1.

Warum sollte die Seele einer verstorbenen Person, die in den Tex-
ten ja immer nur 77 Singular angeredet wird, nicht entsprechend
auch zu eznem Stern, sondern gleich zu einem ganzen Sternbild
vervielfaltigt werden? Nimmt man nur die hellsten Sterne, so
miisste eine »Sternbild-Stier-Seele« aus mindestens vier, eine
»Sternbild-Widder-Seele« aus mindestens zwei Sternen beste-
hen. Und was macht man mit dem »Zicklein«, das nicht zu den
Sternbildern gehért? Wenn man der in sich selbst schon proble-
matischen Annahme folgen will, dass hinter dem »Zicklein« die
Hyaden stehen kénnten (vgl. Kotansky 2023, 222), dann hitte
man es mit mindestens fiinf hellen Sternen zu tun - die aufler-
dem im schon >verbrauchten«< Sternbild Stier lokalisiert sind.
Warum sollte ein einzelner verstorbener Mensch sogar gleich mit
zwer oder drei verschiedenen Sternbildern assoziiert worden sein
(zur Deutung von Eingeweihten als Sternbildern des Zodiakus s.
bspw. Lambin 2015, s14—s17; Chrysanthou 2020, 164; Kotansky
2023, 221 f)?
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Aus all diesen Griinden und Problemen muss sich das »Springen
(oder Fallen) in Milch« im Kontext von Mysterientexten auf Vor-
ginge bei der Einweihung selbst beziehen (Torjussen 2010, 145 und
151; ebenfalls mit kultischer Deutung, aber anders, nimlich als An-
spielung auf kultische Tinze zur Reprisentation von jihrlich wie-
derkehrender Fruchtbarkeit Faraone 2011, was zum Initiationskon-
text allerdings wenig passt).

4.4 Milchbad

Umssich der méglichen Bedeutung der Aussagen von einem Springen
oder Fallen in Milch anzunihern, ist zunichst eine grundsitzliche,
philologische Frage zu kliren. Der Satz tabpog eig ydAa &0opes (Z. 3
von D1 und D2) kann nimlich auf zwei Weisen tibersetzt werden,
entweder »als Stier bist du z#» Milch gesprungen« oder »als Stier
bist du 7z Milch gesprungen«. Man hat aufgrund der Beobachtung,
dass in den Texten C3 und D3 als Tier ein Zicklein erwihnt wird,
einen Vergleichspunkt sehen wollen zu dem natiirlichen Vorgang,
dass Zicklein zur Milch der Mutter springen (vgl. etwa Tsantsanog-
lou/Pardssoglou 1987, 13; Tzifopoulos 2010, 201; dhnlich und ausge-
baut bei McClay 20233, 142—154, vgl. ebd. 142: »falling or rushing
>into milk< both designates rebirth and asserts the initiate’s kinship
with the goddess via divine breastmilk«). Dagegen spricht zweierlei:
Zum einen ist in diesen Texten gerade nicht davon die Rede, dass das
Zicklein irgendwohin springt, sondern immer nur, dass es fz/lz, was
gerade nicht zu einem zur Mutter springenden Jungtier passt. Zum
Zweiten spricht dagegen die Parallelisierung mit dem erwachsenen
Widder, der in den vergleichbaren Texten ebenfalls »in Milch fillt«
(D1, Z. s und D2, Z. 4; nur beim Stier ist in D1 und D2 vom »Sprin-
gen« die Rede). Aus diesen sprachlichen Beobachtungen ergibt sich
notwendig die Folgerung, dass die Tiere nicht zur Milch, sondern 7z
Milch springen oder fallen. Wie ist das zu deuten?
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Grundsitzlich ist festzuhalten, dass es kaum eine andere, wirk-
lich sinnvolle Alternative gibt als die, dass hier auf kultische Vorgin-
ge im Rahmen der Initiation angespielt sein muss (s. Riedweg 2011,
239 und 241; Torjussen 2010, 145 f und 2014; dazu und zu anderen
Deutungsversuchen s. oben und die Ubersicht bei BJ, 76-81). Es
mag auf den ersten Blick erstaunlich erscheinen, dass im Kontext
Dionysischer Mysterien ausgerechnet von einem »Springen (oder
Fallen) in Milch« — und nicht von Wein die Rede ist. Hier lassen
sich aber ohne Weiteres etliche antike Quellen in Anschlag bringen,
wo Dionysos oder seine Entourage mit Wundertaten in Zusammen-
hang gebracht werden, die nicht nur Wein, sondern auch Milch (und
z. T. auch Honig) in Fille sprudeln lassen (vgl. Eur. Bacch. 704-711;
Plat. fon s34a; Kallixeinos FGrHist 627 F 25 Hor. carm. 2,19,10-12;
Sen. Oed. 488-496; Anton. Lib. met. 105 zu Dionysos als Herr und
Urheber aller Fliissigkeiten s. Plut. Is. 35,365a; zu einer weiteren, kul-
tischen Begrtindung fiir die Verwendung von Milch s. unten § 4.5).

Ob die Mysten zu bestimmten Zeiten und an bestimmten Kult-
orten tatsichlich im Rahmen eines rituellen Bades in ein Becken
gefallen oder gesprungen sein sollten, oder ob die Rede vom Milch-
bad nur metaphorisch zu verstehen ist (so bspw. Torjussen 2010,
147), wird in der Forschung umstritten bleiben, solange nicht neue,
eindeutigere Quellen auftauchen (zur Tauchbad-These mit einer
antiken Parallele s. bereits Reinach 1901, 208 f; zu Hinweisen auf
Tauchbider in den Dionysischen Mysterien s. Merkelbach 1988, 102
f; weitere Vertreter dieser Ansicht werden bei Torjussen 2010, 150,
Anm. 6s zitiert). Wenn es ein konkret durchgefithrtes Tauchbad
gegeben haben sollte, kann der in den Goldplittchen angedeutete
Vorgang an verschiedenen Orten und zu verschiedenen Zeiten auch
in nur noch reduzierter Form, z. B. in Form eines Besprengens oder
eines Einstiegs in ein nur kleines und flaches Becken vollzogen wor-
den sein. Wenn man tatsichlich an ein grofSeres Becken zu denken
hat, dann muss dieses nicht ausschlieflich mit reiner Milch geftllt
gewesen sein; es war auch bei einem grofleren Becken nicht schwie-
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rig, mit wenig Milch oder anderen Substanzen wie z. B. mit Kalk-
Pulver (zur Verwendung von Kalk bei der Initiation s. unten) die
darin enthaltene Flissigkeit >milchig< erscheinen zu lassen. Nimmt
man ein grofSeres bzw. tieferes Becken an, dann muss man sich zwei-
erlei vor Augen halten: 1. Milch ist eine undurchsichtige Flissigkeit,
die aufgrund eben dieser Eigenschaft verhindert, dass man sieht,
ob und wenn ja wo ein Grund des Beckens zu erwarten ist. 2. Viele
Menschen in der Antike konnten nicht schwimmen. Fiir viele wire
es daher eine durchaus erschreckende Herausforderung gewesen, in
ein solches Becken geworfen zu werden oder zu springen, und damit
tatsichlich eine Art vorweggenommene Todeserfahrung.

Fir einen moglichen Bezug eines solchen Eintauchens in ein
>Todesbecken«< bei der Initiation und gleichzeitig fiir ein siegreiches
Wieder-Auftauchen ldsst sich ein bemerkenswerter Anhaltspunkt
in der Dionysos-Mythologie ausmachen, der nach dem Zeugnis des
Pausanias gerade im Dionysos-Kult, und zwar im Dionysos-Kult
von Lerna bei Argos auf der Peloponnes mit bestimmten rituellen
Handlungen (»Dromena«) direkt verkntipft war (Paus. 2,37,5 f,
Ubers. E. Meyer 1986, mit Anderungen):

Ich sah auch ... den Alkyonischen See, durch den, wie die Argiver sa-
gen, Dionysos zum Hades kam, um Semele heraufzufiihren ... Der Al-
kyonische See ist grundlos ... das Wasser des Sees ist dem dufleren An-
schein nach ganz still und ruhig, wenn aber jemand auf Grund dieses
Anscheins darin zu schwimmen wagt, zieht es jeden hinunter und reif$t
ihn in die Tiefe und verschlingt ihn. ... Uber die in betreffs des Sees je-
des Jahr nachts fiir Dionysos (durchgefiihrten) rituellen Handlungen
(dromena) aber der Allgemeinheit etwas zu schreiben, wire in meinen
Augen nicht fromm gewesen.

Ahnlich muss Dionysos in den Froschen des Aristophanes auf seinem
Weg in die Unterwelt als erstes Hindernis einen »grundlosen« See in
einer moglicherweise bewussten Abwandlung nicht durchtauchen,
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sondern auf dem Kahn des (namentlich nicht genannten) Charon
{iberqueren (Aristoph. 7an. 137 f). Uber den argivischen Dionysos-
Kult ist von Plutarch iiber das von Pausanias Berichtete hinaus be-
kannt, dass der Gott unter dem Schall von Trompeten, die in Thyr-
sos-Staben verborgen waren, aus dem Wasser heraufgerufen wurde,
wihrend man zugleich ein Lamm in die Tiefe gestiirzt hat »fiir den
Torwichter« (Plut. Is. 35,364f; s. dazu Koch Piettre 2019; vgl. Hades
als »Torschliefer« in Hom. Od. 11,277). Nimmt man weitere verstreu-
te Zeugnisse zur Hilfe, dann ergibt sich fiir die Dionysos-Feiern von
Lerna ein Szenario, nach dem der Gott durch den See in die Unterwelt
hinabfihrt, worauthin man seinen Wiederaufstieg aus der Unterwelt
zusammen mit Semele gefeiert hat; die Epiphanie des wiedererstande-
nen Gottes »inszenierten ... Initianden, die bei einem rituellen Tauch-
bad im See symbolisch starben und sich ihre Gesichter anschliefSend
mit Gips bestrichen« (Baudy 1999, 82 mit weiteren Belegen; zum Be-
streichen der Gesichter von Dionysosmysten mit Gips bzw. Kalk bei
der Initiation vgl. auch Nonn. Dion. 27,228 f; 30,121-125).

Die mythischen und kultischen Anspielungen machen somit
deutlich, dass der Gott Dionysos selbst in ein >Todesbecken< ge-
sprungen ist, um in die Unterwelt zu gelangen, aber auch, dass er
von dort wieder herausgekommen ist. Alles deutet darauf hin, dass
die Geschehnisse im nichtlichen Dionysoskult bei Lerna, die Pausa-
nias aufgrund der Geheimhaltungspflicht der Mysterien nicht niher
beschreibt, sich auf diesen Abstieg und Wiederaufstieg des Diony-
sos bezogen haben, und nach anderen Zeugnissen zu schliefSen ist es
wahrscheinlich, dass im Zuge dieser Feiern auch die Initiation von
Mysten vorgenommen wurde, die den Todesdurchgang durch ein
Eintauchen entweder in den See selbst oder in ein ebenfalls grund-
los scheinendes Becken in einem heiligen Bezirk am See nachvoll-
zogen haben (zu einem »t6dlichen< Hinabreiflen in die Tiefe bei der
Initiation vgl. auch den Bericht von Livius zum sogenannten Bac-
chanalien-Skandal in Rom, s. Liv. 39,13,13, s. dazu die Einfithrung
§ 2.2). In Analogie zu diesen Zeugnissen liegt es nahe, auch bei der
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Erwihnung des Springens oder Fallens in Milch in den Orphisch-
Bakchischen Goldpléttchen Anspielungen auf ein Tauchbad zu erbli-
cken, das einen Todesdurchgang mit einer anschliefenden Todes-
iberwindung rituell erfahrbar werden lisst.

4.5 Sinngebalt und Funktionen des Milchbads

Aus der kultischen Verortung der Aussagen von einem »Springen
(oder Fallen) in Milch« lisst sich einiges folgern, weniger in Bezug
auf genaue Details, was die Oberfliche des Geschehens angeht, dafiir
aber umso mehr zur Funktion und zum tieferen Bedeutungsgehalt.
Zum einen muss sich das Wissen um diese Vorginge, die in Form
wichtiger Kultrufe verdichtet wurden, auf geberme Einweihungs-
rituale beziehen, von denen man sonst nie etwas zu horen oder le-
sen bekam, denn nur so konnten sich Eingeweihte von Nicht-Ein-
geweihten unterscheiden. Des Weiteren stellte die Berufung auf
dieses Geheimwissen eine wichtige Voraussetzung daftir dar, dass
Eingeweihte sich nach ihrem Tod vor den Unterweltsgottheiten als
solche legitimieren konnten. In die Dionysos-Mysterien eingeweiht
zu sein, das konnte theoretisch jeder behaupten (freilich nur theo-
retisch, denn wer wiirde es tatsichlich wagen, den alles wissenden
Gottern gegeniiber gerade in dieser Hinsicht etwas Falsches zu be-
haupten?); die Zeilen 3—5 von Text D1 aber liefern nun >Insider-Wis-
sen< dartber, was bei der Initiation abgelaufen ist, und mit diesem
Geheimwissen konnte man sich nach dem Tod als wirklich zu den
Dionysos-Mysten zugehorig ausweisen (zu dieser wichtigen, legi-
timierenden Funktion s. auch Obbink 2011, Anm. 23). SchlieSlich
wird sich ein solches legitimierendes und in Kultrufen verdichtetes
Geheimwissen, in an sich schon kurzen und noch dazu abkiirzend
formulierenden Texten wie es die Goldplittchen sind, sicherlich
nicht auf Nebensichliches, sondern auf schlechthin zentrale rituelle
Vorginge der Einweihung beziehen.
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Sowohl der abkiirzende Stil als auch das Geheimhaltungsgebot,
gerade in Bezug auf das Innerste der Initiationsvorginge, haben not-
wendig zur Folge, dass wir nie zu einer vollen Rekonstruktion dessen
gelangen kénnen, was bei einer solchen Einweihung genau abgelau-
fen ist. Aber immerhin geben die Texte einzigartige Anhaltspunkte
tir die Interpretation dieser Vorginge, die man ohne diese Funde
nie bekommen wiirde, und diese Anhaltspunkte zeigen schon sehr
viel. Zunichst einmal wird deutlich, und das ist sicher etwas vom
Wichtigsten, dass die Mysten tiberzeugt waren, dass im Rahmen
der Initiation der Gott hochstselbst es ist, der in diesem Geschehen
wirkt (Z. 2 von D1und D2): Der »Bakchische (Gott) se/bst« hat den
Eingeweihten »gelst« (¥Avoe) bzw. »erldst« (s. zu Dionysos als
»Loser« insgesamt Pitombo Bacelar 2020, mit Bezug auf die Gold-
plittchen ebd. 14-17 und 35-39; zu mdglichen, letztlich aber wenig
relevanten 6konomischen Unterténen s. McClay 2023, 165).

Durch den Grabkontext und die Beziige auf wichtige Gotthei-
ten auf den Goldplittchen wird deutlich, dass mit dem »Ldsen«
eine tiefere, religiose Bedeutung verbunden war — aber welche ge-
nau? Ein Auslésen i.S.v. »Dionysos hat die Menschen von ihrer
Verpflichtung >gel6st<, sterben zu miissen« kommt nicht in Frage,
da alle Menschen, auch die Eingeweihten, durch den Tod durch-
gehen mussten (so auch BJ, 72). Die Unwahrscheinlichkeit einer
anderen vorgeschlagenen Deutung, nimlich die Interpretation als
>Losen< von den Folgen des Mordes der Titanen, die Dionysos zer-
rissen haben, was dann wie eine Art >Erbsiinde< auf alle Menschen
tibergegangen sei (u.a. BJ, 72), wurde bereits in der Einfithrung
(§ 2.7) ausfithrlich diskutiert. Wenig Anhaltspunkte in den Texten
selbst findet man auch fiir die Annahme, dass hier auf einen Handel
angespielt sein konnte, den Dionysos mit Persephone abgeschlossen
hat, um zu garantieren, dass die verstorbene Seele nach der Ankunft
in der Unterwelt dieselbe wieder verlassen darf (so Kotansky 2023,
208, Anm. 58, der als Sinn der Aussage ansieht »that Dionysus has
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brokered a deal with Persephone so that the initiate can now leave
the confines of Hades«).

Auf dem Hintergrund anderer Texte, in denen von Bufie bzw. Los-
kauf von bosen Taten die Rede ist, hat man am ehesten an ein Auslo-
sen zu denken 1. S. v. »hat die Menschen »>gel6st< von ihren schlechten
Taten oder Unreinheiten«, wie es inhaltlich vergleichbar zum Beispiel
in Zeile 4 der Texte Crund C2 aus Sicht des Mysten heifit: »Die Bufie
aber habe ich abgegolten beziiglich der Taten, der keineswegs gerech-
ten!« Dieses >Losen< von schlechten Taten macht die Eingeweihten
zu »Reinen« bzw. zu »Makellosen« (vgl. Z. 1und 7 von Crund Ca;
so auch Riedweg 1998, 375; Edmonds Il 2004, 70-73).

Den Gedanken an eine solche iibertragene Reinheit von Ubelta-
ten legt auch der Fortgang der Texte D1 und D2 in der D-Gruppe
nahe, wenn direkt im Anschluss von dem erwihnten Milchbad die
Rede ist, so dass es mehr als plausibel ist, beides miteinander zu ver-
kniipfen: Das Milchbad ist die rituell-praktische Umsetzung der
abstrakt-theologischen Aussage, dass Dionysos selbst die Betrof-
fenen von Ubeltaten »l6st« und damit zu »Reinen« macht. Die
weifle Farbe der Milch spielte dabei wahrscheinlich eine Rolle als
sprechendes Symbol und zugleich als wirkmichtige Substanz fiir die
angestrebte Reinheit; der >blutfarbige< Wein wire dafiir eher wenig
geeignet gewesen (zum Einsatz von Milch als Reinigungsmittel in
kultischem Kontext s. auch Plut. Romulus 21,5). Die Rede vom »16-
sendenx, d. h. von Ubeltaten reinigenden Gotteshandeln in Zeile 2
ist somit als zusammenfassende Uberschrift fiir die Initiation auf-
zufassen, zu der speziell die folgenden Vorginge vom Springen oder
Fallen in Milch gehéren. Vielleicht ist es auf diesem Hintergrund
kein Zufall, dass es ikonographische Zeugnisse gibt, die ein Bad des
neugeborenen Dionysos explizit zum Thema machen, aber hier
mogliche Beztige zu Initiationsbidern von Mysten zu sehen, ldsst
sich durch keine weitere Evidenz erhirten (s. LIMC III/1s. v. »Dio-
nysos (in peripheria orientali)«, Nr. 95 und Nr. 97, und LIMC III/1
s. v. »Dionysos/Bacchus«, Nr. 153-156).
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Die volle Bedeutung des Milchbads fiir die Mysten ist jedoch
kaum hinreichend erfasst, wenn man diesem Vorgang lediglich eine
von schlechten Taten reinigende Funktion zuschreibt. In Text D3
wird dieses Bad nimlich mit einem anderen Vorgang direkt paral-
lelisiert (Z. 4):

»Ein Gott bist du geworden aus einem Menschen: Als Zicklein bist du
in Milch gefallen.«

Der Satz »Ein Gott bist du geworden aus einem Menschen« (fedg
&yévov & avBpaymov) ist hier auf das Engste mit dem Milchbad ver-
kniipft (s. auch Torjussen 2014; Kotansky 2023, 213), so dass er als
theologische Explikation des rituellen Vorgangs anzusehen ist, die
das wichtigste Resultat fiir die ganze Prozedur der Initiation benennt
und auf diese Weise deutlich macht, dass dem zentralen >R einigungs-
bad« zugleich eine transformierende Kraft zugedacht war: Im Zuge
des >Losens< von unrein machenden Ubeltaten wird der Mensch
zugleich in einen Gott verwandelt. Dieses Sterben als Mensch und
Neu-geboren-Werden (als Gott) steht auch an prominenter Stelle in
den Texten D1 und D2 (jeweils Z. 1). In den Augen der Kultgemein-
schaft hat der Vorgang diese Transformation nicht nur symbolisiert,
sondern lief$ sie tatsichlich zur Wirklichkeit werden.

4.6 Tiergestaltigkeit und Milchbad

Will man nicht an bedeutungslose Floskeln oder reinen Mummen-
schanz denken, und das verbietet sich in kultischem Kontext, noch
dazu in Bezug auf einen so wichtigen Bereich wie Todes- und Jen-
seitsvorstellungen von selbst, so muss auch die Erwihnung einer
Tiergestaltigkeit der Einzuweihenden, die alle drei Milchbad-Plitt-
chen der D-Gruppe miteinander verbindet (D1, Z. 3-5; D2, Z. 3—4;
dazu noch C3, Z. 10), im Ritual eine tiefere Bedeutung gehabt haben.
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Hier wird die Angelegenheit aber noch schwieriger als bei dem
Milchbad. Deutet diese Tiergestaltigkeit auf die Vorstellung einer
Transformation der Mysten hin, die zugleich eine Partizipation an
der Natur und Kraft der géttlichen Macht einschliefSt? Wurde die
>Entfremdung< ins Nicht-Menschliche, Tiergestaltige mdéglicher-
weise als Hineinwachsen ins Gottliche und damit zugleich als An-
eignung oder Anverwandlung der géttlichen Krifte des Dionysos
angesehen (vgl. als Frage formulierte Uberlegung in dieser Richtung
bereits Tsantsanoglou/Pardssoglou 1987, 13; s. dazu auch die Dis-
kussion bei BJ, 81-83 und Tzifopoulos 2010, 200-204)? Dass aller
Wahrscheinlichkeit nach auch das Milchbad eine transformierende,
d. h. vergottlichende Wirkung hatte, wiirde dieser Moglichkeit einer
ins Géttliche transformierenden Tiergestaltigkeit nicht widerspre-
chen, ist doch religionsphinomenologisch auch anderweitig eine
Hiufung wirkmichtiger ritueller Zeichen und Handlungen bei
wichtigen religiosen Zeremonien zu beobachten.

Als praktische Umsetzung kénnte man bei der >Masken-Gott-
heit< Dionysos u. a. an den Einsatz von Tiermasken denken, aber
das ist doch eher typisch fiir den Bereich des Theaters. Nach Ab-
bildungen von dionysischen Prozessionen auf Vasen, aufgrund von
entsprechenden Kulttiteln (s. bspw. IGUR I Nr. 160, s. zu dieser
Inschrift die Einfithrung § 2.2) und nach literarischen Zeugnissen
kénnte man auch das Anlegen von Fellen als Ritualhintergrund an-
nehmen (s. dazu auch weitere Hinweise bei Cumont 1933, 256-258
und Merkelbach 1988, 20 und 96 f). Hier ergibt sich aber das Pro-
blem, dass zwar das Tragen von Hirschkalbfellen im Dionysoskult
gut belegbar ist, nicht aber das Anlegen von Stier-, Widder- oder
Ziegenfellen (zu Hirschkalbfellen im Dionysoskult vgl. bspw. Eur.
Bacch. 137 f; Demosth. o7. 18,259 f, referiert in der Einfithrung § 2.2;
Plut. Is. 35,36 4¢; Nonn. Dion. 9,126 26,28; auf einer apulischen Vase
reicht Dionysos im Hirschkalbfell in der Unterwelt Hades die rech-
te Hand, s. dazu Saunders 2021, Katalog-Nr. 16 und hier im Buch
Appendix § 6).
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Bei der Annahme einer Tiergestaltigkeit der Mysten stellen sich
einige, bislang noch ungeklirte Fragen. Da ist zunichst einmal der
merkwiirdige Umstand, dass zwei Texte (D1 und D2) davon spre-
chen, dass der Myste »als Stier in Milch gesprungen« und »als Wid-
der in Milch gefallen« sei: Weshalb die Doppelung? Des Weiteren
erwihnen zwei andere Texte (D3 und C3) weder Stier noch Widder,
sondern reden ausschliefllich davon, dass der Initiand »als Zicklein
in Milch gefallen« sei. Warum stehen gleich drei verschiedene Tie-
re zur Auswahl? Wenn sie alle dafiir stehen sollen, dass der Myste
sich dem Gott angleicht oder dessen Krifte erhilt, dann mussten
alle drei Tiere auf das Engste mit Dionysos verkniipft sein. Immer-
hin sind alle drei Tiere minnlich (das Zicklein nur bedingt, denn es
ist auch im Griechischen geschlechtsneutral), was einen Bezug auf
den minnlichen Gott nahelegt; aber warum ist einmal von einem
Jungtier die Rede? Und lassen sich von den drei genannten Tieren
gesicherte Beziige zu Dionysos herstellen?

Fir die Stiergestalt ist die Annahme eines solchen Bezugs véllig
unproblematisch. Um nur einige ausgewihlte Belege zu nennen:
Bereits eines der iltesten tiberlieferten Kultlieder aus Griechenland
bittet um das Erscheinen des Dionysos als »wiirdiger Stier« (Plut.
Quaest. Graec. 36 = mor. 299a-b, s. dazu Furley/Bremer 2001, Bd.
2, 373; vgl. auch Orph. b. 45,1), in der Dichtung erblickt Dionysos
bereits als »stiergehdrnter Gott« das Licht der Welt (Eur. Bacch.
100; Nonn. Dion. 9,11-15), Athenaios fasst zusammen, dass Diony-
sos mit Stierhérnern abgebildet und von vielen Dichtern als Stier
bezeichnet wird (auch in der lateinischen Dichtung, vgl. Hor. carm.
2,19,29-32; Tib. 2,1,3 f; Prop. 3,17,19 f; Ov. fast. 3,499 f), und er er-
wihnt sogar eine Gotterstatue des Dionysos in Stiergestalt in Kyzi-
kos (Athen. 11,51,4762). Dementsprechend lassen sich auch ikono-
graphische Zeugnisse von einem »Dionysos tauromorphos« (so
wortlich in Plut. . 35,364¢) anfiihren oder solche, wo Dionysos auf
einem Stier sitzend dargestellt wird (s. LIMC III s. v. »Dionysos«,
v.a. Nr. 154-159, 426 und 435-436).
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Ahnlich gut bezeugt ist eine Verbindung des Dionysos mit dem
Ziegenbock bzw. dem Ziegenbdckchen. Nach einigen Indizien zu
schlieflen existierte eine weniger gut bezeugte Mythenvariante, nach
der Dionysos von einer Ziege oder von der Nymphe Amaltheia er-
nihrt wurde, die in eine Ziege verwandelt worden war — eine Varian-
te, die deutliche Stoff-Stoff-Interferenzen zu einem sonst von Zeus
tberlieferten Mythos aufweist (s. zu einer entsprechenden Inter-
pretation ikonographischer und literarischer Belege Merkelbach
1988, 45 f; zum Phinomen der Interhylitit in Bezug auf mythische
Stoff-Stoff-Interferenzen s. C. Zgoll 2019, 270-299). Dazu passt, dass
nach einem anonymen Dichterfragment eine Amme namens Eriphe
(»Ziege«, bei Nonnos, Dion. 21,81 unter die Minaden gezihlt) dem
Dionysos als erste die Brust gegeben haben soll (Supplementum Hel-
lenisticum fr. adespot. 1045 = Etymol. Magn. 371,57 Gaisford), und
dazu passen auch die fiir Dionysos bezeugten Kultnamen » Eiraphio-
tes« (vgl. auch noch Hom. A. 1,2 und 1,20) oder »Eriphios« (Belege
bei Merkelbach 1988, 14, Anm. 48), bei denen in griechischen Oh-
ren das Wort fiir Zicklein (eriphos) anklang. Nach Apollodoros wird
auflerdem der kleine Dionysos von Zeus mit der Scheingestalt eines
Ziegenbdckchens versehen, um ihn vor Hera zu verbergen (Apollod.
3,29), und nach Antoninus Liberalis (7z¢z. 28) flicht der erwachsene
Dionysos vor dem monstrdsen Typhon in der Gestalt eines Ziegen-
bocks. Dariiber hinaus war der Ziegenbock eines der wichtigsten
Opfertiere im Kult des Dionysos (vgl. Eur. Bacch. 138 £; Anth. Pal.
9,75 und 9,99; Verg. georg. 2,380 f; Ov. fast. 1,353—360), und es lassen
sich etliche ikonographische Zeugnisse anfithren, die Dionysos mit
Ziegenbdcken oder -bockchen assoziieren (s. bspw. LIMC III s. v.
»Dionysos« Nr. 413, 422, 424, 425, 428, 438, 500, 671, 816).

Deutlich schwieriger wird es allerdings beim Widder (s. auch Ric-
ciardelli Apicella 1992, 32). Mir ist kein textlicher Beleg bekannt, der
Dionysos selbst explizit mit einer Widdergestaltigkeit in Zusammen-
hang bringt (die Zeilen 31 f in Kratinos fr. 38 Kassel/Austin, PCG
Bd. IV sind in der Deutung umstritten, s. dazu BJ, 83 mit Anm.
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100), und auch im Hinblick auf ikonographische Zeugnisse wird im
Hauptartikel zu »Dionysos/Bacchus« des Lexicon Iconographicum
Mythologiae Classicae (LIMC) nirgends die Darstellung eines wid-
dergestaltigen Dionysos erwihnt. Zwar wird dort die nicht seltene
Abbildung eines Tieres aus der Tribus Caprini im Zusammenhang
mit Dionysos abwechselnd als »capro(ne)« oder als »ariete« be-
zeichnet, was nicht auf eine Widdergestaltigkeit, aber zumindest auf
eine gelegentliche Verbindung des Dionysos mit einem Widder hin-
deuten konnte. Aber auch wenn Ziegen- und Schafbécke tatsich-
lich vor allem in jiingerem Alter manchmal schwer zu unterscheiden
sind, so stimmt die Ikonographie dieser Tiere im Zusammenhang
mit Dionysos in der Darstellung der Horner in der Regel véllig mit
der Tkonographie des ziegengestaltigen Gottes Pan tiberein, wih-
rend sich nur zwei Belege finden lieSen (s. unten), die durch eine
Darstellung von eingedrehten Hornern das Tier eindeutig als Schaf-
bock ausweisen, wie dies beispielsweise fiir die Darstellung des wid-
dergestaltigen Gottes Zeus-Ammon typisch ist. Selbst wenn man
die Tradition noch mit einbeziehen wollte, nach der Dionysos ein
Sohn des Zeus ist, der wiederum nach einer von Agypten beeinfluss-
ten Tradition mit dem widdergestaltigen Gott Ammon geglichen
wurde, so wire die Wichtigkeit einer Widdergestalt eher in einem
Zeus- als in einem Dionysoskult zu erwarten.

Ein Zeugnis fiir einen maglicherweise widdergestaltigen Diony-
sos ist schliefllich in der Deutung unsicher. Es handelt sich um die
Abbildung eines jungen Mannes mit Widderhérnern (neben einer
sitzenden Frau) auf einem apulischen Kelch-Krater (ca. 360-350
v. Chr.) aus funerirem Kontext, die als mégliche Verschmelzung der
Darstellung des Dionysos mit einem Dionysos-Mysten interpretiert
worden ist, die wiederum ihre Erklirung in der Widdergestaltigkeit
von Mysten in den Milchbad-Plittchen finden kénnte (Cabrera
2011). Die starke Parallelitit in der Bildkomposition zur Darstellung
auf der Riickseite einer anderen, etwa zeitgleichen apulischen Vase
(Katalog-Nr. 3 in Saunders 2021, s. dazu am Ende dieser Einleitung
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zur D-Gruppe § 4.8) deutet allerdings eher auf die sitzende Frau als

initiierte Person, nicht auf den widdergehdrnten jungen Mann (als

alternative Interpretation ebenfalls von Cabrera erwogen). Zwar
wiirde in beiden Fillen die Deutung des jungen, widdergehérnten

Mannes als Dionysos bleiben, man hat aber als Alternative auch eine

Darstellung des Apollon erwogen (s. Cabrera 2011, 198 f), so dass

man es mit einem nicht nur isolierten, sondern auch unsicheren Be-

leg zu tun hat.

Auch hinsichtlich der Opferpraxis lassen sich nur wenige Beztige
zwischen Dionysos und dem Widder herstellen, denn entgegen der
manchmal zu findenden Behauptung, der Widder sei ein wichtiges
Opfertier im Dionysoskult gewesen, ist diesbeztiglich in den Texten
eindeutig vom Ziegenbock (tpdyog bzw. hircus oder caper, zu Belegen
s. oben) die Rede, nicht vom Schafbock. Im Hirtenroman Daphnis
und Chloe des Longos (ca. 2./3. Jh. n. Chr.) ist immerhin einmal da-
von die Rede, dass auf dem Land dem Dionysos ein »einjihriger«
oder »jihrlicher« (das Adjektiv éviadoiog kann beides bedeuten)
Widder geopfert wird (3,10: 80ovot 16 Aoviow xpiov vadaiov; zu
einem weiteren textlichen Beleg s. unten), und auf zwei etwa zeit-
gleichen Sarkophagen spielen Widder in dionysischem Kontext eine
Rolle: Einmal ist ein Silen aus dem Gefolge des Dionysos dargestellt,
wie er dem Gott einen Widder opfert, im anderen Fall zieht ein fell-
bekleideter Satyr einen Widder, der den Dionysosknaben trigt, aller
Wahrscheinlichkeit nach ebenfalls zu einem Opfer (s. Abb. 56 und
63 bei Merkelbach 1988, 249 und 255). Immerhin — aber abgeschen
von diesen schwer zu findenden und vereinzelt dastehenden kaiser-
zeitlichen Belegen ist die Quellenlage fiir eine Verbindung zwischen
Dionysos und dem Widder doch ausgesprochen diirftig. Dieser Be-
fund lisst verschiedene Erklirungsmaglichkeiten zu:

1. Der Widder steht fiir die Kraft des Gottes und stellt in dieser
Hinsicht nur eine Art wiederholende Verstirkung der Stier-Be-
zeichnung dar, ohne dass damit die Vorstellung eines widderge-
staltigen Dionysos verbunden gewesen sein miisste.
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2. Esgab in den Dionysischen Mysterien eine enge Verbindung des
Dionysos mit einem Widder, zumindest spielte der Widder als
Opfertier eine wichtige Rolle, was nur im Rahmen der Myste-
rien bekannt war, sich aber sonst, nicht zuletzt aufgrund der Ge-
heimhaltungspflicht, literarisch und ikonographisch kaum nie-
dergeschlagen hat. Das ist wohl die wahrscheinlichste Losung,
die durch einen weiteren Beleg untermauert werden kann: So ist
in einem Papyrus, der im Kontext von Dionysischen Mysterien
zu verorten ist, im Rahmen von Ritualanweisungen fiir Opfer-
handlungen explizit und in enger Verbindung von »Widder und
Ziegenbock« die Rede (Papyrus Guréb Nr. 1, Z. 10: xptdg Te
Tphyog Te; s. Appendix § 4).

4.7 Bisherige Probleme und ein Losungsvorschlag

Nach wie vor erklirungsbediirftig bleibt der tiefere Grund dafiir,
warum der Myste zuerst »als Stier springt« und danach »als Widder
fillt«, und wofiir die unterschiedlichen Tiere stehen konnten. Von
der Grofle der Tiere und von der (Un-)Selbstindigkeit der Hand-
lung her wiirde man eher erwarten, dass an erster Stelle ein passives
»Fallen« sowie als kleineres Tier der Widder, und erst an zweiter
Stelle, als Steigerung, das aktive »Springen als Stier« stehen sollte.
Warum tiberhaupt die Verschiedenheit von gleich zwes Tiergestal-
ten, und weshalb erwihnen die zwei Texte C3 und D3 nzr das »Fal-
len«, noch dazu »als Zicklein«? Man hat bisher diese Ritsel nicht
befriedigend 16sen kénnen (fir interessante, letztlich aber doch eher
entfernte Parallelen in den Papyri Graecae Magicae im sogenannten
Achten Buch des Mose s. Chrysanthou 2020, 172—177; zu den Prob-
lemen und Fragen, die bei anderen Erkldrungsversuchen offenblei-
ben, s. oben, v.a. § 4.2 und § 4.3).

Angefangen bei dem Problem der Reihenfolge (zuerst Springen,
dann Fallen) lisst sich eine These aufstellen, die hilft, die Textstel-
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len in einem neuen Licht zu sehen und zumindest einen méglichen
Lésungsvorschlag zu prisentieren, der alle noch bleibenden Prob-
leme mit einbezicht. Moglicherweise ist diese Abfolge so zu inter-
pretieren, dass das freiwillige und schnelle bzw. aktive »Springen als
Stier« fiir die bewusste und aktive Entscheidung des in seiner Voll-
kraft stehenden Erwachsenen fiir den Initiationstod im Rahmen
der Einweihung zu Lebzeiten steht, das passive »Fallen als Widder«
hingegen fiir das passive Erleiden des eintretenden Todes am Le-
bensende. Gerade das neu erarbeitete Konzept vom Doppelspiegel-
szenario in den Goldplittchen (s. Einfithrung § 4.7) eréffnet einen
tieferen Verstindnishorizont dafiir, dass und inwiefern die zwei so
verschiedenen und dann doch wieder so auftillig parallelen Vorgin-
ge sich auf zwei Seiten ein und derselben Medaille beziehen kénnen,
der erste Vorgang, das »Springen als Stier«, auf die Seite des bewusst
in Kauf genommenen, rituellen Todes wihrend der Initiation, der
zweite, das »Fallen als Widder«, auf den im Rahmen der Initiation
antizipierten, tatsichlichen Tod am Lebensende.

Folgt man dieser Annahme, dann reprisentieren die Aussagen
nicht, jedenfalls nicht notwendig, zwez verschiedene Ritualbandlun-
gen, die hintereinander absolviert werden, sondern zielen auf zwez
verschiedene Deutebenen ciner einzigen Ritualhandlung ab. Die zwei
Tiergestalten der Mysten in den Texten D1 und D2 (Stier und Wid-
der) sind dann auch nicht, jedenfalls wiederum nicht notwendig, als
Hinweise auf dufSerliche Merkmale zu verstehen (z. B. als tatsichli-
che Einkleidung mit Tierfellen oder Versehung mit tierischen At-
tributen), sondern als Hinweise auf die tieferen inbaltlichen, eben
genannten zwei Verstindnisebenen der Ritualhandlung.

Die in den Texten proklamierte >Tiergestaltigkeit< der Mysten
ist dann wiederum nicht so zu interpretieren, dass die Stiergestaltig-
keit auf genau dasselbe hinweisen soll wie die Widdergestaltigkeit,
dass der Myste also in beiden Fillen zu Dionysos >wird, einmal zu
einem stiergestaltigen, dann zu einem widdergestaltigen Dionysos.
Hier zahlt sich die Mithe der Recherchen zur Verbindung des Dio-
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nysos mit den einzelnen, genannten Tieren aus, denn sie hat erge-
ben, dass der Stier ein Symboltier fiir den Gott darstellt (der Myste
>wird< bei der Initiation zu Dionysos), wohingegen der Widder im
Dionysoskult vorrangig als Opfertier fungiert. Dadurch ergeben
sich entsprechend zwes verschiedene Bedeutungsgehalte hinter den
genannten Tieren, die aber zugleich im Ritual vorhanden sind und
tberblendet werden: Im Zuge der Vergottlichung im Ritual (und
am Lebensende, s. Einfithrung § 4.8), durch die der Myste »als Stier<
sich dem gottlichen Dionysos angleicht, wird der Myste »als Wid-
der< zugleich Opfer des Todes. Als Stier »springt« der Myste in die
Gottlichkeit, als Widder »fillt« er im Rahmen dieses Vorgangs in
den Tod.

Das griechische Verbum 6pdoxw (oder Opdoxw) bedeutet »sprin-
gen, stiirzen« (daneben auch »bespringen, befruchten«). Es wird
bei Gottheiten auch zur Beschreibung fiir den Vorgang der Geburt
verwendet, wo diese Gottheiten regelrecht »hervorspringen« (s. mit
Belegen Tzifopoulos 2010, 201). Diese Stellen helfen hier zunichst
scheinbar nicht viel weiter, da bei diesen Géttergeburten von einem
»Herausspringen« die Rede ist, wohingegen es in den Goldplitt-
chen ja gerade im Gegenteil um ein »Hineinspringen« geht — es sei
denn, man versteht dieses Hineinspringen in den Tod zugleich als
ein Herausspringen in eine neue Existenz durch eine (Wieder-)Ge-
burt als Gott, wie es Zeile 1 der Texte Dr und D2 nahelegt (»/ezz¢
bist du gestorben, #nd jetzt bist du geboren worden ...«). Eine dhn-
liche doppelte Bezugsmaglichkeit liegt beim Verbum minrery (»fal-
len«) schon im lexikalischen Bedeutungsspektrum selbst. Es kann
im Griechischen wie im Deutschen damit in Zusammenhang ge-
bracht werden, dass jemand dem Tod verfzllt (fir »fallen« i. S. v.
»sterben« s. bspw. Hom. /. 8,67; 11,158 u. 6.; vgl. auch die Wendung
von den »Leichen der Gefallenen« Hom. 7/. 10,199 f). Wahrschein-
lich ist es kein Zufall, dass »Fallen« in der Wendung »zwischen die
Fiifle einer Frau fallen« aber auch ftir den Vorgang der Geburt ste-
hen kann (Hom. /. 19,110). Die Wahl des Wortes passt dann sogar
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ausgezeichnet zu der Erfahrung bei der Initiation, die zzgleich als ein
Sterben #nd Neu-geboren-Werden aufgefasst wurde. Ahnlich ambi-
valent ist im Ubrigen Milch bzw. das Milchbad; als undurchsichtige
Flussigkeit kann Milch fir den undurchdringlichen Abgrund des
Todes stehen, in den man untertaucht (s. oben § 4.4), gleichzeitig
steht sie fur die lebensspendende Nahrung nach einer (Neu-)Ge-
burt (und durch die strahlende Helligkeit ftr die Reinigung von
Ubeltaten, s. oben § 4.5).

Im Licht dieser Beobachtungen ergibt sich nun, dass die Aus-
sagen von einem Springen oder Fallen in Milch als eine Spiegelung
und Vertiefung der Aussage angeschen werden kdnnen, die in um-
gekehrter Reihenfolge und in abstrakterer Form die Goldplittchen
Dr und D2 eingeleitet hat (vgl. auch Z. 4 in D3), und die sich eben-
falls in Form von zwei Aussagen auf ein und denselben rituellen Vor-

gang bezieht:

»Jetzt bist du gestorben (= als Widder in Milch gefallen), und jetzt bist
du geboren worden (= als Stier in Milch gesprungen), dreimal Glick-
liche(r), am heutigen Tag!«

Bleibt als letztes Problem, warum in den Texten D3 und C3 nur von
einem »Fallen als Zicklein« die Rede ist, also nur von einem einzigen
Tier, in diesem Fall von einem Symboltier fiir Dionysos, und nur von
einem einzigen Vorgang, der auf ein Opfer bzw. auf Sterben verweist.
Wenn man die eben ausgefiihrte Interpretation fiir die Texte Drund
D2 als Grundlage nimmt, dann lisst sich darauf aufbauend auch da-
fir eine Erkldrung vorschlagen. Die Texte D1 und D2 stammen aus
Pelinna in Griechenland, die Texte D3 und C3 hingegen beide aus
Thurii in Italien. Entsprechend den unterschiedlichen Fundorten
handelt es sich um zwei verschiedene Ausformungen des Initiations-
rituals, die aber beide auf dasselbe hinauslaufen — nur dass im Licht
der eben angestellten Uberlegungen beide Bedeutungsebenen, die
in D1 und D2 auf zwer Aussagen verteilt sind, im Fall der Texte C3
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und D3 zu einer einzigen Aussage fusioniert und verdichtet erschei-
nen: Das Zicklein steht als Symboltier ftir Dionysos, und damit fiir
die Vergottlichung des Mysten, das Fallen fir das >Opfer< des Todes-
durchgangs. In allen vier Texten, in C3 und D3 wie auch in Dr und
D2, bleibt aber die zentrale Deutung und Botschaft gleich: Eine Ver-
gottlichung ist nur um den Preis eines Todesdurchgangs zu erlangen;
beides ist untrennbar miteinander verbunden.

4.8 Wein

Im Gegenzug fiir das Wagnis und Widerfahrnis des Sterbens sowohl
im Rahmen der Initiation als auch im Rahmen des Todes erhilt der
Myste im Kult bzw. der Verstorbene im Jenseits eine »Ehrengabe«
(Ttuy) bzw. einen Siegespreis (beides liegt im Bedeutungsspektrum
von Tiuy; vgl. auflerdem C3, Z. 6: »den ersehnten Siegeskranz habe
ich erlangt ...«). Diese ehrende Gabe ist nattirlich nicht zufillig
Wein, dem Kernbereich des Weingottes Dionysos entsprechend.
Eine Angleichung des Dionysos-Mysten an Dionysos — oder die
Vorstellung einer Verkdrperung des Dionysos im Mysten? — legen
ikonographische Belege nahe, die zeigen, wie Dionysos selbst, dem
Mysten nach der Initiation vergleichbar, Wein als Gabe in Empfang
nimmt (vgl. LIMC III/1 5. v. »Dionysos« den Eintrag »Dioniso ri-
ceve l'offerta del vino«, Nr. 413416, aber auch weitere Abbildungen
wie bspw. Nr. 419 oder 421). Man kann hier auch eine strukturelle
Parallele zu den Eleusinischen Mysterien sehen, wo im Rahmen der
Initiation das Trinken eines getreidehaltigen Mischgetrinks, des
Kykeon, eine wichtige Rolle gespielt hat: In beiden Fillen handelt
es sich um Getrinke mit den jeweils spezifischen gottlichen Gaben,
einmal mit Wein des Weingottes Dionysos und einmal mit Getreide
bzw. Gerste der Korngottheit Demeter. Méglicherweise gehorte zu
den »Losungsworten« (symbola) der Dionysosmysten unter ande-
rem der Satz »Wein habe ich getrunken«, wie dies auf dem im Kon-
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text von Dionysischen Mysterien zu verortenden Papyrus Guréb
Nr. 1 zu finden ist (Z. 23-25: cOpBorae ... o]v[o]v Emiov, s. Appendix
§ 4).

Hinter dieser materiellen Oberfliche der Einnahme dieser spezi-
fischen gottlichen Gaben stand méoglicherweise die Vorstellung, dass
man damit die jeweiligen Gottheiten »trinkt< bzw. in sich aufnimmt
und dadurch eine besonders enge Verbindung mit ihnen gewinnt.
Cicero ldsst in seinem Dialog De natura deorum den akademischen
Skeptiker Cotta einmal sagen (Cic. nat. deor. 3,41): »Wenn wir die
Feldfriichte Ceres (= Demeter), den Wein Liber (= Dionysos) nen-
nen, so halten wir uns dabei zwar an den tiblichen Sprachgebrauch,
aber meinst du etwa, dass irgendjemand so verriickt wire, dass er
glaubte, das, womit er sich ernihrt, sei eine Gottheit?« So buchstib-
lich und vordergriindig galt dies natiirlich auch fiir die Dionysos-
Mysten nicht — aber es ist mit Sicherheit davon auszugehen, dass
man in einem tieferen, religidsen Sinn den Wein mit dem Wein-
gott identifiziert hat. Dies zeigt bereits eine Stelle in den Bakchen
des Euripides, wo es heifit, dass bei der tiblichen Trankopferspende
mit Wein »der Gott den Géttern als Trankopfer dargebracht wird«
(Oeoior omévdetar Oedg, Eur. Bacch. 284), und Augustinus schreibt
spiter in Hinblick auf die Dionysischen Mysterien, dass bei der Fei-
er nach Ansicht der Kultteilnehmer ein Gott in ihnen Wohnung
nimmt (Augustin. epist. 17,4: ... in qua celebritate si numine inbhabi-
tamini ...; vgl. zur wichtigen Rolle von Wein in der Weihenacht der
Dionysos-Sabazios-Mysterien in Athen auch Demosth. o7. 18,259 f).
Die Aufnahme von Wein kann somit durchaus als Vereinigung mit
der Wirkmacht des Gottes und dadurch auch mit dem Gott selbst
angesehen worden sein; Belege dafiir finden sich unter anderem
auch in orphischen Texten, in denen »Wein« fiir den Gott selbst
steht (PEG II/1 fr. 303; 3215 331).

Der Wein ist also, wie es in den Texten heifdt (D1, Z. 6; D2, Z. 5),
eine »gliickselige Ehrengabe« insofern, als er dem vergottlichten
Dionysosmysten als Gottertrank gebiihrt, fir eine intensive Durch-
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dringung des eingeweihten Menschen mit gottlicher Kraft steht und
ihn daher »gliickselig« macht. Vergleichbar ist das kultisch-theolo-
gische Szenario in einem Lied von Sappho (fr. 2 Neri), wo Aphrodite
héchstselbst zum Frihlingsfest nach Lesbos kommt und den Teil-
nehmerinnen am Aphrodite-Kult, der Anklinge an einen Mysterien-
kult aufweist, in der Gestalt von Wein gottlichen Nektar einschenkt,
und mit diesem eigentlich den Géttern vorbehaltenen Trank eine
Vergottlichung der am Kult Teilnehmenden bzw. deren Aufnahme
in die Gottergemeinschaft anzeigt (fr. 2,13-16: »... Kypris, / in gol-
denen Bechern auf zierliche Weise / den mit den Festlichkeiten ver-
[mi]schten Nektar / (in Gestalt von Wein) einschenkend ...«).

Auf der Riickseite einer apulischen Vase (s. Abbildung 7 in
diesem Band) ist neben einem stehenden, bekrinzten Jingling ein
sitzender Jingling dargestellt, der in der ausgestreckten Hand eine
Schale hilt (ca. 370350 v. Chr., Saunders 2021, Katalog-Nr. 3, mit
Abbildung ebd. 119, genauer Fundort unbekannt, Begribniskontext
wahrscheinlich). Vor ihm steht eine Frau, die aus einem Kinnchen
eine Flissigkeit in seine Schale giefit. Mehrere Indizien weisen auf
einen dionysischen Kontext hin: Die Frau trigt einen Thyrsos-Stab
in der linken Hand, der sie eindeutig als dem Weingott Dionysos
zugehorig ausweist, und als ornamentale Binder sind oben an der
Vase neben Lorbeerblittern dem Dionysos heilige Efeuranken an-
gebracht. Dazu kommt noch, dass eine zweite Frau von hinten an
den Jungling herantritt, um ihn mit einem Kranz zu bekrinzen.
Nimmt man die in den Texten D1 und D2 erwihnte »Ehrengabe«
des Weins mit dem Hinweis auf den »Siegeskranz« (Text C3) zu-
sammen, ergibt sich eine auftillige Nihe dieser Vasendarstellung zur
Vorstellung von der Seligkeit eines Mysten auf den Goldplittchen.
Der Unterweltsbezug der Vase wird auch dadurch deutlich, dass auf
der gegentiberliegenden Seite in ungewdhnlich drastischer Weise,
wohl als bewusster Gegensatz zum gliicklichen Los der Initiierten,
die Bestrafung von Theseus und Peirithoos vor Hades und Perse-
phone in der Unterwelt dargestellt ist.
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4.9 Texte der D-Gruppe
Dr: Thessalien (Pelinna), ca. 275 v. Chr.

Nov 80aveg | xal viv &y|évov, TpodARB|te, duott T@ide. |
elmely Qepoe@dy|an o” 1 B{dc)ytog adtog | Edvae.
To{t}Dpog | elg ydAo' E0opeg,

al| Ve elg y{d)Ao 20opec,|

xpLog elg ydho ?.ma(ég).|

olvoy et e0|0(aipove TIuA(Y))|

waluév|el o Omd | YA Té[dea do{odermep EA|R'or dA[Aot.

NGV aw R

1 »Jetzt bist du gestorben, und jetzt bist du geboren worden,
dreimal Gliickliche(r), am heutigen Tag!

2 Sage der Phersephone, dass dich der B{ak)chische (Gott) selbst

erlost hat!

Als Stier bist du in Milch gesprungen,

schnell bist du in M(i)lch gesprungen,

als Widder (bist du) in Milch gefallen!

Wein hast du als gliicks(e)lige Ehrengab(e),

und es erwarten dich, unter die Erde (gelangt), dieselben Weihe-

feiern wie sie die anderen Gliicklichen (feiern)!«

NG a W

Kommentar

Die Goldplittchen D1und D2 aus Pelinna in Thessalien wurden bei-
de in ein und demselben Grab gefunden; sie sind auf die Brust der
dort bestatteten Frau gelegt worden. Der Grund fiir das doppelte
Vorhandensein der beiden sehr dhnlichen, aber doch nicht vollkom-
men gleichen Texte ist unklar; Sinos (2020, 7) vermutet, dass dieser
Umstand etwas damit zu tun haben kdnnte, dass sich im Sarkophag
der Frau auch eine bronzene Urne mit den verbrannten Uberresten
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eines Kindes befand. Beide haben die Form von Efeublittern (zum
Bezug auf Dionysos s. die Einftihrung § 4.3; zur mdglichen, aber
m. E. weniger wahrscheinlichen Deutung als herzférmig s. auch BJ,
61).

1 Zeile 1 ist nur fast hexametrisch; der Vers wiirde funktionieren,
wenn man tplodAPie durch udxap ersetzen wiirde (Vorschlag von
Graf'in GJ, 138 f, der hier ein Indiz fiir eine »oral performance«
sieht; vgl. auch Torjussen 2010, 144).

¢y|évov: Hier schwingt nicht notwendig, aber vom gesam-
ten Kontext der Dionysischen Mysterien und von der Parallele
in Text D3 her betrachtet sehr wahrscheinlich (0edg) éyévov mit
(»(als Gott) bist du geboren worden« oder »{ein Gott) bist du
geworden«; D3, Z. 4: Oedg éyévov; vgl. in dieser Richtung, wenn
vielleicht auch etwas zu apodiktisch, Kotansky 2023, 206 f).

Tp1o6AP|te: Tpro6APlog ist ein zweiendiges Adjektiv, so dass die
Form auf weibliche und minnliche Verstorbene gleichermafien
anwendbar ist; im vorliegenden Fall ist die bestattete Person eine
Frau. Das Adjektiv verweist voraus auf das Ende des Textes, wo
die »Gliicklichen« (8ARiot) in der Unterwelt Weihefeiern bege-
hen; die Verstorbene gehort nun zu dieser Gruppe dazu. Auch
bei Apuleius wird der fiir die Isis-Mysterien auserkorene Lucius
als ein »dreimal gliicklicher« (¢er beatus) gepriesen (Apul. met.
1,,16,4). Man hat in der Zahl Drei neben einer Intensivierung
eine Anspielung auf einen dreimaligen Reinkarnationszyklus se-
hen wollen (s. B, 65 f), was m. E. zu viel in den Text hineininter-
pretiert, da daftir Parallelen angeftihrt werden, die alle nicht aus
einem eindeutig orphischen Kontext stammen.

dpatt t@10e: Dorische Form von duap (statt Apap) fiir uépa
(»Tag«). Der Todestag oder die Todesstunde hat im Griechi-
schen eine eigene Bezeichnung (¥ to0 Bavdtov fuépa/ bpa oder
abkiirzend v §| dmobvijoxet Tig). Die Wendung »an diesem (heu-
tigen) Tag« ist daher als Hinweis auf ein >kultisches Heute< zu
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verstehen (vgl. #0e #| fuépa: »dieser = der heutige Tag«; s. dazu
auch die Einleitung zu den Milchbad-Plittchen § 4.1), das einen
entscheidenden Lebenseinschnitt, eine Lebenswende markiert
(s. dazu Herrero de Jduregui 2011a). Dass der Todestag und damit
die Ankunft in der Unterwelt hier nicht gemeint ist, geht auch
noch aus Zeile 7 hervor, wo der Aufenthalt in der Unterwelt als
etwas Zukiinftiges dargestellt wird, das erst eintreten wird, wenn
man »unter die Erde gelangt« sein wird. Zu einer abweichenden
Interpretation und zur sich daran anschlieSenden Vermutung ei-
ner Sprecher-Situation wihrend des Begribnisses (statt wihrend
der Initiation) s. BJ, 62 f; Calame 2011, 213 f; Riedweg 2011, 228.

eimelv: Zum Infinitiv als Imperativ s. auch Text A2, Z. 6, wo er
in vergleichbarer Funktion steht (Anweisung an die verstorbene
Seele).

Depoe@éy|on: Namensform im Dativ mit dorischem Alpha.
Zur Verbindung von Persephone und Dionysos s. die Einftih-
rung § 4.3 und BJ, 69 (v. a. zu ikonographischen Zeugnissen).

o’ &t1: Das Omikron und auch das vorangehende Sigma sind
auf dem Goldplittchen sehr klein und schwer lesbar. Man kénn-
te dieses 8t auch auf die folgenden Zeilen 3—5 beziechen und es
sinngemif dort jeweils erginzen. Dagegen spricht rein formal,
dass ein Wechsel von der 3. zur 2. Person erfolgt und die metri-
sche Gestaltung sich dndert (s. dazu § 4.1). Inbaltlich sind den-
noch die Zeilen 3—5 eng auf Zeile 2 zu beziehen, so dass man Zeile
2 als eine Art zusammenfassende Uberschrift fiir das Folgende
anschen kann (s. auch die Einleitung zu den Milchbad-Plittchen
§ 4.5).

B{dx)ytog adtog: Baxytog ist eine v. a. aus metrischen Griinden
verkiirzte Form von Baxyeiog. Das Adjektiv kann (absolut oder
mit Oebg, in Text Es, Z. 1—2 in der Verbindung »Dionysos Bak-
chios«) zur Bezeichnung nicht nur von etwas, was zu Dionysos
und seinem Kult gehért, sondern auch von Dionysos selbst ge-
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braucht werden, aber dennoch stellt sich die Frage, warum hier
das umschreibende Adjektiv und nicht geradewegs der Gottes-
name »Dionysos« verwendet wird (der in den Goldplittchen
nur einmal, nimlich in Es, explizit auftaucht). Dass das Adjek-
tiv allein aus metrischen Griinden gewihlt ist, ist eher unwahr-
scheinlich, da man andere Méglichkeiten gehabt hitte, auch mit
Béxyog einen korrekten Hexameter zu bilden. Bei dem Ausdruck
»der Bakchische« konnte man auch an den bakchischen Priester
bzw. Mystagogen denken, der den Mysten initiiert; erst durch die
Verstirkung mit adtég wird klar, dass der Gott Dionysos hochst-
selbst gemeint ist. Im Hier und Jetzt des Rituals spielt diese
Unterscheidung allerdings keine wirklich entscheidende Rolle:
Im Mystagogen, in dem »bakchischen Menschenx, ist zugleich
bzw. manifestiert sich »der Bakchische selbst«, also Dionysos.
Das Adjektiv konnte daher auch gewihlt worden sein, um gerade
dieses Sowohl-als-Auch zum Ausdruck zu bringen. Dartiber hin-
aus wird durch die Bezeichnung als »der Bakchische« eine enge
Verbindung zwischen der Gottheit und denen hergestellt, die ihn
als seine »Bakchen« verehren (vgl. dazu die Einfithrung § 2.2 zur
Inschrift IGUR I Nr. 160 und Tortorelli Ghidini 2006, 140).

£lwoe: Um die vom Kontext her eindeutig religiose Konno-
tation des Vorgangs deutlich zu machen (s. die Einleitung zur
D-Gruppe, § 4.5), bietet sich als Ubersetzung fiir Avewy (»16-
sen«) am chesten »erlésen« an. Entfernt vergleichbar ist Hom.
Od. 5,396 f, wo im Rahmen eines Vergleichs von einem Mann
die Rede ist, den die Gotter vom Ubel (der von einem Dai-
mon bewirkten Krankheit) »gelst« = erldst haben (év ye feol
xaxdTTOg EAVTOY).

to{t}Dpog: Zur Diskussion der Tiergestaltigkeit und moglichen
Bedeutungen s. die Einleitung zur D-Gruppe, v. a. § 4.6.

elg yéha': Auf dem Goldplittchen steht EICTAAA. Zur
Ubersetzung »in Milch« (nicht »zur Milch«) und zur Milch als
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Hinweis auf ein rituelles Tauchbad s. die Einleitung zur D-Grup-
pe v.a.§ 4.4.

4 alyo: »schnell, sogleich«. Paralleltext D2 ist insgesamt kiir-
zer und Gberliefert das Kolon alya eig ydda 20opeg nicht, auch
nicht die Texte C3 und Ds3. Die Frage bzw. das Unverstindnis,
warum der Vorgang des »In-Milch-Springens« sich »schnell«
vollziehen muss und warum dieses »schnell« durch ein ganzes
Kolon hervorgehoben wird, hat dazu gefiihrt, dass verschiedene
Konjekturen vorgeschlagen wurden (weniger tiberzeugend divou
= »vor Durst« von Tsantsanoglou/Pardssoglou, nicht ganz ab-
wegig al§ = »Ziege« bzw. »Ziegenbock« von Lloyd-Jones; s. zu
diesen und anderen Vorschligen den textkritischen Apparat bei
Bernabé). Fiir die Konjektur aif (»Ziege/Ziegenbock«) spricht
mehreres: Man muss nicht erkldren, warum bei zwei parallelen
Vorgingen beim einen die Schnelligkeit betont wird, beim ande-
ren nicht; man muss nicht erkliren, warum es bei diesem einen
Vorgang tiberhaupt auf Schnelligkeit angekommen sein soll; und
ein dreigliedriger Initiations-Vorgang wiirde dem tpio6APie von
Zeile 1 einen konkreten Bedeutungsgehalt verleihen — ansonsten
wiirde man dieses Attribut als steigernd ansehen, ohne dass man
dafiir eine tiefere Bedeutung angeben kénnte (die fiir die am
Kult Teilnehmenden aber méglicherweise vorhanden war). Auf
der anderen Seite wiirde dadurch das Problem noch verschirft,
dass man bei einer Initiation gleich mehrmals symbolisch ster-
ben und wiedergeboren werden muss, und die Frage nach dem
tieferen Sinn eines dann sogar dreifachen Tauchbades aufwerfen.
Vor allem aber kime man in Schwierigkeiten, Bedeutung und
Funktion einer gleich dreifachen Tiergestaltigkeit zu erkliren.
Die Erscheinungsform als »Ziege< kénnte ja in einem >Bekennt-
nisformular< formelhaft fiir weibliche Mysten stehen; aber dann
wiirden zwei Tiere, ein minnliches und ein weibliches, reichen;
und fiir eine Erscheinungsweise des Gottes selbst wiederum
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wiirde man eher tpéyog (»Ziegenbock«) erwarten. Bleibt man
bei alyer, kann man an Text A2 (Z. 8, vgl. auch A1, Z. 11) den-
ken, wo dieses al{o im Zusammenhang damit vorkommt, dass
der Verstorbene vor Durst schon fast zugrunde geht und daher
darum bittet, dass man ihm »schnell« Wasser aus dem Becken
der Mnemosyne gibt (und damit eher in einer passiven Rolle
steht). Aber der Kontext ist anders; im vorliegenden Fall denkt
man cher daran, dass der Myste aktiv und »ohne Zdgern« in
ein Milchbecken springt. Wenn dahinter wirklich ein realer Ein-
tauch-Vorgang im Rahmen einer Initiation steht, dann wire die
Betonung eines unverziiglichen Springens nicht ganz grundlos,
kann doch der Sprung in ein Becken mit einer undurchsichtigen
Flissigkeit einen gewissen Todesmut erfordern.

£0opeg: Zu Wortbedeutung und Verwendungskontexten des
Verbums Bpwoxw (oder Opwoxw) s. die Einleitung zu den Milch-
bad-Plittchen § 4.7.

s xpég: Abweichende Schreibung (Buchstaben in der Umzeich-
nung von Pugliese Carratelli ziemlich eindeutig) fir xpiég =
»Widder, Schafbock«.

Emeo(eg): Zur Wortbedeutung, zum Wechsel der Tierbezeich-
nung und zur Abwechslung beim Verbum s. die Einleitung zur
D-Gruppe, v.a.§ 4.7.

6 obvov #xeig: Das zweite Omikron ist auf dem Goldplittchen nur
rudimentir ausgefithrt. Inhaltlich greift wieder die Annahme
nicht eines Entweder-Oder, sondern eines Sowohl-als-Auch (s.
die Einfithrung § 4.7): Den Wein des Weingottes und damit An-
teil an seiner dionysischen Gottlichkeit »hat« der Eingeweihte
im Hier und Jetzt am Ende der Einweihung #nd nach dem Tod
im noch kommenden Dasein als Gott im Jenseits (das Prisens
#yetg kann sowohl fur die Gegenwart als auch fiir etwas in der
Zukunft Liegendes stehen). Nach dem Bestehen der Priifung so-
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wohl im Rahmen der Initiation als auch im Rahmen des Uber-
tritts in die Unterwelt wird man aufgenommen in die Schar der
Mysten und zugelassen zum Bereich der seligen Eingeweihten,
die mit Wein feiern und mit dem Wein den Gott selbst in sich
aufnehmen.

ed|o(apipova TipA(v): Die Erginzung bei mipA(v) ergibt sich
aus dem Paralleltext D2, und damit ist auch der auf Tip#(v) zu
bezichende Akkusativ edd(a)inova wahrscheinlicher als der auch
vorgeschlagene, sich auf den Mysten bezichende Vokativ etd{o)i-
mov{a}, der zusitzlich mit der Tilgung des tberlieferten Alpha
operieren muss (vgl. Pugliese Carratelli 1993, 62 f; Tortorelli Ghi-
dini 2006, 84-86). Das Adjektiv ist von seiner Bedeutung und
entsprechend von den zu findenden Belegen her freilich nicht
sach-, sondern personenbezogen, auch wenn es wie hier rein for-
mal bzw. grammatisch auf eine Sache bezogen wird; inhaltlich
ist dennoch nicht der Wein selbst gliickselig, sondern die Person,
die in den Genuss dieses Weines kommt bzw. ihn als Ehrengabe
erhilt (Stilmittel: Enallage). So wird in Text C3 derjenige »gliick-
lich und selig« gepriesen, der im Rahmen der Initiation zum

»

Gott wird (Z. 9: 8APre xai poxapioté, feog 6 Eon dvti Bpotoio).

whart'pév|er: Auf dem Goldplittchen steht KATIYMEN|EIL Pug-
liese Carratelli (1993, 62) schreibt in der Transkription wém(L)-
wével, hat in der Transliteration aber KAITYMENEI (und so
siecht es in der Umzeichnung auch aus), von xai und émpéve
(»noch bleiben, verweilen, warten«). Die Konjekturen von Lup-
pe, tibernommen von Bernabé und Edmonds III, stellen einen
stirkeren Eingriff in den Text dar: xad o uév elg H1é y#jv tedéoag
darep EXProt &Ao, tibersetzt bei Edmonds III 20112, 36 mit »And
you will go beneath the earth, having celebrated rites just as the
other blessed ones«, bei Bernabé/Jiménez San Cristébal (2008,
62) mit »and you will go under the earth, once you have accom-
plished the same rites as the other happy ones«, noch anders bei
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Chrysanthou (2020, 172) mit »and you too shall proceed just as
the other blessed ones, having performed rites under the earth«
(zur futurischen Indikativ-Form fiir die 2. Person Singular €lc
statt ¢ s. bspw. Hes. erg. 208). Eine solche Textrekonstruktion
wiirde zwar auf den ersten Blick besser zum Akkusativ 0o y7v
passen, aber solche unvollstindig ausgefithrten Richtungsakku-
sative gibt es auch sonst in den Goldplittchen (s. die Einfithrung
§ 4.1); auBerdem wiren dafiir zum einen zahlreichere Anderun-
gen des Textes notig, und zum anderen wiirde die Einheit des
Tempus der Zeilen 6-7 gestort (Prisens — Futur, statt Prisens
— Prisens). Unabhingig davon, fiir welche Textrekonstruktion
man sich entscheidet, wird entweder durch die Futurform von
el oder durch den futurischen Sinn von émipéver in beiden Fillen
deutlich, dass die Reise hinunter unter die Erde noch bevorsteht;
und das wiederum macht deutlich, dass die primdre Verortung
dessen, was auf dem Goldplittchen inhaltlich festgehalten wird,
die Initiationsfeier und nicht die Ankunft in der Unterwelt ist,
auch wenn das andere bereits antizipiert wird und mitschwingt.

1o | y#jv: Ahnlich wie in Zeile 6 ist das Omikron nur winzig
angedeutet; das Eta hingegen ist gut sichtbar, aber direkt an das
Gamma angehingt und tber das Epsilon von £lvoe am Anfang
von Zeile 2 geschrieben. Zum unvollstindig ausgefiihrten Rich-
tungsakkusativ s. die Einfithrung § 4.1.

Té|Aea: Fir den Umstand, dass fiir die Beschreibung des Le-
bens der Eingeweihten im Jenseits kultisches Vokabular verwen-
det wurde, s. E4, Z. 1, moglicherweise (mit Erginzung) auch Az,
Z. 11 und die Einfithrung § 4.7.

Té|hea do(oja|mep 8A|Phot &A|Aor: Unvollstindiger Satz;
bereits Pugliese Carratelli erginzt sinngemifd sicher rich-
tig (Tedéovran) (»celebrano«). Auf dem Goldplittchen steht
TEAEAASATTEPOAPIOIAAAOIL der Anfang bei Bernabé
2005 (PEG II/2, fr. 485) rekonstruiert zu teAégag dmep (mit der
Ubersetzung in BJ, 62: »once you have accomplished the same
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rites as the other happy ones«); die Lesung télea do{o)amep folgt
Tsantsanoglou/Pardssoglou 1987, 15.

8| Bhot &A|Aot: Greift TpiodAPie von Zeile 1 wieder auf; beide,
der oder die Verstorbene und die hier Beschriebenen gehdren zu

den »Glucklichen« im Jetzt und im Jenseits, die aufgrund ihrer
Einweihung in die Dionysischen Mysterien ein gottergleiches
Weiterleben erwarten diirfen.

D2: Thessalien (Pelinna), ca. 275 v. Chr.

Nov E0ave(c) | kel viv €|yévov, Tpiobd|Bie, duatt (Tén)|de.
el [e]v Dep|oe@d(vou 0”) 811 Bé(x)yto|g adtog Elvoe.|
Tabpog &(c) yaa €|fop(e)s,

xpLog g yaha | Emece(c).

olvoy &[yetg e0d|{at)uov{a)| Tip|Hv.

»Jetzt bist du gestorbe(n), und jetzt bist du geboren worden,
dreimal Gliickliche(r), am (heuti)gen Tag!

(S)a(g)e der Phersepho(ne,) dass (dich) der Ba(k)chische (Gott)
selbst erlost hat!

Als Stier bist du i{n) Milch gesprung(e)n,

als Widder bist du in Milch gefalle(n)!

Wein hast du als glticks{el)ig(e) Ehrengabe!«

Kommentar

Kommentar s. zu Text Dr; der Text von D2 stimmt mit dem von D1
iiberein, ist aber kiirzer und liickenhafter. In Zeile 2 steht auf dem

Goldplittchen IIII[.JIN fiir e'i'n'[e] v, in Zeile s AXEIC fir £'|yeL.
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D3: Italien (Thurii, Lukanien), 4. Jh. v. Chr.

1 ANY omé{vitap Juyn mpoityt phog Aehiolo,|

2 debidv &g Diaa(ov)’ el {4} (o) i{éyvau mepuhorypévov | e{1}d péda
T

eipe wadaw 16 méhn|poa 16 0 obmw Tpbole tmemévlelc.

Bed 2y|évou €€ avBpamov Epipog ¢ yo’c.ka | émetec.

Xodpe’,-xodpe. dekiary ddormép(et g) |

)’LE[H&)V&Q Te iepéi); il dA[o]eo | Depoeoveiag.

[ NNt

»Wohlan, sobald die Seele das Licht des Helios verlisst,

2 istes notig, dass (du) zum Thias(os)’ zur Rechten g{ejhst’,
(nachdem du) gut alles und jedes bewahrt (hast)!« —

3 »Sei gegrtifit! Erfahren hast du das Widerfahrnis, das du noch
nie vorher erfahren hattest!

4 Ein Gott bist du geworden aus einem Menschen: Als Zicklein
bist du in Milch gefallen!

s Sei gegriify(t), sei gegrifit! Nim(m) den Weg nach rechts, (zu)

6 den heiligen Wiesen und Hai[n]en der Phersephoneial«

—

Kommentar

Was von den Orphisch-Bakchischen Goldpléttchen im Allgemeinen
gilt, dass sie die Verortung der Situation in der Schwebe lassen und
sich in der Regel eine doppelte Bezugsmdoglichkeit sowohl auf die
Initiation als auch auf die Ankunft im Totenreich ergibt (s. zu die-
sem Doppelspiegelszenario die Einfithrung § 4.7), das gilt fiir den
Text D3 im Besonderen. Die ersten beiden Zeilen sind noch ziem-
lich eindeutig als Anweisungen des Mystagogen wihrend der Initia-
tion zu verstehen; doch wer spricht ab Zeile 32 Da diese Rede nicht
eingeleitet wird durch so etwas wie »Und dann wird man zu dir sa-
gen: >Sei gegriif$t! Erfahren hast du das Widerfahrnis ...<«, steht die



260 D. MILCHBAD-PLATTCHEN

Frage im Raum, ob hier nicht Gestalten des Totenreichs sprechen.
Und welches »Widerfahrnis« ist gemeint? Der Tod? Der Fortgang
macht deutlich, dass mit dem »Widerfahrnis« auf wesentliche Ri-
tuale der Initiation Bezug genommen wird, aber wie lange liegt sie
zurlick? Lange Jahre? Wenn aber die Initiation gerade erst vollzogen
worden sein sollte, wie ist dann die abschliefende Anweisung zu ver-
stehen, nach rechts zu gehen »zu den heiligen Wiesen und Hainen
der Phersephoneja«?

Mit einem Entweder-Oder wird man nie zu einem befriedigen-
den Ergebnis kommen; die Losung liegt im Sowohl-als-Auch. Der
Mystagoge unterweist den Mysten in den Zeilen 1-2, was er zu tun
haben wird, wenn er einmal ins Totenreich kommt; ab Zeile 3 ist
der Text auf dem Hintergrund des erwihnten doppelten Bezugs-
rahmens zu lesen. Im Rahmen der Initiation wird der oder die neu
Eingeweihte von Priestern und anderen Mysten begriifit, zum eben
iberstandenen »Widerfahrnis« der Initiation begliickwiinscht und
aufgefordert, in den nur fiir Mysten reservierten »heiligen« Bereich
einzutreten, wo gefeiert wird. Gleichzeitig antizipieren diese Vorgin-
ge wihrend der Initiation genau das, was spiter einmal, nach dem
Tod, eintreten wird: Dann werden die verstorbenen Eingeweihten
von Gestalten in der Unterwelt begriifit, zum tiberstandenen »Wi-
derfahrnis« begliickwiinscht, das nun doppelt >angereichert< so-
wohl den Initiationstod als auch den realen Tod meinen kann, und
aufgefordert, in den fiir die Mysten im Totenreich reservierten Be-
reich der »heiligen Wiesen und Haine der Phersephoneia« einzu-
treten, um mit den anderen zu feiern.

Denkbar wire schliefSlich auch noch eine Aufspaltung der Zei-
len 3-6, die darauf hinausliefe, dass mit den Zeilen 3—4 die Initiier-
ten von den Mitfeiernden direkt nach der Initiation freudig begriifit
wiirden, wihrend die Zeilen s—6 auf die freudige Begriiffung der
verstorbenen Initiierten in der Unterwelt zu beziehen wiren, aber
damit verfiele man wiederum vorschnell einem Entweder-oder-
Denken, das méglichst klare Verhiltnisse schaffen will, und zerris-
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se damit eine sinnvoll {iberblendete Einheit zweier interferierender
Bezugsebenen.

Welche »Gestalten in der Unterwelt« kommen im Kontext
des zweiten Bezugsrahmens, also des Unterweltsszenarios, fiir die
Begriiffung der neu ankommenden Initiierten ab Zeile 3 in Frage?
Nach Zeile 6 zu schlielen ist es nicht Persephone, die hier vorzu-
stellen wire (denn dann wiirde es dort heiflen »zu meinen Wiesen«
etc.). Man wird im Kontext der anderen Goldplittchen nicht ohne
Grund an die in der A-Gruppe erwihnten Wichterfiguren denken.
Datfiir gibt es einen sprachlichen Hinweis, denn in wequiaypévoy
der Zeile 2 klingen die Wichter (pdhaxe) an.

Der freundlichen Anrede muss etwas vorausgegangen sein: Ir-
gendwie bzw. an irgendetwas miissen die Wichter (oder andere) er-
kannt haben, dass man den Ankémmling in der folgenden, freund-
lichen Art begriifien kann und soll, denn er kann das Vorrecht eines
Initiierten erst dann zugesprochen bekommen, wenn er sich eben
als solcher ausgewiesen hat (auf der ersten Bezugsebene der Initia-
tion entfillt diese Notwendigkeit, da die Anwesenden gerade erst
Zeugen der Initiation waren).

In den meisten anderen Goldplittchen ist v. a. von dem Schwe-
ren, von der Priifung die Rede, aber man findet kaum etwas oder
nur kurz Angerissenes zu dem Ziel, auf welches all das hinausliuft.
Hier in D3 hingegen ist kaum oder nur noch andeutungsweise von
Leid und Priifung die Rede, umso mehr hingegen von der Freude
(dreimaliges xoipe) und der Erfiillung aller Verheiflungen.

1 AX): In der lebhaften Anrede und beim Imperativ (und das
liegt hier dem Sinn nach vor) ist &AAé& bekriftigend, nicht ad-
versativ (wie bei Edmonds III 2011a, 20, oder GJ, 9: »but«) zu
tibersetzen, also i. S.v. »nun, wohlan« (vgl. Orph. h. 41,9). Das
impliziert, dass das Goldplittchen gewissermaflen in der Mitte
einer insgesamt lingeren Anrede bzw. in einem Dialog einsetzt,
dass also der Dialog-Anfang auf Text-Ebene nicht der absolute
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Anfang des Dialogs oder der Anrede wihrend des Rituals bzw.
wihrend der Ankunft in der Unterwelt sein muss (vgl. die Ein-

fihrung§ 4.4).

2 Jekidv é¢ Blao{ov) detl {&} (o) {évau: Eine schwere Stelle, kaum
gut lesbar, insgesamt kein richtiger Hexameter, schon von Nils-
son in seiner Geschichte der griechischen Religion als hoffnungslo-
ser Fall eingestuft (*1974, Bd. I, 237). Von daher existieren etliche
Lésungsvorschlige (gesammelt im textkritischen Apparat von fr.
487 Bernabé, u. a. auch bei Edmonds I1I 20113, 20). Bernabé 2005
hat 3¢€iov E.OIAY & &6u(éyvou (dhnlich Graf/Johnston 2013 und
Edmonds III 201a). Statt TE.OIAXt konnten die Buchstaben
auf dem Goldplittchen auch als TE.OIAZT interpretiert werden
(vgl. Comparetti, dessen Vorschlag am nichsten am Textbefund
bleibt: 3§y év(v)oiag dei Tva). Zum Vorschlag von Pugliese
Carratelli &(0*)0¢log schreiben Graf/Johnston (2013, 8) »a very
uncertain reading«. Mit einigen Eingriffen, aber mit am tber-
zeugendsten ist der Vorschlag von Santamaria Alvarez (in BJ, 96,
mit Anm. 3) deuov & Biao(ov) det {E} (o’) i(¢)vou; mit BJ (ebd.)
schliefe ich mich dieser Lesung an (s. auch bei Bernabé 2007 in
den Nachtrigen von PEG Bd. II/3, S. 456 unten). Edmonds III
2011a und Graf/Johnston 2013 sind dem Vorschlag nicht gefolgt,
vermutlich nicht zuletzt deshalb, weil sich auch dadurch kein
richtiger Hexameter ergibt, denn daftr ist, egal mit welcher Les-
art, zu viel Text in der Zeile. Allerdings besteht keine zwingende
Notwendigkeit, hier einen Hexameter zu rekonstruieren, da sich
in diesem Text auch weitere nicht-hexametrische Passagen finden
(Z.3-4).

fiac(ov): Die Ergdnzung ist zwar nicht ganz sicher, aber der
Wortstamm ist bis auf das Theta klar zu identifizieren, und voll-
stindig bezeugt ist »Thiasos« auch in Text E4, Z. 1 (dort im Ak-
kusativ Plural, so dass man auch hier als Erginzung Oido{ovg) er-
wigen konnte; dafiir miisste man allerdings noch einen Buchsta-
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ben mehr erginzen). Zum Thiasos als Festzug oder Festschmaus
speziell im Kontext dionysischer Kultfeiern s. die Einfithrung
§2.3.

meuoypévov: Das Verbum kann allgemein »auf etwas ach-
ten« bedeuten, aber hier ist mehr bzw. Spezifischeres gemeint,
also nicht (nur) »gut auf alles und jedes achtend«, sondern »gut
alles und jedes bewahrend« i. S. v. »im Gedichtnis behaltend«,
und gemeint ist damit das, was man im Rahmen der Initiation
gelernt hat, vgl. Plat. leg. 6,783¢ (puAdémuey Tolvuy Tf wvipy
T vuvdY) AexBévta — »lasst uns also jetzt das eben Gesagte im
Gedichtnis behalten/bewahren«) oder Pind. O. 3,41 (e0oefel
Yvoua PUALTTOYTEG Hokbpwy TEAETAG — »mit frommem Sinn die
Weihen der Gliickseligen bewahrend/hochhaltend«; vgl. auch
noch Hes. erg. 262 und 5605 s. dazu auch Riedweg 1998, 385 und
McClay 2023, 48 f). Gemeint ist also nicht primir die Situation
der verstorbenen Seele, die »auf alles und jedes im Hades gut
achten« soll, sondern im Vorgrift auf diese kiinftige Situation im
Totenreich soll der Myste »alles und jedes von der Initiation gut
bewahren bzw. im Sinn behalten«.

me@uiaypévov | e{}d pdda mévra: Dieses hexametrische Ko-
lon ist die einzige Stelle, die in Text D3 auf etwas Schwieriges wie
eine Priffung hindeutet, auf Dinge, auf die man achten muss.
Die Anordnung, alles und jedes gut zu bewahren, ist aufgrund
der Formulierung als Zusammenfassung zu verstehen, die ganz
offenkundig mebrere verschiedene Schritte bzw. Handlungen
(»alles und jedes«, pdre verstirkend zu wévta, vgl. Az, Z. 7 udda
maoav &Andein(v) = »die volle und ganze Wahrheit«) kurz und
knapp in sich einschlieflt; hier wird vorausgesetzt, dass die Ein-
geweihten dann schon genau wissen bzw. sich erinnern werden,
was damit im Einzelnen gemeint ist.

madwy: Von dem Verbum méoyw folgt in dieser Zeile eine regel-
rechte Wort-Durchfithrung. Das Verbum (und seine Ableitun-
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gen) kann im vorliegenden Kontext kaum so etwas wie »leiden«
bedeuten, sonst wiirde man nicht yeipe voranstellen (das sowohl
mit »sei gegriifit« als auch mit »freue dich« iibersetzt werden
kann) und auf die Vergottlichung zusteuern (Zeile 4). Gemeint
ist hier also nicht mit Bezug auf den Tod »you who have suf-
fered the painful thing; you have never endured this before«
(GJ, 9), sondern mit Bezug auf die Initiation (s. die Folgezeile)
»you having experienced the experience you had not experien-
ced before« (Edmonds III 2011a, 20, so bereits Zuntz 1971, 331;
zur Diskussion der Stelle s. auch McClay 2023, 53-55). Zur Ver-
wendung des Verbums méoyw fiir die Erfahrung der Initiation
vgl. Plut. De anima fr. 178 Sandbach: téte 0% wdoyel mdbog olov
ol Teketals peyddaug xatopylaldpevol ... — »Dann aber erfihrt sie
[sc. die Seele] ein Widerfahrnis wie die, die durch grofie Myste-
rien in Geheimriten eingeweiht werden ...« Das Erleiden von et-
was schlechthin Schrecklichem wiirde anders ausgedriickt sein,
wie vergleichsweise die Worte des Priamos zeigen, nachdem er
Achilleus, dem Morder seines Sohnes Hektor, die Hinde gekiisst
hat, um ihn zur Herausgabe von Hektors Leichnam zu bewegen
(Hom. Il. 24,505): &thny &, ol’ ob mdd T1g &miyBviog Ppotds ddkog
— »Ertragen aber habe ich, was noch nie irgendein anderer Sterb-
licher auf Erden je (ertrug)!«

mpéole tmemévlels: Text bei Edmonds IIT 2011a, 20 nach den
Regein korrekter Hexameter-Bildung korrigiert zu mpéof’{e}
¢memévOeig, hier (mit Graf/Johnston 2013, 8) wie im Original be-
lassen (mpdole émemédveic); s. dazu die Einfiihrung § 4.1.

4 0edg &y|évov ...: Diese und die Folgezeile stellen keine Hexame-
ter mehr dar. Dieser Satz ist eine inhaltliche Konkretisierung der
vorangehenden allgemeinen Formulierung, dass der Mensch ein
noch nie erfahrenes Widerfahrnis erfahren hat; dieses Widerfahr-
nis ist die Vergottlichung im Rahmen der Initiation.

&y|évov ... Emeteg: Die sprachliche Parallelitit der beiden Ao-
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rist-Indikative bei den Verbformen und die formale Parallelitit
von zwei in etwa gleich langen Kola zu je vier Wortern machen
deutlich, dass beide Kola zusammengehdren und sich gegensei-
tig erldutern (daher auch eine entsprechende Interpunktion):
Das rituelle Bad bei der Initiation ist kultischer Ausdruck und
zugleich Verwirklichung der Verwandlung von Sterblichkeit in
Gottlichkeit.

Ep1pog &g Ybha | Emeteg: Zur Interpretation dieser Aussage s.
die Einleitung zur D-Gruppe, v. a. § 4.7 (vgl. die Vermutung bei
Riedweg 1998, 386, Anm. 1277: »mag ... ecine Reminiszenz an das
Initiationsritual sein, welches die jetzt im Tode sich vollendende
Vergottung begriindete«).

¢meteg: Dorische (oder aiolische) Aoristform fiir émeoe, vgl.
Cs, Z.10.

Riedweg (1998, 386) erwigt die Moglichkeit, Zeile 5 metrisch als
katalektischen trochiischen Trimeter zu analysieren (vgl. auch
Obbink 2011, 294 f, mit Anm. 16 und 18; McClay 2023, 171).

yaipe', yaipe: Auf dem Goldplittchen steht XAIPIXAIPE; IX
sind ineinander geschrieben. Eine auftillige Doppelung, bei der
man kaum entscheiden kann, ob es besser ist, zweimal mit »sei
gegriifit« oder mit »freue dich« zu tibersetzen, zusammen mit
yeipe in Zeile 3 sogar ein dreifach wiederholter Gruf$. Zu einem
auftilligen, weil ebenfalls dreimaligen Gruf in der Unterwelt vgl.
den dreifachen Gruff von Dionysos an Charon in den Frischen
des Aristophanes (Aristoph. Ran. 184; auf dem Hintergrund die-
ses Goldplittchens D3 eventuell eine Parodie auf einen Brauch
im Kule?).

dekioy 6doimdp(et &c): Die notwendige verbale Endung fehlt,
und auf dem Goldplittchen ist auch kein weiterer Platz nach
dem Ende dieser Zeile; das zu erginzende Objekt »Weg« (6065)
steckt im Verbum selbst. Nicht notwendig, aber sinnvoll ist die
Erginzung ¢¢ als Richtungsangabe, wohin dieser Weg fiihrt;



266 D. MILCHBAD-PLATTCHEN

sonst ist von einem (in der Dichtung mdglichen) Richtungs-
akkusativ ohne Priposition auszugehen.

6 detpivag e fepodg: Eine »heilige Wiese« wird auch in E3, Z. 4
genannt.

TEIEPOYZX: Fiir einen korrekten Hexameter miisste man
metrisch eine Vokal-Elision bei TE ansetzen, wodurch sich auch
eine Aspiration des tibriggeblicbenen T ergeben wiirde, also
0"{e} tepodg (vgl. BJ, 258 und Edmonds III 20113, 20, bei letzterem
aber ohne Markierung der Anderung von T zu ®); s. aber dazu
die Einfithrung § 4.1.

xal &A[o]ea: Mit Hiat und ohne Hiatkiirzung. Haine der
Persephone werden auf den Orphisch-Bakchischen Goldpléittchen

nur hier erwihnt.



S. E-GRUPPE:
VERSCHIEDENES

5.1 Einleitung

Die Texte der E-Gruppe hingen cher lose mit den vorigen Gruppen
zusammen. Der Text Ex stellt einen guten Ubergang von der vorigen
D-Gruppe zur E-Gruppe dar, da der Text Ex vom Fundkontext her
wie ein Umschlag um den letzten Text D3 der D-Gruppe herumge-
faltet war. Das zeigt, dass ein Zusammenhang zwischen Text Er und
Text D3 geschen wurde, dass man also auch Text Er in einem weite-
ren Sinn als verwandt mit Texten wie D3 angesehen haben dirfte.
Ansonsten verbindet den Text Er mit den anderen Goldplittchen
bis auf einzelne Wortbeziige nicht viel (zu Weiterem s. den Kom-
mentar zur Ex).

Text E2 ist so kurz, textlich schwierig und unverstindlich, dass
man aus ihm kaum weiterreichende Interpretationen oder Schliis-
se ziehen kann. Die verbleibenden Texte E3—E6 verbindet mehr, als
auf den ersten Blick zu erkennen ist. In allen Fillen zeigen entweder
Imperative oder Ich-Aussagen, dass diese Texte nicht als Berichte,
Beschreibungen oder »Pisse< (zur Beschreibung als »Totenpisse« s.
die Einfithrung § 4.4), sondern als Aussagen bzw. wortliche Reden
aufzufassen sind. Auf dem Hintergrund der anderen Goldplittchen
wird deutlich, dass diese Aussagen wiederum nur Ausschnitte einer
komplexeren Dialogsituation darstellen, die eine Priifungssituation
fiir die verstorbene Seele in der Unterwelt antizipieren, auf die der
Mystagoge den Mysten im Rahmen der Initiation vorbereitet. Das
bedeutet, dass die Dialogsituationen zwischen Seele und Unterwelts-
autoritit im Totenreich, die aus den Goldplittchen selbst hervorge-
hen, noch einmal eingebettet sind in eine Dialogsituation wihrend
der Initiation, die zwischen Mystagoge und Myste stattfindet und in
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deren Verlauf die Einweihung in das entsprechende Wissen tiber die
Dialogsituation in der Unterwelt erfolgt.

Dass ein solcher >Metadialog< wihrend der Initiation mitzu-
denken ist, zeigt u. a. ein Vergleich mit dem Goldplittchen A1, wo
es heift, der Inhalt sei fiir jemanden nach seinem Tod bestimmt,
woran sich die Unterweisung des Mysten durch den Mystagogen an-
schliefSt, dass der Myste dann, wenn er im Totenreich vor Wichter
geftihrt werde, diesen auf eine entsprechende Frage gewissermafSen
als Losungswort die Antwort geben solle » Der Ge Kind bin ich, und
des Uranos, des sternenreichen!« So liefern hier in der E-Gruppe die
Texte E4—E6 entsprechende Ich-Aussagen, welche die Betreffenden
als Eingeweihte ausweisen und legitimieren sollen. Im Gegensatz
zu Text A1 wird in den deutlich abkiirzenden Texten der E-Gruppe
der wihrend der Initiation anzusetzende Metadialog nicht auf das
Goldplittchen zur Erinnerung geschrieben, denn dieser Rahmen
wird dann spiter, im Totenreich, nicht mehr wichtig sein.

Dieses dialogische »>Zwiebelschalen<-Modell soll anhand des
Goldplittchens E3 verdeutlicht werden. Der blofle Text lautet:

Losungsworte Mannkindthyrsos, Mannkindthyrsos, Brimo, Brimo.
Betritt die heilige Wiese;
denn freigekauft ist ein jeder Myste.

Der gemeinte Inhalt des auf den ersten Blick kryptischen Textes
wird deutlicher, wenn man ihn zunichst einmal als Priffungssitu-
ation in der Unterwelt in Form eines Dialogs versteht, bei der die
verstorbene Seele von einer Unterweltsautoritit nach ihren >Lo-
sungsworten< befragt wird (Niheres dazu im Kommentar zu E3),
eine entsprechende Antwort gibt und dann von den Autorititen
zum Bereich der Seligen zugelassen wird (so auch Graf in GJ, 140):

»Die Losungswortel« — »Mannkindthyrsos, Mannkindthyrsos! Brimo,
Brimo!« — »Betritt die heilige Wiese; denn freigekauft ist ein jeder Myste!«
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Dass sich dieser Dialog so abspielen wird und was man dann zu sa-
gen hat, all das wird im Rahmen der Initiation vermittelt, ist also
in einen noch umfassenderen Initiationsdialog eingebettet. Zusam-
men mit diesem hinzuzudenkenden Metadialog lautet daher der
vollstindige, hinter dem abkiirzenden Text stehende Inhalt von Ej3:

»Wenn du in die Unterwelt kommst, wird man dich mit der Aufforde-
rung >Die Losungsworte!< aufhalten. Dann musst du sagen: >Mann-
kindthyrsos, Mannkindthyrsos, Brimo, Brimo!< Dies wird dazu fithren,
dass man dir mit folgenden Worten Zutritt zu den Bereichen fiir Ein-
geweihte gestatten wird: >Betritt die heilige Wiese, denn freigekauft ist
jeder Mystel<«

Wihrend der Initiationsfeier wurde den Mysten das die zukiinftigen
Geschehnisse im Totenreich antizipierende Sterben und Neu-gebo-
ren-Werden und Feiern aber nicht nur verbal beigebracht, sondern
all dies war Teil von rituellen Handlungen an dazu passenden, heili-
gen Ortlichkeiten (s. dazu ausfithrlicher die Einfithrung § 4.6). Als
Handlungsverlauf wihrend des Einweihungsrituals lisst sich aus
diesen Worten das Szenario entwerfen, dass der Myste nach einer
entsprechenden Vorbereitung vor Priester und/oder Gétterstatuen
geftihre, dort zur Angabe der genannten Losungsworte aufgefordert
und nach dem Aufsagen der Losungsworte zu einem Tempelbe-
reich zugelassen wurde, den nur Eingeweihte betreten durften, um
dort zu feiern.

Ahnlich wie bei Text E3 sind auch setting und Dialogsituation
der Texte E4—EG zu rekonstruieren, die freilich noch mehr verkiir-
zen, nimlich nur noch ezne Seite der Dialogsituation in der Unter-
welt wiedergeben, passenderweise nur noch das, was die verstorbene
Seele selbst sich merken muss bzw. zu sagen hat, ohne entsprechende
Fragen oder Anweisungen von Unterweltsautorititen.
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10

5.2 Texte der E-Gruppe
Er: Italien (Thurii, Lukanien), 4. Jh. v. Chr.

Ipwtoy'évw'(t) THMAITIETH I'tr' Matpi ETTA KuBeleioL)
Ké{p}po{) OSENTAIH Afuntpog HT
TATAITTATATITA Zeo IATHTY Aep ZAITTA "Hue ITop
o wévre STHINTAZSTHNIZATOTIE vixar M

SHAE Toya ITE ®dvng mépvnotor Motpou
SYXTHTOITANNYA n{t}dvtn ob xdv'te doi'pov AEYXI

2 IT4rep ATIK wévta dapaote wévty P viv TAIX EaB{d}ov: ta
8¢ wavt’ d'pop) ZTAHTEASZTA

THMH Aep I T15p MEM Martep Ave ZTIZSOIA.ENTATO
vijott N Nog§ INHME® ‘Hpépa NET Mo}oe =

ent{ifiuap TIvotiag TAN ZeD vopDTTIE Kol TAV6TTL QY
AIMIYP Mérep, g émr-

(dx)ovoov EO etyag TAKTA ITop
ASTOAKATIEAIOXAMATEMAN xed{n}é A lepd AAMN
ebda(typofv I

QTAKTHP iepsé MAP Anuditep ITop Zet Ké'py XOo'via
TPABAAHTPOZHNIEZTHOIZTN ’

#pws NHIAYNH ¢'dog é¢ ppéva
MATAIMHTNNTHIENYEXM pA'otwp ke Kov'pny

ale PHPTONOZEMMIEZTON Aep TAITTANIAAY ¢
ppéva MAP. TOX

(Dem) Protogonos TEMAITIETE (der) Ga, der Mutter, EPA
(der) kybelischen, (der) Kora OSENTAIE, von der Demeter
ET:

»TATAITTATAPTA Zeus! IATETY Luft! SAPTA Helios!
Feuer! Gewiss alles STEINTASTENISATOPE besiegt M
SEDE Schicksal ITE Phanes, (ihr) alles-erinnernden’ Moiren
SSTETOIGANNYA iiberall du, beriihmter Daimon! DEUCHI
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4 SVater! ATIK Alles Bezwingender tiberall! R Jetzt haben sie/
h) TAIS ergriffen; dies aber alles Vergeltung STLETEASTL.

s TEME Luft! I Feuer! MEM Mutter, 16se! STISOIL.ENTATO
Fastender! N Nacht INEMEF Tag NEG lése! S

6 fir sieben Tage TI die Fastenden. TAN Zeus, Eingriber’ und
Alles-Seher! Immer AIMIYR Mutter, meine er-

7 (h)ore EO Bitten! TAKTA Feuer!
ASYOLKAPEDIOCHAMATEMAN schone D heilige Rituale
DAMN Gliicksel(i)ger! I

8 OTAKTER heilige Rituale MAR Demeter! Feuer! Zeus! Kore!
Unterirdische! TRABDAETROSENISTEOISTN

9 Heros NEGAYNE Licht zum Geist
MATAIMETNNTESNYSCHM. (Der) Waltende ergriff Koure

10 Land FERTONOSSMMIESTON Luft! TAIGILNILLY zum
Geist MAR.TOS.«

Kommentar

Der in Italien (Thurii) gefundene Text hat viele Rekonstruktions-
und Deutungsversuche hinter sich, von der (z. T. schr kreativen)
Wiederherstellung eines durchgehend zu lesenden griechischen Texts
bis hin zur Vermutung von Einsprengseln aus einer anderen Sprache.
Am plausibelsten erscheint die Annahme, dass es sich um einen Text
mit Versatzstiicken aus orphischen Kultpraktiken und -gesingen han-
delt, die den Eingeweihten mehr verraten haben als das, was dasteht,
und die, vielleicht aus Griinden der Geheimhaltungspflicht, durch
unverstindliche Buchstabenfolgen verschleiert oder verunklart wer-
den sollten (s. in dieser Richtung BJ, 137-150; mit Einschrinkungen
Betegh 2011, 222: »repetition with some ritual or magical purpose ...
or the type of encrypting suggested by ... Bernabé«; vgl. auch Chrys-
anthou 2020, 177; zu einer anderen Interpretationsmoglichkeit als
>theogonisches Buchstaben-Chaos< s. unten). Zusitzlich mag dem
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Text eine Art schiitzende Wirkung zugeschrieben worden sein fiir
das Goldplittchen D3, um das er herumgefaltet war (zur Deutung als
Phylakterion s. Torjussen 2010, 69 f mit Literatur).

Etliche Gotternamen oder Beinamen im Vokativ weisen auf eine
Anrufung mehrerer verschiedener Gottheiten hin. Etwas Narratives
findet sich nur in Zeile 9 (offensichtlich auf den Raub von Perse-
phone durch Hades zu beziehen), vielleicht noch in Zeile 4 (wohl
auf Gotterhandeln zu beziehen, eventuell in Bezug auf den Mysten).
Es ist auftillig, dass im Text Kore und Demeter mehrmals, Hades
(zumindest explizit) aber offenbar kein einziges Mal und auch der
Name P(h)ersephone(ia) nicht explizit erwihnt wird.

Insgesamt fallt der Text sehr aus dem Rahmen all der anderen
Goldplittchen. Zunichst schon rein formal: Es ist keine durchgin-
gige metrische Gestaltung erkennbar; in keinem anderen Text sind so
viele unverstindliche Buchstabenfolgen integriert; kein Text hat so
auftillig lange Zeilen (die 10 Zeilen in der Transkription entsprechen
10 Zeilen auf dem Goldplittchen). Dann scheint es sich gattungsmi-
Big auch eher um ein Gebet oder einen Hymnos zu handeln als um
ein »Werk der bzw. fiir die Erinnerung« (vgl. A1, Z. 1). Des Weite-
ren fallen inhaltlich etliche Begriffe, die sonst in den Goldplittchen
keinerlei Rolle spielen wie die (z. T. wiederholte) Nennung von Ele-
menten wie Feuer oder Luft, die (vermutlich) als Gottheiten zu ver-
stehenden Zeiten »Tag« und »Nacht« oder die Urgottheiten Pro-
togonos und Phanes (zu mdglichen Beztigen und Gleichsetzungen
dieser numinosen Gestalten in orphischen Kontexten s. BJ, 143-149).
All das deutet darauf hin, dass der Text urspriinglich nicht denselben
>Sitz im Leben< hatte wie die anderen Goldplittchen, dass er hochs-
tens sekundir als Initiationstext bzw. als »Werk der Erinnerung« (an
die Initiation) verwendet wurde. Das zeigt auch der Fundkontext:
Das Goldplittchen wurde, wie erwihnt, als Umschlag um ein ande-
res, nimlich D3, herumgefaltet (s. GJ, 8 und 10), d. h. der eigentliche
Initiationstext war D3, und das vorliegende Goldplittchen Er war ge-
wissermafien eine Art >Zugabex.
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Das legt zusammengenommen mit den oben aufgezihlten for-
malen und inhaltlichen Unterschieden die Annahme sehr nahe, dass
es sich bei E1 zwar um einen im weiteren Sinn >orphischen< Text
handelt, dass er aber von seiner Art her nicht auf derselben Ebene
liegt wie die Goldplittchen der Gruppen A-D.

Von den wenigen Bruchstiicken her deutet manches darauf hin,
dass es sich um ein Gebet oder eine hymnische Anrufung gehan-
delt haben konnte, die auf theogonische Vorstellungen der Orphik
zurtickgreift (vgl. Betegh 2004, 333-337, der den Text mit den kos-
mologischen Vorstellungen im Derveni-Papyrus in Zusammenhang
bringt; s. auch die Einfithrung § 4.2). Das legt schon der Beginn mit
der wahrscheinlich aus Zeile 1 rekonstruierbaren Generationenfol-
ge Ga — Rheia — Demeter — Persephone nahe, wird aber vor allem
durch die Nennung der speziell orphischen Gétternamen Protogo-
nos und Phanes deutlich und geht schliefflich auch aus der wichti-
gen Rolle des wiederholt genannten Zeus hervor. Wenn man neben
den anderen Urelementen wie Feuer, Luft, Licht und Land (bzw.
Erde), die hier eher als personifizierte Urgottheiten aufzufassen sind,
irgendwo auch noch das Wort »Chaos« tiberliefert hitte, wiirde
wohl kaum jemand mehr an der Nihe dieses Textes zu orphischen
Theogonien zweifeln. Das Chaos kénnte bei niherer Uberlegung
durchaus auch in den Text hineingeschrieben worden sein, aber
nicht als Wort, sondern abgebildet durch eben das auffillige Chaos
der unverstindlichen Buchstabenfolgen, aus dem die (orphische)
Ordnung der Welt in Form einzelner, zentraler religidser Termini,
Elemente, Gotter und deren Epitheta immer wieder aufscheint. Auf
diese Weise konnte das Chaos der unverstindlichen Buchstaben von
den Initiierten auf das uranfingliche Chaos bezogen worden sein.

Neben den eher in einen theogonischen Kontext gehdrenden
Bruchstiicken stehen fragmentarische Hinweise, die auf Kultisches
verweisen, das etwas mit einer Einweihung in einen auf das Jenseits fo-
kussierten Mysterienkult zu tun hat. In anderen, ebenfalls aus Thurii
stammenden Goldplittchen ist unter anderem auch von Zeus, Moira
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(vgl. hier Tyche) oder anderen Géttern die Rede, die den Verstorbe-
nen »bezwungen« haben (Z. s von Crund C2, Z. 4a-b von C3), also
vom Todesschicksal, von der Bufie (hier »Vergeltung«), die man fiir
schlechte Taten abgelegt hat (Z. 4 von Cr und C2), oder von einer
weiteren Existenz als vergottlichter Heros (A2, Z. 11, aus Petelia in
Kalabrien). Keine oder allenfalls indirekte Belege (Hinweise auf Aus-
getrocknet-Sein vor Durst) findet man in anderen Goldplittchen fiir
das hier fallende Stichwort vom Fasten; wenn richtig erginzt, wird
hier ein siebentigiges Fasten greifbar, das sicherlich im Vorfeld einer
Initiation anzusiedeln ist (vgl. die bei Livius 39,9,4 erwihnte zehnti-
gige Fastenzeit vor der Einweihung in die Bacchus-Mysterien).
Besonders ist die zweimalige Anrufung der » Mutter« (Vokative
in Z. s und 6), mit der vermutlich Demeter gemeint ist, wie auch
eine entsprechende Anrufung in den Orphischen Hymnen nahelegt
(z.B. Orph. b. 41), und die dreimalige Nennung von »Kore« (bzw.
das Fehlen des Namens »Persephone«). Dies und der Umstand,
dass sich — soweit ersichtlich — keine eindeutigen Hinweise auf
Dionysos und auch sonst keine >Signalworter< aus dem Bereich des
Dionysischen Mysterienkults finden lassen, all das verweist zunichst
cher auf Eleusinische bzw. Demeter-Mysterien als auf Dionysische
Mysterien. Da das Goldplittchen als Umschlag fiir D3 verwendet
worden ist, in dem deutlich auf Dionysische Mysterien Bezug ge-
nommen wird, kénnte das auf eine doppelte Einweihung des (nach
dem Grabungsbefund vermutlich minnlichen) Verstorbenen hin-
deuten (s. dazu auch die Uberlegungen zum Losungswort »Brimo«
in E3). Andererseits lassen sich manche der wohl bewusst krypti-
schen Wortbrocken, wenn auch mit >Umwegen<, durchaus auch
mit orphischem Gedankengut in einem allgemeineren Sinn in Ver-
bindung bringen, so dass die Annahme einer zusitzlichen Einwei-
hung in die Eleusinischen Mysterien auf keinen Fall zwingend ist.

1 Tlpwtoy'évwXt): Protogonos ist eine vor allem in orphischen
Theogoniemythen vorkommende Bezeichnung fiir einen Ur-
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gott, hier wie auch bei I'a{t), KvBeheia(t) und Ké{p}pa(l) auf-
grund des Kontexts (Matpi) durch ein Iota zur Dativ-Form
erginzt (auf dem Goldplittchen steht ITIPOTOTONO). Zur
These, dass hinter diesem Urgott der Himmelsgott Uranos ste-
hen kénnte s. B], 142 f.

T'a': Dorische Kurzform Ga (vgl. auch die Texte der Zypres-
senbrunnen-Plittchen der B-Gruppe) fur die Erdgottheit Ge
bzw. Gaia; auf dem Goldplittchen steht TAM.

Mopi: Die Bezeichnung »Mutter« ist vom Kontext her als
gottlicher Ehrentitel bzw. Gottes(bei)name aufzufassen und ge-
hort syntaktisch wahrscheinlich zum folgenden KvBeeiat); eine
Gleichsetzung bzw. synkretistische Uberblendung der »kybeli-
schen Mutter« mit der direkt davor genannten Ga ist moglich.

Kufeheio(t): Als Adjektiv zu verstehen (sonst Kvelis, -idog),
da der Gottesname Kvpén lautet. Méglicherweise mit dem da-
nach fallenden Namen der Demeter eine Parallele zu Text E4,
Z. 2, wo ebenfalls die »Berg-Mutter« (wahrscheinlich Kybele)
und die »Unterirdische Demeter« direkt nebeneinanderste-
hen. Da in Griechenland Kybele mit Rheia gleichgesetzt werden
konnte (s. Strabon 470 bzw. 10,3,15), wird in dieser ersten Zeile
eine matrilineare Genealogie wichtiger weiblicher (!) Gottheiten
erkennbear, die tiber Ga als Urgottheit und ihre Tochter Rheia
(die »kybelische Mutter«) bis zu Kore-Persephone liuft, wobei
Demeter indirekt @iber die Nennung von Kore als »Demeter-
Tochter« (»der Kora von der Demeter«) in die Generationen-
folge hineinkommt: Ga — Rheia — Demeter — Persephone.

Ké{p}po(t): Das im Text stehende xéppa (dorische Form; at-
tisch: xépov) wiirde »Schlife, Backe« bedeuten (poetisch auch
fiir »Haar«), aber hier wird in der Forschung (bspw. PEG II/2
fr. 492 F oder GJ, 10: Képpa(1)) sicher zurecht eine Schreibung
fiir xépn (so in Z. 8, wenn die Lesung stimmt; von xépFy) oder
xo0p7 in der dorischen Form xépa (auch xotper) als Bezeichnung
fiir Kore-Persephone angesetzt. Vielleicht ist es kein Zufall, dass
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in diesem Text (wenn die Lesungen so stimmen) speziell der
Name der Kore zwar dreimal auftaucht, aber dreimal in einer je-
weils anderen, vielleicht zu Verschleierungszwecken absichtlich
variierten Form, hier »Korra«, in Zeile 8 »Kare« und in Zeile
9 »Koure«.

2 Aep ... ITop: Wie Zeus und Helios scheinen hier die Elemente
»Luft« und »Feuer« personifiziert zu sein und wie Gottheiten
angerufen zu werden (daher grofigeschrieben). Wegen der Voka-
tive bei Zeus, Helios und vermutlich auch noch bei dem Feuer
(m9p kann sowohl Nominativ/Akkusativ als auch Vokativ sein),
liegt auch bei AEP hier und in Z. 10 eine Deutung als Vokativ
nahe (nach den Regeln der Grammatik in der Grundstufe des
Ablauts und mit vorgezogenem Akzent, eine Form, die sonst
nicht belegt, aber regulir ist, wihrend éép weder als Nominativ
noch als Vokativ belegbar ist noch regulir gebildet wire).

mévte XTHINTAXTH: Andere Moglichkeit der Textre-
konstruktion in Anlehnung an Betegh 2011, 222: 7év7’ 4ot INT
4ot (»alle Stidte INT Stidte«).

3 Thya: Mit dorischer Endung (statt Tyche).

ITE ®évng: Phanes ist ein in orphischen Theogonien wich-
tiger Gottesname fiir eine Urgottheit, der manchmal mit Helios
oder auch mit Dionysos geglichen werden kann (s. dazu Betegh
2011, 222-224). Die Textrekonstruktion ist allerdings unsicher (s.
Betegh 2011, 222 mit Anm. 10): Aus ITEOANHZX kénnte man
auch ¢dveg (»du erschienst«), oder mit Erginzung eines Buch-
stabens auch (o)tepdvyg (»des Stirnbands«) rekonstruieren.

ThuvoTol: TuvYoTog = »sich an alles erinnernd«, sonst nur
noch einmal bezeugtes Adjektiv (bei einem epischen Dichter na-
mens Maiistas aus dem 3. Jh. v. Chr., s. Powell 1925, 68—71). Im
Text steht TAMMHZXTOL. Betegh (2011, 224) sieht einen mog-
lichen Bezug zu MEZTQP in Zeile 9.
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SXTHTOITANNTYA n{i}dvty: Bei Bernabé XX THTOII-
ANNYATIIANTH. wévty oder mévty als Adverb bedeutet
»Uberall, in jeder Hinsicht« und ist wahrscheinlich auch in der
folgenden Zeile 4 zu rekonstruieren.

xAv'e Sot'wov: Auf dem Goldplittchen steht KAHTEAAP-
MON.

méyto dapacta: Bei Bernabé mavredapdora (vgl. auch GJ, 10),
eine Zusammensetzung, die sonst nicht belegt ist; bereits Diels
anders und niher am Original wévta dapactd. Sapactig = »Be-
zwinger, Bindiger«; zur Nominativ- (und damit auch Vokativ-)
Endung auf -ta s. die Erklirung zu édorepoPrijra (vgl. C3, Z. 4b)
in der Einleitung zur C-Gruppe. Mit dem All-Bezwinger ist
wahrscheinlich Zeus gemeint, s. BJ, 144.

mwévty P vov: So die Textrekonstruktion auch bei Tortorelli
Ghidini (2006, 68). mévty (s. dazu bereits den Kommentar zur
Vorzeile 3) und das durch ein zwischengeschobenes » R « getrenn-
te vy = »jetzt« etc. wird in den Editionen sonst normalerweise
als unverstindliche Buchstabenfolge TANTHPNYNTAIX an-
gesetzt. Durch nur einen >stérenden< Buchstaben getrennt ist
aber z. B. auch die Wortfolge in Z. 7 xad{n}e. A iepd.

EheP{0}ov: Von anderen Editoren nicht so rekonstruiert, vgl.
aber Zeile 7, auch dort ein einzelner fehlender Buchstabe in einem
Wort (xod{n}a). Moglich ist als Ubersetzung »ich ergriff« oder
»sie ergriffen«. Es liegt wohl eher kein Bezug auf den Mysten und
auf etwas Positives vor, das er jetzt (oder bei der Einweihung) er-
griffen hat (vgl. das Erlangen des Siegeskranzes in Text C3, Z. 6
und 8; dort auch anderes Verbum: é¢miPaivw), denn das wiirde hier
etwas frith kommen, und auch die Interpretation, dass er selbst
»den Tod ergriffen hat«, diirfte kaum dem Weltbild entsprechen.
Viel eher liegt vom Kontext her die Vermutung nahe, dass hier
von Gottheiten die Rede ist, die den Menschen ergriffen i. S. v.
»gepackt«, also ihm den Tod gebracht haben; dies entspricht
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auch eher dem lexikalischen Bedeutungsspektrum von daupéve,
das u. a. »gefangen nehmen« oder »rauben« bedeutet.

T 08 mwavt d'wol: Auf dem Goldplittchen steht TAAE-
ITANTEMOIBH, von Tortorelli Ghidini (2006, 68) rekonst-
ruiert zu TAAE wévt’ ¢pot BH. Bernabé und andere lesen hier
TAAEIT dvrapolp. avtapoldy bedeutet dasselbe wie dvtéperyig
= »Belohnung« (Montanari; LS]: »interchange« oder »re-
payment, requital«). Mit anderer Abtrennung kann man statt
TAAEIT évta'uoPf) auch lesen té 8¢ wévt’ &'poty (8¢ meist an
zweiter Position nach - hier freilich hypothetischem — Satz-An-
fang); auolP entspricht in etwa der Bedeutung von édvrapo3y
(»Wechsel, Antwort, Vergeltung, Belohnung«).

s ADe: Andere Editoren lesen dies nicht als Imperativ einer Verbal-
form, sondern ziehen die drei Buchstaben schon zum unver-
standlichen Text. Vgl. aber die Verwendung des Verbums auch
in D1 und D2, Zeile 2. Tortorelli Ghidini (2006, 68) schligt
patep AY ot oot vor (»o madre, ti ¢ lecito«).

vjot: Der Form nach Vokativ des Adjektivs vijotig, -1og (at-
tisch -180¢) = »niichtern, fastend«; auf dem Goldplittchen steht
NHZZIL Zu einer méglichen Deutung als Name einer ansons-
ten kaum bekannten sizilischen G6ttin und zu einem mdéglichen
Bezug der ganzen Zeile zu einem Empedokles-Fragment (fr. 7
Wright = fr. B 6 Diels/Kranz) und (darauf aufbauend und unter
Anfthrung weiterer Texte) zur Hypothese, dass in Zeile 5 die vier
Elemente Luft, Feuer, Erde und Wasser zusammen mit den Zeit-
angaben von Tag und Nacht genannt sein kénnten, s. BJ, 145 f.

No¢ INHME® ‘Huépa NET: Nacht und Tag sind grofige-
schrieben aufgrund etlicher theogonischer Beziige im Text, so
dass auch hier eher von personifizierten Urgottheiten auszuge-
hen ist als von materiell-vordergriindigen Zeitabliufen. Tortorel-
li Ghidini (2006, 68) schligt voéiv 7 ued’ fuépav vor (»nelle notti
o durante il giorno«).
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Hupépa NET Mo}te Z: Zur erneuten Rekonstruktion von
Moloe (»18se!«) s. oben. Bernabé liest hier Auépa MEPANE-
I'AXYEZ, und ihm folgt Betegh (2011, 22.1); sowohl auf dem Foto
als auch auf den beiden Umzeichnungen von Pugliese Carratelli
(1993, 66 f) ist aber gut zu erkennen, dass es sich hier um eine
irrttimliche Verdoppelung der Buchstabenfolge MEPA handelt,
die nur eznmal auf dem Goldplittchen steht (dieses Versehen
liegt bei Pugliese Carratelli noch nicht vor). Daher trifft auch die
Beobachtung von Betegh ebd. »the same meaningful items get
repeated« in diesem von ihm herausgegriffenen Fall nicht zu.

ént{t}fiuap: Das (unter Vorbehalt) rekonstruierbare Adjek-
tiv fwtApep = »fir sieben Tage« ist nur hier bezeugt (vgl.
énTanuepog = »von sieben Tagen«; émtdwpog = »siebentigig«).
Graf/Johnston (2013, 11) iibersetzen mit »seventh day«.

oTiag: voTiag ist eine u. a. bei Homer (Hom. /7. 19,156) be-
zeugte Form des Akkusativs Plural des bereits in Z. 5 stehenden
Adjektivs viioTic. Man kénnte hier auch das Substantiv »Fas-
ten«, vvoteia, ansetzen, misste dann aber einen Genitiv Singular
annehmen und daftir einen Buchstaben erginzen (vnot(e)iag).

¢vopUrTie: Ein sonst nicht belegbares und daher nur unter
Vorbehalt rekonstruierbares Wort, ableitbar von vopioow
= »graben/eingraben«; Graf/Johnston (2013, 11) iibersetzen
»Who-Digs-In«.

¢mr|(dx)o'voov: Auf dem Goldplittchen steht (unter Hinzunah-
me der beiden letzten Buchstaben von Zeile 6) EIT|QYXON.
TAKTA ITop AX: Bei Bernabé TAKTAITY APZ; nach Foto
und Umzeichnuhg in Pugliese Carratelli (1993, 66 f) steht das P
(mit kaum ausgefithrtem, unterem Schaft) aber vor dem A.
xad{n}e lepd: Aufgrund des bruchstiickhaften Kontextes ist
nicht mit Sicherheit zu entscheiden, ob das Wort iepé hier und
in der Folgezeile »heilige Opfer« oder allgemein »heilige Ri-
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tuale« (oder sogar »Heiligtiimer« i. S. v. Tempeln) bezeichnen
soll. Speziell von »schonen heiligen Ritualen« (iepé xodd) ist im
Kontext von Dionysischen Mysterien auch auf dem Papyrus Gu-
16b Nr. 1, Z. 9 die Rede (s. Appendix § 4).

ebda(typofv: Die Rekonstruktion von EYAAMNO (oder
nach Foto eher EYAAMNO) zu eddaupov stammt von Tortorelli
Ghidini (2006, 68, vgl. dhnlich bereits Olivieri, der die Nomi-
nativ-Form eddaipwv rekonstruiert), wird aber von den meisten
Herausgebern nicht iibernommen.

8 Ké'pn X§o'vio: Auf dem Goldplittchen steht KAPHX©ANIA.

9 #pwe: Zur Bezeichnung »Heros« s. auch A2, Z. mund A4, Z. 2

und die Einfithrung § 2.2 und § 4.8.

¢'dog: Auf dem Goldplittchen steht TAOZX. Es ist die Frage,
ob das Licht hier auch wie andere Urelemente oder Urgottheiten
fungiert, also grofzuschreiben wire, oder ob es um Lichti. S.v.
»Erhellung« fiir den nachfolgenden »Geist« geht.

pi'otwp: »Berater, Waltender«, auch »Veranlasser, Erreger,
Erwecker«. Im Text steht nach Foto und Umschrift zu urteilen
MEXTQP; aufgrund der Verunklarung mancher Worter kann
man fragen, ob hier eventuell pyyotp (»Freier«) oder wvyortwp
(»der sich Erinnernde«) zu rekonstruieren wire. Der »Freier,
der Persephone packt und entfiihrt, ist natiirlich normalerwei-
se Hades. Aufgrund des Umstands, dass pfotwp (»der Walten-
de«) auch als Epitheton von Zeus tiberliefert ist (Hom. 7/ 8,22;
17,339), wurde als moglicher Hintergrund auch der orphische
Mythos von Zeus’ Vereinigung mit seiner Tochter Persephone
postuliert, aus der Dionysos hervorgeht (s. BJ, 148).

elke: Diese erzihlende Vergangenheitsform in der 3. Person Sin-
gular Indikativ Aorist Aktiv (anders, nimlich prisentisch GJ, 1
»the mindful one seizes Kore«; vgl. aber BJ, 137: »The adviser seized
the Girl«) fillt aus den sonstigen Nominalstil-Brocken heraus.
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Kot'pyv: Im Text steht KOIPHN.

10 ala: Es ist die Frage, ob man nicht (I')aia erginzen sollte, denn
von »Land« (ale) ist sonst in diesen Kontexten eigentlich nicht
die Rede; andererseits erscheint Gaia in den Goldplittchen
i.d.R. als »Ge« oder »Ga« (wie hier in Z. 1), nicht als » Gaia«.

¢ ppéva: Auf dem Goldplittchen steht HEOPENA.

E2: Makedonien (Agios Athanasios bei Thessalonike),

Datierung unklar

reco A 15o¢ EIO
(s tomt

T edfey)et Y(vx)
Verso EP A

AW op

1 Des Hades EIO

2 Ehr(e)ngabe ist (es)

3 T fiir eine m(a)kellose S{eele’)
4+ ERL

Kommentar

Das Plittchen enthilt einen schwer zu lesenden Text, der bislang
noch nicht befriedigend entschliisselt werden konnte (vgl. auch
Riedweg 2002, 480; der Literaturverweis von Riedweg und Bernabé
auf Petsas 1969, 399 f bezieht sich irrtiimlicherweise nicht auf Ez,
sondern auf F2). Ein nicht besonders gutes Foto findet sich bei Pet-
sas 1967 (Abb. 75[; keine Umzeichnung oder Transliteration).
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I

Die drei Buchstaben am Ende von Zeile 1 (EIO) sind kleiner ge-
schrieben als der Beginn der Zeile. Der untere Teil des von an-
deren Editoren rekonstruierten Alpha ist eher als ein von der
Riickseite durchgedriicktes A zu interpretieren, und auch das
nach dem Alpha von anderen gelesene Rho ist im oberen Teil
eher als ein O der Vorderseite, im unteren Teil als ein von der

Riickseite durchgedriickter Buchstabe zu verstehen (Teil eben-
falls eines Rho).

Zur Rekonstruktion von t(t)ud (»Ehrengabe«, Vorschlag A.
Zgoll, mtindlich) vgl. die Texte D1, Z. 6 und D2, Z. 5. Die Buch-
stabenfolge EXTT (»ist«) am Ende von Zeile 2 kann auch als
EXIT gelesen werden (dann wire der Text unverstindlich); Ber-
nabé liest mit Riedweg (2002, 480) EYTI und rekonstruiert das
Adverb b (»goodx, als unverstindlicher Rest bleibt dann der
Buchstabe Pi tibrig).

Am Anfang von Zeile 3 steht nach einem noch schwach erkenn-
baren T die wahrscheinlich zu rekonstruierende Buchstaben-
folge EAYEI maoglicherweise fiir das Adjektiv edayig (mit einer
Buchstabenvertauschung und einer Buchstabenerginzung; hier
im Dativ Singular: edaryet), das auch in anderen Goldplittchen
als Bezeichnung von Eingeweihten bezeugt ist und entweder
»makellos« oder »strahlend« bedeuten kann (s. die Kommenta-
re zu C1, Z. 7 und Es, Z. 1). Die Rekonstruktion dieses Adjektivs
und die Erginzung des einen Buchstabens ¥ zu y{vyf}) schla-
gen Bernabé und Jiménez San Cristébal (2008, 163 mit Anm. 3)
als méogliche Lesung vor, mit der Ubersetzung »for the limpid
soul« (keine Ubersetzung bei Edmonds I1I 20113, 39).
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E3: Thessalien (Pherai), ca. 300 v. Chr.

Zopfora.

Av(d)prxe|meudbOvpgov. Avd'pixemou{d}|560vpoov.
Bpiud. Bprpw.

elg10(1)| tepdv etudvar

drowvog| youp 6 oy,

N(ov) 83 ma(ic) L)

[ A RS SR

»Die Losungsworte!« —
»Man(n)kindthyrsos, Mannkindthyrsos!
Brimo, Brimo!« —

»Betrit(t) die heilige Wiese;

denn freigekauft’ ist der Myste.

J{etzt) (ist) dieser hier ein Ki(nd der) G{e)!«

[ A RS SR

Kommentar

Es gibt mehrere Moglichkeiten fiir die Deutung der ersten Zeile mit
dem einen Wort »Losungsworte« (ctpfola), 1. als eine Art Uber-
schrift, 2. als Teil der Rede des oder der Verstorbenen (»meine Lo-
sungsworte sind die folgenden«), 3. als eine auf ein Wort verkiirzte
Frage (»Die Losungsworte?«), oder, noch wahrscheinlicher und in
gleicher Funktion, als eine verkiirzte Aufforderung: »Die Losungs-
worte!« Daraufhin gibt der Myste in den Zeilen 2 und 3 die entspre-
chenden Antworten.

Die beiden gegebenen Losungsworte werden jeweils wiederholt;
der tiefere Grund fiir diese Wiederholungen ist unklar. Kommt die
Doppelung daher, dass es sich um die Anfinge eigentlich lingerer
Kulttexte handelt, z. B. von Hymnen, die mit einer doppelten An-
rufung beginnen? Oder soll das ein Frage-Antwort-Szenario sein?
Der Mystagoge bzw. die Unterweltsgottheit sagt »Mannkindthyr-
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sos«, und als (wiederholende) Antwort kommt dann vom Mysten
bzw. von der verstorbenen Seele »Mannkindthyrsos«? Oder wird
das erste Wort als Antwort des Mysten oder Verstorbenen wiederho-
lend weitergemeldet an die Priester oder Unterweltsgottheiten? Das
wirkt kompliziert und von daher wohl zu konstruiert; am einfachs-
ten und damit naheliegendsten ist die Annahme, dass der Myste
bzw. der oder die Verstorbene (das Geschlecht ist vom Grabungsbe-
fund her nicht ersichtlich) die beiden wichtigen Losungsworte zur
Sicherheit oder zur Bekriftigung jeweils doppelt ausspricht.

Zur Deutung des gesamten Textes als Prifungssituation in Form
eines Unterwelts-Dialogs, der seinerseits wiederum eingebettet ist in
einen >Metadialog< zwischen Mystagoge und Myste wihrend der
Initiation, die von entsprechenden Handlungen begleitet wurde, s.
die Einleitung zur E-Gruppe.

1 Zopfora: Die Anspielung auf das Aufsagen von Losungswor-
ten auch in A4, Z. 19; s. dazu auflerdem den (im Kontext von
Dionysischen Mysterien zu verortenden) Papyrus Guréb Nr. 1,

Z.23-25 (s. Appendix § 4).

2 Av(0)pixe|maudéOupgov: Offenbar ein fiir Kultzwecke gebildetes,
geheimes Losungswort. Der erste Wortbestandteil lisst das Ad-
jektiv &vdpixég = »minnlich« erkennen. Bei weudé kann man an
einen verkiirzten Genitiv weudd(c) von maic denken; da aber viele
adjektivische Bildungen mit meudo- existieren, liegt die Annah-
me niher, dass weudé- hier ebenfalls wortbildend und zu Gvpaov
(von 6bpoog) zu ziehen ist, so dass dann auch &vdprxe- vermutlich
zu dem Kunstwort » Mannkindthyrsos« zu ziehen ist. Etwas er-
klirungsbediirftig ist die Endung -ov, die vom Kontext her am
chesten als Nominativ (oder Vokativ) Singular einer Neutrum-
Wortbildung zu deuten ist (anders Tortorelli Ghidini 2006,
88 f und 142 f, die Lesung [irrtimlich] Burkert zuschreibend:
Av(0)pixemat, 06(¢) O0poov, »Andrikepais, dai il tirso«). Die
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Erwihnung des Thyrsos liefert einen deutlichen Hinweis auf
einen Zusammenhang mit den Dionysischen Mysterien (s. die
Einftihrung § 4.3). Johnston (in GJ, 195 mit Anm. 4) konstatiert
ein »intriguing echo« des zweigeschlechtlichen Urkédnigs der
orphischen Rbapsodischen Theogonie, Erikepaios, und tibersetzt
»Man-and-child-thyrsus«, verbunden mit dem Kommentar:
»refers to some aspect of Dionysus, as the >thyrsus< part makes
clear. Beyond this we cannot go with certainty.« Zur Deutung
als verschleiernde Anspielung auf den (auch fiir Dionysos beleg-
baren) Gétternamen Erikepaios und auf den Thyrsos als zent-
ralen Gegenstand im Dionysos-Kult (aus 'Hpixemaiog + 60poog
wird &vip xai aig + 00paog) s. auch BJ, 154 f und 195. Die genaue
Bedeutung und Etymologie von »Erikepaios« ist unklar; ein
Historiker aus dem 5./6. Jh. n. Chr. gibt als Bedeutung »Lebens-
geber« an (Malalas Chronogr. 4,91). Neben »Eubuleus« wird
Dionysos als Erikepaios (in leicht abgewandelter Form: »Iri-
kepaigos«) angerufen auf dem >dionysischen< Papyrus Guréb

Nr. 1, Z. 22 (s. Appendix § 4).

Bptud: Johnston plidiert (in GJ, 196—200) daftir, dass der in der
griechischen Literatur hier erstmals bezeugte Name Brimo ein
anderer Name fiir Persephone sein diirfte (ebd. 199; der Name
ist auch fiir die thessalische Hekate und fir Demeter bezeugt,
s. ebd. 196 f und Graf ebd. 150 mit Anm. 91). Dazu passt auch
der fiir die Eleusinischen Mysterien tiberlieferte Kultruf iepov
Erexe mémvio xoDpov Bpipw Bpiudy (»Den heiligen Knaben hat
die Herrin geboren, Brimo den Brimos!«, tiberliefert bei Hippo-
lytos, Refutatio omninm haeresium s,8,39 f), der moglicherweise
auf die Geburt des Dionysos-Bakchos durch Persephone zu be-
ziehen ist, worauf auch in den Argonautika des Orphens (17-20)
angespielt sein konnte. Das wiederum konnte darauf hindeuten,
dass im Hintergrund eine doppelte Initiation stehen kdnnte, in
die Dionysischen und in die Eleusinischen Mysterien (vgl. auch
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den Kommentar zu Er), aber das ist nicht zwingend; der Mythos
von der Dionysos-Geburt aus Persephone ist gerade auch genuin
orphisch (s. dazu auch BJ, 155 ). Der Kultname »Brimo« taucht
im Kontext von Dionysischen Mysterien auch an wichtiger Stelle
im Papyrus Gurdb Nr. 1, Z. 5 auf (s. Appendix § 4).

4 €lg0(1): Als Sprecher-Instanz fiir diesen Imperativ kommt wegen
des wahrscheinlichen Bezugs des Losungsworts »Brimo« auf
Persephone in der Vorzeile Persephone in Frage (so auch Berna-
bé 2005, 73), es wiren aber auch untergeordnete Gestalten wie
z.B. die in der A-Gruppe genannten Wichter denkbar. Fiir die
>Dramaturgie< insgesamt liuft beides auf dasselbe hinaus.

iepov Aetudva: Die »heilige Wiese« erscheint (im Plural) mit
direktem Bezug auf Persephone auch in D3, Z. 6, wo von den
»heiligen Wiesen und Hainen der Phersephoneia« die Rede ist,
die der oder die Eingeweihte betreten soll.

s dmowog: Das Adjektiv dmowog wird in der Regel als Ableitung
von dem zusammengesetzten Pluralwort té &morver (»Losegeld,
Entschidigung, Stithne«, aus dmé und mowy) i. S. v. »freigekauft«
interpretiert (bspw. »redeemed« bei GJ, 39; vgl. fiir »freige-
kauft« das rar und spit bezeugte Adverb dmowvi bei Agath. 4,19,6;
Agathias ist ein Dichter und Historiker aus dem 6. Jh. n. Chr.),
oder als Ableitung von dem Simplex wowv#| mit alpha privativum
in dhnlicher Bedeutung (»without penalty« bei Edmonds III,
20113, 37, und entsprechend auch der Kommentar bei Pugliese
Carratelli 2001, 124; vgl. das Adjektiv dmoivipog, nach Montanari:
»fir den es keine Strafe gibt«, mit Verweis auf Hes. fr. 187). Das
Adjektiv ist sonst nur ein einziges Mal, sehr spit (im Z/zzs-Kom-
mentar des byzantinischen Gelehrten Eustathios von Thessalon-
ike, 12. Jh. n. Chr.) und noch dazu in anderer Bedeutung (»ohne
Wein«, von olvog mit alpha privativum) bezeugt. Zu vergleichen
ist als inhaltliche Parallele in den Goldplittchen selbst die Zeile 4



TEXTE: E3 287

in den Texten Cr und Ca2: »Die BufSe (wowvév) aber habe ich ab-
gegolten beztiglich der Taten, der keineswegs gerechten.« S. dazu
auch McClay 2023, 164 f.

N(ov) &0e moic) I'(7ig): In der abschliefenden Buchstabenfolge
NOAEITAT stehen drei Buchstaben auf dem Kopf, und zwar
A, IT und A (das auch ein A sein kénnte; N siecht auch auf dem
Kopf stehend ohnehin gleich aus), zwei Buchstaben sind hin-
gegen nicht auf den Kopf gestellt, sondern an der Vertikalach-
se gespiegelt (E und I'), so dass die waagrechten Schifte nach
links, nicht nach rechts zeigen. Fiir die ganze Buchstabenfolge,
die normalerweise undifferenziert insgesamt als »auf dem Kopf
stehend« beschrieben wird, wird ein Sinn in der Regel so konst-
ruiert, dass man annimmt, dass sie von rechts nach links zu lesen
sei (also TAITEAON), nach Kotansky (2021, 45, Anm. 47) zu
verstehen »as the Doric noun yédmedov (= y/mwedov, sc. yedmedov,
>portion< or >plot of ground, gardenc ... compare ddmedov ...)«,
nach Chrysostomou (1994, 135, Anm. 126) vielleicht zu lesen als
démedov (»Oberfliche, Fuflboden«), nach Bernabé/Jiménez San
Cristdbal (2008, 158) moglicherweise zu verbessern in dmédvv (» I
plunged«, mit Verweis auf £0vv in C3, Z. 7), wihrend angesichts
dieser inhaltlich etwas in der Luft hingenden Rekonstruktions-
versuche vielleicht nicht ganz zu Unrecht Graf/Johnston (2013,
39) zu TATTEAON konstatieren: »apparently a nonsense word«.
Wiirden alle Buchstaben auf dem Kopf stehen, wire es durchaus
naheliegend, die Buchstabenfolge von rechts nach links zu lesen;
die zwei verschiedenen Methoden der Verinderung der Buchsta-
ben, einmal das Auf-den-Kopf-Stellen, einmal das An-der-Ver-
tikalachse-Spiegeln, konnten aber auch darauf hindeuten, dass
man hier eine Buchstabenfolge >entstellt< hat, die dennoch — wie
der tibrige Text auch — von links nach rechts zu lesen ist. Aufbau-
end auf dieser Annahme wird daher hier NOAEITAT als Text
zugrundegelegt und nach einem Vorschlag von A. Zgoll (miind-
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lich) als neue, mégliche Lesung auf dem Hintergrund anderer
Goldplittchen eine leicht abgewandelte, vielleicht bewusst kryp-
tisch gehaltene und aufgrund des fehlenden Platzes am Ende des
Goldplittchens abgekiirzte Variante des zentralen Losungsworts
»Ich bin ein Kind der Ge und des Uranos« angenommen: N(ov)

83e ma(Te) I'(7c) — »J{etzt) (ist) dieser hier ein Ki(nd der) G{e)«.

E4: Thessalien (Pherai), ca. 300 v. Chr.

1 ITépme pe wpdg uvotav' Bidoovg Eyw 8pya [Baxyov?]
2 Afjuntpog XOoviag (te) TéAy xel Mntpdg Opeilag].

1 »Schicke mich zu den Thiasoi der Mysten! Ich habe die Ge-
heimriten [des Bakchos’]

2 {und) der Chthonischen Demeter Weihen und (die) der Ber[g]-
Mutter.«

Kommentar

Die Rekonstruktion eines tiberzeugenden Textes bleibt schwierig
(s. dazu die ausfiihrliche Diskussion bei Ferrari/Prauscello 2007,
194-196, und von Graf in GJ, 205-207).

Durch das nicht ausschliefllich, aber oft auf den Dionysoskult
hinweisende Stichwort »Thiasos« (s. dazu Einftthrung § 2.3 und
§ 4.3) ist die (auch metrisch passende) Erginzung Béxyov am Ende
von Zeile 1 sehr wahrscheinlich, was auf eine Einweihung des oder
der Verstorbenen (das Geschlecht wird aus dem Grabungskontext
nicht ersichtlich) in die Dionysischen Mysterien hinweist, wihrend
die Erwihnung der »Weihen der Chthonischen Demeter« auf die
Eleusinischen Mysterien hindeutet (zu Verbindungen zwischen
Eleusinischen und Dionysischen Mysterien s. Merkelbach 1988,
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19.28.32; Markantonatos 2013, 135-150; zu Hermione, Sparta und
Kallatis am Schwarzen Meer als Orten der Verehrung einer »Deme-
ter Chthonia« und der Verbindung zu Eleusis s. Ferrari/Prauscello
2007, 196-198). Vielleicht war der oder die Verstorbene sogar noch
in davon unabhingige Mysterien einer weiteren Gottheit einge-
weiht, die sich hinter der Bezeichnung »Berg-Mutter« verbirgt. Die
»Berg-Mutter« kénnte mit Kybele (oder mit Rheia) gleichzusetzen
sein, deren Kult wiederum mit den Dionysos-Mysterien in einem
so engen Zusammenhang steht, dass man beide Mysterienkulte viel-
leicht als eine Einheit aufgefasst hat. Wie auch immer das zu bewer-
ten ist, so hat man es hier mit jemandem zu tun, der in mindestens
zwei, wenn nicht drei Mysterienkulte eingeweiht war. Vergleich-
bar ist eine Stelle aus den Kretern des Euripides (Eur. fr. 472,9-15
Kannicht, TrGF vol. s; vgl. dazu Lebedev 2023, 260-264), wo es
um einen Mysten geht, der in die Mysterien des Zeus vom Ida, des
Dionysos-Zagreus und der Berg-Mutter eingeweiht war (Atég Tdaiov
wdoTYG ... el vxTLrédov Zarypéws ... Mytpi T dpeia 0dag dvaoyv ...)
und sich als »geheiligter Bakche« (Béxyos ... do108¢ic) bezeichnet.
Durch den Imperativ zu Beginn von Zeile 1 »schicke mich« ist
auch dieser Text wieder als eine Dialog-Situation gekennzeichnet
(anders BJ, 158: »a prayer«), auf erster Ebene wihrend der Initiati-
on, auf zweiter Ebene dann im >Jenseits<, wobei die beiden Ebenen
im Ritual tiberblendet sind. Als Dialogpartner fiir den Mysten bzw.
fiir die verstorbene Seele in der Unterwelt kommt am ehesten Perse-
phone selbst in Frage (so auch Ferrari/Prauscello 2007 und Jiménez
San Cristébal 2015, 112), denn vergleichbar und mit demselben Ver-
bum heif3t es in Text C1, Z. 6 f: »Jetzt komme ich als bittflehende
(Seele) zur hehren Phersephoneia, damit sie mich wohlgesonnen
schicke zu den (Wohn-)Sitzen der Makellosen!«, und dhnlich ist es
auch bei Homer Persephone, die Odysseus verschiedene Bewohner
der Unterwelt »schickt« (Hom. Od. 11,635). Eine weitere Moglich-
keit wire ein Wichter, aber erstens kommen die Wichter sonst in
der Mehrzahl vor, und zweitens setzt die Bitte ein hoheitlich-herr-
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scherliches Handeln, nicht die Aktion eines Untergebenen voraus.
Eine Uberpriifung findet statt, die verstorbene Seele kann sich als
eingeweiht ausweisen und, so ist aufgrund der Aufforderung und
aufgrund der anderen Goldplittchen zu schliefen, wird darauthin
zu den Bereichen der Mysten zugelassen.

Wie bereits in der Einleitung zur E-Gruppe ausgefiihrt, ist auch
hier als primire Verortung bzw. auf erster Ebene ein in eine Kult-
handlung eingebetteter Metadialog zwischen Mystagoge und Myste
vorauszusetzen (»Wenn du in das Totenreich kommst, dann wirst du
vor Persephone kommen, und dann sage: >Schicke mich ...<«). Hier
stellt sich allerdings ein spezifisches Problem, da man es in diesem
Fall offenbar mit einem in mindestens zwei, vielleicht sogar drei Mys-
terienkulte eingeweihten Menschen zu tun hat. Insofern kann der
Text nicht eindeutig einer konkreten Initiationssituation zugeordnet
werden (ein weiteres, starkes Indiz daftir, dass die Eingeweihten ihre
Goldplittchen selbst beschriftet haben). Andererseits wird deutlich,
dass bei der Formulierung des Textes auf dem Goldplittchen Ini-
tiationsvorginge zum Vorbild genommen wurden. Denn die Worte
bieten nicht eine niichterne, archivarische Notiz (»Ich bin in A, B
und C eingeweiht«), sondern sie verbinden mit der Feststellung des
Mehrfach-eingeweiht-Seins die Forderung, angemessen behandelt zu
werden, und scheinen damit fiir alle genannten Kulte eine Prifungs-
situation (im Kult und im >Jenseits<) vorauszusetzen. Der Bezug auf
eine Dialog- und niherhin Priifungs-Situation als ein die Formulie-
rungen auf dem Goldplittchen gestaltender Rahmen stammt wie bei
allen anderen Goldplittchen aus dem Initiations-Kontext, so dass
auch dieses Goldplittchen E4 nicht ein véllig frei erfundener Text
ist, sondern auf Initiations-Lehren und -Vorgingen beruht.

1 pvot@v: Auf dem Goldplittchen steht MYETQX.
Oidoovg: Zum oft auf den Dionysoskult verweisenden Termi-
nus »Thiasos« s. die Einfiihrung § 2.3 und § 4.3. Im vorliegen-
den Kontext ist der Plural auffillig: Sind hier mehrere Kulthand-
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lungen oder verschiedene Kultgemeinschaften gemeint? Soll die
verstorbene Seele zu »(verschiedenen) Kultgemeinschaften der
Mysten« gehen, oder soll sie zu den »Kultfesten der (Dionysos-)
Mysten« gehen? Fur die erste Losung spricht, dass auf diesem
Goldplittchen offenbar von einer Seele die Rede ist, die in meb-
rere Mysterienkulte eingeweiht war und somit auch das Recht
hatte, zu verschiedenen Kultgemeinschaften zu gehen; fur die
zweite Losung »Kultfeste der (Dionysos-)Mysten« spricht, dass
mit dem Stichwort »Thiasos« ein spezieller Bezug auf die Dio-
nysos-Mysterien naheliegt und die damit zusammenhingende,
plausible Erginzung Béixyov am Zeilenende. Der Vergleich mit
anderen Goldplittchen legt nahe, dass in emischer Vorstellung
vor allem der Aspekt bedeutsam ist, dass die Eingeweihten zu
Festlichkeiten eingeladen sind (s. die Einfithrung § 4.7), wihrend
es vergleichsweise weniger wichtig gewesen sein dirfte, unter
welchem »>Etikett<.

Bpyl: e 8pye bezeichnet geheime Kulthandlungen, ur-
spriinglich vermutlich speziell auf Eleusis bezogen, aber dann
auch verallgemeinert, also »Geheimriten« o. 4., oft in Zusam-
menhang mit den Mysterien des Dionysos (bspw. Eur. Bacch.
34), der Demeter oder der Kybele. Graf/Johnston (2013, 39)
tibersetzen mit »tokens« (i. S. v. »Kultgegenstinden«, vgl. auch
BJ, 159: »sacred symbols«), was Graf damit begriindet (GJ, 206),
dass 8pyta in Verbindung mit &yw »almost necessarily« die Be-
deutung »of a physical ritual object« haben miisse, »here a to-
ken that admits the initiate to the blessed life (most likely that
token is our tablet itself).« Gegen die Gleichsetzung mit dem
Goldplittchen (Singular) spricht allerdings der Plural 3pyia,
und dass eine solche Interpretation inhaltlich nicht mit dem
ungegenstindlichen Begriff téln (»Weihen«) zusammenpassen
wiirde. Den Ausdruck 8pyta &yew i. S. v. »Geheimriten haben«
bzw. freier » Eingeweiht-Sein« zu tibersetzen ist allerdings eben-
falls nicht unproblematisch; ein Beleg bei Aischylos ist textkri-
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tisch schwierig und méglicherweise anders zu lesen und zu deu-
ten (Aischylos fr. 57,1 TrGF nach der Rekonstruktion von Radt:
Kotvtodg dpyt’ Eyovteg, tberliefert bei Strabon 470 bzw. 10,3,16),
und fiir die Junktur €4y &ew im Sinn von »Weihen haben«
bzw. »Eingeweiht-Sein« gibt es keinen weiteren Beleg. Der ab-
kiirzende Charakter der Goldplittchen legt aber doch nahe, dass
sowohl 8pyta Eyewv als auch Tédy &yew jeweils als eine sprachlich
freilich unbeholfene, aber einfache Ausdrucksweise fiir »Ein-
geweiht-Sein« zu verstehen ist, die gewihlt wurde, um mit dem
Allerweltswort »haben« beide Objekte, 8pyte und téAy, als >Be-
sitzobjekte< zusammenzuspannen und damit den eher seltenen
Fall einer Mehrfach-Einweihung zu beschreiben (»Ich habe die
Geheimriten des Bakchos #nd der Demeter Weihen«).
[Béxyov]: Die Erginzung Béiyov (bspw. BJ, 266; kritisch
Ferrari/Prauscello 2007, 194) erscheint inhaltlich plausibel, denn
durch sie ergibt sich eine prizisierende Begriindung zu dem vor-
anstehenden Kolon méume pe mpdg uwvot@v fidoovg, da durch das
Wort »Thiasoi« ein spezifischer Bezug auf Dionysos naheliegt.
Béxyov komplettiert auflerdem als Ergdnzung den hier anzuset-
zenden daktylischen Hexameter glatter als andere Vorschlige
(ohne Hiat und ohne Monosyllabum am Versende). Weniger
wahrscheinlich ist das auch vorgeschlagene &y ... [idoboe] (»ich
habe gesehen« mit coningatio periphrastica, das Femininum wire
dann auf »Seele« zu beziehen) oder 4v6’ &v (»im Austausch fiir
die«, so Graf'in GJ, 207, mit Enjambement, gedanklicher Ergin-
zung eines zusitzlichen »ich werde haben« und Ansetzung von
1€\ als Objekt). Kritik an dem Vorschlag [idotoa] iibt Henrichs
(2010, 97 f), mit Hinweis auf die bereits erwihnte Parallele in den
Edoniern des Aischylos (TrGF fr. 57,1 Radt). Eine weitere Lo-
sung ist die Erginzung eines auf 8pyta zu beziehenden Adjektivs
wie oepvé (»ehrwiirdige«, s. Ferrari/Prauscello 2007, 194), aber
das fiihrt, zusammengenommen mit der Folgezeile (die ebenfalls
textlich problematisch ist), zu syntaktischen Schwierigkeiten.
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2 Afuntpog XOoviag: Wohl eine Anspielung auf die Mysterien der
Demeter (und Persephone) von Eleusis, s. dazu Johnston in GJ,
204 f.

(Te) TéAn: (te) ist eine plausible Erginzung (vermutlich ver-
sehentliche Haplographie des te), die auch metrisch den Vers
repariert. Zu Problemen von Wortstellung und Beziigen s. Graf
in GJ, 205 f.

Té\: Mit tédn (»Einweihung, Weihen, Weihefeiern, Myste-
rien«, wortlich: »Vollendungen«) hat der Text so gut wie alle
wichtigen Geheimkult-Termini auf engstem Raum vereint, wie
er auch >Mysterien-Hiufung< betreibt. Durch das Stilmittel
eines Apokoinu bezicht sich TéAy sowohl zuriick auf Demeter als
auch voraus auf die Berg-Mutter (vgl. auch GJ, 39: »the rites [or
offices] of Demeter Chthonia and of the Mountain Mother«).

Muntpog Opeifag]: Das Nebeneinander von Demeter und der
Berg-Mutter (Kybele/Rheia, dazu gleich) findet sich auch in
E1 (Z. 1), wo ebenfalls auf engem Raum sowohl von der »Ky-
belischen Mutter« als auch von Demeter die Rede ist, und im
Papyrus Guréb Nr. 1, Z. 6 (s. Appendix § 4). Bei der Nennung
der »Berg-Mutter« bzw. » Mutter des Gebirges« handelt es sich
um eine wie in den Goldplittchen auch sonst zu beobachtende,
>verschleiernde< Anspielung auf eine Gottheit, die sowohl mit
Kybele als auch mit Rhe(i)a identifiziert werden kann, wobei
in der Antike beide Géttinnen auch gleichgesetzt worden sind
(bspw. Strabon 470 bzw. 10,3,15; s. auch Burkert 1990, 13). Die
Mysterien (8pyt) der Kybele waren nach dem Zeugnis von Eu-
ripides sehr eng mit den Dionysos-Mysterien verbunden (s. Eur.
Bacch. 78-82), und nach einer Notiz bei Apollodoros soll Dio-
nysos »zu den Kybela(bergen) in Phrygien« gekommen, dort
von Rheia gereinigt und in die Mysterien (teletai) eingeftihrt
worden sein (Apollod. 3,33). Zu vergleichen ist die bereits er-
wihnte Stelle aus den Kretern des Euripides (Eur. fr. 472,9-15
Kannicht, TrGF vol. s5), wo von einem Mysten die Rede ist, der
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in die Mysterien des Dionysos-Zagreus und der »Berg-Mutter«
eingeweiht war.

Es: Makedonien (Amphipolis), 4.—3. Jh. v. Chr.

Edayig iepa Atovi-
oov Bauc'yiov e,
Apxefotdn

Avtiddpov.

AW oD o~

1 »Eine Strahlende (und) Heilige des Diony-
2 sos Bakchios bin ich,

3 Archebule,

4 des Antidoros (Tochter).«

Kommentar

Wichtig zu bemerken ist, dass auf dem Goldplittchen nicht eine
Aussage getroffen wird wie »hier liegt« oder »dies ist«, sondern
»ich bin«. Dadurch und durch den Vergleich mit anderen Gold-
plitechen ist die Annahme mehr als plausibel, dass auch hier eine
Dialogsituation als Rahmen mitzudenken ist, niherhin eine Prii-
fungs- und Vorstellungssituation in der Unterwelt, die wihrend
einer Einweihung oder Weihe vorweggenommen wird (s. dazu die
Einleitung zur E-Gruppe).

Es ist die Frage, was im vorliegenden Kontext das Adjektiv iepd
bedeutet: War Archebule eine dem Dienst des Dionysos Geweihte
und damit eine Dionysos-Priesterin (das eindeutige Substantiv fiir
»Priesterin« wire iépeia, iépea oder iepia), oder ist »dem Dionysos
heilig/geweiht« lediglich zu verstehen als »in die Dionysos-Myste-
rien eingeweiht«? Edmonds III (2011a, 38) tibersetzt edaryig iepa mit
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»holy priestess of Dionysos ...«; vorsichtiger hingegen sind Graf/
Johnston (2013, 41) mit der Ubersetzung »Pure and sacred to Dio-
nysos ...« Wenn man Archebule als Priesterin ansicht, dann lduft
letztlich beides auf dasselbe hinaus, da man als Priesterin notwendig
auch in die Kultgeheimnisse eingeweiht war; umgekehrt gilt aber
nicht das Gleiche, denn Eingeweiht-Sein bedeutet nicht automa-
tisch Priesterin-Sein.

Das Adjektiv iepég kommt in den Goldplittchen sonst nur zur
Bezeichnung von Ortlichkeiten oder substantiviert zur Bezeich-
nung von heiligen Handlungen vor; es wird nicht zur Bezeichnung
fir Eingeweihte verwendet. Auflerdem wiirde man daftir andere
Bezeichnungen erwarten (z. B. pepunuévog, uvoticds, piotyg oder
speziell weiblich pepvnuévn oder pvorepiétig), und bei Platon (Plat.
Phaid. 69c) heiflen Nicht-Eingeweihte dementsprechend nicht
»Unheilige«, sondern werden mit den Adjektiven &pdntog oder
dtékeotog bezeichnet. Damit deutet der durchaus auflergewshnli-
che und auszeichnende Ausdruck iepe. Aovioov Baxyiov eher auf
eine Dionysos-Priesterin als auf eine Dionysos-Eingeweihte hin,
und damit ist das Eingeweiht-Sein in die Dionysischen Mysterien
zwar implizit mit gemeint, aber nicht die hauptsichliche Stof3rich-
tung der Aussage. Vergleichbar sind zwei Grabepigramme, einmal
auf einen Priester »aller Gotter und des Dionysos« (lepedg t@v Te
Beisv mavTwy ... kol Aovdcov, IG XIV Nr. 1449 = IGUR III Nr. 1169,
Z. 2. 1), zum anderen auf die Dionysos-Priesterin Alkmeonis, Toch-
ter des Rhodios (Peek 1960, Nr. 178 = Herrmann 1998, Nr. 733).

Man kann auf dem Hintergrund dieser Uberlegungen zu der Fol-
gerung gelangen, dass die Doppelung der Adjektive nicht rein pleo-
nastisch ist, sondern auf zwei verschiedene Aussagen hinausliuft:
edayig kann dann ein Aquivalent zum auch anderweitig belegten
Adjektiv xafopd sein und auf den »strahlenden Glanz« (= kultische
Reinheit) als Eingeweihte zu bezichen sein, wihrend iepd auf eine
zusitzliche Qualifikation, nimlich auf einen Status als Priesterin,
abzielt. Der kurze Text ist somit paraphrasierend so zu deuten:
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»Eine Strahlende (= Eingeweihte, sc. in die Dionysos-Mysterien) und
eine Heilige (= Priesterin) des Dionysos Bakchios bin ich, Archebule,
des Antidoros (Tochter)!«

1 edayfg: Aufgrund der Parallele in Cr, Z. 7 wiirde man das Adjek-
tiv am ehesten mit »rein, makellos, heilig« (von edéy7s) tiberset-
zen (vgl. in diesem Sinn auch die oben zitierten Ubersetzungen
von Edmonds III: »holy«, GJ: »pure«; verschieden tibersetzt
in BJ, 163: »limpid« bzw. 166: »undefiled«). Dagegen sprechen
aber metrische Griinde. Leitet man nimlich das Adjektiv hier in
Es von ebay#g ab (»strahlend, glinzend«), dann ergibt sich fiir
die Zeilen 1-2 ein daktylischer Hexameter (worauf auch Crespo
2011, 228 hinweist), was sicherlich kein Zufall ist, so dass das Ad-
jektiv hier anders als in Cr wiedergegeben werden muss.

2 Box'yiov: Hier wird »bakchisch« als Adjektiv und Beiname
deutlich (in Zeile 2 der Texte D1 und D2 absolut verwendet); der
eigentliche Eigenname ist Dionysos (s. dazu auch Pugliese Carra-

telli 2001, 117). Auf dem Goldplittchen steht BAXXIOY.

3—4  Apyefoidn Avniddpov: Graf/Johnston (2013, 41) schreiben
Apyefod[A]n Avriddpov (so auch Tzifopoulos 2010, 270) und in-
terpretieren »(daughter of) Antidoros«, mit einer (vielleicht ab-
sichtlichen) Einsparung des Artikels 7. Bernabé 2005 (PEG 11/,
fr. 496n) folgt zunichst Hatzopoulos in der Text-Herstellung,
die auf eine Deutung als Ehefrau des Antidoros hinausliuft,
dann aber in einem seltsamen Eigennamen resultieren wiirde
(ApxPov [yuv']h Avtidwpov), indert aber ApyéPov [yvv’]# in den
Addenda et Corrigenda in PEG 11/3 (2007, S. 458), Chaniotis
folgend, zu Apyefod[An] 4 (s. dazu auch mit textkritischen An-
merkungen in BJ, 269; Edmonds III 2011a, 38 akzentuiert, wohl
irrtimlich, ApyeBov[An] 7). Nach dem guten Foto in der neu-
eren Publikation von Malama/Tzifopoulos (2016, 65) ist das A,
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obwohl es in einem Faltknick liegt und dadurch schwerer lesbar
ist, gut erkenntlich (von den erhaltenen Resten kénnte es auch
ein A sein, aber das scheidet aus inhaltlichen Griinden aus), so
dass als Text ApyeBovdy Avtidopov als gesichert angesehen wer-
den kann.

E6: Italien (Poseidonia/Paestum, Kampanien),

6.Jh.v. Chr.
Tég 00 () ITeuddg et

»Eine/r d{e)r Kind-Gottin bin ich!«

Kommentar

Es handelt sich um ein durch das hohe Alter (6. Jh. v. Chr.), durch
das abweichende Material (Silber), durch die ungewdhnliche An-
ordnung der Buchstabenfolge (spiralférmig von auflen nach in-
nen) und durch den Inhalt (Rede von einer »Kind-Gottin«) von
vergleichbaren Texten deutlich abweichendes Zeugnis. Durch die
Ich-Aussage und die Proklamation der Zugehdrigkeit zu einer be-
stimmten Gottheit ergibt sich inhaltlich aber eine durchaus engere
Verbindung mit den Texten E4—Es, vor allem mit Es; Bernabé/Jimé-
nez San Cristébal (2008, 163) tibersetzen mit »I am of the goddess
Girl.«

Wie in Text Es konnte die hier getroffene Aussage auf ein Ein-
geweiht-Sein, aber auch auf ein spezielles Amt im Dienst der ge-
nannten Gottheit hindeuten. Bei Es deutet vieles darauf hin (s.
den Kommentar dort), dass die Aussage »Ich bin eine Heilige des
Dionysos« zu interpretieren ist als »Ich bin eine dem Dionysos Ge-
heiligte/ Geweihte« i. S.v. »Ich bin eine Priesterin des Dionysos«.



298 E. VERSCHIEDENES

Ahnlich kdnnte es sich auch bei dem vorliegenden Zeugnis E6 um
die Vorstellung eines Priesters oder einer Priesterin handeln (alter-
nativ: um die Vorstellung eines/einer Eingeweihten). Im Fall einer
Identifikation der »Kind-Géttin« mit Hera wiirde das Zeugnis E6
nicht zu den Orphisch-Bakchischen Goldpléttchen gehdren, im Fall
einer Identifikation mit Persephone zumindest in den Umkreis von
moglicherweise zugehdrigen Texten.

Tag 0¢6: Im dorischen und nordwestgriechischen Dialekt
steht tég 0ed fiir T7g Oeod.

[Teudég: Als stehendes Epitheton der gemeinten Gottin
grofigeschrieben. Von der sprachlichen Konstruktion her wird
deutlich, dass »Kind-Géttin« nicht als Aufgabenbeschreibung
(Gottin, die es mit Kindern, z. B. mit Geburten zu tun hat), son-
dern als Wesensbeschreibung zu interpretieren ist (Gottin, die
»Kind« ist). Bernabé 2005 und in BJ (165 f) fiihrt eine Stelle bei
Pausanias an (Paus. 8,22,2), wo von einem Kult der »Kind-He-
ra« mit einem speziellen Heiligtum in Stymphelos (Arkadien)
die Rede ist, was freilich vom Fundort des Goldplittchens weit
entfernt ist; alternativ verweist er auf die Mdglichkeit, dass hier
unter einer anderen Bezeichnung auf Persephone Bezug ge-
nommen werden konnte, fiir die allerdings normalerweise Képy
(»Midchen«) als stehendes Epitheton verwendet wird.

gpt: éud als Form fur eipi ist inschriftlich (Thessalien) bezeugt
(s. IG IX/2, Nr. 270,1; SEG 40 Nr. 473).



6. F-GRUPPE:
BRIEF-PLATTCHEN

6.1 Einleitung

Die F-Gruppe verbindet ein allen Texten zugrundeliegendes Sche-
ma, das sich folgendermaflen darstellen ldsst:

A (= Mensch), Myste, an B (= Unterweltsautoritit): GriifSe!

Die Dativ-Konstruktion »an B« findet sich in allen Texten; an-
sonsten kann einmal dieses, einmal ein anderes Element weggelassen
sein. Der Infinitiv yaiperv (hier tibersetzt mit »Griifle!«) ist in Fi-
F3, das Substantiv »Myste« nur in F6 tiberliefert. Das weitgehen-
de Fehlen der Bezeichnung als »Myste« ldsst sich damit erkliren,
dass der Grabkontext und die Eigenart des Plittchens (Material und
Form) geniigend auflertextliche Hinweise liefern, dass das Gold-
plittchen die verstorbene Person speziell als eingeweiht bezeichnet
und legitimiert.

Auffillig ist der Infinitiv yaiperv (mit verschiedenen Schreib-
weisen). Die Verwendung des Infinitivs kann nicht wie in anderen
Fillen auf den Goldplittchen (vgl. eimeiv in A2, Z. 6; D1 und D2,
Z. 2) als Aufforderung gedeutet werden (»Sage Griifie!«), da ein
imperativischer Infinitiv eine entsprechende Aufforderung einleitet
und damit an erster, nicht wie hier in der F-Gruppe an letzter Stelle
im entsprechenden Satz oder Satzteil steht. Dass der Infinitiv von
der Sprechsituation her auch nicht eine begriifiende Anrede in der
direkten Rede darstellt, zeigt ein Vergleich mit Text D3, wo die Be-
griflung nicht mit dem Infinitiv, sondern mit dem Imperativ yaipe
(»Sei gegriifit!«) erfolgt. Dieser Imperativ fillt in Text D3 gleich
dreimal (Z. 3 und Z. 5) und ist dort als Gruf$formel in der direkten
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Anrede zu interpretieren, die interessanterweise nicht wie hier in
den Texten der F-Gruppe an die Unterweltsgottheiten, sondern im
Dialog an die verstorbene Seele gerichtet wird.

Bei der Verwendung des Infinitivs yaipew in der F-Gruppe han-
delt es sich somit gerade nicht um eine Aufforderung oder um eine
Grufformel, sondern um die typische Einleitungsformel, die im an-
tiken, griechischsprachigen Raum eine briefliche Kommunikation
erdftnet. Der regelmifSige Infinitiv nach Angabe von Absender und
Adressat am Briefbeginn (statt des zu erwartenden Imperativs yaipe)
erklirt sich aller Wahrscheinlichkeit nach aus der ilteren Praxis,
Nachrichten mtindlich per Boten (statt schriftlich) zu tibermitteln,
und der zu erschlieflenden »Vollformel<: »A lisst dem B ausrichten
(Aéyer), sich zu freuen (yaipewv)«, was freier wiedergegeben werden
kann mit »A ldsst dem B Griifie ausrichten«. Spiter fillt dann Aéyel
aus, wodurch es zu der Kurzformel »A dem B: Griifie!« kommt.

Man hat versucht, diesen Befund abzuschwichen (Ceccarelli
2013, 53—56), aber vermutlich macht man es sich zu einfach, wenn
man den Unterschied zwischen einer iiblichen Briefeinleitungs-
formel und einer direkten, griiffenden Anrede vorschnell nivelliert
(ohne Reflexion gleichgesetzt z. B. bei McClay 2023, 84; zu Be-
denken vgl. nach eingehender Diskussion auch Ceccarelli 2013, 55
f: »however, the fact remains that the enunciative stance of these
texts is that of a third-person address, much closer to that of letters
than to that of prayers«). Da die Formulierung als Gruf véllig un-
problematisch gewesen wire (z. B. gibt es in diesen kurzen Texten
keine metrischen Zwinge), muss es einen Grund gegeben haben,
dies nicht zu tun. Um das am Beispiel von Text Fr zu verdeutlichen:
Weshalb hat man nicht in Form einer Redeeréftnung geschrieben
»Phersephone, sei gegrifit; ich bin Philiste!«, sondern in Form ei-
ner Briefer6ffnung »Philiste an Phersephone: Griife!«?

Einen Hinweis fiir ein mogliches Verstindnis liefert der Vergleich
mit dem Goldplittchen A, aus dem hervorgeht, dass die verstorbe-
nen Eingeweihten in der Unterwelt nach ihrer Ankunft nicht mit
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den Unterweltsgottheiten hochstpersdnlich kommuniziert haben,
sondern dass die Kommunikation tiber »Wichter« abgelaufen ist,
die die Seelen nach ihrer Legitimation als Eingeweihte und nach ih-
rem Begehr befragt haben. Die Antwort der Seelen wurde anschlie-
8end durch die Wichter an die Unterweltsgottheiten tiberbracht.

Etwas Ahnliches scheint hier vorzuliegen. Die Menschen wur-
den bei der Initiation instruiert, zur Bestdtigung fiir die Einweihung
und fiir den Fall des Todes einen schriftlichen Gruf§ mit dem Hin-
weis auf ein Eingeweiht-Sein zu verfassen, also eine Art Legitimati-
ons- und zugleich Empfehlungsschreiben, das nach der Einweihung
dem Kultpersonal als >Beweis« fiir die Initiation und nach dem Tod
in der Unterwelt untergeordnetem >Personal< wie den Wichtern
tibergeben werden konnte, die dieses Schreiben dann wiederum
den Unterweltsgottheiten tiberreicht haben. Wurde von diesen die
betreffende verstorbene Seele als eingeweiht anerkannt, wurde ein
entsprechend positiver Bescheid erteilt und die Seele zum Bereich
der Eingeweihten zugelassen, so wie zu Lebzeiten das Goldplittchen
moglicherweise auch den Zutritt zu Versammlungen der Eingeweih-
ten garantieren hat. Vielleicht haben diese Legitimations- und Emp-
fehlungsschreiben durch das Material der Goldplittchen zugleich
auch noch den Charakter von Geschenken gehabt, wodurch die
Unterweltsgottheiten positiv gestimmt werden sollten, aber das ist
unsicher.
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6.2 Texte der F-Gruppe

F1: Makedonien (Aigai), 3.-1. Jh. v. Chr.

I Didioty Depore- Philiste an Pherse-
2 oL YaipeLy. phone: Griif3e!
Kommentar

Zur Deutung der Texte der F-Gruppe als Legitimations- und Emp-
fehlungsbriefe s. die Einleitung zur F-Gruppe.

F2: Makedonien (Agios Athanasios bei Thessalonike),

3.Jh. v. Chr.
1 e Okt po Philotera
2 @ e~ an den Herrsch-
3 Tel' yépe (). er’: Grii(fe)!
4 Yoo (et dd(v). (Wies(e):.
Kommentar

Der Text ist bei Bernabé als Nachtrags-Nummer fr. 49sa in Bd. I1/3
(2007, 456) unter den Addenda et Corrigenda zu finden. Es han-
delt sich um einen schwer zu lesenden Text aus einem gepliinderten
Grab (Umzeichnung bei Petsas 1969, 400, mit Abb. 21), daher gibt
es unterschiedliche Textrekonstruktionen.

1 QowtApa: So der Text bei Bernabé, Edmonds III (2011a, 39)
und Tzifopoulos (2010, 272), aber das Omega ist kaum als sol-
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ches zu identifizieren. Graf/Johnston (2013, 46) haben (nach der
Umzeichnung von Petsas zu schliefen: offenbar versehentlich)

Drrwtépo.

2—3 i1 Oeomd!|tel’s Auf dem Goldplittchen steht TOIAEXITA-
TEA. Tzifopoulos (2010, 272) und Edmonds III (2011a, 39) ha-
ben @t Aeom(6)|te(t) {a}; Hatzopoulos (2002, 28), Bernabé und
Graf/Johnston (2013, 46) haben @t Aeomérer und lassen das im
Text stehende Alpha in der Transkription unbertcksichtigt. Die
Frage ist, ob hier der Herrscher oder aber die Herrscherin der
Unterwelt gemeint ist. Man kann den Textbestand TQIAEZ-
ITATEA, bereits verbessert zu TOIAEXTIO'TEA, folgender-
maflen deuten: a) als substantiviertes feminines Adjektiv von
deoméretog (»herrscherlich«, vgl. das substantivierbare Adjektiv
deombouvog = »herrschaftlich, herrscherlich«) im Dativ; dann
misste man noch zwei Iotas erginzen zu deomo're(i)aft) und
den voranstehenden minnlichen Artikel &t verbessern zu t#'t
(t#j't deagmo'te(iYo(t) — »der Herrscherlichen«); b) als Dativ vom
Substantiv Seoméreipa (»Herrscherin«); dann miisste man zwei
Totas und ein Rho erginzen zu deomo're(ip)o{t) und ebenfalls tén
verbessern zu T}t (7't Seomo'te(ip)al) — »der Herrscherin«); c)
als Dativ vom Substantiv deométyg; dann miisste man nur noch
das Alpha in ein Iota verbessern zu @t deomé'rel’ (»dem Herr-
scher«). Warum die Rekonstruktion tét Agom(é)te(t){a} (also
unter Weglassung des Alpha) bei Edmonds III (20113, 39) zu
der Ubersetzung »to the Mistress« fiihrt, ist unverstindlich, da
deoméyg, soweit zu ersehen, nirgends auch einmal als Bezeich-
nung fur die weibliche Herrscherin verwendet wird, und dann
miisste man statt ¢t vorher auch 17t rekonstruieren, was bei Ed-
monds IIT aber so nicht angepasst ist. Da bei der letzten Mglich-
keit c) die Eingriffe nicht zu zahlreich sind und der voranstehen-
de Artikel zwar etwas undeutlich, aber doch sehr wahrscheinlich
ein @t darstellt, ist vom Textbestand her eher Hades als Adressat
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anzusehen. Fiir den Gruff an den Unterweltsherrscher (oder an
Dionysos; beide Alternativen werden bei Bernabé 2007, Bd. 11/3,
S. 457 erwogen, wobei ihm Pluton wahrscheinlicher vorkommt)
sprechen auflerdem die Parallelen in den Texten F3—Fs, wo er als
»Pluton« angeredet wird (allerdings immer mit Persephone zu-
sammen, nie allein).

3 yépe(v): Das zweite Epsilon ist unvollstindig geschrieben und
sicht aus wie I'. Bernabé und Graf/Johnston lesen yépe(v); Tzifo-
poulos und Edmonds IIT haben nur zu yépe(v) erginzt (-ev ist do-
rische Infinitiv-Endung, s. Kommentar zu F3). Zur Schreibung
xép- fur das Verbum yaipew s. bspw. auch IG X, Nr. 247 und
SEG s1 Nr. 1813 (beide Male yépewv); ein Beleg fiir die Form yépev
lief$ sich hingegen nicht finden.

4 (Mepad(v): Die vier Buchstaben EIMQ befinden sich auf der
Riickseite (s. Tzifopoulos 2010, 272), gepunktet zu sehen in der
Umzeichnung von Petsas (1969, 400), nicht wiedergegeben bei
Bernabé und bei Graf/Johnston (GJ, 46). Auf dem Hintergrund
anderer Goldplittchen kann man die Erginzung (A)epci(v)
(»Wiese«) erwigen. Mit dem Hinweis auf die (heilige) Wiese
wire der Zielpunkt bzw. der Sehnsuchtsort angegeben, auf den
das Goldplittchen bzw. der Myste zusteuert (zu »heiligen Wie-
sen« vgl. D3,Z.6; E3, Z. 4).
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F3: Kreta (Eleutherna), 3.—1. Jh. v. Chr.

1 [TTXo?]Tovt xai ©- An [Plu]ton und an Ph-
2 [epo]ombver yaipev. [ers]opone: Grifie!
Kommentar

Auf dem Hintergrund vergleichbarer Goldplittchen fehlt sowohl
der Eigenname (s. F1, F2 und F6) als auch die Bezeichnung »Myste«
(s. F6); beides ist auf dem Hintergrund der Paralleltexte hinzuzuden-
ken (s. dazu die Einleitung zur F-Gruppe). Die Erginzungen fur die
jeweils am Zeilen-Anfang fehlenden Buchstaben sind sehr plausibel,
vgl. als nichste Paralleltexte F4 und Fs (»an Pluton [und] Phersepho-
ne«), auflerdem die Texte Fr und F6 (nur »an Phersephone«, ohne
Pluton) bzw. F2 (nur »an den Herrscher«, ohne Phersephone).

1 [IThod]tewve: Auf den Goldplittchen lautet die Bezeichnung fiir
den Unterweltsherrscher, wenn der Name nicht umschrieben
wird (vgl. » Eukles« in den Reine-Seele-Plittchen der C-Gruppe),
»Pluton«, nicht »Hades«, und taucht nur hier in der F-Gruppe
der Brief-Plittchen auf (vgl. noch F4 und Fs). Die Bezeichnung
»Hades« hingegen ist fiir die Bezeichnung des Totenreichs reser-
viert (s. A, Z. 2 und Z. 9; A2, Z. 1; A3, Z. 1; mdglicherweise zu
erginzen in A4, Z. 4 und Z. 15; unsicherer Bezug in E2, Z. 1).

1—2  @|[epo]oméver: Die abweichende Schreibung des Namens
der Unterweltsherrscherin ist auf Kreta auch anderweitig belegt
(»Ph[er]sopone« auf einer Inschrift von Lappa, IC II Nr. 16,10;
s. Tzifopoulos 2010, 22 f mit Abbildung).

2 yaipev: Die Infinitiv-Endung auf -ev (statt -ew) ist vor allem fiir
den dorischen Dialekt typisch (>regelwidriger< Akut statt Zir-
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kumflex auf der ersten Silbe zur Unterscheidung von einem aug-
mentlosen Imperfekt).

F4: Kreta (Sfakaki, Rethymnon):
1. Jh.v. Chr. - 1. Jh. n. Chr.

1 IThodTamt An Pluton (und)
2 Depae@évn (L) (an) Phersephone.
Kommentar

Der Text ist duflerst verkiirzt; es stechen nur noch die Adressaten
da, es fehlen die Grufiformel, der Absender und die Bezeichnung
als »Myste«. Zu der hinter diesen abkiirzenden Wortern stehenden
>Vollformcs. die Einleitung zur F-Gruppe; zur Lokalisation von Sfa-
kaki s. den Kommentar zu Bo.

Fs: Kreta (Sfakaki, Rethymnon):
1. Jh.v. Chr. - 1. Jh. n. Chr.

1 Ittt An Pluton (und)
2 Depae@évn (L) (an) Phersephone.
Kommentar

Inhaltlich identisch mit F4; s. den Kommentar dort. Foto und Edi-
tion des neuen Zeugnisses findet man in Tsatsaki/ Tzifopoulos 2022,
126 mit den Abbildungen 9-10 auf Seite 138.
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F6: Makedonien (Pella),
ca. 300 v. Chr.

1 Depaepbyn An Phersephone.
2 [ooeidimrmog pioyg Poseidippos, Myste (und)
3 edoelig fromm.

Kommentar

Eine Fotografie des Goldplittchens findet man als Abbildung 6 in
diesem Band. Der Vergleich mit den anderen Goldplittchen der
F-Gruppe fiihrt zu dem Ergebnis, dass hier wiederum eine Art
Kurzbrief vorliegt, doch dieses Mal in leicht abgewandelter Form.
Die Adressatin Persephone steht wie iiblich im Dativ; zu erginzen
ist nach diesem Dativ auf dem Hintergrund der Texte Fi-F3 die
Briefer6ffnungsformel yaipetv.

Ein entscheidender Unterschied liegt aber darin, dass bei der
Briefer6ffnung typischerweise der Absender vor, wihrend hier in
Text F6 der Name des Mysten Poseidippos erst zach der adressierten
Person steht. Eine solche Wortstellung entspricht auch nicht der ty-
pischen Wortstellung von griechischen Weiheinschriften; dort steht
iiblicherweise der Name des Weihenden ebenfalls vor und nicht
nach der Gottheit, der etwas geweiht wird, nach dem Schema »A (=
Mensch) hat X geweiht dem oder der B (= Gottheit)«. Das schliefSt
die Moglichkeit, dass ein Goldplittchen wie dieses als Geschenk
oder Weihegabe an die Unterweltsgottheiten aufgefasst worden sein
konnte, zwar nicht zwingend aus, macht diese Annahme aber doch
eher unwahrscheinlich.

Im Fall der Annahme eines kurzen Briefes lisst sich hingegen
diese merkwiirdige Wortstellung erkliren, denn anders als bei einer
Weiheinschrift, die sich in aller Regel in der Angabe von Weihen-
dem, Weihegegenstand und adressierter Gottheit ersch6pft, folgt bei
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einem Brief nach der formelhaften Eréffnung in der Regel der Brief-
inhalt. Auf dem Hintergrund dieser Uberlegungen kann zwar aus
den Worten IToceidimmog pbotyg edoedyc Poseidippos als Absender
erschlossen werden; diese Worte selbst sind formal aber nicht als Ab-
sender-Angabe, sondern als Briefinhalt zu verstehen. Dieser Brief-
inhalt hilt fest, dass Poseidippos eingeweiht und fromm ist (zu einer
moglichen Verwandtschaft mit dem spiteren Dichter gleichen Na-
mens s. B, 165), in etwa vergleichbar zu Text Es, wo Archebule das,
was tiber sie selbst zu sagen ist, in die folgende Aussage fasst: »Eine
Strahlende (und) Heilige des Dionysos Bakchios bin ich, Archebule,
des Antidoros (Tochter).« Zu beachten ist, dass der Schwerpunkt
der Aussage in beiden Fillen nicht daraufTliegt, wer man ist (»ich bin
Archebule bzw. Poseidippos«), sondern was man ist, nimlich eine
eingeweihte Priesterin (»ich bin eine Strahlende und Heilige«) bzw.
ein frommer Eingeweihter (»ich bin ein Myste und fromm«; fiir die
Ubersetzung »ich bin ein frommer Myste« wiirde man im Griechi-
schen eine andere Wortstellung, nimlich edoeig wootyg, erwarten).

Die fehlenden Elemente im vorliegenden Text sind durch den
generell abkiirzenden Charakter der Goldplittchen und durch den
Wunsch nach Platzeinsparung erklirbar; auflerdem sind sie auf-
grund der Formelhaftigkeit und des Briefinhalts leicht erginzbar.
Zu rekonstruieren ist aufgrund dieser Uberlegungen folgender
>Kurzbrief<:

(ITooeidimmog) Pepaepévnt (xaipew). Iooeidimmog ubotyg edoeyg ().
(Poseidippos) an Phersephone: (Griif$e!) Poseidippos, (ein) Myste
(und) fromm (bin ich).



7. G-GRUPPE:
NAMENS-PLATTCHEN

7.1 Einleitung

In der G-Gruppe sind Goldplittchen zusammengefasst, auf denen
entweder nur ein Personenname (Fall A) oder nur die Bezeichnung
»Myste« (Fall B) oder sowohl ein Personenname als auch die Be-
zeichnung » Myste« steht (Fall AB). Dieser Befund weist darauf hin,
dass bei all den Goldplittchen, bei denen nur Fall A oder nur Fall
B vorliegt, als vollstindige Form der Fall AB vorauszusetzen ist (s.
auch BJ, 165).

Es wire denkbar, dass die Namens-Plittchen der G-Gruppe als
extrem verkiirzte Fille der F-Gruppe aufzufassen sind, aber gegen
eine Interpretation als >Kurzbriefe< spricht nicht nur, dass nirgends
die fiir Briefe typische Gruffformel yaipewv tiberliefert ist, sondern
vor allem die Beobachtung, dass in der F-Gruppe als wichtigstes
einen Brief kennzeichnendes Element immer ein Adressat im Dativ
angegeben ist, wihrend der Absender-Name fehlen kann (s. F3 und
F4), wohingegen hier in der G-Gruppe gerade umgekehrt nirgends
eine Adressatenangabe zu finden ist, daftir aber immer der Name
des Mysten (bis auf die Ausnahme G3).

In Abhebung zur F-Gruppe und auf dem Hintergrund anderer
Goldplittchen wird deutlich, dass diese Texte nicht so sehr als Be-
schreibungen (in Form eines Briefes oder Namensschildes oder Pas-
ses), sondern als Aussagen in Form von wortlicher Rede zu verstehen
sind. Zu rekonstruieren ist daher bei einer Aufschrift mit einem Per-
sonennamen NN (ab G4 in der Reihenfolge des griechischen Al-
phabets sortiert) nicht »Dies hier ist NN« oder »Hier liegt NN«
oder »NN an Persephone: Griiffe!« o. 4., sondern »Ich bin NN!«

Das Spezifische der Aussage, die getroffen werden soll, liegt aber
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nicht in der namentlichen Identifikation, sondern in dem implizit
behaupteten Anspruch, in die Mysterien eingeweiht zu sein (vgl.
bereits den Kommentar zu F6). Das ergibt sich nicht nur aus dem
Befund der Texte, die die »Vollform« explizit tiberliefern (Gr und
G2), sondern auch durch die Berticksichtigung weiterer Merkmale
wie Material, Form und Fundkontexte der Goldplittchen: Gold-
plitechen in Gribern auf Mund oder Brust von Verstorbenen sind
aufgrund der lingeren erhaltenen Texte nachweislich als Texte aus
dem Kontext der Initiation in einen Mysterienkult anzusehen. Ein
Goldplittchen mit der Aufschrift eines Personennamens NN zielt
somit nicht auf die Aussage »Ich bin NN!«, sondern auf die Aus-
sage »Ich, NN, bin Myste!« (vgl. auch Kotansky 2016, 15 f, unter
Einbeziehung der Gotter, vor denen diese Aussage zu denken ist;
vgl. die Brief-Plittchen der F-Gruppe).

Vergleichbar sind die expliziten Ich-Aussagen in folgenden Tex-
ten der E-Gruppe: »Eine Strahlende (und) Heilige des Dionysos
Bakchios bin ich (eiui), Archebule, des Antidoros (Tochter)!« (Es)
bzw. »»Eine/r der Kind-Géttin bin ich (éu)!« (E6). Nicht wortlich,
aber sinngemifd geht genau in diese Richtung auch die Ich-Aussa-
ge in E4: »Ich bhabe (¥yw) die Mysterien [des Bakchos’] {und) der
Chthonischen Demeter Weihen und (die) der Ber[g]-Mutter.«
Selbst wenn also nur noch der Eigenname auf einem Goldplittchen
steht, ist nicht der Name, sondern der Status entscheidend. Daher
macht es durchaus einen Unterschied, ob man als dahinterstehende
Aussage rekonstruiert »Ich bin NN, ein Myste!« (Betonung liegt
auf dem »Wer«), oder, was in den Goldplittchen eigentlich gemeint
ist: »Ich, NN, bin Myste!« (Betonung des »Was«; vgl. genau diese
Stof8richtung auch bei dem eben zitierten Text Es).

Bei diesen Aussagen handelt es sich nicht nur um informative,
sondern um performative Sprechakte, die mit der Information zu-
gleich einen Anspruch formulieren und auflerdem etwas bewirken
sollen (vgl. dazu auch GJ, 18s; Obbink 2011, 297 f). Um es nach
Austin und Searle zu formulieren: Es sind nicht nur illokutionire,
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sondern perlokutionire Sprechakte. In einer solchen Aussage steckt
mehr als nur eine Beschreibung, und dieses »Mehr« lisst sich auf
dem Hintergrund der anderen, lingeren erhaltenen Texte in etwa
so paraphrasieren: »Ich, NN, bin Myste. Und daher habe ich einen
Anspruch darauf, so behandelt zu werden und so zu leben, wie es
Mysten gebiihrt!« Als informativer (illokutiondrer) Sprechake zielt
die Aussage auf die Mitteilung, dass man einen bestimmten Sta-
tus hat bzw. erreicht hat, als perlokutionirer Sprechake soll er ein
Gegentiber dazu bringen, dem in der Aussage liegenden Anspruch
Geniige zu tun.

Aus dieser Sprechakt-Analyse ergeben sich Folgerungen fur
mogliche Settings dieses Sprechakts. Als illokutionirer Sprechakt
fasst die Aussage zunichst Hohepunkt und Ergebnis der Initiation
zusammen: »Ich, NN, bin (hiermit) eingeweiht (in die Mysterien
des Gottes NN)!« Damit war zugleich der Anspruch verbunden,
dass man von nun an und fiir das weitere Leben als Myste anerkannt
und zur Gemeinschaft der Mysten und zu ihren Feiern zugelassen
wurde. Das Goldplittchen, das das Erreichen dieses Status dann
textlich fixiert und durch das Material zugleich die Wichtigkeit die-
ser Stellung anzeigt, ist der symbolische »Siegeskranz«, den der be-
treffende Mensch durch das Abenteuer der Initiation errungen hat
(vgl. C3, Z. 6: »den erschnten Siegeskranz habe ich erlangt ...«).

Genauso viel Sinn ergibt aber auch die Verortung dieses Sprech-
akts in der — wihrend der Initiation gespiegelten bzw. antizipierten
— Situation in der Unterwelt, wenn die verstorbene Seele vor die Un-
terweltsgottheiten tritt und nach Namen und Status befragt wird
(zum Doppelspiegelszenario der Goldplittchen s. austithrlicher die
Einfiihrung § 4.7). Beim Begribnis der Mysten hat man diesen das,
was sie nach dem Tod sagen sollen, zumindest in zwei Fillen (G4
und Go) im wahrsten Sinn des Wortes in den Mund gelegt, was
den Charakter als Aussage (nicht als Ausweisvermerk, Leichenzet-
tel, Eintrittsticket 0. 4.) noch einmal sehr deutlich macht, und diese
Aussage ist dieselbe wie die, die zu Lebzeiten Hohepunkt und Er-
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gebnis der Initiation markiert hat, und lautet in vervollstindigter
Form: »Ich, NN, bin Myste (des Gottes NN)!« Vielleicht hat man

sich vorgestellt, dass zur Bekriftigung dieser Aussage auch das Gold-
plittchen vorgewiesen werden sollte, aber das muss offenbleiben.

7.2 Texte der G-Gruppe
Gr: Achaia (Aigion), 3.-1. Jh. v. Chr.

Acekhoog poorag Dexilaos Myste

G2: Achaia (Aigion), 3.-1. Jh. v. Chr.

Didwv pwdotag Philon Myste

G3: Achaia (Aigion), 3.-1. Jh. v. Chr.

Miatyg Myste

G4: Makedonien (Pydna, Pieria), 336—300 v. Chr.

recto A y9- And-
pwv ron
verso Ay g- And-

aow o

pwv ron
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Kommentar

Bei den Goldplittchen G4 und Gg handelt es sich rein duflerlich um
Sonderfille insofern, als es sich nicht um beschriebene, vorher >lee-
re< Goldplittchen handelt, sondern um zu Goldplittchen umfunk-
tionierte Goldmiinzen aus der Zeit Philipps II. (336-300 v. Chr.;
Fotos und Kommentar in Tzifopoulos 2010, 32-34). Zur Interpre-
tation und Zugehdrigkeit zu den Orphisch-Bakchischen Goldplitt-
chen von G4, G6 und Go s. Tzifopoulos 2011a und McClay 2023, 155
f. Der Name »Andron« ist hier bei G4 sowohl auf der Vorder- als
auch auf der Riickseite eingeritzt.

Gs: Makedonien (Europos), ca. 300 v. Chr.
I Bétra- Botta-

2 %0G kos

G6: Makedonien (Pella), ca. 300° v. Chr.

I "Emyé- Epige-
2 2 nes
Kommentar

Das Goldplittchen G6 hat eine miinzenihnliche Form und gleicht
daher den Funden G4 und Go. Zur Zugehérigkeit zu den Orphisch-
Bakchischen Goldpléttchen von G4, G6 und G s. Tzifopoulos 2011a.
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G7: Elis (Elis), 300—275 v. Chr.

EdEévy Euxene

Kommentar
Ed&éva nach Bernabé (PEG II, fr. 496i), EvEéwn nach Zoumbaki
(2005, 169, Katalog-Nr. E 35, s. auch GJ, 32 u. a.). Der Ersteditor Pa-
pathanasopoulos (1969, 153) liest EdEévn; die Aufschrift ist dort auf
dem schlechten Foto (Abbildung 1533) aber nicht erkennbar.
G8: Makedonien (Pella), ca. 300 v. Chr.

‘Hynoioxa Hegesiska

Go: Makedonien (Pydna, Pieria), 336—300 v. Chr.

I Zevo- Xena-
2 pioy riste
Kommentar

S. den Kommentar zu G4. Die Miinze ist nur auf einer Seite be-
schrieben.

Gro: Daphniotissa (Elis), 4./3. Jh. v. Chr.

TTaAdfe Palatha
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Kommentar
So die Akzentuierung nach Zoumbaki (2005, 286, Katalog-Nr. IT
35), mit Namenserkldrung und Diskussion der alternativen, aber
weniger wahrscheinlichen Lesung ITANA®A. Die Akzentuierung
ITédaba (Versehen?) findet sich bei GJ, 32.
G Elis (Elis), 3. Jh. v. Chr.

DdnuAva Philemena

Gr2: Makedonien (Pella), ca. 300 v. Chr.

DbEeva Philoxena

Gi13: Makedonien (Methone), ca. 300 v. Chr.

Do hopdya Phy-"#*lomaga

Kommentar

Der Name wurde am Anfang nachtriglich korrigiert und lautet da-
her entweder »Phylomaga« oder »Boulomaga« (seltene, makedo-
nische Namensform von attisch »Phylomache«), wobei nicht mehr
zu entscheiden ist, welche Lesart die urspriingliche und welche die
korrigierte ist (s. dazu Tzifopoulos 2010-2013).






8. H-GRUPPE:
LEERE PLATTCHEN

8.1 Einleitung

Die Analyse der G-Gruppe hat bereits zeigt, wie komplex die Hin-
tergriinde sind, die im Fall der Orphisch-Bakchischen Goldplittchen
hinter extrem verknappten textlichen Informationen wie der Nen-
nung eines bloffen Namens oder eines einzelnen Worts wie »Mys-
te« stehen. Das geht, wie gesagt, nicht allein aus diesen kurzen Tex-
ten selbst hervor, sondern aus dem Vergleich mit lingeren Texten
und vor allem auch aus der Materialitit dieser Texte und aus den
bezeugten Fundkontexten. Der Wissende weif$, was ein Goldplitt-
chen, das in einem Grab bei einem Verstorbenen und vielleicht so-
gar noch auf dessen Mund liegt, alles >sagt, selbst wenn darauf nur
noch »Myste« oder ein Eigenname steht.

Von daist es nur noch ein kleiner Schritt zu der Annahme, dassin
antiker Sicht selbst Goldplittchen ohne jeglichen Text, die in einem
Grabkontext besonders positioniert bei einem Verstorbenen gefun-
den werden, funktional und vom Sinngehalt her den Goldplittchen
entsprechen, die durch einzelne Worte oder lingere Textpassagen
eindeutig einem Mysterienkult zuzuordnen sind, dass auch solche
leeren Goldplittchen durchaus dieselben oder zumindest sehr dhn-
liche >Aussagen< machen sollen, und dass im Hintergrund dhnliche
Szenarien fiir diese Aussagen vorauszusetzen sind wie bei den mit
Texten versehenen Goldplittchen (s. Tzifopoulos 2011, 175).

Das geht manchmal zusitzlich noch aus dem Fundkontext her-
vor. So stammen die drei unbeschrifteten Goldplittchen H4, Hs
und H6 aus etwa derselben Zeit und von demselben Griberfeld, in
dem auch das beschriftete Goldplittchen F4 gefunden wurde. Zu-
dem haben die Goldplittchen H2a—H4 dhnlich wie das beschriftete
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Goldplittchen F4 eine linglich-ovale Form, die zumindest bei H2
und H4 méglicherweise die Form eines Mundes darstellen sollte; ur-
spriinglich lagen die Goldplittchen vermutlich auch, wie in anderen
bezeugten Fillen (vgl. B7, F4, G4 und Go), auf den Miindern der
Verstorbenen (s. dazu Tzifopoulos 2010, 23-25 und 30-32).

Von solchen unbeschrifteten Goldplittchen, die aufgrund ver-
schiedener Indizien zu den Orphisch-Bakchischen Goldplittchen ge-
rechnet werden kénnen, sind bislang sechs Zeugnisse dokumentiert,
die in der H-Gruppe zusammengefasst und nach Besonderheiten
sortiert sind (zuerst die mit einer Abbildung oder mit einer beson-
deren, ovalen Form, dann rechteckige):

- zwei aus Syrakus auf Sizilien, eines mit Abbildung einer Ianus-
kopfigen Frau, eines linglich-oval (Hi-H2)

— eines aus Pella in Makedonien, in Form eines Olivenblatts’ (H3)

— drei aus Sfakaki auf Kreta, eines in Form eines Mundes’, die an-
deren beiden jeweils rechteckig (H4-H6)

8.2 Plattchen der H-Gruppe
H: Sizilien (Syrakus), 5.—3. Jh. v. Chr.

Das kleine, rechteckige Goldplittchen (20 x 12 mm) stammt aus ei-
nem Grab aus Syrakus auf Sizilien und lag im Mund des Leichnams.
Als Besonderheit ist darauf die Gestalt einer weiblichen Figur mit
Tanus-Kopf abgebildet. Ob es sich dabei um eine Art >fusionieren-
de< Darstellung der Demeter-Kore handeln kénnte, wie bereits der
Ausgriber Orsi vermutet (Orsi 1907, 747 unter Nr. 577; Zeichnung
des Fundstiicks ebd. 743, fig. 2a), bleibt spekulativ.
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Ha: Sizilien (Syrakus), 5.-3. Jh. v. Chr.

Wie das Goldplittchen Hi stammt H2 aus der Nekropole von Fusco
bei Syrakus und wurde auf der Brust des Leichnams gefunden (Orsi
1907, 741 unter Nr. 561, mit 743, fig. 2c). Es ist unbeschrieben und
weist auch keine Abbildung auf, hat aber eine besondere, linglich-
ovale Form (34 x 10 mm), die der Form (eines Mundes?) dhnelt, die
auch das unbeschriebene Goldplittchen H4 und das beschriebene
Goldplittchen F4 aufweisen (s. dazu die Einleitung zur H-Gruppe).

H3: Makedonien (Pella), 200-150 v. Chr.

Das Goldplittchen H3 stammt aus einem Grab einer wohlhaben-
den Frau im makedonischen Pella, mit einer linglich-ovalen Form,
die moglicherweise als Form eines Olivenblatts zu interpretieren
ist, und war vielleicht mit einer inzwischen nicht mehr lesbaren In-
schrift aus Tinte versehen (Chrysostomou 1992). Gefunden wurde
das Goldplittchen in einer hélzernen Schatulle mit den Knochen
einer Frau. Die Schatulle lag wiederum in einem Marmorsarkophag;
unter den Grabbeigaben befinden sich auch zwei goldene Myrten-
krinze (s. dazu Tzifopoulos 2010, 280).

H4: Kreta (Sfakaki, Rethymnon), 1-so n. Chr.

Die Goldplittchen H4-H6 stammen aus einem Griberfeld bei
Sfakaki auf Kreta, einer kleinen, etwa acht Kilometer 6stlich von
Rethymnon gelegen Siedlung. H4 hat eine linglich-ovale Form
(52 x 4-16 mm), die méglicherweise der Form eines Mundes nachge-
bildet sein konnte und einem in demselben Griberfeld gefundenen
Goldplittchen mit Aufschrift (Text F4) dhnelt; gefunden wurde es
in der Nihe des Schidels vermutlich eines Mannes (Geschlecht un-
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sicher; Foto, Beschreibung und Fundkontext in Tzifopoulos 2010,
30 und 280).

Hs: Kreta (Sfakaki, Rethymnon), so-100 n. Chr.

Hs stammt wie H4 aus Sfakaki und wurde auf dem Oberkiefer des
Schidels vermutlich einer Frau (Geschlecht unsicher) gefunden.
Das unbeschriebene Goldplittchen ist rechteckig (53 x 17 mm), mit
etwas herausstechenden, abgerundeten Ecken, und auf der ganzen
Fliche mit einem schrig verlaufenden, netz-ihnlichen Gittermus-
ter versehen (Foto, Beschreibung und Fundkontext in Tzifopoulos
2010, 30 f und 280).

Heé: Kreta (Sfakaki, Rethymnon), 1. JTh. n. Chr.

Das unbeschriebene Goldplittchen H6, ebenfalls aus Sfakaki, ist
rechteckig (37 x 15 mm) und weist mit nur schwach gezogenen Li-
nien ein gerades, schachbrett-dhnliches Muster auf; es befand sich
bei dem vermutlich weiblichen Skelett im Bereich der Knochen des
Gebirmutterhalses (Foto, Beschreibung und Fundkontext in Tzifo-
poulos 2010, 31 f und 280).
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VERWANDTE TEXTE UND BILDER

Angehorige vieler Volker haben zu allen Zeiten und in allen Teilen
der Welt Verstorbenen besondere Gaben mit ins Grab gegeben. Etwa
zeitgleich zu den Orphisch-Bakchischen Goldplittchen des Mittel-
meerraums haben etwa Menschen der peruanischen Paracas-Kultur
(ca. 900—200 v. Chr.) ihren mumifizierten Toten manchmal (teil-
weise gefaltete) Goldplittchen an oder in Offnungen des Kopfes wie
beispielsweise den Mund gelegt (s. bspw. Peters/Tomasto-Cagigao
2017). Ein weiteres, entfernt dhnliches Beispiel aus hiesigen Breiten:
In der Mitte des 12. Jahrhunderts n. Chr., rund 1000 Jahre nach dem
derzeit spitesten Orphisch-Bakchischen Goldplattchen (Text C4), hat
man ein etwa acht Jahre altes Kind neben der Liebfrauenkirche in
Halberstadt beerdigt und ihm ein mehrfach gefaltetes Tifelchen,
in diesem Fall allerdings aus Blei, in einem Beutel auf die Brust ge-
legt (Deutsche Inschriften online, DI 86 Halberstadt [Stadt] Nr. 1,
Hans Fuhrmann, o. J., in: www.inschriften.net, urn:nbn:de:0238-
dio86looskooooros [Aufruf am 12.01.2025], mit Abbildung; Stidti-
sches Museum Halberstadt, Inv.-Nr. IV: 651/106; s. dazu Koch 1989;
Muhl/Gutjahr 2013, 33-37). Um die Darstellung des gekreuzigten
Christus herum findet sich ein lateinischer Text eingeritzt (mit etli-
chen Fehlern und ausgelassenen Buchstaben), der den Verstorbenen
im Jenseits vor einem schlimmen Schicksal bewahren soll, und der
auszugsweise lautet (Ubers. H. Fuhrmann o. J.):

Im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes und im
Namen unseres Herrn Jesu Christi: Ich beschwore dich, Alber, der du
genannt wirst Teufel oder Satan, durch den Vater und den Sohn und
den Heiligen Geist und durch alle Engel und Erzengel, durch die zwolf
Apostel und die zwolf Propheten und durch die vierundzwanzig Alte-
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sten und durch die zweihundertvierundsechzigtausend der Unschuldi-
gen, du sollst keine Gewalt haben ... iber den Diener Gottes Tado ...

Freilich handelt es sich bei diesem Beispiel um ein zwar personali-
siertes, im Prinzip aber fur alle Personen geeignetes Amulett, das
Schutz gewihren und in vielen Fillen sowohl vor als auch nach dem
Tod helfen kann und soll. Damit ist es letztlich doch weit entfernt
von den Orphisch-Bakchischen Goldpléittchen mit ihren sehr kon-
kreten und exklusiven Anweisungen fiir Eingeweihte, wie man sich
wihrend der Initiation und im >Jenseits< zu verhalten und was man
in beiden Fillen an welchem Ort und zu wem zu sagen hat. Eine
solche Ausweitung auf'in Gribern gefundene Amulette mit Schutz-
funktion, mit Darstellungen entsprechender Schutzgottheiten und
Aufschriften von Abwehr- oder Segensspriichen wiirde den vorlie-
genden Rahmen bei Weitem sprengen (vgl. dazu fur die griechische
Antike Kotansky 1994, und fiir den antiken Mittelmeerraum die
Zusammenschau bei Lépez-Ruiz 2015, um nur zwei Beispiele her-
auszugreifen; zu moglichen Einflissen auf die Orphisch-Bakchischen
Goldpliittchen aus Agypten s. Merkelbach 1999; sehr zuriickhaltend
bis kritisch Dousa 2011).

Im Folgenden sollen Texte wiedergegeben werden, die mit den
Orphisch-Bakchischen Goldplattchen zeitlich, inhaltich und vom
kulturellen Hintergrund her niher verwandt sind, zum einen wei-
tere Goldplittchen aus Begribniskontexten in der Region Palistina
und in der Tirkei (§ 1 und § 2), zum anderen zwei 4gyptische Pa-
pyri, die wichtige Quellen fiir unser Wissen tiber die Dionysischen
Mysterien darstellen (§ 4 und § s). Hier hitte natiirlich auch noch
der Derveni-Papyrus eine prominente Stellung einnehmen miissen,
ein in einem Grab bei Thessaloniki gefundener Kommentartext
zu einer orphischen Theogonie(-Variante) aus dem 4. Jahrhundert
v. Chr., doch sowohl fiir diesen Fund wie ftr andere wichtige or-
phische Texte sind in der Sammlung Tusculum eigene Binde er-
schienen (Kotwick 2017 fir den Derveni-Papyrus) oder vorgesehen.
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Eine Sonderstellung nehmen drei ukrainische Knochenplittchen
ein (§ 3), die wegen des Themenfelds »Orphik« bzw. »Orphiker«
aufgenommen worden sind. Nicht um Texze ftir die Toten, sondern
um Bilder fiir die Toten soll es in einem kurzen Einblick in die Un-
terweltsszenarien stiditalischer Vasenmalerei gehen, die von der For-
schung in einigen Fillen mit Mysterienkulten in Zusammenhang
gebracht werden konnten und in etwa aus derselben Zeit stammen
wie die dort in der Gegend gefundenen Goldplittchen (§ 6). Den
Abschluss bildet mit einem in akkadischer Sprache beschrifteten
Tontifelchen aus dem heutigen Iran ein Ausblick, genauer gesagt
ein Rickblick in die Tiefen sehr viel dlterer Vorstellungen von der
Reise der Seele in die Unterwelt und den dort zu erwartenden Ge-

fahren (§ 7).

1. Goldplattchen aus Palistina

Aus dem 2./3. Jahrhundert n. Chr. stammen bislang elf bekannte
Zeugnisse von beschriebenen Goldplittchen, die man in Gribern in
der Region Palistina gefunden hat, und zwar in den Stidten Eleu-
theropolis, Nikopolis und in dem unter dem Namen Aelia Capitoli-
na wiedererrichteten, zuvor von den Rémern zerstorten Jerusalem.
Wie von Graf und Johnston vorgeschlagen (GJ, 208-213; vgl. bereits
in dieser Richtung Kotansky 1991, 115 f), sind diese Plittchen auf-
grund des Materials und der Fundkontexte mit den Orphisch-Bak-
chischen Goldpléttchen vergleichbar; die beiden Autoren halten es
sogar fiir moglich (ebd. 213), dass die Paldstina-Goldplittchen von
der Tradition der Orphisch-Bakchischen Goldplittchen direkt beein-
flusst sein konnten (s. auch Graf 2016, 20).

Die Texte selbst sind allerdings weniger inhaltlich als eher auf ei-
ner formalen Ebene dhnlich: Zum einen handelt es sich wie bei den
Orphisch-Bakchischen Goldpldttchen um wortliche Rede, und zwar
um eine Anrede an die verstorbene Person. Zum anderen lisst sich
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an den Palistina-Plittchen ein Prinzip beobachten, dass bereits be-
gegnet ist: Es gibt eine >Vollform< und abgekiirzte Varianten davon,
und hier wie bei den Orphisch-Bakchischen Goldplittchen ist davon
auszugehen, dass man auch bei den abkiirzenden Varianten die Voll-
form (s. unten) jeweils mitzudenken hat. Die kiirzeste Variante hat
nur noch ein Wort, den Imperativ 8dpat oder 8dpoet (vgl. dhnlich auf
manchen Palistina-Goldplittchen auch o0dig fir oddeic); man kann
»habe Mut, »sei unverzagt« oder »habe Zuversicht« tibersetzen.
In vergleichbaren Texten (s. GJ, 211) kénnen synonyme Ausdriicke
wie z. B. edydyer (»sei beherzt«) stehen (weitere Alternativen bei
Erez-Yodfat 2017, 17).

Ein grundlegender Unterschied zu den Orphisch-Bakchischen
Goldplittchen liegt darin, dass die Grabtexte aus Palistina sich einer
Formel bedienen, die auch sonst auf Grabinschriften weithin be-
zeugt ist. Dies und die Allgemeinheit der Formel, die nach einem
antiken Zeugnis wohl auch wihrend des Begribnisses den verstorbe-
nen Menschen laut zugerufen wurde (s. Graf 2016, 15 mit Anm. 15),
sind Indizien dafiir, dass es sich bei den Bestatteten nicht um Einge-
weihte eines speziellen Mysterienkults handelt, auch wenn das nicht
vollig ausgeschlossen werden kann (Simon 1936); tatsichlich ist in
den meisten Fillen nicht einmal mit Sicherheit auszumachen, ob die
Verstorbenen eine pagane, jiidische oder christliche Religionszuge-
horigkeit haben.

Die »Vollform«< der gefundenen Texte lisst sich wortlich tiber-
setzen mit: »Habe Mut, NN, niemand ist unsterblich!« Kiirzere
Varianten haben »Habe Mut, NN!«, und die kiirzesten nur noch
»Habe Mut!« Mit der gerade angeftihrten, wortlichen Ubersetzung
der »>Vollform« wiirde man allerdings den Sinn sicher nicht treffen,
ja fast Widersinn produzieren, denn das wiirde nahelegen, dass man
versucht hitte, einem sterbenden bzw. verstorbenen Menschen aus-
gerechnet mit einer fehlenden Aussicht auf Unsterblichkeit Mut
zuzusprechen. Die Pointe besteht nicht darin, dass kein Mensch
unsterblich ist, sondern dass jeder sterben muss. Das ist ein kleiner,
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aber entscheidender Unterschied, denn der erste Fall ist rein ne-
gativ, der zweite zwar negativ, aber ein positiver Ausgang, ja sogar
Unsterblichkeit ist nicht ausgeschlossen. Der Verstorbene soll Mut
haben, das Widerfahrnis des Todes, das noch jedem widerfahren ist
(selbst Heroen und sogar manchen Géttern), auf sich zu nehmen
und zu durchstehen — durchaus mit der Perspektive, dass es nach
dem Tod positiv weitergehen kann. Paraphrasierend ist also eher an

folgende Aussage zu denken:

»Habe Mut, NN, angesichts des Todes! Denn niemand kommt ohne
den Tod in das nichste Leben!«

Eine wortlichere, aber treffendere Ubersetzung als die erste, oben ge-
gebene ist dann:

»Habe Mut, NN: Niemand (kommt) am Tod vorbei!«
Oder, noch wortlicher:
»Habe Mut, NN: Niemand (ist) ohne Tod!«

Zu genaueren Erlduterungen, Fundangaben und Literaturhinwei-
sen, nebst Texten (mit englischer Ubersetzung) der Goldplittchen
aus Palistina ist, soweit nicht anders vermerkt, die Zusammenstel-
lung von Graf und Johnston (2013, 208-213) heranzuziehen (s. auch
Graf 2016 und Erez-Yodfat 2017). Die unten gegebene Reihenfolge
und Zihlung der Palistina-Goldplittchen richtet sich alphabetisch
(nach dem griechischen Alphabet) nach den Eigennamen der be-
statteten Personen (und bei ein und demselben Namen nach der ab-
nehmenden Linge der Texte); ganz am Ende stehen die Goldplitt-
chen ohne Eigennamen.
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Palistina-Goldplittchen Nr. 1

1 Odpot, »Habe Mut,
2 T'afpe. Gozmos!«
Kommentar

Das Goldplittchen wird von Erez-Yodfat (2017, 18) als Zeugnis un-
bekannter Herkunft erwihnt, das zu den Palistina-Goldplittchen
hinzuzurechnen sei. Die von Erez-Yodfat zitierte Quelle ist wenig
ergiebig und eher dubios; dankenswerterweise hat der Kurator des
Rockefeller Museum in Jerusalem, Fawzi Ibrahim, auf eine entspre-
chende Nachfrage mit einem Foto bestitigt, dass das Goldplittchen
im dortigen Museum unter der Nummer IAA J-9o02 gefiihrt wird.
Die Akzentsetzung bei dem ziemlich sicher nicht genuin griechi-
schen Namen »Gozmos« ist unsicher.

Palistina-Goldplittchen Nr. 2 (= GJ Nr. 1)

1 Odpot, Edye- »Habe Mut, Euge-
2 V7 00dig - ne (/Edle): Niemand (ist) ohne
3 Bévaroc. Tod!«

Kommentar

Das Wort Edyevr interpretieren Graf/Johnston (2013, 213) als Vo-
kativ fiir eine spite (belegbare), sekundire Form des Femininums
edyev] (A-Deklination) fiir das ansonsten (zweiendige) Adjektiv
edyeviig (»edel, vornehm«) der 3. Deklination (in der Ubersetzung
auf S. 208 ist »Eugenos« offensichtlich ein Versehen). Da »Euge-
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ne« auf verschiedenen Goldplittchen insgesamt gleich fiinfmal vor-
kommt (Nr. 2—6), aber der eznzige Frauenname ist, halten Graf und
Johnston es fiir nicht ganz unwahrscheinlich, dass es sich dabei eher
um einen Ehrentitel fiir eine weibliche Verstorbene als um einen
Eigennamen gehandelt haben konnte, wihrend minnliche Ver-
storbene mit ihrem Eigennamen angesprochen wurden. Fiir diese
Deutung spricht auch das Wortspiel, das aller Wahrscheinlichkeit
nach fur das Palistina-Goldplittchen Nr. s vorauszusetzen ist (s. den
Kommentar dort). Folgt man diesen Uberlegungen, wire das Wort
Edyev} statt mit »Eugene« eher mit »(du) Edle/Hochgeborene«
zu tibersetzen (s. zur Interpretation dieses Wortes auf den Palistina-
Goldplittchen auch Graf 2016, 18—20 und die weiteren Hinweise bei
Erez-Yodfat 2017, 18 mit Anm. 8).

Palistina-Goldplittchen Nr. 3 (= G] Nr. 3)

I Odpor, E- »Habe Mut, Eu-
2 byeviy o- gene (/Edle): Nie-
3 Ddelc mand (ist)

4-5  &Bdvat]og. ohne Tod!«

Paldstina-Goldplittchen Nr. 4
Odpoel, Edyevi 0ddelg dbavatog.

»Habe Mut, Eugene (/Edle): Niemand (ist) ohne Tod!«
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Kommentar
Das in die spitromische Epoche zu datierende Goldplittchen
stammt aus Hadera (bei Haifa) und ist publiziert bei Appelbaum

et al. (1981-1982, 102, Nr. 8); zu einer verbesserten Lesung, nimlich
Edyevi) statt Oyipy, s. Erez-Yodfat 2017, 18.

Palistina-Goldplittchen Nr. 5 (= GJ Nr. 5)

1 Odpoel, »Habe Mut,

2 edyevy) edle

3 E'dyevy. Eugene (/Edle)!«
Kommentar

Graf/Johnston (2013, 210) lesen in den Zeilen 2-3 »Edyevq, OY-
TENH«, halten also die letzten Buchstaben fiir unverstindlich. Das
ist auf so engem Raum eher unwahrscheinlich; daher dndere ich hier
den Text in der Annahme eines bewussten Wortspiels, das darauf
abyzielt, dass hier tatsichlich eine Frau mit dem Eigennamen »Euge-
ne« bestattet wurde (mit einer Verschreibung; es sei denn, man hat
sie tatsichlich » Ougene« gerufen; zu einer solchen Verschreibungs.
aber bereits das Palistina-Goldplittchen Nr. 4). Diese Eugene wird
nun nach der Formel zusitzlich als »edle« bezeichnet, so dass sich
in etwa das Wortspiel »du eugenische Eugene« bzw. »du edle Edle«
ergibt. Wenn das zutriftt, wiirde das die These von Graf und Johns-
ton (2013, 213) unterstiitzen, dass »Eugene« in diesen Texten eher
als Ehrentitel aufzufassen ist (s. Kommentar zum Palistina-Gold-
plitecchen Nr. 2) — denn sonst hitte man hier kein Wortspiel dar-
aus machen kénnen. Diese Interpretation funktioniert freilich nur
unter der Voraussetzung, dass die von Graf und Johnston getroffene
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Annahme eines Adjektivs edyevy der A-Deklination zutrifft (der Vo-
kativ Femininum des Adjektivs edyevyjg der 3. Deklination miisste
sonst ebyevég lauten). Fiir Belege auf vergleichbaren Inschriften, wo
Frauen als »edyevi) NN, also als »edle NN« angesprochen werden,
s. Graf 2016, 19.

Palistina-Goldplittchen Nr. 6 (= G] Nr. 6)

I Odpat, »Habe Mut,
2 Edye- Euge-
3 ). ne (/Edle)!«

Palistina-Goldplittchen Nr. 7 (= GJ Nr. 4)

I Odpat, Hpa- »Habe Mut, Hera-

2 Khlawé: od- klianos: Nie-

3—4  dig aBdva|Tog. mand (ist) ohne Tod!«
Palistina-Goldplittchen Nr. 8

I Odpoe, Mé- »Habe Mut, Ma-

2 Eiuer 0ddig ximus: Niemand (ist)

3 &Bdvatoc. ohne Tod!«

Kommentar

Der neuere Fund ist publiziert bei Erez-Yodfat 2017. Die Herkunft
des Goldplittchens ist unbekannt, aber Erez-Yodfat argumentiert
tiberzeugend fiir eine Verbindung zu den sonst in der Region Pa-
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listina gefundenen Goldplittchen. Das ist insofern wichtig und be-
merkenswert, weil damit ein genuin rémischer Name hinzukommt,
der bestitigt, dass der Brauch, Verstorbenen ein solches Goldplitt-
chen mit ins Grab zu geben, im rémischen Palistina religionstiber-
greifend beobachtet werden kann.

Palistina-Goldplittchen Nr. 9 (= GJ Nr. 7)

1 Odpot, »Habe Mut,
2 Nixéd- Niko-
3 photye. machos!«

Palistina-Goldplittchen Nr. 10 (= GJ Nr. 2)

1 Odpo, ITé- »Habe Mut, Pe-
2 Tpe: 0DOIg &- tros: Niemand (ist) ohne
3 Bévaroc. Tod!«

Kommentar

Mit »Petros« liegt bislang der einzige Name vor, der auf einen
Christen hinweisen kénnte (nach GJ, 213 »most likely Jewish or
Christian«, wobei »Jewish« doch eher fraglich erscheint). Zur Re-
konstruktion des Textes s. Déonna 1923, 224—226.

Palistina-Goldplittchen Nr. 11-15

Odpot. »Habe Mut!«
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Kommentar

Zu den vier bei Graf und Johnston unter den Nummern 8-11 ge-
listeten Goldplittchen, die nur mit der Aufschrift ®épot versehen
sind, ist nach Erez-Yodfat (2017, 18) noch ein weiterer Fundbeleg un-
bekannter Herkunft hinzuzurechnen (publiziert bei Hestrin et al.
1973, 251), der derzeit ebenfalls im Rockefeller Museum in Jerusalem
aufbewahrt wird.

2. Goldpléttchen aus der Tiirkei

Ahnlich wie die Goldplittchen aus Palistina stammen die Goldplitt-
chen, die in der Nekropole der Stadt Juliopolis (auch: Heliopolis)
an der Grenze zwischen Bithynien und Galatien gefunden wurden,
aus dem 2./3. Jahrhundert n. Chr., und vergleichbar ist auch die hier
noch deutlicher erkennbare Mischung pagan-christlich-jiidischer
Religiositit. Auf eingerollten Goldplittchen befinden sich Buchsta-
ben und religiose Symbole eingeritzt, wobei offenbar hebriische mit
griechischen Wortern kombiniert werden, in beiden Fillen aber mit
griechischen Buchstaben geschrieben. Entzifferung und Interpreta-
tion sind im Einzelnen voraussetzungsreich und schwierig.

Es handelt sich insgesamt um sechs Funde; in zwei Fillen sind die
eingerollten Goldplittchen in goldene Kapseln gesteckt worden, die
auflen Osen fiir eine Authingung aufweisen (Inventarnummern 12-
46-11 und 12-47-11). Aufgrund archiologischer Bedenken, die Kap-
seln zerstren zu miissen, sind diese bedauerlicherweise ungedffnet
geblieben und die darin vermutlich enthaltenen Texte bislang nicht
ediert worden. Im einen Fall ist ein innen befindliches, eingeroll-
tes Goldplittchen noch deutlich zu sehen, im anderen Fall ist die
Kapsel zwar beidseitig geschlossen, von einer textlichen >Beftillung<
kann aber mit sehr hoher Wahrscheinlichkeit ausgegangen werden.

Fir eine ausfithrliche Darstellung der Ausgrabung und der
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Fundkontexte mit Abbildungen, Umzeichnungen, Ubersetzungen
und Kommentar ist der Aufsatz von Arslan, Kotansky und Yegin
(2023) heranzuziehen, denen die Textgestaltung und die Numme-
rierung hier folgt und an deren Vorarbeiten sich auch die gegebe-
nen Ubersetzungen orientieren. Die Autoren selbst sehen in den
Funden Parallelen zu den Orphisch-Bakchischen Goldplittchen. Im
Folgenden werden die Worter, die vermutlich oder sicher hebriisch
sind, kursiv wiedergegeben.

Bithynien-Goldplittchen Nr. 1
Inventarnummer 12-48-11

I D220 VY ®222®PS

2 YTOD Ia- YTF Ia-

3 ? 1, @ 0. B- ? ia, o Seiender!

4 2 Ab ? Haus meines Vaters
Kommentar

Zur (wahrscheinlichen) Schreibung des heiligen Tetragramms mit
den griechischen Buchstaben IAIA, zur Explikation des Gottesna-
mens JHWH als »Der, der ist« (nach Exodus 3,14) und zu bibli-
schen Beziigen bzw. einem moglichen Bezug des Ausdrucks »Haus
meines Vaters« auf die Begribniskammer, aus der das Fundstiick
stammt und in der mehrere Generationen bestattet wurden, siche
Arslan et al. 2023, 94—96. Denkbar ist auch, dass die Grabkammer
zugleich als Versinnbildlichung des Ortes im Totenreich oder sogar
als der Ort selbst angesehen wurde, wo sich die Vorviter versammeln
(vgl. Gen 47,29-31 und 49,29). In Zeile 3 setzen Arslan et al. (2023,
94) als Text & (szc) v offenbar als Nominativ (nicht als Vokativ) an
und tibersetzen »The One Who Is«.



2. GOLDPLATTCHEN AUS DER TURKEI 335

Bithynien-Goldplittchen Nr. 2
Inventarnummer 12-50-I1

1 8 0ed- O Gott
2 ¢ Ila- lao
3 w2a- Sa-

>|% Chr(istos)
4 Beu Bor- bai, hilf
5 o (Tcp).tpop(o)ﬁy’pg (dem) Triger’
6-8 .. o

Kommentar

Im Zentrum des Goldplittchens befindet sich ein grofles Christus-
monogramm; darum herum sind die anderen, nach unten hin im-
mer schwerer lesbaren Buchstaben angeordnet.

Der Anfang ist parallel zum Beginn von Bithynien-Goldplitt-
chen Nr. 3 gestaltet. Durch den folgenden Imperativ »hilf« und da-
mit durch den Kontext wird deutlich, dass 6¢é¢ in Zeile 1 als eine (im
spiteren Griechisch auch so belegbare) Vokativ-Form aufzufassen
ist. Das wiederum fiihrt zu der begriindeten Annahme, dass der ers-
te Buchstabe auf dem Goldplittchen, das Omikron, nicht fiir den
bestimmten Artikel 6 (»der«) steht (so Arslan et al. 2023, 97: 6 0¢dc,
»the god«), sondern als eine hier und damit auch in Nr. 3 anzuset-
zende Schreibung & fiir die Vokativ-Interjektion »o« anzusehen ist,
die sonst mit Omega (&) geschrieben wird (es gibt sogar einen Be-
leg fiir die Interjektion 8, aber nur als Ausnahmefall, vgl. Aristoph.
Thesm. 1191). In Nr. 3 wird die Interpretation einer Gottesanrede im
Vokativ mit o-Interjektion durch den direkr folgenden Imperativ
duaaioov (»errette!«) sogar noch deutlicher als hier in Nr. 2.

Der jiidische Gottesname JHWH erscheint hier in der abgekirz-
ten Form /40, allerdings ist der zweite Bestandteil Szbaz schwierig zu
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deuten. Dass es sich eher nicht um eine Schreibung fiir »Sabazios«,
sondern fiir »Sabadth« handelt, wird durch Vergleich mit anderen
Belegen wahrscheinlich (zur Namensverbindung »Iaé Sabadth« s.
bspw. auch Nr. 32, Z. 14 und 28 f in Kotansky 1994, 129 u. 6.). Ob
die Worte als ein Nominalsatz (oder als mehrere Nominalphrasen)
zu interpretieren sind, und wenn ja, wo im Satz das von den ande-
ren Buchstaben umgebene (eindeutig nicht spiter hinzugefiigte)
Christusmonogramm zu platzieren ist, muss offenbleiben. Rein
graphisch betrachtet werden durch die Gestaltung der Buchstaben
jedenfalls die Grenzen zwischen dem Begriff Gott (8eég) sowie den
Namen /46 Sabai und Christos verwischt.

Bithynien-Goldplittchen Nr. 3
Inventarnummer 12-51-11

1 8 Bebc, di- O Gott, er-

2 aoTWToV rette

3 Y opo- die Triger-

4 toov. Z7- in! Mdge sie le-

5 on(y Xewa. be(n), Chaoa!
Kommentar

Zur Lesung und Interpretation von 8 eég s. den Kommentar zu Nr.
2. Die letzten vier Buchstaben sind vermutlich als ein Bezug auf das
hebriische Verbum hayah (»leben«) zu verstehen und damit als
eine Art erklirende Wiederholung des griechischen {fioy (»mdge
sie leben«). Dazu und zu einer méglichen Anspielung auf Eva als
»Mutter aller Lebenden« (nach Genesis 3,20) bzw. auf den heb-
riaischen Namen fiir Eva (Hawwa) s. Arslan et al. 2023, 99. Nicht
auszuschlieflen ist die Méglichkeit, dass die bestattete Frau, auf de-
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ren Brust das Goldplittchen lag, selbst den Namen Chada (Eva) ge-
tragen hat, so dass man den Abschluss auch iibersetzen kénnte mit
»Eva moge leben!«

Bithynien-Goldplittchen Nr. 4
Inventarnummer 12-52-11

Das Goldplittchen war wie die anderen eingerollt und ist in drei
voneinander durch eine Linie abgegrenzten Feldern beschriftet. Die
ersten zwei Felder sind mit schriftzeichen-ihnlichen Symbolen ver-
sehen, verteilt auf sieben Zeilen, die von Arslan et al. 2023 als >magi-
sche Zeichen< (»Magic Charaktéres«) eingestuft werden. Ein tiber-
setzbarer Text liegt im dritten Feld mit den Zeilen 8-12 vor:

8 APpaw €l Nb- Abrao! Du bist (vom Berg) Ny-
9 oec (e)T &' &v (1) {N sa! (D)u bist’ der auf de{m)
10 a} Nogfa() Ba{xdx Nysa! Bak-

I YD, edAaf- cheus, sei ver-
99T ehrt’!
Kommentar

In Zeile 9 setzen Arslan et al. (2023, 100) fiir das lesbare CECIB die
Folge CEC(E)IO an. Die Autoren diskutieren (ebd. 99-103) als eine
andere (wegen eines fehlenden Bezugsworts allerdings problemati-
sche) Lesungs- und Ubersetzungsmoglichkeit fiir das letzte Verbum
eDAaf#0nTe mit der Ubersetzung »0, Baccheus, let (the wearer)
be put out of harm’s way!« Auflerdem interpretieren die Autoren
Abrao nicht als verinderte Schreibung fiir » Abram« bzw. »Abra-
ham« - wodurch man freilich der Problematik entgeht erkliren zu
missen, was neben den sonst in den bithynischen Goldplittchen er-
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wihnten Gottesnamen ausgerechnet der Mensch Abraham hier fiir
eine Funktion haben soll -, sondern als (leicht verinderte) hebrii-
sche Wendung fiir »Gott der Hebrier« und damit als weitere Na-
mensform zur Anrufung des jiidischen Gottes. Fiir eine Gleichset-
zung des Gottes der Juden mit Dionysos verweisen sie auf eine Stelle
bei Plutarch, wo ein Symposion-Teilnechmer die Ansicht vertritt,
dass jiidischer Tempelkult und Dionysische Mysterienriten in vie-
len Punkten tbereinstimmen wiirden und entsprechend auch die
verehrten Gottheiten nicht verschieden seien (Plut. symp. 4,6,671c—
672b). Der schon antik sehr unterschiedlich verortete Berg Nysa ist
nach einer mythischen Uberlieferung der Ort, an dem Dionysos ge-
boren und von Nymphen aufgezogen wurde. Durch die gleich dop-
pelte Nennung scheint der Berg eine wichtige Rolle zu spielen, was
auf eine lokale Tradition hindeutet. Bislang ldsst sich zwar speziell
fir Bithynien ein Berg namens Nysa nicht belegen, aber das kann
an der spirlichen Uberlieferung liegen; die Grenzregion zwischen
Bithynien und Galatien ist jedenfalls bergig.

Durch die Gottes-Anrufung »Bakcheus« (eine andere Form ne-
ben »Bakchos«) und durch die Nennung des in der Dionysos-Ver-
ehrung wichtigen Berges Nysa ergibt sich jedenfalls ein — wenn auch
eher schwacher — Bezug zu den Orphisch-Bakchischen Goldpléittchen,
der allerdings durch den Fundkontext in einem Grab, die Form des
Plittchens und Gold als Material wieder verstirkt wird.

3. Knochenpléittchen aus der Ukraine

Bereits im 7. Jahrhundert v. Chr. wurde von den Griechen die Stadt
Olbia gegriindet. Das Stadtgebiet liegt in etwa in der Mitte zwischen
den ukrainischen Stidten Odessa im Westen und Cherson im Os-
ten am Schwarzen Meer. Olbia wird (unter dem Namen Borysthe-
nes) bei Herodot speziell mit der Verehrung des Gottes Dionysos
in Verbindung gebracht durch die Erzihlung, dass der Skythenko-
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nig Skyles sich dort in die Dionysischen Mysterien habe einweihen
lassen (Hdt. 4,79). Hier wurden zwar keine Goldplittchen in Gri-
bern gefunden, aber im zentralen Tempelbezirk der Stadt sind drei
etwa fiinf auf vier Zentimeter groffe, annihernd rechteckige Kno-
chenplittchen ergraben worden, die auf ihrer Vorderseite mit ein-
zelnen Wortern (und Symbolen) beschriftet sind und in das frithe
5. Jahrhundert v. Chr. datiert werden. Sie stellen insofern wichtige
Zeugnisse dar, als auf einem von ihnen wahrscheinlich einer der fri-
hesten Belege fiir das Adjektiv »orphisch« zur Bezeichnung einer
religisen Gruppierung zu finden ist (Trzcionkowski 2023, Fazit
ebd. 59; gegen diese Annahme Lebedev 2023, 242 f).

Abgesehen davon sind die Bertthrungspunkte mit den Orphisch-
Bakchischen Goldplittchen gering (so auch Trzcionkowski 2023, 55).
Wihrend auf den Olbia-Plittchen dem Begrift »Wahrheit« eine
zentrale Bedeutung zuzukommen scheint (er steht auf allen drei
Zeugnissen), findet sich dieser Begrift in den Orphisch-Bakchischen
Goldpléittchen nur ein einziges Mal (A3, Z. 7). Uberhaupt sind poin-
tierte Gegensatzpaare (Leben — Tod, Frieden — Krieg, Wahrheit —
Unwahrheit) ein auffilliges Kennzeichen der Olbia-Plittchen, das
in dieser zugespitzten Form in den Orphisch-Bakchischen Goldplétt-
chen nicht beobachtet werden kann. Dazu kommt nicht zuletzt, dass
nicht nur das Material (Knochen vs. Gold), sondern auch die jewei-
ligen Fundkontexte (Tempelbereich vs. Griber) und damit die reli-
gidsen Verortungen bzw. Funktionen der Texte vollig unterschied-
lich sind (zu verschiedenen Deutungsansitzen s. den Uberblick bei
Tortorelli Ghidini 2006, 150 f). Ein neuer Ansatz sieht — passend zu
den Abnutzungsspuren (s. Vinogradov 1991, 77) — in den Knochen-
plittchen Mittel der Orakelbefragung in der Tradition antiker Wiir-
felorakel (Astragalomantie, s. Lebedev 2023, 239—-249, mit Verweis
auf Nollé 2007).

Zu den Knochenplittchen sind u. a. heranzuziehen die Texte
(mit englischen Ubersetzungen) in Graf/Johnston 2013, 214-216
(dort auch Umzeichnungen und weitere Literaturhinweise), die in-
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terpretierenden Ausfiihrungen in Chrysanthou 2020, 198-203, wo
sich auch Interpretationsversuche fiir die Symbole oder Zeichnun-
gen finden, die (nur bei den Knochenplittchen 2 und 3) auch auf
den jeweiligen Riickseiten zu finden sind (s. dazu auch Torjussen
2010, §8 f mit Anm. 58), Trzcionkowski 2013 sowie 2023, 49—56, und
Lebedev 2023 (unter Einbezug der Zeichnungen und mit sehr guten
Fotos). Die folgende Darstellung beschrinkt sich auf die Texte, und
damit auf die Vorderseiten der Plittchen.

Olbia-Knochenplittchen Nr. 1

I Biog Bévartog PBiog $ Leben Tod Leben $

2 7] die

3 & feto Wahrheit

4 A A

s s $s

6 AIO Opprxay? DIO Orphiker’
Kommentar

Die Zeilen 1-3 lassen sich so interpretieren, dass man den Durch-
gang durch den Tod als Ubergang von einem alten in ein neues
Leben als eine zentrale Glaubenswahrheit angesehen hat (nicht,
jedenfalls nicht notwendig, als Hinweis auf eine Reinkarnations-
vorstellung; s. Graf 2011, 56). Das Alpha und die (unterschiedlich
geformten) Zickzack-Linien in den Zeilen 4-5 lassen naturgemifd
mehrere Deutungsmaéglichkeiten zu (zu einer moglichen Deutung
des Alpha als Stierkopf und damit als Symbol fiir Dionysos, und der
Zickzack-Linien als Blitze s. Chrysanthou 2020, 201).

Am problematischsten ist Zeile 6. Weithin akzeptiert ist die Deu-
tung von AIO (hier und auf den anderen Olbia-Knochenplittchen)
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als abkiirzende Schreibung fiir Dionysos (Argumente dafiir z. B. bei
West 1982, 21). Das ist nicht unproblematisch, da im zentralen Tem-
pelbereich von Olbia, wo die Knochenplittchen gefunden wurden,
nicht ein Dionysostempel, sondern ein Heiligtum des Apollon
Delphinios stand (zum archiologischen Befund s. Trzcionkow-
ski 2023, 54). Auch sonst ist in Olbia bislang kein Dionysos-Tem-
pel belegt, daftir Heiligttimer ftir Apollon Boreas, Apollon Iatros,
Hermes, Aphrodite, Zeus, die Dioskuren und die Gottermutter (s.
Chrysanthou 2020, 199). Damit kime fiir AIO eine Reihe von an-
deren Erginzungsmaoglichkeiten in Betracht wie Aiég (»des Zeus«),
Aiboxopot (»Dioskuren«) oder diog (»Gottlicher«; Zweifel an der
tblichen Erginzung zum Gottesnamen »Dionysos« auch bei Holz-
hausen 2004, 20, Anm. 3; Edmonds III 2013, 199).

Unklar bleibt auflerdem bei dem angenommenen Gottesnamen
wie auch bei dem folgenden Adjektiv, in welchem Kasus die beiden
Worter jeweils stehen sollen; die (vermutlich) zwei letzten Buch-
staben nach OP®IK sind nur schwer leserlich. Entsprechend wur-
den unterschiedliche Vorschlige gemacht; hier eine Auswahl: West
(1982, 22): Awo(viowt) Opprxdt (» Dem orphischen Dionysos«); Ber-
nabé (2004 PEG I1/1, fr. 463): Atd(vvoog) Opeuxoi (iibersetzt in BJ,
39 mit: »Dionysus, Orphics«); Graf/Johnston (GJ, 214): Até(vvoog)
Oporxoi or Oppixéy, ebd. tibersetzt mit »Dio(nysus) Orphics
[or Orphic]«; Chrysanthou (2020, 199): Aié(vvoog) ...’ Opgueat,
‘Oporxod, Opeixds or *Opprxoi (ohne Festlegung und ohne Uber-
setzung). Bereits West (1982, 21 ) hat die (treffende) Beobachtung
gemacht, dass die noch erhaltenen Zeichenspuren der letzten zwei
Buchstaben am ehesten auf QI oder QN deuten und erwigt (ebd.
22) daher noch eine Alternative, nimlich Awo(vdowt) Opprxdv, mit
der (freilich komplizierten) Ubersetzung »a dedication to D. [= Di-
onysos] (of a thing obtained) from the orphic ceremonies«. Lebe-
dev (2023, 241) pladiert wie West fiir Ato(viowt) Opeixat, wihrend
Trzcionkowski (2023, s1-53) zu Op@rxoi tendiert und dafiir die Pa-
rallele einer weiteren Inschrift auf einem Becher aus Olbia anfiihrt,
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in der sich mehrere Minner als »Boreatiker« bezeichnen (Poperxol
Buaottar), also als Mitglieder eines Thiasos bzw. einer Kultgemein-
schaft, die Apollon Boreas verehrt.

Zicht man alle diese Probleme und Beobachtungen in Rech-
nung, ergibt sich eine von tiblichen Deutungen abweichende Még-
lichkeit der Lesung und Ubersetzung wie folgt:

Blog dvarog Blog $° 7 ddABein A $ $ Aid(g) Opprxawy”
Leben — Tod — Leben $: (Das ist) die Wahrheit A $ $ des Zeu(s) (der*)
Orphiker”.

Die Lesung von AIO als die ersten drei Buchstaben des Gottesna-
mens »Zeus« (im Genitiv) passt jedenfalls zu dem Umstand, dass
ein Zeustempel in Olbia bezeugt ist (zur Lesung Aiég tendiert auch
Holzhausen 2004, 20, Anm. 3). Dass hier (und auf den anderen
Olbia-Plittchen) Zeus als Herr tiber umfassende Gegensatzpaa-
re wie Leben — Tod, Frieden — Krieg, Wahrheit — Unwahrheit in
Zusammenhang gebracht wird, passt wiederum zu einer zentralen
Glaubenswahrheit orphischer Lehren, die Zeus zum hauptsichli-
chen gottlichen Zentrum und Zielpunkt der Welt macht (s. C. Zgoll
2023, 318). Im Ubrigen miissen gerade in der Orphik Zeus und Dio-
nysos nicht zwingend sich gegenseitig vollig ausschliefende Alterna-
tiven sein (vgl. zu einer Uberblendung der beiden Gottheiten bspw.
Bernabé 2005, PEG I1/2 fr. 539 und 543).

Das muss nicht die richtige Losung sein, und es ist abzusehen,
dass die Ritsel dieser Knochenplittchen die Forschung noch lin-
ger beschiftigen werden. Aufgrund der neuen Deutung der Kno-
chenplittchen als Wiirfel- oder Losorakel und einer neuen Lesung
schligt Lebedev (2023, 242) fiir das Ende dieses Plittchens Nr. 1 fol-
gende Transkription und Ubersetzung vor: » Awo[vicwt] Oppucs|i]
A7 (scil. Tpaxddt Ovew vel etiyeabeu) >Sacrifice (or pray) to Dionysos

Orphikos on the thirtieth day<«.
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Olbia-Knochenplittchen Nr. 2

1 elpfvn ékepo(s) Frieden Krie(g)
2 & Oeton Yedd(og) Wahrheit Unwahrhe(it)
3 AIOS DIOS
4 A A
Kommentar

Die Buchstaben am Ende der Zeilen 1-2 sind selbst auf dem guten
Foto bei Lebedev (2023, 300) praktisch nicht zu erkennen. In Zeile 3
ist schwer zu entscheiden, wie das letzte sichtbare Zeichen zu inter-
pretieren ist. Es wurde als N interpretiert (GJ, 215), aber graphisch
sicht es am ehesten aus wie die auch auf den anderen Knochenplitt-
chen eingezeichneten Zickzack-Linien. Wenn man AIO als Anfang
von Aiég (»des Zeus«) interpretiert (s. dazu den Kommentar oben
zu Nr. 1), dann kann es sich bei AIO$ hier und bei Nr. 3 um eine
Kombination von Zeichen handeln, bei der sich das letzte Zeichen
von der graphischen Gestaltung her als eine bewusste Buchstaben-
Symbol-Mischung verstehen lisst (vgl. auch Holzhausen 2004, 20,
Anm. 3: »bewuf3t entstelltes Sigma«): Die Zickzack-Linie ist dann
eine Mischung aus dem Buchstaben ¥ und einem Blitzsymbol, im
einen Fall die Endung, im anderen Fall ein wichtiges Attribut von
Zeus. Daraus ergibt sich folgender Lesungs- und Ubersetzungs-
vorschlag:

elpvn méAepo(s) dAnOeio Yedd(og) A1ds A
Frieden — Krie(g), Wahrheit — Unwahrhe(it) (ist) des Zeus. A
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Olbia-Knochenplittchen Nr. 3

1 AIOS DIOS

2 [...] éA70e1 [ ... ] Wahrheit

3 [ ... ]TA Yuxy [ ... ]TA Secle

4 A A
Kommentar

In Zeile 2 steht »Wahrheit« am Ende der Zeile, davor ist das Plitt-
chen abgerieben; in Anlehnung an das Olbia-Knochenplittchen
Nir. 2 hat dies zu der Erginzung der Liicke mit yeddog (»Unwahr-
heit«) gefithrt (Vinogradov 1991, 79, der hier offenbar das Original
prifen und noch »winzige[n] Buchstabenreste« erkennen konnte).

In Zeile 3 konnten die Buchstaben IA auf eine Wiederholung
des Wortes &A70¢i0 (»Wahrheit«) hindeuten; Vinogradov (ebd.)
hat auf dem Original aber offenbar oépa lesen kénnen (beide Er-
ginzungen von Vinogradov lassen sich allein anhand der Fotos bei
Lebedev 2023, 300 wenn dann nur entfernt erahnen), so dass sich in
Zeile 3 das Gegensatzpaar »Korper — Seele« ergeben wiirde (s. dazu
Bernabé 2004, PEG II/1, im textkritischen Apparat zu fr. 465). Eine
mégliche Deutung und Ubersetzung ist:

A1d$ [yeddos’] dnBeia [oap]{ito Yoy A

Des Zeus (ist) [Unwahrbeit’] — Wahrheit, [Korpe']r - Seele. A

4. Ritualanweisungen fiir den Dionysoskult: Papyrus Guréb 1

Etwa 100 Kilometer siidwestlich von Kairo, in Gurdb, einer Siedlung
am Eingang zum fruchtbaren Faytim-Becken, wurde ein Papyrus aus
der Mitte des 3. Jahrhunderts v. Chr. gefunden, der zwar nur sehr frag-
mentarisch erhalten ist, aber doch erkennen lisst, dass es sich offenbar



4. PAPYRUS GUROB I 345

um eine Niederschrift von Ritualanweisungen ftir den Dionysoskult

handelt. Damit ist dieser Papyrus eine der eher wenigen Quellen aus

der griechisch-romischen Antike, die im Original erhalten ist und als
>lebenspraktischer< (nicht literarischer) Text direkte Einblicke in eine

Kultpraxis, in diesem Fall in Riten und Gebete fiir den Gott Dionysos

erdffnet, dessen Name explizit fillt. Es gibt zudem mehrere Indizien,

die darauf hinweisen, dass es in dem Papyrus nicht um Praktiken ei-
nes offiziellen Poliskults fiir Dionysos, sondern um die Dionysischen

Mysterien geht. So kommen unter anderem sonst eher selten bezeugte

>Geheimnamenc< von Persephone und Dionysos vor (»Brimo« bzw.

»Eubuleus« oder »Irikepaigos« als Schreibung fiir »Erikepaios«; s.

dazu den Kommentar zu Text E3, Z. 2—3), es fillt ein Schliisselwort

wie das auch in den Orphisch-Bakchischen Goldplittchen zu finden-
de symbola (»Losungsworte«), und gleich zu Beginn ist explizit von

»Einweihung« die Rede. Insgesamt sind etliche Ankniipfungspunk-

te zu den Orphisch-Bakchischen Goldpléttchen gegeben:

- diein beiden Fillen wichtige Rolle von Brimo (vgl. E3, Z. 3), De-
meter (vgl. Z. 1 und 8 von Ei; E4, Z. 2), Kybele-Rheia (vgl. Er,
Z.1;E4,Z. 2) und Eubuleus (vgl. Z. 2 von C1, C2 und C4)

- die Rede vom »Ldsen« bzw. »Retten« (vgl. Z. 2 von D1 und
D2), verbunden mit der Notwendigkeit einer »Bufle« (vgl. Z. 4
von Crund Cz2;auch E3, Z. 5)

- die explizite Erwihnung des Weins bzw. Weintrinkens (D1, Z. 6
bzw. D2, Z. 5) und, allem Anschein nach im Kontext von Op-
ferpraxis, des Widders, der in anderen Quellen nur selten mit
Dionysos in Verbindung gebracht wird (s. die Einleitung zur
D-Gruppe der Milchbad-Plittchen, § 4.6)

— einzelne, ausgefallenere Parallelen wie die Rede vom Austrocknen-
Lassen bzw. Ausgetrocknet-Sein (vgl. adog an den Anfingen der
Zypressenbrunnen-Plittchen der B-Gruppe und hier das entspre-
chende Verbum &mavaivew in Z. 20) oder vom »Schofi« (in beiden
Fillen wohl: einer Gottin, vgl. hier Z. 24 und C3, Z. 7) oder die
schon erwihnten »Losungsworte« (Z. 23, vgl. A4, Z. 19; E3, Z. 1)
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Die »Losungsworte«, die auf dem Papyrus Gurdb Nr. 1 erkennbar
oder angedeutet werden, decken sich allerdings nicht mit solchen,
die auf den Orphisch-Bakchischen Goldplittchen zu finden sind. Um
dieses Problem zu l6sen, sind sicherlich mehrere Erklirungen denk-
bar. Die Unterschiede kdnnen auf einer in einigen Punkten unter-
schiedlichen Kulttradition in Agypten beruhen. Die Differenzen
kénnen aber auch damit zusammenhingen, dass verschiedene Lo-
sungsworte fiir verschiedene Situationen gebraucht wurden, einmal
Losungsworte, durch die man Zutritt gewihrt bekam zu Kultfeiern
der Eingeweihten zu Lebzeiten (Papyrus Guréb Nir. 1), zum anderen
Losungsworte, die man speziell fiir die Ankunft in der Unterweltim
Gedichtnis behalten musste (Orphisch-Bakchische Goldplittchen).

Es wiirde zu weit fithren, auf all die interessanten Aspekte (und
Probleme) dieses lingeren Textes niher einzugehen; fiir eine vertief-
te Beschiftigung sei verwiesen auf Hordern (2000), Tortorelli Ghi-
dini (2006, 255—277), Graf und Johnston (2013, 150—155 mit 217 f),
Massa (2013, 218—220), Scalera McClintock (2016, 93-98), Bernabé
und Jiménez San Cristébal (2019, dort Kennzeichnung der nach
Ansicht der Autoren metrischen Partien durch Kursivierung) und
Chrysanthou (2020, 264-272). Von Kolumne II des Papyrus sind
nur Reste von Zeilenanfingen erhalten, die wenn tiberhaupt nur
noch wenige Wortreste erkennen lassen; daher werden im Folgen-
den nur Text und Ubersetzung von Kolumne I gegeben; auf eine
korrekte Darstellung der méglichen Grof8e der Liicken wird hier aus
Platzgriinden verzichtet.

An folgenden Punkten weiche ich vom Text bei Bernabé 2005,
PEG II/2, fr. 578 ab:
- Z.6 AYpnrép te Péa (so auch in Bernabé/Jiménez San Cristébal
2019) statt AnuAp e Péa
Z. 16 dva(t1)0eic (nach Hordern) statt &vadeig
Z.16 évnupe[0év (nach Janko) statt dvype
—  Z.18 xaAd statt xaAd|pev
Z. 19 x1xAAoKe statt xikdAfoxe ey
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écaga é[y]wv & byt
0] dopd 3¢ quvleyé[tw
] ... Qe Y TEdeTAY
dapoy d¢Eat’ pdv mowvig mot[épwy dfepioTwy
s ] oioop. pe Bpipw pe[ydin
] Afpytép te Péa
] Kotpnrég 7° {e} Evomhol
Jouer
lve woidpev fepa xodd
10 ]yt xpidg Te Tpdyog Te
] dep(e)ioia ddpa.
Jov xai &ml moTapod vopdt
Aapflévey Tob Tpdyov
o 8¢ hovmre kpéo eoOiéTw
96 7] épopdTe
0V dvo{Tu)Oeis {etc} 6 dvvipe[Oév
ahov ebYT
vov xai EbBoviija xodd
edphiag xxdiioxw
20 | ... Te pidovg o dmrawdvag
AlApyrpog xat TTadkédog Huiv
EdBov] ket Tprcemalye odioow pe
e [ ] €l Abvvoog. odpPoda
Jupa Bedg dréx xéAmov
25 o]v[o]v &miov Bvog Bovkdiog
Jiog oBv0epar Bve xdTo Tolg
] xai & go €660y dvihwont
e]ic Tov xdAabov euPad(e)iv’
x]@vog péuPog datpdyatol,
30 ]v Eoomtpog

15

]
]
]
]
]
|
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al]les ha[b]end, was er/sie findet
die] rohen (Fleischstiicke) aber [soll er/sie] sammeln
] wegen der Einweihung
als] meine [Gabe’ empfa’|ngt Buflen fur die? Vi(zer, die unge-
rechten’
s ] rette mich, Brimo, gr[ofie
] Demeter (und?) Rhea
] und (ihr) bewaffneten Kureten
| wir?
da]mit wir verrichten schone heilige Rituale
10 ] ... sowohl Widder als auch Ziegenbock
] unerm(e)ssliche Gaben
] ... und an einem Flussbezirk
ergr]eifend des Ziegenbocks
] die tibrigen Fleischstiicke aber soll er/sie essen
15 | ... soll er/sie nicht anblicken
] ... nachdem er ge{we)iht hat das Aufgesammel[te
] ... Gebet:
] den ...-os und den Eubuleus rufe ich
]..., der breiten, rufe ich an
20 | ... die Lieben. Du, der du hast austrocknen lassen
der D]emeter und der Pallas fiir uns
Eubu]leus! Irikepaigos! Rette mich
] ... (der) eine Dionysos. Losungsworte:
] ... Gott durch den Schof hindurch
25 W]le[i]n habe ich getrunken. Esel, Rinderhirte
] ... Kennwort: Oben, unten fiir die
] und was dir gegeben worden ist, verzehren
i]n den Korb hineinw{e)rfen’
Plinienzapfen, Schwirrholz, (Wiirfel-)Knéchel,
30 ] ... Spiegel
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§. Erlass fiir die Dionysospriester: Papyrus Berlin 11774

Der zweite Papyrus, der hier vorgestellt werden soll, steht mit dem
vorigen Papyrus Guréb Nr. 1 in einem engen Zusammenhang, so-
wohl zeitlich wie riumlich, aber auch inhaltlich (Papyrus Berlin
11774 recto = BGU s, 12115 5. dazu Schubart 1917 mit Foto; GJ, 218 £
mit englischer Ubersetzung, kurzem Kommentar und weiterer Li-
teratur; zur Interpretation s. u. a. Herrero de Jduregui 2010, 52—54;
Massa 2013, 215-218). Auch er bezicht sich auf die Dionysischen
Mysterien, diesmal allerdings nicht aus der Innenperspektive der
Kultanhinger, sondern von politischer Warte aus gesehen. Es han-
delt sich um die Abschrift eines koniglichen Erlasses, der in die zwei-
te Hilfte des 3. Jahrhunderts v. Chr. zu datieren ist, also wie Papyrus
Gur6b Nr. 1aus der Zeit der Herrschaft der griechischen Ptolemier-
Dynastie in Agypten stammt und in Alexandria gefunden wurde.
Wahrscheinlich geht er auf Ptolemaios IV. Philopator zuriick, der
von 221 bis 204 v. Chr. regiert hat und als ein Verehrer besonders des
Gottes Dionysos galt (in Frage kommt aber auch sein Vater, Ptole-
maios ITI. Euergetes).

In dem Erlass werden alle, die in Agypten »Einweihungen fiir
Dionysos vornechmen, dazu aufgefordert, in Alexandria Rechen-
schaft abzulegen tiber die Personen, von denen sie selbst in die Kult-
geheimnisse eingeweiht worden sind, und zwar riickblickend bis in
die dritte Generation. Aufferdem sollen die Verantwortlichen den
der Kultausiibung zugrundeliegenden »heiligen Text« (bieros logos;
s. zu diesem Thema G]J, 180-186; Massa 2013) mitbringen und hin-
terlegen, allerdings in geschiitzter, nimlich versiegelter Form.

Was auch immer der Ausloser und die Zielsetzung dieses Erlasses
gewesen sein mag, so werden dadurch indirekt wichtige Umstinde
ersichtlich, die die Kultorganisation betreffen. Der erste Aspekt be-
trifft die Erwihnung eines »heiligen Textes«, der mitgebracht und
hinterlegt werden soll, was darauf schliefen lisst, dass die Uberlie-
ferung der Kultgeheimnisse nicht, jedenfalls nicht ausschliefSlich
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auf mindlichem Weg vonstatten ging. Der zweite Aspekt betrifft
die Frage der stabilitas loci: Gleich mehrere Indizien sprechen dafiir,
dass die hier adressierten Dionysospriester nicht als Wanderpriester
umbhergezogen sind, sondern dass im Hintergrund viel eher rium-
lich fixierte Kulttraditionen gestanden haben miissen. Wanderpries-
ter wiren sehr viel schwerer durch einen Erlass erreichbar und das
Befolgen des Erlasses kaum zu kontrollieren gewesen, und es hit-
ten sich bei umherziehenden Wanderpriestern auch kaum oder nur
sehr schwer Kulttraditionen ausbilden kénnen, die sogar bis in die
dritte Generation zurtickverfolgbar gewesen wiren. Das bedeutet
nicht, dass es keine Wanderpriester gegeben hitte, aber es zeigt, dass
speziell die Einweihungen in die Mysterien von Priestern vollzogen
worden sind, die nicht als Wanderpriester, sondern vor Ort gelebt
und gewirkt haben (s. zu diesem Themenkomplex und zu magli-
chen Aufgabenfeldern der Wanderpriester auch die Einfthrung
§ 2.2 am Ende; zur Vermutung, dass der oben tbersetzte Papyrus
Gur6b Nr. 1 Ritualanweisungen fir einen solchen Wanderpriester
beinhaltet haben kénnte s. Chrysanthou 2020, 269-272).

Bac[M]éwg mpoatdavtolc).
Todg xarTé THY ypary TeEdoTvTa ]
161 Aloviont katameiv eic Ade[E]dv-
Spetowy, Todg uév Ewg Nawxpdre[we] é-

s @ g Huépag TO TpboTaypa ExKelTal
&v Nuépoug L, Todg Ot émdve Nowkpdte-
wg &v fuepat[c] x, xai dmoypapead|at] mpog
Aprotépovdov eg 6 xatokoyeiov [&]@’ lc]
&v fuépag Taparyévawvtar &v Nu[éplatg

10 Tp[t]oty, Scageiv 8¢ edOéwe kol meper Ti]-
Yoy TapetA|act & iepd Ewg yeve[@v Tpt]-
@v xai S106vau oV iepdv Abyov ¢[op] poryra[uévov]
emypéyervte [[16 Svopa]] Exaot[ov] 5 ad[10]D
dvoua.



S. PAPYRUS BERLIN 11774 351

Auf Erlas[s] des Kon[ig]s:

Die im Land Einweihungen vornehm[en]

fiir Dionysos sollen hinabsegeln nach Ale[x]an-
dria, und zwar die bis Naukrati[s]

s ab dem Tag, an dem dieser Erlass veréffentlicht wird,
innerhalb von 10 Tagen, die oberhalb von Naukratis aber
innerhalb von 20 Tage[n], und sie sollen sich eintrag[en] lassen

bei
Aristobulos in das Archiv, (und zwar) [v]on de[m]
Tag an, an dem sie ankommen, innerhalb von dr[e]i

10 Ta[ge]n. Und sie sollen ohne Umschweife offenlegen, v[on

w]em sie die heiligen Rituale iibernommen haben bis zu [dr]ei
Generatio[nen],

und auch den heiligen Text ve[rs]ieg[elt] tibergeben,

nachdem ein jeder darauf geschrieben hat seinen

Namen.

6. Bilder fiir die Toten: Siiditalische Unterweltsszenarien

Aus der zweiten Hilfte des 4. Jahrhunderts v. Chr. ist ein ansehn-
liches Corpus aufwindig bemalter Vasen aus dem siiditalischen
Raum erhalten geblieben, die, soweit der Fundkontext noch re-
konstruiert werden kann, aus Gribern stammen und daher den Ver-
storbenen offenbar als wichtige Grabbeigaben mitgegeben wurden
(grundlegend, mit zahlreichen Abbildungen und weiterer Literatur:
Saunders 20215 zu Beztigen auf die Orphisch-Bakchischen Goldplétt-
chen s. u.a. Zuntz 1971, 41 f; Torjussen 2010, 180-195; Bernabé/Ji-
ménez San Cristébal 2011, 93-100). Die neben einer gewissen Ein-
heitlichkeit des Bildprogramms erstaunlich starke Varianz in Details
kann darauf zurtickgefithrt werden, dass die Maler teilweise konkre-
te Wiinsche berticksichtigt haben, die von seiten der Familien der
verstorbenen Personen gedufiert wurden (vgl. Torjussen 2010, 181).
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Auf der Vorderseite einiger Vasen findet sich wiederholt eine
bestimmte zentrale Szene, die in ein oft aufwindig gestaltetes Un-
terweltsszenario eingebettet wird: Ein Krieger steht vor Hades oder
Persephone, die meist in ihrem Palast sitzend dargestellt werden; in
einigen Szenen reichen sich der Krieger und der Gott Hades sogar
die Hand (s. Saunders 2021, Katalog-Nr. 14 f und 24-31; zur Foto-
grafie eines Beispiels, bei Saunders mit der Katalog-Nr. 27, s. Ab-
bildung 8 im vorliegenden Band). Uber die Identitit dieses Kriegers
ist viel gerdtselt worden, weil er keine eindeutigen Attribute hat;
man hat in ihm Protesilaos, wahrscheinlicher noch Amphiaraos
vermutet (s. Saunders 2021, 97). Selbst wenn es sich um eine solche
mythische Figur handeln sollte, ist allerdings immer noch die Frage,
wo der spezifische Bezug zum Verstorbenen gesehen wurde. Da in
einigen Fillen der Begribniskontext auf einen verstorbenen Krieger
hindeutet, liegt die Annahme nicht fern, dass dieser mit dem abge-
bildeten Krieger vor den Unterweltsgottheiten in einem engen Be-
zug, ja vielleicht sogar als Identifikationsfigur gesehen wurde, so dass
meines Erachtens der in der Forschung bislang gesehene Gegensatz
zwischen entweder einer mythischen Figur oder einem verstorbenen
Menschen in der Antike selbst wahrscheinlich nicht als ein solcher
Gegensatz angeschen wurde. Gerade dies konnte dann auch der
Grund dafiir gewesen sein, dass der Krieger eher unspezifisch darge-
stellt ist: um beide Bezugsmaglichkeiten often zu lassen. Mit der Be-
zugsmoglichkeit auf den Verstorbenen wiirde schliefflich genau die
Situation ins Bild gefasst sein, die eine in den Orphisch-Bakchischen
Goldplittchen sichtbar werdende, zentrale Sehnsucht widerspiegelt,
nimlich als Verstorbener mit den Géttern auf Augenhéhe zu ste-
hen, von ihnen aufgenommen zu werden und sich fortan selbst zum
»gliicklichen Geschlecht« der Gétter zihlen zu dirfen (s. die Texte
Ci-C3,Z.3).

Auf den Riickseiten der Vasen mit der >Begriiffungsszene< des
Kriegers (und anderer Vasen) ist regelmifiig eine weitere stereoty-
pe Szene gemalt (>Naiskosszene<): In einer tempelihnlichen archi-
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tektonischen Struktur, die als Grabmonument gedeutet wird, steht
(oder sitzt) ein meist jugendlich idealisiert dargestellter Mann (sel-
ten: eine Frau, Nr. 40 und 42), normalerweise allein oder mit einer
weiteren, zugewandten Figur, die Midnner in der Regel mit einzelnen
Riistungsteilen wie Speer oder Schild; rings um das Gebiude sind
Minner und Frauen mit Opfergaben (zur Fotografie eines Beispiels
s. Abbildung 9 im vorliegenden Band). Auch hier liegt ein Bezug
zur verstorbenen Person sehr nahe, und damit kann man diese Va-
sen als Einblicke in ein und dieselbe Realitit aus zwei Perspektiven
betrachten: Die Vorderseiten stellen die Situation der verstorbenen
Person dar, die in der Unterwelt ankommt und von den Géttern
aufgenommen wird; die Riickseiten spiegeln den Blick der Familien
wider, die ihre verstorbenen Angehdrigen jetzt nur noch von aufen,
mit Blick auf das Grabmonument sehen kénnen und ihnen Opfer-
gaben darbringen wie einer Gottheit.

Einmal ganz abgesehen von der Deutung der eben genannten
Beispiele, die auf eine eher allgemeine Vorstellung von einer >Heroi-
sierung< oder Vergéttlichung verstorbener Angehériger hindeuten
kénnen, wird zunehmend erkannt, dass auf einigen dieser siidita-
lischen Vasen auch konkrete Beziige zu Mysterienkulten greifbar
sein kénnten (s. Saunders 2021, 106-109; skeptisch Sekita 2019). Re-
levant sind vor diesem Hintergrund vereinzelte Fille, in denen un-
spezifische Figuren in direkter Nihe der Unterweltsgottheiten tat-
sichlich als mégliche Darstellungen von Eingeweihten interpretiert
werden kénnen — und wurden (s. Saunders 2021, Katalog-Nr. 5 und
6; eventuell auch die Riickseite von Nir. 3, s. dazu die Einleitung zu
den Milchbad-Plittchen der D-Gruppe, § 4.8).

In einem Fall, dargestellt auf einem in den Staatlichen Antiken-
sammlungen in Miinchen aufbewahrten Volutenkrater, handelt es
sich sogar um eine als Kleinfamilie gedeutete Gruppe (Mann mit
Kranz, Frau, Kind mit Amuletten), die hinter einem Mann auf den
Palast zuschreitet, in dem Persephone und Hades residieren (s. Ab-
bildung 10 im vorliegenden Band). Hier lisst sich ein konkreter Be-
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zug zu den Orphisch-Bakchischen Goldpléittchen herstellen, denn der
die Kleinfamilie offenbar fithrende Mann ist durch seine Attribute
eindeutig als Orpheus zu identifizieren (Katalog-Nr. 22, s. eine ver-
groflerte Abbildung auch bei Saunders 2021, 1715'5. dazu BJ, 288—291;
Torjussen 2010, 180-187; zu weiteren, vergleichbaren Darstellungen
wie Saunders 2021, Katalog-Nr. 6 oder 23, s. BJ, 199). Man hat die
Interpretation der Figuren als initiierte Personen angefochten mit
dem Hinweis darauf, dass es sich um eine Familien-Wiedervereini-
gungs-Szene ohne eine Verbindung zu dem daneben dargestellten
Orpheus, oder um mythische Gestalten handeln kénne, die nur fiir
uns heute nicht mehr identifizierbar seien. Aber im ersten Fall bleibt
der Grund fiir die direkte riumliche Nihe der Familie zum voran-
schreitenden Orpheus unerklirt, und im zweiten Fall ist wieder an-
zumerken, dass damit zwei Alternativen aufgemacht werden, die
sich in antiker Sicht nicht gegenseitig ausschliefen miissen. Vermut-
lich ist auf dem Miinchner Volutenkrater auflerdem eine bewusste
>Kontrastkomposition< vorauszusetzen: Wihrend die eingeweihte
Kleinfamilie von links nach rechts von der eindeutig positiv kon-
notierten Orpheus-Gestalt zum Palast von Persephone und Hades
hingefiihrt wird, wird direkt darunter in der Gestalt des Sisyphos
das Schicksal der Uneingeweihten vor Augen gefiihrt, der genau
entgegengesetzt von rechts nach links seinen Steinblock wilzt und
dabei von hinten von einer negativ konnotierten Furie vom Palast
der Unterweltsherrscher weggepeitscht wird (vgl. zu einer dhnlichen
Kontrastkomposition auch Abbildung 7 in diesem Band, zusam-
men mit der Erliuterung am Ende von § 4.8 der Einleitung zu den
Milchbad-Plittchen).

Auf der sogenannten Toledo-Vase ist die oben erwihnte >Begrii-
Bungsszene« variiert. Hier ist es nicht ein eher unbestimmter Krie-
ger, sondern ein eindeutig bestimmbarer, olympischer Gott, der mit
seinem Gefolge auf den Palast der Unterweltsgottheiten zuschreitet
und Hades die Hand reicht. Es ist der Gott Dionysos selbst, und man
hat die Szene dahingehend interpretiert, dass der Abstieg des Gottes
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in die Unterwelt dargestellt sein soll, um seine Mutter Semele von
dort heraufzuholen und sie zu vergttlichen (vgl. Torjussen 2010,
187-195). Da ausgerechnet Semele selbst aber nirgends dargestellt ist,
sicht eine alternative Deutung in der Szene das Eintreten des Diony-
sos fiir einen Eingeweihten in die Dionysischen Mysterien, also fiir
den Verstorbenen selbst, der konkret auf der Riickseite der Vase in
der >Naiskosszenex als bekrinzter Jiingling dargestellt sein kénnte
(Saunders 2021, Katalog-Nr. 16, mit dem Kommentar von Saunders
ebd. 151 und 153; zur zweiten Deutung und mit explizitem Bezug
zu den Orphisch-Bakchischen Goldplittchen s. Johnston/McNiven
1996). Dass auf der Vase moglicherweise auf die Einweihung in die
Dionysischen Mysterien Bezug genommen wird, gewinnt Plausibili-
tit durch die Beobachtung, dass Dionysos mit einer speziellen Be-
kleidung darstellt ist: Er hat ein Hirschkalbfell umgelegt, und das
entspricht genau der Bekleidung, die auch fiir die Mysten bei der
Initiation angenommen werden kann (zu Belegen s. die Einleitung
zur D-Gruppe der Milchbad-Plittchen § 4.6). Wiederum schlieflen
sich aber meines Erachtens die beiden vorgeschlagenen Deutungen
keineswegs gegenseitig aus: Das Herausholen der Semele aus der
Unterwelt durch Dionysos kann zugleich als Bild fir das Befreien
der Seele der verstorbenen, eingeweihten Person durch Dionysos,
ihre Herausfithrung zu den Gefilden der Seligen und ihre Vergétt-
lichung verstanden worden sein. Der Grund fiir die fehlende Dar-
stellung der Semele kann dann wiederum genau darin liegen, dass
man beide Interpretationsmdéglichkeiten offenlassen wollte.
Wirklich eindeutige Beztige zu Spezifika in den Orphisch-Bakchi-
schen Goldpléittchen wie etwa die Darstellung einer weiffen Zypresse
(allein oder mit einem Brunnen) oder eines Beckens der Mnemo-
syne konnen auf den Vasen nicht ausgemacht werden, vermutlich
weil die in den Goldplittchen skizzierte Priifungssituation nicht im
Zentrum der Unterwelt, direkt vor dem Palast des Hades, sondern
in weiter vorgelagerten Bereichen vorgestellt wurde. Eine mogliche
Anspielung ist allenfalls die Darstellung eines Brunnenhauses in der
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Unterwelt ausgerechnet auf der Vase, welche die (sehr wahrschein-
lich) eingeweihte Kleinfamilie zeigt (auf der Vorderseite von Kata-
log-Nr. 22 in der Hauptszene oben links, s. Abbildung 10 im vorlie-
genden Band). Aber eine Figur taucht auf den Vasen immer wieder
prominent auf, die fiir die Goldplittchen von zentraler Wichtigkeit
ist, obwohl sie wiederum dort nie explizit genannt wird: die Figur
des Orpheus (Saunders 2021, Katalog-Nr. 1, 6-7, 9-10, 17, 19, 20,
22-23, 27, 36—40). Auch wenn es (bislang) keine Befunde von Gri-
bern gibt, in denen die eben beschriebenen Vasen #nd eines von den
Orphisch-Bakchischen Goldplattchen gefunden wurde, so sind doch
neben der Figur des Orpheus, und, in einem Fall, des Dionysos, die
Gottergleichheit der Verstorbenen, die (sehr wahrscheinliche) Dar-
stellung von Eingeweihten und die riumliche Nihe zu den Gold-
plittchen, die im siiditalischen Raum in anderen Gribern gefunden
wurden und etwa zeitgleich sind, sicherlich keine Zufille.

7. Ein Tontdifelchen aus dem Iran

Die in den Orphisch-Bakchischen Goldpléttchen zutage tretende
Vorstellung, dass es ein Leben nach dem Leben gibt, ist historisch,
an und fur sich betrachtet, weder weltbewegend noch neu. In den
Kulturen der Antike wire eher eine gegenteilige Behauptung revo-
lutionir gewesen. Der Reiz bestand darin, dass man den Dionysos-
mysten ein besseres Leben im >Jenseits< in Aussicht gestellt hat, und
dies wurde noch gesteigert durch die — einer Geheimhaltung wohl
werten — VerheifSung eines sogar gottlichen Weiterlebens nach dem
Tod. Hierzu bedurfte es von gottlicher Seite offenbarten Wissens
tiber jenseitige Gegebenheiten und erforderliche Verhaltensweisen,
das nur um den Preis eines vorgezogenen, ersten >Sterbens< im Rah-
men der Einweihung zu erhalten war. Selbst mit diesem Wissen be-
stand, in der Unterwelt angekommen, immer noch die Gefahr eines
schlimmen Schicksals aufgrund von eigenem Fehlverhalten, sei es zu
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Lebzeiten (z. B. durch einen Geheimnisverrat), sei es in der Unter-
welt selbst (z. B. durch das Trinken aus einer verderbenbringenden
Wasserstelle). Erst nach dem Uberstehen all dieser Fihrnisse konn-
te man zu herrlichen Wiesen und Gefilden gelangen, wo man mit
Gottern und anderen vergéttlichten Eingeweihten ein Festmahl zu
feiern hoffte, um danach mit Dionysos als Mystengeleiter (>Mysto-
pompos<) zu den »Wohnsitzen der Makellosen« zu kommen.

Etwa 1000 Jahre friher als im Fall der dltesten Orphisch-Bak-
chischen Goldplittchen wurde im antiken Elam ein Tontifelchen
mit einem Keilschrifttext in akkadischer Sprache in einem Grab
gefunden, der dhnliche Gefahren und Hoffnungen widerspiegelt.
Das Grab, nach der Anzahl mehrerer Skelette zu schliefen vermut-
lich ein Familiengrab, befindet sich neben anderen in Héhlen, die
nicht weit vom spiteren Palast des Perserkonigs Dareios I. im Ge-
biet der Stadt Susa liegen. Auf dem Tontifelchen ist es nicht Her-
mes oder Dionysos, sondern der personliche Schutzgott, der Geleit
geben soll, statt einer vergessen- und verderbenbringenden Quelle
oder abwehrender Wichter droht als Gefahr ein negatives Urteil im
Totengericht, und es handelt sich nicht um geheime Anweisungen
an einen Mysten, sondern um ein Gebet in Ich-Form. Aber viele
Vorstellungen sind im Grunde gleich oder doch sehr dhnlich, wie
etwa die von der Unterwelt als einem zu weiten Teilen widrigen und
finsteren Ort, von der Notwendigkeit, dort bestimmte Wege gehen
zu miissen (mit der Moglichkeit, in die Irre zu gehen) und von dro-
hender Auszehrung in Form von Hunger und Durst, bis hin zu der
Sehnsucht, durch gottlichen Beistand mit anderen vertrauten und
vergottlichten Menschen zusammen weiterleben zu diirfen, konkret
ausgedriickt im Bild eines kommenden Festmahls.

Wie bei den Goldplittchen handelt es sich bei dem Tontifelchen
um ein kleines Format, in etwa vergleichbar mit der Grof3e einer Vi-
sitenkarte, und wie bei vielen Goldplittchen ist auch dieser Grabtext
in akkadischer Sprache zum Teil fehlerhaft geschrieben und daher

an einigen Stellen sowohl von der Textrekonstruktion als auch von
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der Ubersetzung her schwierig. Die Keilschriftzeichen stehen zwar
nicht auf Gold, aber im Gegensatz zu den sonst meist nur an der
Luft getrockneten und damit gehirteten Tontafeln ist das in Frage
stechende Tifelchen extra gebrannt worden, was darauf hindeutet,
dass die Gewihrleistung einer lingeren Haltbarkeit dieser Grabbei-
gabe ein wichtiges Anliegen war.

Fir die philologische und inhaltliche Erschliefung des akka-
dischen Gebets (Fundnummer Sb 19319, Datierung: Anfang oder
Mitte des 2. Jahrtausends v. Chr.) ist A. Zgoll 2020 grundlegend;
im Rahmen jenes Beitrags finden sich auch Ausblicke auf Parallelen
in Sumer, Israel (mit einer neuen Perspektive auf Psalm 23), Phoni-
kien und Griechenland. Text und (freie) Ubersetzung sind von dort
iibernommen.

3 alka
lullika il7 bélt
ana maprit(-)Enunnaki
latig harrana’
+7 lubuz gatka
ina mahar ili rabbiti lusmema dina
lusbata sepika
8 tadema bit ekleti ili
tusabbatanni appara sa maki w dulli
=75 {na qaqqar dannati
tese"dnni tugerra mé u samma
ina eqel sumamiti

3 Komm doch zu mir!
Mein Gott und Herr! Gelangen will ich
zu den gottlichen Ahnen,
will zu ihnen den Weg’ tiberstehen!
+7 An deiner Hand will ich mich festhalten,
vor den Géttern, den grofien, wahrlich héren das Urteil,
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will zu meinen Gunsten deine Fiifle umschlingen.
Denn du, mein Gott, kennst dich aus im Haus der Finsternis.
Du hilfst mir, hindurchzukommen durch den Sumpf von Ent-
behrung und Miihsal!
=75 In der Unterwelt, wo man hungert,
suchst du mich, du machst reichlich Trank und Speise und lidst
die dir Anvertrauten dazu ein,
in den Gefilden, wo man sonst diirstet.

8-11
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Abb. 7: Myste in der Unterwelt (?), Stiditalischer Volutenkrater, 370-350 v. Chr.,
Riickseite (s. dazu die Einleitung zur D-Gruppe der Milchbad-Plittchen § 4.8)
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Abb. 8: >Begriiffungsszene<: Hades begriifit Krieger in der Unterwelt (s. Ap-
pendix § 6), Apulischer Volutenkrater, 330310 v. Chr., Vorderseite (Ausschnitt)
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Abb. 9: >Naiskosszene<: Opfergaben fiir den idealisiert dargestellten Verstorbenen
(s. Appendix § 6), Apulischer Volutenkrater, 330310 v. Chr., Riickseite (Ausschnitt)
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Abb. r0: Eingeweihte (?) Kleinfamilie, von Orpheus zu Persephone
und Hades gefiihrt (mittleres Register; s. Appendix § 6),

Apulischer Volutenkrater, 330-320 v. Chr., Vorderseite (Ausschnitt)
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D2,4 230

D2,5 67,248, 282,345

D3 gesamt 46, 50, 54, 81, 84, 85,
107, 267, 272, 274

D3, 71,90, 113

D32 67,84

D32-4 71

D33 67,92,299

D3,4 69,108, 110, 212, 221, 237,
251

D34f 68

D3,6 67,12, 115, 286, 304

Ergesamt 46, 54, 81, 83, 85,107,
267, 286

Enr 293

Er8 345

En9 107,150, 156

E21 305

E3 gesamt 50, 268, 269, 274

E3r 345



Esif 345

E32f 158

E33 345

E3,4 85,112,266, 304

E3s 345

E3-E6 267

E4 gesamt 73, 83, 85, 310

E4,1  84,87,102,150, 257, 262

E42 275,345

E4-E6 268,269,297

Es gesamt 50, 64, 84, 297, 308,
310

Es,1 188,282

Es,if 87,252

E6 gesamt 51,181, 310

Fi-F3 299,307

F1-F6 163, 309, 310

Frgesamt 50,139, 300

F2 gesamt 139

F3 gesamt 83

F4 gesamt 50,317, 319

Fs gesamt 50

F6 gesamt 50, 63,139, 299, 310

Gi-G13 86,317

Grgesamt 50, 87, 88,310

Gz gesamt 50, 87, 310

G3 gesamt 50,309

G4 gesamt 50, 311

G6 gesamt 50

G7 gesamt 50

G8gesamt 50, 63,226

Go gesamt 50, 311

Gro gesamt 50

Girgesamt 5o

Gr2 gesamt 50, 63, 226

G13 gesamt 83

Hi-H6 73

Hz gesamt 5o

Hj gesamt 5o

INDEX 403
H4 gesamt 50
Hs gesamt 5o
H6 gesamt 5o
Goldplittchen allgemein
abkiirzender Charakter 86, 127,

194, 214, 234, 268, 292, 305,
306, 308, 309, 317

als Initiationstexte 91, 92, 95, 101,
104, 105, 222, 267

als rituelle Gebrauchstexte

53
Anzahl 54
Archetyp? = 52,165,167
Begribnistexte? 73, 91, 93, 101,

103, 223, 252
Bezeichnung 51, 82
Buchstaben-Vertauschungen
181, 183, 200
Datierung st
Dialogcharakter
204
Dittographien 66, 169, 170, 208,

66,

87,267, 289,

211
Doppelspiegelszenario
244,259, 311
Editionsgeschichte 54
Epigraphisches 65, 130
fehlende Buchstaben 66,183
fehlende Worter 66
Fehlerhaftigkeit 65, 72,194
Formen 50,72
Formularcharakter
52, 56
Genderprobleme

102, 223,

69,72
Fundorte
69,137,148,
173, 186, 202
Grabbeigaben
Grole 49

Gruppen 53,55
Handschriften 72

50



404 INDEX

Konsonanten-Assimilation 134,
168
kryptischer Charakter 48, 66, 81,
84,221,268, 274, 288
Material 48, 49, 86
Metadialog 89, 268, 269, 284,
290
Metrik 67
nicht normierte
Orthographie 66, 131, 207
Orakelbescheide? 89
Priposition mit Richtungs-
Akkusativ ohne Verbum 134
Priifungscharakter 87, 123, 161,
267, 290, 294
Sprechakt-Theorie 310
tabellarische Ubersicht 58
Totenpisse? 89, 267
Trigerinnen und Triger 49
tiberfliissige Buchstaben 66, 183
Unterweisungscharakter 90, 94,
123, 161, 223, 268, 290
Verschriftung durch Mysten 73
Widerspriiche 97, 98,123
Zusammenfall verschiedener
Zeitebenen 102
Goldplittchen aus der Tiirkei 338
Goldplittchen aus Paldstina 333
Gotternamen 185

Hades 128,139,303

als Eubulos 190

als Eukles 188

als Ort 32,113, 150, 305

als Pluton 305

raubt Persephone 21, 44, 272,

schiittelt Krieger die Hand 352
Heiliger Text 16, 53,349

Heiliger Weg (Heilige Strafle) 84, 8s,

112, 128, 141, 227

Heilige Wiesen 112, 115, 126, 260, 266,

286, 304
Hekate 285
Helios 115, 276
Hera 106, 240

alsKind 298
Herakles 22, 95,106
Heraklit

fr.22B63 126
Hermes

als Psychopompos 33, 115, 120
Herodot

1,185,4 123

2,48,2 150

2,532 74

479 339

6,34,2 141
Heros 17, 70, 107, 150, 156, 280
Hesiod 74,75

Fragmente

fr.187 286
Theogonie 8o
105f 108,137

106 131

390 192
949 106

Werke und Tage

R21-123 127
208 257
262 263
s60 263

Hierophantes 17
Hippolytos

Refutatio 5,839 f 285
Hirschkalbfell 18, 238, 355
Hohlenwichter 18, 101, 127



Homer  74,75,79
Homerische Hymnen

L2 240
1,20 240

Tlias
1,580 192
6,137 21
8,22 280
8,67 245
8,366 131,136
9,158 99
1ILIS8 245
17,339 280
19,110 245
19,556 279
20,208 147
21,187 147
24,505 264

Odyssee
5396 f 253
o 3533

IL,I4-19 113
1,140-153 125

1,277 233
m475f 125
1,635 289
Horaz
Oden

2,19,10-12 231
2,19,29-32 239

Initiation. Siehe Einweihung

Ino 106

Inschriften
CEGIINr. 627,4f 196
CILI*Nr.s81 19
Herrmann Nr. 733 295
ICII Nr. 16,10 305
IGII*Nr. 1368 28

INDEX 405

IG VIINr. 686 30

IGIX/2Nr.270 298

IGXNr.247 304

IG XIV Nr.1449 295

IGURINTr. 160 17,107, 127, 226,

238, 253

IGUR III Nr. 169 295

Peek Nr.178 295

Rey-Coquais Nr. 2859 65

SEG 4Nr.92 30

SEG32Nr. 488 30

SEG 40 Nr. 473 298

SEG 51 Nr. 1813 304

Syll>III Nr. 1109 28
Inseln der Seligen 31
Tobakchen 28,30
Isis-Mysterien 22, 251
Isokrates

or.1,8 77

Jenseitsvorstellungen 31, 89, 101

Kalliope 74

Kallixeinos
fr.627F2 231

Kelsos 21

Kerberos 34

Kirke 33

Kistaphoros 17

Klemens von Alexandria
Protreptikos 2,17,20 189

Knochenplittchen aus der
Ukraine 344

Kore 100, 272,274, 276, 318

Kratinos

fr.38 240
Kritias

fr.88B3 78

Kybele 275,289, 293,345



406 INDEX

Kybele-Mysterien 293 Ithyphallikoi 68,224

Kykeon 247 Konsonantenverdoppelung 67,

157

Lebadeia 98, 99, 124 Palimbakcheen 169

Lerna Mysterien 22, 68, 232, 233 trochdischer Quaternar 67

Lethe 99, 121, 125, 153, 162 trochiischer Trimeter 265
Ebene der Lethe 126 trochiische Tripodie 224
Hiuser der Lethe 126 Milchbad 247

Livius Mithras-Mysterien 225
39,8,3-19,7 19 Mnemosyne 74, 95, 99, 119, 120, 124,
39,9,4 274 125, 130, 132, 144, 162, 163, 216, 217,
39,12,5 38 218
39,13,5 38,39 Becken der Mnemosyne 119, 123,
39,13,13 21, 94, 233 217, 255
39,17,6 19 Moira 193, 204, 273

Longos Mose 75
Daphnis und Chloe 3,10 242 Musaios 23,74, 75, 209

Lorbeer 50,249 Myrte 50,209, 319

Lykurgos 106, 211 Mysterien 14, 94, 102, 159

Mysterien der Mutter des

Maiistas 276 Gebirges 85

Malalas Mysterienhdufung 85
Chronik 4,01 285 Mysterienkult Begriff 15

Minaden 240 Mythosforschung

Melikertes 106 Standardversion als Irrweg 42,

Menschen

entstehen aus Titanen 41
Metrik

brevis in longo ante
134, 153,197
daktylischer Heptameter 131, 158
daktylischer Hexameter 67
67,197,

caesuram

daktylischer Pentameter
201

dakeylischer Tetrameter 67

fehlende Doppelkonsonanz 67,
131

fehlende Vokal-Elision 67

hypermetrische Verse 67

77

Nonnos 16
Dionysiaka
7,97-99 114
9,II-15 239
9,III-134 226
9,126 238
11,304-307 99
21,81 240
26,28 238
27,228 f 233

30,121-125 122, 233

Nysa 338



INDEX 407

Odysseus 125 fr. 4961 314
Olbia-Knochenplittchen 82,153, 344 fr. 496n 296
Olive 5o fr.539 342
Olympiodoros 41, 42, 45 fr.s43 342
Phaidon-Kommentar1,3 43 fr.s78 346
Olympos 31 fr.707-712 76
Origenes fr.895-898 74
Contra Celsum 4,10 21 PEGII/3
Orpheotelestai 24 fr. 495a 302
Orpheus 131, 150, 354 Musaeus fr. 20-23 74
als Griinder der Dionysischen Musaeus fr. 49 TT 75
Mysterien 75,76 Orphische Hymnen 29
als Kultgriinder allgemein 74, 75, 18,12 190
79 29,6 139
aus Thrakien st 29,8 190
befreit Eurydike 77 30,6 190, 191
erfindet Hexameter 78 41 274
in der Unterwelt 356 41,7 189
Katabasis 76 41,9 261
offenbart Semele als Mutter von 42,2 190
Dionysos 159 42,5 86
Schriften 23, 51 44,9 159
Schiiler von Mose 75 451 239
und Musaios 209 52,4 76,190
verrit Geheimnisse der Gotter 37 53,1 113
Orphiker 82,339 77,9f 120
Orphische Frage 73, 81 Orphische Theogonien 80,273
Orphische Fragmente Orthodoxie 74
PEGII/1 Orthopraxie 74
fr.303 248 Osiris 27
fr.321 248 Ovid
fr.331 248 Fasti
fr. 463 341 1,353-360 240
fr. 465 344 3,499f 239
PEGII/2 4,535 f 12
fr. 484a 179,181 6,503 19
fr. 485 257
fr. 487 262 Palaiphatos

fr. 492 F 275 33 76



408

Pan 241

Papyri
Berlin Nr. 1774 16, 25, 351
Derveni 80,127, 273
Guréb Nr.1 68,348
Gurdb Nr. ,1-3 39
Gurdb Nr. 1,4 196
Guréb Nr. 1,5 286
Gurob Nr. 1,6 293
Gurdéb Nr.1,9 280
Guréb Nr. 10 243
Gur6b Nr. 1,18 190
Gurdob Nr. 1,20 168
Gurdb Nr. 1,22 285
Gur6b Nr. 1,23 158
Gurdb Nr. 1,23-25
Gurdb Nr. 1,24 211
Gur6b Nr. 1,25 18

Paracas-Kultur 323

248,284

Pausanias

1,14,3 189
1,36,3 141
2,37,3 68
2,37,5f 22,232
5,257 141
8,22,2 298
930,537

9,39,5-14 98
9,39,7f 125
Peirithoos 249
Pentheus 38
Persephone 139
als Brimo 285
als Konigin der
Unterirdischen 185
als Kore 84
als Mutter von Dionysos
Name 83

und alte Trauer 41, 44

41, 81

INDEX

von Hades geraubt
Phallophoros 18
Phanes 81,272,273, 276
Phylakterion 64
Pindar
fr. 133

21, 44, 272

41, 44
Olympische Ode 3,41 263
Threnos 7 fr. 129 115

Platon
Ton
342 231
Kratylos
4032 189
Leges
6,783c 263
Menon
8ib 43
Phaidon
69c 36,113,295
8od 189
108a 133
Phaidros
227b 147
Politeia
2,264C 133
2,363¢ 209
2,363d 36
2,364b—-365a 23, 42,196
2,365a 36
2,366a-b 26

10,620d f 127
10,6212 126
Platon (Ps.-Platon)

Axiochos
371d 102
371 95
Plautus

Miles gloriosus 1016~ 27



INDEX 409

Plutarch
Deanima fr. 178 22, 30, 36, 93,
103, 112, 264
De Iside et Osiride
35304¢ 238,239
35,364 233
35,3652 231
Quaestiones convivales
4,6,671c-672b 338
7:9,714C 189
Quaestiones Graecae
36,299af 239
Romulus
215 236
Porphyrios
De antro nympharum 28 229
Priamos 264
Priapos 225
Priester 17, 19, 20, 27, 29, 73, 79, 95,
96, 260
als Orpheus 79, 83, 91
Priesterin 17, 295
Proklos
Timaios-Kommentar
IIL,297 209
Prometheus 37
Properz
317,09 f 239
Protesilaos 352
Protogonos 81,272,273, 274
Pyrophoros 18
Pythagoreismus 203, 206, 228

uintus von Sm rna
y
3,657 131

Reinkarnation 42, 44, 46, 47, 135,
202, 206, 208, 251, 340
Reise der Verstorbenen 32, 33, 93, 120

Rheia 273, 275,289, 293, 345
Rheia-Mysterien 293
Ritual
als Erfahrungsraum 92, 264
Geheimriten 291
Hiufung wichtiger Zeichen und
Handlungen 238
kultisches Hier und Jetzt 104,
222, 251, 253
Mythenperformanz 29
reale Anwesenheit der Gotter 96
real, nicht symbolisch 237
Reinigungsrituale fiir
Verstorbene 26
Ritualvarianten 53
Rolle des Raums 99
Verschwimmen der Personen 79,
91,253
Verschwimmen der
Zeitstufen 102, 255, 260
Verschwimmen von Gottheit und
Gabe 248

Sabazios 18

Samothrake Mysterien 28, 75

Sappho
fr.o5f 135
fr.2,3-16 249

Satyr 242

Schlamm 18,36

Scholien
Aristophanes Ritter 785a 101
Lukian Hetdrengespriche 2,1 189
Nikander Alexipharmaka 14c 189

Seele 71, 103, 125, 135, 180, 186, 187,
197, 215, 219

Seelenwanderung. Siehe
Reinkarnation

Semele 13, 22, 106, 158, 159, 232, 355



410 INDEX

Seneca
Oedipus
405 114
410f 114
488-496 231
497 15
Silen 242
Sklavinnen und Sklaven 19
Skyles 339
Sopatros
20 38
20,4 113
20,8 40,91
Sophokles
Antigone
47 114
Fragmente
fr.837 35

Soteriologie 41, 42, 45,203
Sparagmos 38
Stimula 19
Strabon
103,15 (470) 275,293
10,3,16 (470) 292
Synesius
Dion 8,6 92

Tantalos 37
Tertullian
Apologeticum 7,1 21
Tetragramm 334, 335
Theophoros 17
Theophrast
Historia pIantarum 3,3,4 181
Theseus 249
Thetis 106, 211
Thiasos 28, 47, 84, 102, 115, 209, 262,
288, 290

Thukydides
2,155 123
Thyrsos 85, 233, 249, 285
Tibull
2,13f 239
Titanen 109
als Eltern der Menschen 46
Kinder von Gaia und Uranos 46
von Zeus erschlagen 41, 45
zerreiffen Dionysos 41, 43, 44, 81,
107, 109, 235
ziirnen Menschen 46
Tontifelchen aus dem Iran 359
Tote 32,34
als Athleten 210
Trophonios-Totenorakel 98, 99, 100,
124, 125
Tyche 274
Typhon 106,240

Unterwelt 31,352
Uranos 275

Vergil
Aeneis
6u9f 77
Georgica
2,380f 240

Verstirnung 31
Vorfahren 23, 42

Wichter 95, 126, 162, 163, 180, 261,
286, 289, 301
Wichterdimonen 126

Wahrheit 153

Wanderpriester 23, 25, 26, 350

Weihegrade 17

Wein 18,249, 345



INDEX 411

Zagreus 45,289 erschligt Titanen mit dem
Zeus 273,276, 277,342,343 Blitz 41
als Blitz-Herr der und Moira 193
Donnerschlige 191 zeugt mit Persephone
als Todbringer 192 Dionysos 41
als Vater von Dionysos 280 Zeus-Mysterien 75, 289
erschligt Orpheus mit dem Zypresse 121

Blitz 37 Zypressenbrunnen 161
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