V Christliche Expansion in Nordeuropa

Die Christianisierung des Nordens erschien in der Historiographie des 11. Jahrhunderts
zwar bereits als ein Erfolgsprojekt, jedoch folgten in den kommenden Jahrhunderten
diverse Riickschldge, Gefdhrdungen und auch Abbriiche des Prozesses. Der Status des
Christentums in den Kolonien spielte seit der Reformation und bis in die gegenwértige
Forschung hinein eine wichtige Rolle fiir die Imagination der Kolonien als entweder
homolog oder vollig fremd. Als Beispiel kann ein Abschnitt aus den ,Annalium in Is-
landia ferrago‘ des isldndischen Bischofs Gisli Oddson (Bischof von Skalholt 1632—1638)
dienen, der tber die nordischen Siedler in Grénland folgende erstaunliche Information
hatte:

Anno 1342 Gronlandiae incolae a vera fide et religione Christiana sponte sua defecerunt, et repudi-
antes omnibus honestis moribus atqve veris virtutibus ad Americae populous se converterunt. Exis-
timant enim qvidam Gronlandiam adeo vicinam esse occidentialibus orbis regionibus. Ac inde factum
es, quod Christiani a Grénlandicis navigationibus abstinerent."

Im Jahr 1342 verliefen die Einwohner von Gronland aus eigenem Antrieb den wahren Glauben und
die christliche Religion, und bekehrten sich, alle ehrlichen Sitten und wahren Tugenden ablehnend,
zu den Vélkern Amerikas. Es liegt ndmlich jenes Gronland in der Nachbarschaft der Regionen des
Okzidents. Und so geschah es, dass die Christen von Reisen nach Grénland Abstand nahmen.

Woher Gisli diese Information nahm, ist nicht mehr zu rekonstruieren; seine Annalen
sind vor allem als Hinweis darauf gelesen worden, dass in der Tat im 14. Jahrhundert
Konflikte zwischen Siedlern und Indigenen vorkamen.” Der Eintrag kann aber auch
anders gelesen werden, namlich als ein Hinweis darauf, dass spatestens nach dem
Abreifien der direkten Verbindungen nach Grénland von Island aus die Bewohner:in-
nen der Insel nicht mehr als nordisch, sondern als etwas anderes gesehen wurden,
nadher den Bewohner:innen Nordamerikas, den Heiden. Gisli Oddson fragte nur nach
den Anzeichen der Zugehorigkeit, die flir ihn zéhlten: Religion, gemeinsame ehrhafte
Sitten, regelméfiige Schiffsverbindungen. Indigenitét, die Frage danach, wer wann wo
gelebt hatte, und auch race, die genealogische Weitergabe der Zugehorigkeit, spielte in
seiner Rekonstruktion des Verlusts der Siedlungen fiir die Christenheit keine Rolle.
Fiir die Bedeutung der christlichen Religion als potentiellem Legitimationszusam-
menhang fir rassistische und koloniale Konstruktionen und Machtstrukturen sind
verschiedene Aspekte zu berticksichtigen, die sowohl fragen, wer die ,Heiden‘ waren
und wie sie gesehen wurden, als auch, wer zu einem gegebenen Zeitpunkt und in einer
gegebenen Region die Christen waren, die diese Konstruktionen vornahmen. Ahnlich
wie bei der Frage nach den praktischen Implikationen von Rassismus im Mittelalter ist
auch hier weniger der Kontext der theologischen Auseinandersetzung um jiidische
Konversion in Stideuropa oder um die Kreuzztige im Heiligen Land relevant als vielmehr
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die Situation der Kirchen in den skandinavischen Lindern und Island, in denen der
Ausbau der Kirchenstrukturen, die Unabhéngigkeit der Erzbistiimer und die allméhli-
che Etablierung von klerikalen Aushildungsstatten zeitgleich mit der Expansion nach
Norden und Nordosten stattfanden. Ahnlich wie interdisziplindre Forschungen ver-
mehrt dazu beitragen, ethnische Identitdten nicht als festgesetzte Groéfsen anzunehmen,
geht die Betrachtung von Religion und Religionswechsel auch dahin, den Wechsel von
polytheistischen zu christlichen Kulten und Riten in der spaten Eisenzeit in Nordeuropa
als einen regional differenzierten, chronologisch schwer festzumachenden Prozess
anzusehen, in dem hybride Identitdten und synkretistische Riten dominierten — anstelle
eines klaren Vorher-Nachher, wie es die hagiographischen und historiographischen
Quellen berichteten. Diese Situation ist fiir periphere Regionen im Mittelalter weithin
belegt und stellte aus Sicht der Kirche nicht unbedingt ein Problem dar. Fir die Frage
nach dem Zusammenhang von Religion, Kolonialismus und Rassismus sind diese Pro-
zesse und ihr Zusammenspiel hochst relevant.

Gerade in Sdpmi wurden die Einteilung von Gemeindedistrikten und der Bau von
Kirchen als geostrategische Mittel zur Expansion beziehungsweise zur Unterstiitzung
der Expansion der Kronen gesehen; der Kirchenbau in Trondheim Mitte des 13. Jahr-
hunderts etwa wurde eine ,Missionskirche“ fiir die Saami genannt.3 Die lutherischen
Landeskirchen in Norwegen und Schweden haben jeweils in eigenen Projekten eine
Aufarbeitung ihrer Beteiligung an der Kolonisierung der Saami angestofien, in denen
der Schwerpunkt der Untersuchungen jeweils im 17.-19. Jahrhundert liegt. Die Aus-
einandersetzung mit der mittelalterlichen katholischen Kirche féllt dabei eher holz-
schnittartig aus: Ein Zusammenspiel von Kirchenbau, militdrischer Befestigung und
Siedlerkolonialismus mit der Absicht des kolonialen Zugriffs auf Sdpmi, wie im Bericht
der norwegischen Wahrheitskommission beschrieben, befestigt eine Vorstellung von
klar umrissenen Grenzen zwischen christlichen Norwegern und nicht-christlichen
Saami. Da diese Strategie ab dem spaten 16. Jahrhundert so offensichtlich und aggressiv
wurde, liegt es nahe anzunehmen, dass sie eine gewisse vorreformatorische Kontinuitét
hatte. Auch die allgemeine Expansion des Christentums im Ostseeraum, oft mit mili-
tarischen und anderen Zwangsmitteln, legt diese Einschatzung nahe. Dennoch ist Vor-
sicht angebracht. Grundsétzlich ist die Quellenlage fiir die skandinavischen Erzbistiimer
und Bistiimer vor der Reformation vergleichsweise schlecht, und besonders die friithe
Phase von etwa 10001300 ist nur durch wenige schriftliche Zeugnisse nachzuvollzie-
hen.* Die Prozesse des Kirchenaushaus werden zusitzlich anhand von Grabfunden,
Onomastik und der Datierung von Kirchenbauten nachzuvollziehen versucht, wobei
wiederum grofie regionale Unterschiede bestehen. Diejenigen Entwicklungen, die fiir
die Kirchenorganisation in den stdlichen und kiistennahen Regionen gelten, konnen

3 Lundmark, Medeltida vittnesbord (2016), 223. Lundmark gibt hier im Wesentlichen die Ansicht von
Adolf Steen wieder, der 1954 einen ersten Uberblick iiber die Mission in Sapmi verdffentlicht hatte.

4 Fir das Bistum Nidaros siehe Brendalsmo/Iversen, Tidlige kirkeorganisasjonen (2023); fiir das Erzbis-
tum Nidaros Imsen (Hrsg.), Ecclesia Nidrosiensis (2003); fiir das Erzbistum Uppsala Norrmann (Hrsg.),
Stiftshistoriska perspektiv (1980); fiir Finnland Hiekkanen, Finlands medeltida stenkyrkor (2020).
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nur sehr bedingt und mit grofier zeitlicher Verzogerung fiir andere Regionen ange-
nommen werden, etwa die Organisation von Kirchen in den Provinzen unter eine
Hauptkirche, Zehntzahlungen, oder die Ausstattung von Kirchen mit Pfriinden.

In den gronldndischen Kolonien ist die Frage nach dem Kirchenausbau und allge-
mein der Verankerung der christlichen Kultur relevant um auszuloten, inwieweit der
Imperialismus der romischen Kirche auf diese einwirken konnte, sogar etwas weiter-
gehend, inwieweit die Kolonien, obgleich christianisiert seit ihrer Anfange und seit 1126
in die Bistumsstrukturen Nordeuropas eingegliedert, iberhaupt praktisch integriert
waren, was Kirchenausbau, Schriftlichkeit, und die Prasenz von Klerikern betraf. Aus
den nordischen Siedlungen in Grénland sind keine Blicher erhalten, vielleicht gab es
dort keine. Schriftlichkeit ist vor allem in Form von Runen-Ritzungen auf Alltagsge-
genstanden erhalten. Zu den tblichsten gehéren Webgewichte aus Stein oder Knochen
mit geritzten Runen und Verzierungen: ein Kreuz mit Balken nach beiden Seiten, eine
M-Rune. Diese werden als ,,Ave Maria“ interpretiert.5 Sie sind schwierig zu datieren,
weisen aber gemeinsam mit anderen Funden wie den zahlreichen Kruzifixen darauf
hin, dass in den Kolonien eine starke Alltagsreligiositit und christliche Identitat gepflegt
wurde, die sich deutlich von der klerikal dominierten, auf dem exklusiven Wissen tiber
lateinische Schriftlichkeit beruhenden Religiositat in weiten Teilen des mittelalterlichen
Europas unterschied. Wie hing dieses laikale Alltags-Christentum mit der Ideologie
zusammen, die Kreuzzlige ausrief und ,Heiden‘ als kaum menschliche Andere dekla-
rierte? Bernhard von Clairvaux war ziemlich weit von Gardar entfernt.

V.1 Europaische Expansion und Kreuzziige

Européische Expansion war im Mittelalter primdr die Expansion der Christianitas, des
durch die christliche Kirche gepragten Kulturkreises. Dabei war der eigentliche Religi-
onswechsel der europdischen Bevdlkerungen nur ein, der am schwierigsten in den
Quellen nachzuvollziehende Teil — aber vollig unabhangig davon, ob wirklich alle
Bauern vom Piemont bis nach Schonen nur noch an den einen christlichen Gott in
dreifacher Gestalt glaubten, bedeutete die Ausweitung der Christianitas vor allem eine
gemeinsame Schriftsprache und damit zusammenhéngend eine Administration und
Herrschaftsstrukturen, die auf diesen aufbauten. Hierfiir war weniger der individuelle
Glaube relevant als die Akzeptanz der christlichen Religion im Sinne einer vom Papst-
tum gelenkten Machtstruktur und eines daran angebundenen Rechtssystems. Dies
konnte entweder durch die militdrische Eroberung von Gebieten und die darauf fol-
gende Unterwerfung lokaler Herrscher unter den christlichen Einfluss geschehen, etwa
in Form von Vasallenverhéltnissen, oder aber durch die mehr oder weniger freiwillige
Konversion dieser Herrscher, die dann in ihrem Einflussgebiet die Annahme des
Christentums durchsetzten. Solche Prozesse geschahen tiberall in Nord- und Osteuropa

5 Imer, Peasants and Prayers (2017), fig. 17.
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zwischen dem 8. und dem 13. Jahrhundert, von den Sachsenkriegen tiber die Pom-
mernmission bis zu den skandinavischen Konigsheiligen und der Schwertmission des
Deutschen Ordens im Baltikum. Und ebenfalls zwischen dem 8. und dem 13. Jahrhundert
kamen nicht-germanischsprachige Gruppen in Nordeuropa in Kontakt mit dem Chris-
tentum.

Die Weiterentwicklung der Kreuzzugsideologie und deren Anwendung auf poly-
theistische Bevolkerungen im Ostseeraum fiel zeitlich zusammen mit der Griindung der
skandinavischen Erzbistimer: Lund 1104, Nidaros 1152, Uppsala 1164. Ab 1108 durch
einen Aufruf des Erzbischofs von Magdeburg aufgebracht, ab 1147 eingebunden in die
Aufrufe zum Zweiten Kreuzzug im Heiligen Land und damit papstlich legitimiert, wurde
die Verpflichtung zum Schutz von Christen auf den Kampf gegen Nicht-Christen im
nordéstlichen Europa ausgedehnt. Hieraus resultierte die umfassende Kolonisierung
weiter Gebiete an der sudlichen Ostseekiiste, im heutigen nordlichen Polen und Balti-
kum sowie in Finnland, zunéchst durch dénische und schwedische Truppen unter In-
itiative der jeweiligen Koénige und einiger Bischofe, dann durch den Deutschen Orden,
der langerfristige Herrschaftsstrukturen schuf. Der sogenannte Wendenkreuzzug ab
1147 war jedoch nicht der erste Kontakt zwischen slawisch- und germanischsprachigen
Gruppen im Gebiet zwischen Elbe, Trave und Oder, sondern ein Kulminationspunkt in
Missionierungsversuchen seit Kaiser Otto I. und der deutlich weniger konflikthaft ver-
laufenden Ostsiedlung, die zunéchst Kulturkontakt und -transfer bedeutete.®

Die skandinavische Expansion iiber die Ostsee geschah parallel nicht nur zur Eta-
blierung von Erzbistiimern, sondern auch zur Konsolidierung der Konigsmacht nach
christlich-kontinentalem Vorbild: 1136 zerstorten dénische Truppen, angefiihrt von
Konig Erik Emune, den Tempel in Arkona auf Riigen und damit auch die Machtbasis der
politischen Organisation der dort ansdssigen Ranen. Rigen wurde zum Firstentum
unter danischer Lehnsherrschaft, das neben der Insel noch die Kiistenregion bis Wol-
gast und Demmin umfasste. Die Christianisierung der Bevolkerung wurde im Rahmen
der danischen Eroberung formell zugesagt. In den folgenden Jahrhunderten waren die
Ranen abwechselnd dénischen und sachsischen Herrschern lehnspflichtig. Siedlungs-
kolonialismus fand nicht in groflerem Mafie statt, es ist unklar, ob und wie lange Be-
volkerung und Herrschaftsstrukturen im Alltag weiter die slawische Sprache benutz-
ten.” 1219 siegten dinische gegen estnische Truppen und etablierten eine relativ
kurzfristige Herrschaftsstruktur im Baltikum.® Dénische und schwedische Truppen
iberfielen Tavastland und Karelien und errichteten Festungen, spéter etablierten sich
auch lateinische Kirchenstrukturen in Regionen, die bereits seit langerem mit dem or-
thodoxen Christentum in Beriihrung gekommen waren.’

6 Zum Wendenkreuzzug siehe Kersken, Crusade Idea (2022).

7 Hefs/Wang, Witslaw Home (2025).

8 Ein aktueller Sammelband iiber die ,nordischen Kreuzziige“ versammelt unter anderem Beitrédge tiber
die Eroberung Riigens, iiber dénische und schwedische Truppen im stidlichen Ostseeraum sowie in
Finnland. Srodecki/Kersken (Hrsg.), Expansion of the Faith (2022).

9 Siehe zum Kirchenbau in den finnischen Gebieten Hiekkanen, Finlands medeltida stenkyrkor (2020).
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Die Kreuzzugsbewegungen im Ostseeraum hatten jedoch nur verhaltenen Einfluss
auf Sdpmi und Gronland — zwar ist eine Reihe von Korrespondenzen zwischen den
norwegischen Konigen und der Kurie erhalten, in denen es um Erlaubnisse oder Bitten
beziiglich Kreuzziigen in der Region geht, jedoch ist die Durchfithrung keines einzigen
davon belegt. In den diplomatischen Quellen der norwegischen Krone taucht bis zum
Jahr 1220 mehrmals der Begriff Kreuzzug im Zusammenhang mit den Regionen Bjar-
maland und Finnmark auf.'® 1241 erwirkte Kénig Hikon IV. Hikonsson von Gregor IX.
die Erlaubnis, anstatt ins Heilige Land zu ziehen, gegen die dem eigenen Reich be-
nachbarten Heiden zu kdmpfen - allerdings bleibt die Bulle sehr vage beztiglich der
Frage, wer und wo diese Heiden seien, Saami werden jedenfalls nicht explizit genannt."*

Vor allem dieser Hakon Hakonsson (1204 -1263) wird als ein aktiver Stratege dar-
gestellt, der ganze Gruppen taufen liefs und den Kirchenbau vorantrieh. Hierzu wird oft
eine Stelle aus der,Hakonar saga Hakonarsonar‘ (um 1260) herangezogen: Hann lét gera
kirkju nordr { Troms ok kristnadi alla pa kirkjusokn (,er liefd die Kirche in Troms im
Norden bauen und alle in diesem Kirchenbezirk taufen“)."” Die Saga war eine Auf-
tragsarbeit von Hakons Sohn Magnus Lagabgter an Sturla Pérdarson und unter strenger
Aufsicht verfasst. Einen é&lteren Steinkirchenbau in der Region stellt die Kirche in
Trondenes dar, die bereits um 1200 angelegt wurde und im spateren Mittelalter als die
Hauptkirche der Region fungierte."* Hikons Regierungszeit fiel, ebenso wie die seines
Nachfolgers Magnus Lagabgter, mit kirchenpolitischen Entwicklungen zusammen, zu-
dem wurden in dieser Zeit auch die sékularen Gesetzestexte kodifiziert und reformiert**
und im sogenannten ,Bergen-Konkordat‘ 1273 und dem ,Seettargjerden 1277 die Ein-
flussbereiche von regnum und sacerdotium geregelt. Die Administration des neu fest-
gelegten Zehnt war eine wichtige Folge."® Aber erstreckte sich diese Administration auch
auf die Gebiete, in denen vornehmlich Saami lebten? Bereits 1246 hatte Papst Innozenz
IV. das Patronatsrecht an Hakon Hakonsson iber die Kirchen iibergeben, die er er-
richten lieR zur Bekehrung und Unterwerfung pagani, qui sunt in tui regni confinio."®
Bemerkenswert ist, dass hier pagani genannt sind, nicht aber eines der gebrauchlichen
Ethnonyme fiir die Saami — es konnte sich ebensogut um norwegische Heiden handeln
und die Urkunde damit ein Hinweis auf die unvollstiandige Christianisierung in Nor-
wegen sein. Es ist unklar, ob die Kirche in Troms tatsachlich zu diesem Zeitpunkt bereits
gebaut worden war, wie ihre Ausstattung war und welche Rolle sie in der dinn besie-
delten Region spielen konnte. In jedem Fall wurde sie an der Kurie offensichtlich be-
rithmt, denn 1308 stellte Innozenz V. einen Ablass von einem Jahr und 100 Tagen aus fiir
den Besuch der vierzehn koéniglichen Kirchen im norwegischen Reich, darunter sancte

10 Hansen/Olsen, Hunters in Transition (2013), 154.

11 DN 1, Nr. 24.

12 Sturla bPérdarson, Hakonar Saga Hakonarsonar. Ed. Hauksson/Jakobsson/Ulset, 155.
13 Brendalsmo/Iversen, Tidlige kirkeorganisasjonen (2023), 103.

14 Kong Magnus Hakonsson Lagabgtes landslov. Ed. Rindal/ Dale Sporck.

15 Haug, Konkordat (2003), 90f.

16 DN 1, Nr. 37: Lyon, 7. Nov. 1246.
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Marie de Trums iuxta paganos."” Vielleicht bedeutete dieser Beiname, dass auch Anfang
des 14. Jahrhunderts die Region Troms entweder teils selbst nicht christianisiert war,
oder dies fiir ihre angrenzenden Regionen Finnmark im Norden und Norrbotten im
Osten galt.

Auch nach Gronland wollte Magnus Eriksson noch Mitte des 14. Jh. einen ,Kreuzzug'
ausrichten. Die Quellen hierzu sind fragmentarisch und nur in spateren Abschriften
und Ubersetzungen erhalten, so seine Beauftragung von Powell Knutsson aus dem Jahr
1354, der als Befehlshaber von Kaaren (einem Schiff dieses Namens? Die Herausgeber
vermuteten einen Schreibfehler anstelle von ,knarren, eine Bezeichnung flr einen
nordischen Bootstyp) eine Mannschaft nach seinem Gutdiinken ausriisten sollte und
nach Gronland segeln for vor Sjels och foreldres Skyld, som udi Grénland haver Kris-
tendom oc Ophold til denne Dag oc vil end ei lade nederfalle om vore Dage (,um unserer
und unser Vorvater Seelen willen, die das Christentum nach Gronland gebracht und bis
zu diesem Tag aufrecht erhalten haben, und wir wollen es nicht wéhrend unserer Tage
niederfallen lassen®). Hier wird angedeutet, dass das Christentum in den Siedlungen in
ernsthafter Gefahr sei, allerdings ist der gesamte Brief recht wirr und zu einem unbe-
kannten Zeitpunkt ins Altddnische ibersetzt, iiberliefert in einer Sammelhandschrift
betitelt ,Miscellanea fra 1500talet‘ und damit schwer einzuordnen.’® Eine religios mo-
tivierte Expedition nach Gronland kann einerseits im Zusammenhang mit den nicht
erfolgten Kreuzziigen Magnus Eriksons nach Russland gesehen werden, die zwar
papstliche Unterstiitzung und umfangreiche Finanzierung erfahren hatten, durch den
Ausbruch der Pest aber endgiiltig zunichte wurden. Andererseits stammen aus der Zeit
um 1350 auch andere Nachrichten aus Island, die von kriegerischen Konflikten mit Inuit
in den Siedlungen berichten, und der Bericht von fvar Bardarson, der die westliche
Siedlung verlassen vorgefunden hatte; es kann also ein Wissen um den schlechten Zu-
stand des Christentums in der Kolonie in Skandinavien gegeben haben — dagegen getan
wurde nichts.

In den 1320er Jahren vollzog sich ein Wandel in den norwegischen Quellen iiber die
Saami. Wahrend vorher triumphierende Nachrichten wie die in der Chronik Adams von
Bremen dominierten, die bereits ganz Fennoskandien und den Nordatlantik praktisch
als christianisiert darstellten, wurde plotzlich das Heidentum einer bestimmten Gruppe
als Problem dargestellt und attackiert — nicht ,der Saami‘, sondern regional sehr spe-
zifisch in Halogaland, dem nordlichsten Distrikt des Bistums Nidaros, der im Norden
und Osten an Regionen grenzte, in denen nomadisch oder halb-nomadisch lebende
Gruppen beheimatet waren. Zwar war die Region friih mit dem Christentum in Kontakt
gekommen, auf der Insel Hadselgya sind christliche Graber aus dem 11. Jahrhundert
gefunden worden." Jedoch galt sie wohl auch als Grenzregion in sprachlicher, kultu-
reller und vielleicht religiéser Hinsicht: der Autor der anonymen ,Historia Norwegiae‘

17 DN 1, Nr. 114: Poitiers, 5. Feb. 1308.

18 GHM 1, Nr. 37,120 -123. Siehe auch die englische Ubersetzung in Thalbitzer, Voyage of Powell Knutsson
(1951), 92-97.

19 Brendalsmo/Iversen, Tidlige kirkeorganisasjonen (2023), 79.
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(um 1170 oder 1220) schrieb, dass Halogaland der vierte Rechtshezirk im Kiistendrittel
Norwegens sei, cuius incole multum Finnis cohabitant, et inter se commercia frequentant
(,dessen Einwohner viel mit Finnen gemeinsam leben, mit denen sie regen Handel
betreiben®).?

Im Jahr 1323 garantierte Papst Johannes XXIII. den norwegischen Christen, die im
Kampf gegen die heidnischen finnar fallen wiirden, dieselbe Siindenvergebung wie
denjenigen, die ins Heilige Land ziehen.”" Zwei Jahre spéter bat der Bischof von Bergen
den Erzbischof von Nidaros um Hilfe in derselben Sache, zuziiglich der finnar wurden
noch Karelier und Russen als heidnische Nachbarn genannt.”? Ahnlich waren die Hin-
tergriinde des Friedens von Néteborg 1323, in dem Schweden und Novgorod sich tiber
Finnland einigten. Beide Vertrage wurden von Konig Magnus II. Eriksson, der von 1319 -
1355 beide skandinavische Reiche regierte, verhandelt. Der Fokus auf Halogaland beim
Kirchenausbau des frithen 14. Jahrhunderts erklért sich ebenso wie die dann einset-
zenden Bemiuihungen aus Schweden durch die politische Bedeutung des Nordens von
Fennoskandien in Auseinandersetzungen zwischen den skandinavischen Kronen und
der Republik Novgorod. Halogaland, heute die Regionen Troms und Finnmark, grenzte
direkt an Russland an, im Frieden von Novgorod 1326 legten die Einflusshereiche Nor-
wegens und der Republik Novgorod fest, indem stipuliert wurde, welche Saami an
welche Macht Steuern zu zahlen hatten. Entsprechend ist nachvollziehbar, dass die
Frage nach einer Zugehorigkeit der Saami zur lateinischen Kirche in Norwegen von
Interesse war. Ob dieser formellen und steuerrechtlichen Zugehérigkeit auch tatsach-
liche Versuche zur Mission folgten, ist nicht iiberliefert beziehungsweise gibt es keine
Anzeichen dafiir. Die ersten Versuche, papstliche Unterstiitzung fiir eine militarisch
gestlitzte Missionierung der Saami in Nord-Norwegen zu unternehmen, waren also von
auflen- und steuerpolitischen Notwendigkeiten gerahmt. Auch hier ist eine Diskrepanz
sichtbar zwischen den Vertrdgen und der pépstlichen Unterstiitzung, die die Vorhaben
zur Schwertmission erhielten, und der tatsdchlichen Mission.

Noch einmal behauptete ein Konig, diesmal Christian I. von Ddnemark und Nor-
wegen, im Jahr 1456, im Krieg mit heidnischen Vélkern zu liegen, ndmlich Tartaris,
Cumanitis, Erpionibus, Manbris, et Lapis, dartiber beklagte er sich schriftlich gegentiber
dem Konig von Aragon.”® In der Tat lag Christian mit diversen Nachbarn im Krieg,
konkret mit Schweden, was im Jahr nach seinem Klagebrief positiv flir ihn, ndmlich mit
der schwedischen Krone endete. Hintergrund fiir seinen Brief kdnnte auch sein 1453
ahgelegtes Kreuzzugsgeliibde gewesen sein, das er nicht einhalten konnte, und deshalb
vielleicht seine Einsatze gegeniiber ndher wohnenden Heiden etwas iibertrieb.

Es ist davon auszugehen, dass die Konversion der ,Heiden', ob friedlich oder mili-
tarisch, in Nord-Fennoskandien ebenso wie in Gronland nur eine untergeordnete Rolle
spielte, etwa im Vergleich zu derjenigen der baltischen und slawischen Gruppen am

20 Historia Norwegie, Ed. Ekrem/Mortensen/Fisher, Kap. 2.
21 DN 6, Nr. 106: Avignon, 10. Feb. 1323.

22 DN 8, Nr. 78: Bergen, Jan. 1326.

23 DN 17, Nr. 1047: Kopenhagen, 27. Mai.
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stidlichen Rand der Ostsee. Entsprechend ist es schwierig, allgemein vom Einfluss der
Kreuzzugsideologie auf den nordeuropdischen Raum zu sprechen — bei bestimmten
geostrategischen Projekten wie den Auseinandersetzungen mit Novgorod spielte der
Heidenkampf durchaus eine Rolle beziehungsweise konnte erfolgreich zur Legitimation
herangezogen werden. Das bedeutete aber nicht automatisch, dass die schwedischen,
dénischen und norwegischen Kénige es allgemein als ihre Aufgabe angesehen hatten,
alle Bewohner:innen ihrer Einflussgebiete und dariiber hinaus zu christianisieren.

V.2 Muster der Konversion und Kirchenausbau

Die Quellenlage zur graduellen Konversion der nordischen Ladnder zum Christentum
zwischen dem 8. und dem 12. Jahrhundert ist dhnlich gelagert wie die tiber die nord-
atlantischen Kolonien: einige wenige schriftliche Quellen mit einem starken Fokus auf
der Konversion von Koénigen, die einen plétzlichen Religionswechsel behaupten, und
eine Vielzahl von regionalen archiologischen Funden, die im Gegensatz dazu eine lange
Phase der Koexistenz von polytheistischen Kulten und Christentum nahelegen. Der
frither oft und heifs diskutierte Gegensatz zwischen ,top down‘ und ,bottom up*Kon-
version scheint gar keiner mehr zu sein — beide Prozesse kamen tiber einen lédngeren
Zeitraum hinweg parallel zur Anwendung, und es sind immense regionale Unterschiede
in verschiedenen Gegenden zu erkennen. Auch die in den schriftlichen Quellen domi-
nierende Mission vom Erzbistum Hamburg-Bremen aus war nicht die einzige, sondern
weniger zentral gesteuerte Missionshemiihungen gingen von englischen und irischen
Monchen aus, die teils im Gefolge der konvertierten Herrscher oder Herrschaftsaspi-
ranten, teils unabhéngig und deutlich frither nach Skandinavien reisten.?* Auch Kon-
takte mit der orthodoxen Christenheit sind belegt, unter anderem durch die engen
Kontakte norwegischer Herrscherfamilien und den Transfer von Heiligenkulten von
und nach Novgorod.

Die interdisziplindre Betrachtung schriftlicher und materieller Quellen sowie an
anthropologischen und religionswissenschaftlichen Modellen orientierte Interpreta-
tionen des Religionswechsels haben in den letzten Jahrzehnten die Sicht auf die ,Kon-
version der Wikinger* stark veréndert und regional differenziert.”* Zudem wurde in der
archdologischen Forschung zunehmend die altere schematische Art kritisch gesehen,
Graber in ,christlich® und ,nicht-christlich‘ einzuordnen, zugunsten einer dynamischen
Auffassung von Begrabnisritualen und hybriden religiosen Praktiken — Feuer- oder
Korperbestattung, die Ausrichtung der Graber, Grabbeigaben, Zeremonien, all diese
Aspekte waren nicht nur gemaf der Religion, sondern auch geographisch und historisch
variabel. Dies bedeutet auch, dass es selten moglich ist, anhand der Grabfelder des

24 Alexandra Sanmark nennt diese Phase, mit einem Fokus auf den Aktionen von Missionaren ohne den
Beistand von weltlichen Autoritaten, ,Phase 1“ der Christianisierung. Sanmark, Power and Conversion
(2004), 14.

25 Siehe eine Ubersicht der lteren Paradigmen bei Sundqvist, Role of Rulers (2021).
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spaten Eisenzeitalters zu bestimmen, ob die Menschen in der Region christianisiert
waren oder nicht — oder ob die Begrdbnisriten einer Art Mode folgten, die nicht un-
bedingt systematisch-religiés motiviert war.*® Auch das Vorkommen von Kreuzen wird
nicht mehr unhinterfragt als ein Anzeichen von Christianisierung gesehen. Fur die
Region Suid-Salten etwa konnten Archdolog:innen nachweisen, dass Saami und nordi-
sche Siedler ab etwa 1000 u. Z. gemeinsam Kreuze als Grenzmarkierungen benutzten
und zeitgleich auch mit der Deponierung von Reliquienkreuzen in Grabern begannen.
Ob dies auf eine umfangreiche Christianisierung in einer oder beiden Gruppen hin-
deutet, ist aber umstritten.?’

Entweder einheimische oder zugezogene Christ:innen scheinen sich in den Regio-
nen angesiedelt zu haben, die bereits christlichen Landern geographisch nahe lagen,
dies fiihrte aber nicht zur Konversion ganzer Regionen. Auch die ,Vita Anskarii‘, verfasst
in der zweiten Halfte des 9. Jahrhunderts, nennt eine grofse Anzahl Christen, die bei der
Ankunft Ansgars in Birka lebten.”® Die Versorgung oder Anbindung der vereinzelten
Christ:innen mit klerikalen und parochialen Strukturen ist eher unwahrscheinlich,
denn aus dieser Phase sind einige Graberfelder erhalten, die als christlich interpretiert
werden und in Gegenden und auf Inseln vorkommen, in denen keine den Grabern
zugehorige Gemeindekirche erhalten oder belegt ist, zum Beispiel in Romsdal.*® In
zentraleren Regionen von Norwegen und Stuid- und Mittelschweden sind zwar Grablegen
mit vermutlich christlichen Begrabnisriten belegt, aber diese kamen meist zentral in
der Néhe einer Kirche vor, die aufgrund ihrer Gréfie als Gemeindekirche interpretiert
werden kann.

Parallel zu diesem Prozess von vereinzelten Konversionen oder wenig spater setzte
die institutionell verankerte Christianisierung ein, die mit der Griindung von Stadten
und neuen sozialen Eliten verbunden war: in ganz Skandinavien entstanden Bischofs-
sitze an Orten, die erst seit Kurzem oder noch gar nicht mit Stadtrechten versehen
waren. Urbanisierungsprozesse waren Konstitutiv fiir die Verbreitung nicht unbedingt
des Christentums, aber von Kirchenstrukturen. Die Relokation von Bischofssitzen in
Skandinavien bis zum spéten 13. Jahrhundert ist ein hdufig beobachtetes Phdnomen, das
mit der Instabilitat der Stadtstrukturen und dem Umzug oder der doppelten Anlage von
Stadten zusammenhing; Beispiele dafiir sind das Bistum Selja, das nach Bergen trans-
feriert wurde, oder Dalby, das nach Lund umzog. Naturlich unterlagen auch die Stadt-
relokationen und Urbanisierungsprozesse lokalen Unterschieden, so dhnelten sich je-
weils die Strukturen und Prozesse erstens im Westen, also Norwegen und der
schwedischen Westkiiste, zweitens in einer stidlichen Region von Skane, Halland,
Blekinge und den danischen Inseln, drittens in einer mittleren Region mit Mélardalen

26 Therus, Yngre jarnalderns gravskick (2019), 270 —277.

27 Holberg/Dorum, Norren ekspansjon (2021).

28 Multi etiam apud eos captivi habebantur christiani, qui gaudebant iam tandem se mysteriis divinis
posse participari. (,Viele bei ihnen hatten auch Christen in Gefangenschaft, die sich freuten nun endlich
an den gottlichen Geheimnissen teilhaben zu konnen.) Vita Anskarii. Ed. Waitz, cap. XI, 32.

29 Walaker Nordeide, Introducing Christianity (2016).
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und Uppland, Gotland und Finnland. Die Stédte, die fiir die Christianisierung bedeutsam
wurden, zeigten eine schnelle Entwicklung und Verdichtung seit dem Ende des
11. Jahrhunderts, etwa Lund, Trondheim und Sigtuna, und es gibt bei diesen Anzeichen
fiir eine bewusste Planung und Anlage.** Die Néhe eines Bischofssitzes wirkte etwa in
den stdschwedischen Regionen dann oft als Katalysator fiir den Bau kleinerer Kirchen
im Umland.** Gleichzeitig mit diesen rasanten neuen Entwicklungen in einigen Regio-
nen kamen in weiten Teilen Fennoskandiens gar keine Urbanisierungsprozesse vor.

Diese fragmentarischen Belege der allmahlichen Konsolidierung des Christentums
sagen noch wenig tber den genauen Prozess der Glaubensvermittlung und damit tber
den Charakter des Christentums in diesen frithen Phasen aus: was bedeutete es,
christlich zu sein, abgesehen von den Begrabnisriten? Wie prasent war das Christentum
in den neu gegrindeten Stadten? Was konnten oder mussten Katechumenen lernen,
bevor sie getauft wurden? Oder wurde die Taufe gerade in den Regionen, in denen
politische Motive sdkularer Herrscher im Vordergrund standen, vorgelagert, um zu-
néchst die Zustimmung zur Herrschaft zu signalisieren, und die Unterweisung kam
spater? Letzteres Vorgehen lasst sich aus vielen historiographischen Texten tber die
Bekehrung oder Zwangstaufe in Missions- oder Kreuzzugsgebieten schliefsen. Olaf
Tryggvason etwa brachte das Christentum mit der Alternative ,Taufe oder Enthauptung
zum Jarl der Orkneys und auf die Farder und setzte mit militdrischen Mitteln dasselbe
bei und nach den Thingversammlungen in Nidaros, Dragseidet und Moster durch.*? Ob
und wann dann die Unterweisung erfolgte, ist nicht iiberliefert. Alexandra Sanmark
vermutet zwar die Praktizierung eines lingeren Katechumenats in Skandinavien im
Gegensatz zu England und Friesland, ihre Argumente dafiir sind aber relativ schwach,
chronologisch sehr frith (Rimberts ,Vita Anskarii‘ und Runensteine) und beziehen sich
zum Teil auf Praktiken aufierhalb Skandinaviens.®* Wahrscheinlicher ist, dass auf die
offentlich praktizierte Ubernahme des Christentums durch lokale Herrscher zunéchst
sehr wenig oder gar keine Unterweisung der Bevolkerung folgte.

Entsprechend ist sehr unklar, welche Rituale, Liturgien und Glaubenspraktiken in
den ersten christlichen Gemeinschaften in Skandinavien und im Nordatlantik benutzt
wurden. Die vermutlich dem Kerygma vorgelagerte Taufe und die Bedeutung von Lai-
enmissionaren fiir die Verbreitung des Christentums lassen darauf schliefsen, dass die
christlichen Gemeinschaften im Nordatlantik und in Fennoskandien zumindest in den
ersten Generationen, vielleicht den ersten Jahrhunderten primér laikal gepréagt waren
und sich ihre rituelle, konzeptionelle und ideologische Vorstellung vom Christentum
vermutlich weit von der in den Zentren der Christianitas unterschied.

Unter den ersten Siedler:innen in Gronland waren ebenfalls bereits Christen, und in
den folgenden Generationen wurde das Christentum schnell die dominante Religion.
Dies ist anhand der archdologischen Funde zu belegen. Die Kirche, die die friihe Kon-

30 Andersson, Urbanisering i Skandinavien (2017).

31 Nilsson, Sveriges kyrkohistoria (1998), 87, mit der Verteilung fiir Véastergotland.
32 0ddr Snorrason, The Saga of Olaf Tryggvason. Ed. Andersson, 80f.

33 Sanmark, Power and Conversion (2004), 93.
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vertitin Tjodhild bauen lief, wird mit einer Ruine mit einem angrenzenden Graberfeld
mit 155 erhaltenen Skeletten in der Ndhe des Hofs Brattahlid identifiziert. Der zuge-
horige Friedhof konnte mit Hilfe von Isotopanalysen auf die Jahre 900-1225 datiert
werden.** Die meisten Skelette zeigen die fiir christliche Begrébnisse typische Ost-West-
Ausrichtung, fiir andere aus demselben Feld wird angenommen, dass sie zunéchst in
einem paganen Hiigelgrab, dann nach christlichem Ritus wiederbestattet wurden.*® Dies
legt eine frithere und umfassendere Akzeptanz der christlichen Religion nahe, als sie in
den Sagas beschrieben wird — in keiner der verfligharen Quellen aber ist nachzuvoll-
ziehen, wie die Siedler:innen Informationen tiber das Christentum erhielten.
Erzbischof Adalbert von Hamburg-Bremen (um 1000-1072) hatte bereits den Ehr-
geiz, sein Erzbistum als Patriarchat fiir den gesamten Norden zu etablieren, entgegen
der Unabhdangigkeitshestrebungen der nordischen Bistimer. Es gelang ihm, in einer
Bulle Leos IX. als Bischof universalium septentrionalium nationum bezeichnet zu wer-
den, inklusive der Scritefenni und der Gronlander®® Adam von Bremen schrieb um 1070,
dass das Christentum in Gronland verbreitet sei, und dass der erste Bischof fiir Island
und Gronland geweiht worden sei.’” Naheliegenderweise hatte diese Ernennung kei-
nerlei praktische Auswirkungen auf die davon vermutlich nicht unterrichteten Scritef
enni und Gronlander. Trotz der zeitgleich ausgehandelten Unabhdngigkeit der nordi-
schen Bistlimer, manifestiert zunédchst in der Griindung des Erzhistums Lund 1104,
wurde dieser Anspruch noch 1158 von Kaiser Friedrich Barbarossa aufrechterhalten,
der die Privilegien Hamburg-Bremens als Primat fiir die nordischen Kirchen (super
omnes ecclesias Danones, Suenorum, Norwegiorum, Farrie, Grunlandonum, Halsingo-
landonum, Islandonum, Scredeuindonum & omnium septentrionalium parcium metro-
politanam sedem constitutuit) bestitigte — ohne dauerhaften Erfolg.*® Deutlich spéter
entstandene islandische Quellen (die ,Skardsarbok‘-Variante des ,Landnamabok’, auf-
gezeichnet im 17. Jahrhundert) nennen einen Olafr als den ersten Missionshischof in
Grénland, der 1056 oder 1086 dorthin gereist sei.*® Ahnlich ungesichert sind die Angaben
aus den islandischen Annalen von 1121 (und auf ihnen aufbauend die mehrerer weiterer
islandischer Quellen), die nicht nur einen gronldndischen Bischof Eirikr (Gnupsson)
nennen, sondern ihn auch nach Vinland fahren lassen.* Bezuglich der kirchlichen Si-

34 Price/Arneborg, Peopling of the North Atlantic (2014), 171, E29a, Tjodhildes Church/Brattahlid/Qas-
siarsuk.

35 Nedkvitne, Norse Greenland (2018), 82.

36 6.]Januar 1053, Papst Leo IX. bestétigt dem Hammaburgischen Erzbischof Adalbert die Rechte seiner
Kirche und der Legation des Nordens, und uibersendet ihm das Pallium mit Erteilung der Mitra. Ham-
burgisches Urkundenbuch I. Ed. Lappenberg, Nr. LXXV, 74.

37 Gesta Hammaburgensis. Ed. Schmeidler, lib. 1V, 37.

38 Kaiser Friedrich I. bestétigt die Rechte der Hamburgischen Kirche, welche Kaiser Ludwig I. derselben
verliehen, sowie auch die Sprengelgrenzen, welche Kaiser Otto ndher ausgewiesen. Hamburgisches Ur-
kundenbuch I. Ed. Lappenberg, Nr. CCVIIL, 190: 16. Mérz 1158.

39 Richter, Diozese am Ende der Welt (2017), 33—34.

40 Arngrimur Jonsson, Grgnlandia. Ed. Mott, 46. Siehe die Diskussion der spateren Quellen bei Richter,
Didzese am Ende der Welt (2017), 39-41.
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tuation in Gronland am Beginn des 12. Jahrhunderts lasst sich nur festhalten, dass es aus
Island einen nicht kurial bestatigten Anspruch gab, einen gronldndischen Bischof zu
ernennen und dorthin zu entsenden. Gesichertere Angaben tber die Grindung eines
Bistums und die erste Anwesenheit eines Bischofs begannen einige Jahre danach.

Die tatsdchliche Grindung des Bistums Gardar fallt in das Jahr 1126 und wird in den
erzahlt, tiberliefert im ,Flateyjarbok‘. Die Bischofsernennung

,Graenlendinga pattr'

41 Dieser Text, auch ,Einars pattr Sokkasonar‘ genannt, ist nicht identisch mit der ,Graenlendinga saga‘,

die Teil der Vinland-Sagas* ist.

e
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erscheint hier vor allem als Beginn eines grofSen Streits und divergierender Rechts-
systeme beziiglich des Nutzungsrechts von Strandgut. Der erste Bischof Arnaldr wurde
auf Initiative aus Gronland selbst eingesetzt, in Lund geweiht, und er nahm Gardar als
Bischofssitz ein. Gardar war die gréfite Farm in Grénland, etwa 50 Ruinen sind dort
aufgefunden worden, mit der Bischofskirche und dem zugehdrigen Friedhof im Zen-
trum. Zwischen 1124 und 1378 lag hier auch der Wohnsitz des Bischofs. Fiir diese Periode
ist die Kirchenorganisation von Eystribygd und Vestribygd gut nachzuvollziehen. Die
drei schriftlichen Quellen sind das ,Flateyjarbdk‘, der Bericht fvar Bardarsons, und die
,Gronlandia‘. Die dort aufgelisteten Kirchen konnten mit Gemeindekirchenbauten
identifiziert werden, und anhand dieser Rekonstruktionen hat Orri Vésteinsson eine
umfassende Hypothese tiber die Gemeindestruktur in Grénland aufgestellt. Die nordi-
sche Bevolkerung in Gronland war iiber eine grofde Flache verteilt, und die Struktur der
Pfarrgemeinden spiegelte dies wieder: mehr als die Halfte der Hofe in Eystribygd und
vermutlich alle in Vestribygd gehorten zu relativ grofSen Gemeinden von 25 und mehr
Hoéfen. Eine Reihe weiterer, kleinerer Kirchen- oder Kapellenbauten wurden gefunden,
die vermutlich zeitgleich mit den Gemeindekirchen in Gebrauch waren, an denen
ebenfalls Friedhofe angegliedert waren und die vermutlich &hnlich wie die islandischen
Eigen- oder Familienkirchen funktionierten. Die Datierung der menschlichen Uberreste
aus den Friedhofen scheint darauf hinzudeuten, dass die kleineren Kirchen ab dem
13. Jahrhundert nicht mehr fiir Begrébnisse benutzt wurden. Die Platzierung der Ka-
pellen, deren Innenmafie nur 6 bis 13 m? waren, in den dicht besiedelten und mit Ge-
meindekirchen ausgestatteten Siedlungen legt aber nahe, dass sie nicht fiir die Ver-
sorgung von weit entfernt liegenden Hofen gedacht waren, sondern parallel zu den
Gemeindekirchen als private Andachtsorte funktionierten. Im Vergleich zu Island, wo
die Ausstattung der Hofe mit diesen kleineren Kapellen recht umfassend war, ist aber
die Zahl derselben in Gronland gering und deutet lediglich darauf hin, dass eine kleine
Oberschicht sich diese Eigenkirchen leisten konnte.**

Die Bedeutung von Eigenkirchen im Gegensatz zu Gemeindekirchen ist auch fiir
Sapmi, oder jedenfalls fiir einige Regionen in Nord-Fennoskandien, intensiv diskutiert
worden. Neuere Forschungen zur Kirchenorganisation in den norwegischen Kirchen-
provinzen haben gezeigt, dass sich die Muster im Siiden und im Norden des Bistums
Nidaros grundlegend voneinander unterschieden. Wahrend im Siiden (Trgndelag) die
Bildung von Hauptkirchen fiir die jeweiligen Provinzen Siedlungsmustern aus der Ei-
senzeit folgten, wurden im Norden (Héalogaland und Finnmark) Hauptkirchen an Orten
angelegt, die nicht mit den Machtzentren der Eisenzeit iibereinstimmten. Dafiir sind
sowohl machtpolitische Griinde, ndmlich die Entmachtung der fritheren Eliten, als auch
okonomische, ndmlich die zunehmende Bedeutung der Fischerei an den Kisten, ge-
nannt worden. Die 6konomische Bedeutung dieser Zentrumsbildung fir das Erzbistum

42 Vésteinsson, Parishes and Communities (2009), 143f.
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sind aber erst ab der Mitte des 14. Jahrhunderts zu sehen, mit dem ersten in Vgan
(Lofoten) platzierten Ombudsman fiir die Steuerinteressen des Erzbischofs.**

Vermutlich gab es eine Vorstellung einer Art ,frontier zwischen dem Land der
Saami und dem Land der Norweger, oder, der neueren Idee von funktionalen anstelle
von ethnischen Aufteilungen der Gesellschaften folgend, eher zwischen den fest be-
wohnten Regionen und den Gegenden, in denen nur temporére Jagdbehausungen ge-
baut und zeitlich begrenzt genutzt wurden. Eine Assoziierung dieser Grenze mit der
Grenze zwischen Christen und Heiden kommt nur selten und nur in hagiographishen
Texten vor. Die ,Vita et miracula Beati Olavi‘ hielten ein Wunder fest, das von einem
jungen Mann berichtet worden sein soll, der noviter a finibus paganorum venisse, einer
Region infra paganorum solitudines, christianorum finibus elongati per tres aut quatuor
iam septimanas (,in den Weiten der heidnischen Gebiete, drei oder vier Wochen von
den Grenzen der Christen entfernt“).** Hier sollen die Christen nach zunéchst uner-
folgreichem Fischen und einem aufziehenden Sturm Gott und den Mértyrer Olaf an-
gerufen und daraufhin reichlich Fang gemacht haben, wéihrend die neben ihnen fi-
schenden finni nahezu leer ausgingen. Der Text konstruiert einen starken Gegensatz
zwischen den christlichen Norwegern und den paganen finni, er berichtet aber auch von
offensichtlich eingespielten gemeinsamen Fischereitechniken von beiden Gruppen in
einem Gebiet, das zumindest als Nutzungsgebiet den finni zugerechnet wird. Der Text
entstand vermutlich in der zweiten Hélfte des 12. Jahrhunderts in Nidaros, die Edition
folgt einer Handschrift, in der tiber finni noch pagani hinzunotiert wurde.** Die Her-
ausgeber des Textes identifizieren diese Region aufgrund der beschrieben Fischerei-
techniken und -daten als die Lofoten, was sich mir nicht unmittelbar erschliefit, da
Fischerei und zugehodrige Mérkte nach Ostern an vielen Orten der norwegischen
Westkiiste stattfanden. Zum Zeitpunkt der Abfassung der Quelle gab es jedenfalls in der
gesamten Region Troms, an deren sidwestlichem Ende die Lofoten liegen, noch keine
Kirchenstrukturen.

Die Verbreitung und Funktionsweise von Gemeindekirchen hat auf den ersten Blick
wenig mit der Christianisierung der Saami zu tun, sie ist im Zusammenhang mit der
Frage, wann und unter welchen Umstdanden die Gemeindedistrikte (,socknar) ent-
standen, diskutiert worden. Dabei gewannen Historiker:innen aber auch Erkenntnisse
uber die Akteure beim Kirchenbau, was ein anderes Licht auf die geostrategische Ex-
pansionspolitik der Erzbistiimer wirft. So hat Olof Holm fiir die Region Jamtland fest-
gestellt, dass die iberwiegende Anzahl der Kirchen dort von vornherein fiir eine Ge-
meinde errichtet wurden, nicht fiir einzelne Hofe. Einige wenige Kirchen (Sunne und
Brunflo) wurden auf Initiative des norwegischen Konigs oder des Erzbischofs von
Uppsala errichtet, wahrend er nur eine Eigenkirche nachweisen konnte (Vésterhus).
Holm vermutet, dass die ersten Kirchenbauten in Jamtland seit den 1160er Jahren im

43 Brendalsmo/Iversen, Tidlige kirkeorganisasjonen (2023), 1121.
44 Eysteinn Erlendsson, Vita et miracula beati Olaui. Ed. Metcalfe, 112.
45 Ebd,, Fn. 5.
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besonderen Interesse des Erzbischofs lagen, weil die Grenzen zwischen den beiden neu
erhobenen Erzbistimern Uppsala und Nidaros nicht klar definiert waren und Bauini-
tiativen die jeweiligen Anspriiche dokumentieren konnten.** Konkrete Hinweise fiir
eine Finanzierung oder andere aktive MafSnahmen, etwa Privilegierungen, sind jedoch
nicht zu finden, so dass nur sehr wenige Belege fiir eine aktive Strategie des Kirchenbaus
festzustellen sind.

Stefan Brink hat ein dhnliches Muster flir die Region Hélsingland erarbeitet und
den Unterschied zu den siidlichen Regionen Schwedens herausgestellt: in Vastergotland
etwa dominierten zundchst die Eigenkirchen, wahrend in Hélsingland Gemeindekir-
chen in der ersten Bauphase die Regel waren. Griinde dafiir seien erstens der Mangel an
ausreichend vermogenden ,fréalse-Familien in den siidlichen und mittleren Regionen
von Norrland, zweitens die spétere Ausbreitung des Christentums.*” Auch hier ist es
nicht moglich, konkrete MafSnahmen fiir die Bauten zu belegen, ebenso wenig wie eine
genauere Datierung. Brink geht davon aus, dass der Prozess um 1150 in der Region be-
gann und bis 1250 andauerte.

Diese und dltere Arbeiten beschéiftigen sich nicht mit der Tatsache, dass diese
Kirchenbauten in Regionen geschahen, in denen Saami lebten. Sie versuchen, die 6ko-
nomischen Bedingungen und die Motive fiir die Kirchenbauten nicht aus tibergeord-
neten geo-strategischen Uberlegungen, sondern aus den konkreten Gegebenheiten vor
Ort abzuleiten: wie groR waren die Dérfer, wie viel Uberschuss musste produziert
werden, um eine Kirche aus kollektiven Mitteln zu bauen und zu unterhalten. Holm
bezieht auch noch die religiosen Motive der Lokalbevolkerung mit ein, die er vor allem
in der Bereitstellung eines geweihten Begrédbnisplatzes im Anschluss an die Kirchen
sieht.*®

Gerade die beiden Untersuchungen von Brink und Holm wenden sich gegen die
altere schwedische Forschung (Olle Ferm, Catherine Bonnier), die, &hnlich wie in an-
deren Regionen, eine Dominanz von Eigenkirchen auch in Norrland sah. Ein Teil der
Kontroverse speist sich aus unterschiedlichen Forschungsmethoden und Zeitperioden:
Bonnier etwa untersuchte Architektur und Ausstattung der bis heute erhaltenen Kir-
chen in Uppland ab 1250. Brink dagegen ist vor allem am Prozess der Gemeindebildung
interessiert, die er aus Flurkarten und der Onomastik analysiert und in die Periode vor
1250 zurtickprojiziert.

Beztiglich der Versorgung der Kirchen mit Priestern und Pfriinden ist es auffallig,
wie vage Forscher:innen bleiben miissen:

For 6vrigt kan det tdnkas att det har funnits 6verenskommelser, som vi i dag inte kénner till, om att
den i Froso kyrka tjanstgorande présten eller en medhjélpare (kaplan) at denne hade plikt att fira
ordinarie méssor i kyrkan i Vasterhus, dtminstone ngon eller nigra helgdagar per &r.*’

46 Holm, Sjalvagaromradenas egenart (2012), 63; 89-93.
47 Brink, Bygdekyrkor eller egenkyrkor (2015).

48 Holm, Sjalvagaromradens egenart (2012), 65—67.

49 Brink, Bygdekyrkor eller egenkyrkor (2015), 80.
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Im Ubrigen kann man sich vorstellen, dass es Absprachen gegeben hat, die wir heute nicht mehr
kennen, dass der in Froso diensthabende Priester oder ein Helfer (Kaplan) dessen die Pflicht hatte,
die tblichen Messen in der Kirche in Vésterhus zu halten, zumindest an einem oder ein paar Fei-
ertagen im Jahr.

Das bedeutet letzten Endes, dass es keine gesicherten Informationen tiber den Beginn
der Kirchenbauten in Medelpad und Norrland gibt und abweichende Einschatzungen
beziiglich der Motivationen fiir diese Bauten bestehen — bischéfliche oder private In-
itiativen, Unterstiitzung der Krone, religioses Bedtirfnis einer kleinen Gemeinde. Auch
iber die Ausstattung wissen wir tatsachlich nichts.

Jamtland und Hélsingland gehéren eher zum stidlichen Ende von Sdpmi. Bis Ende
des 13. Jahrhunderts waren weder Kirchenbauten noch die vielleicht dazugehorige
Siedlungsbewegung in den nordlichen Regionen Fennoskandiens présent. Erst ab etwa
1300 sind Kirchen in Norrbotten nachzuweisen, belegt fiir Gammelstaden (heute Luled)
im Jahr 1339, in Torneé spétestens 1346.%°

V.3 Laikaler Katholizismus

Bisher ging die Forschung davon aus, dass das Christentum in Gronland und den
nordlicheren Regionen Fennoskandiens im Wesentlichen so aussah wie iiberall sonst in
Europa: lateinische oder spater volkssprachliche Schriftlichkeit und Administration,
eine Kirchenstruktur, die fiir die Versorgung von Klerikern mit Pfriinden sorgte, die
wiederum die laikale Bevolkerung mit sakramentalen Diensten versah. Diese Ein-
schatzungen kamen einerseits aus Vergleichen dieser Regionen mit anderen in Europa,
vor allem Island, andererseits stellen sie eine regionalpolitische Stellungnahme dar.
Steinunn Kristjdnsddttir etwa hat die wenigen verfiigharen Informationen tiber die
beiden Koster in Gronland diskutiert, mit der ausgesprochenen Intention,

to debunk the long-held theory of Iceland and Norse Greenland’s supposed isolation from the rest of
the world, as it is clear that medieval monasticism reached both of these societies, just as it reached
their counterparts elsewhere in the North Atlantic.”"

Die Frage der Isolation muss jedoch auf mehreren Ebenen analysiert werden. Die Ko-
lonien im Nordatlantik waren nicht isoliert dahingehend, dass sie qua Selbstdefinition
zum christlichen Kulturkreis gehorten, kirchliche Strukturen akzeptierten und imple-
mentierten und gerade in Island auch die Bildungsnormen des christlichen Zentrums
angestrebt wurden. Das reine Vorkommen von monastischen Hausern in den Kolonien
ist aber noch nicht als Anzeichen einer vollstandigen Integration zu sehen, denn die
Voraussetzungen und Ausstattung dieser Hauser, ebenso wie der ekklesialen Strukturen

50 Hefs, Margaretas periphere Visionen (2023), 16 f.
51 Kristjdnsdottir, Medieval Monasticism (2021), abstract.
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und Einrichtungen insgesamt, waren doch in Gronland sehr anders als in dhnlichen
Einrichtungen auf dem Kontinent. Die Unterschiede betrafen vor allem Anzahl und
Ausbildung von Klerikern sowie die Bedeutung von Schriftlichkeit. Das bedeutet jedoch
nicht, dass die Siedler:innen in Gronland keine starke christliche Identitat hatten.

Orri Vésteinssons akribische Rekonstruktion der Gemeindegréfen in Grénland
beruht auf der Annahme, dass es an den gréfieren Kirchen jeweils Pfriinde fiir mehr als
einen Priester gab, und einer davon dann ambulant die kleineren Kapellen besuchte und
dort Seelsorge und Sakramente vornahm.** Angesichts der mindestens 14 Gemeinde-
kirchen in Eystribygd und einer oder zwei in Vestribygd sowie einer unbekannten
Anzahl von Kapellen stellt sich die Frage, wo die Priester flir diese herkamen. Die
,Grenlendinga pattr‘ erwéahnt fiir die Mitte des 12. Jahrhunderts ein Begrabnis at pessi
kirkju, at eigi er heimilisprestr (,bei der Kirche, bei der kein Priester wohnt“)*® — es wird
davon mehr als eine gegeben haben. Weiteres klerikales Personal wurde fiir die beiden
Kloster oder Klosterkirchen benétigt, die im Bericht fvar Bardarsons aus dem 14. Jahr-
hundert erwdhnt werden, ein benediktinisches Frauenkloster und ein Augustinerklos-
ter. Er beschreibt, dass das Frauenkloster fast alle Hofe in dem Fjord, in dem es lag,
besaB, und die Halfte der Inseln, der Bischof die andere Hélfte.>* Steinunn Krist-
jansdéttir vermutet das Benediktinerinnenkloster in Narsarsuaq (@ 149) im Uunartoq
Fjord, wo 25 Ruinen ausgegraben wurden, darunter ein Friedhof, der nahelegen wiirde,
dass die Klosterkirche auch als Gemeindekirche diente. Das Augustinerkloster vermutet
sie in Tasermiutsiaq, wo keine umfassenden Ausgrabungen vorgenommen wurden. Die
nur spérlich erhaltenen Runenfunde legen keine Ubereinstimmung von Farm und
Konvent in Narsarsuaq nahe.®® Angesichts der diinnen Quellenlage und der Unmog-
lichkeit, die in nur einer schriftlichen Quelle erwdahnten monastischen Bauten mit ar-
chiologischen Uberresten zu identifizieren, miissen alle Uberlegungen zum monasti-
schen Leben auf Gronland sehr vage bleiben. Da auch keine Kommunikation zwischen
diesen Hausern und ihren Mutterklostern erhalten ist, ist es unwahrscheinlich, dass sie
als Orte von klosterlicher Bildung, Buchaustausch etc. dienten.

Wéhrend des groften Teils des Mittelalters scheint es eine Diskrepanz zwischen den
geistlichen Bediirfnissen der Menschen und dem tatsdchlichen Zugang der Kirche zu
den lehrhaften Gnadenmitteln gegeben zu haben. Diese Diskrepanz muss in den
Randgebieten des Christentums besonders spiirbar gewesen sein: in ldndlichen Gebie-
ten mit grofien Entfernungen zu Pfarrkirchen und grofien Pfarrbezirken; oder in den
erst kirzlich christianisierten Gebieten, in denen die kirchlichen Strukturen zwar for-
mal, aber nicht tatsachlich fiir den taglichen Zugang zu Sakramenten und ,cura ani-
marum‘ ausgebaut waren. In stadtischen Zentren auf dem Kontinent konnte der Klerus
insgesamt um die Mitte des 14. Jahrhunderts einen erheblichen Teil der Gesamtbevdl-
kerung ausmachen. Im landlichen Preufien kurz vor der Reformation waren die Kirchen

52 Vésteinsson, Parishes and Communities (2009), 140.
53 Dattr. Ed. Jénsson, Kap. 4.

54 Kristjdansdéttir, Medieval Monasticism (2021), 374.
55 Narsarsuaq (@ 149), GR Nr. 64—-66; Nr. 260—263.
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trotz der eifrigen Christianisierungsversuche des Deutschen Ordens oft Hunderte von
Kilometern entfernt, und die meisten Priester sprachen nicht die fiir die Beichte not-
wendige Volkssprache.® In stidtischen und in vielen lindlichen Gemeinden bildete die
Pfarrkirche den Mittelpunkt des sozialen und teilweise auch des wirtschaftlichen Le-
bens, kirchliche Feiertage strukturierten Markt- und Festtage und damit den Handel und
den Kontakt zwischen landlichen Gebieten und dichteren Siedlungen. Der oft prokla-
mierten Allgegenwartigkeit der Kirche im Leben der Menschen stand der fehlende
Zugang und Kontakt zu den tatsdchlichen Strukturen und Ressourcen des katholischen
Glaubens gegentiber — ein Freiraum fiir diejenigen, die diesen Zugang nicht wollten, und
eine Leere fiir diejenigen, die sich danach sehnten. Die Gesellschaften gingen damit auf
unterschiedliche Weise um — durch die Schaffung von Zugéngen zum Heiligen, durch die
Entwicklung heterodoxer Ideen und Bewegungen, durch die Aneignung heiliger
Schriften auf unterschiedliche Weise und durch materielle Objekte.

Auch wenn das katholische Christentum theoretisch eine doktrinale Religion mit
relativ strengen Regeln in Bezug auf sakrale und sdkulare Rdume war, schuf und er-
moglichte es Rdume fiir die Entwicklung eines egalitdreren Zugangs zum Heiligen, den
die Menschen zu Hause haben konnten. Dort, wo die Menschen nicht lesen und
schreiben konnten, konnte allein die Materialitdt der Biicher als stellvertretender Zu-
gang zum Heiligen fungieren — dies war jedoch aufgrund der Kosten fiir Biicher ein
elitdres Phanomen. Fiir Menschen mit geringeren wirtschaftlichen Ressourcen ersetzten
Andachtsgegenstdnde einen Teil des fehlenden Zugangs zu Gnadenmitteln: Heiligen-
bilder, Hausaltédre, Kruzifixe. Pilgerabzeichen erinnerten an Reisen zur Erfiilllung von
Geliibden und zur Bitte um Vergebung, Absolution oder Heilung. Die Aufbewahrung von
Reliquien aufserhalb der Kirchen war offiziell nicht erlaubt, aber die vielen Berichte
uber Menschen, die die Leichname vermeintlicher Heiliger zerlegten, zeugen von einem
Verstdndnis des Heiligen, das sehr greifbare und auch organische Aspekte einschloss.
Aber die Kluft zwischen Klerus und Laien, die unter anderem durch Bildung und Al-
phabetisierung entstanden war, blieb bestehen.

Die nordischen Siedlungen in Gronland sind ein extremes Beispiel fiir laikale
Formen des Katholizismus, denn der Zugang zu den traditionellen und dogmatisch
sanktionierten Formen der Spiritualitdt war dufSerst begrenzt. Fir die nahe an vielen
Hofen errichteten Eigenkirchen wurde eine religiés hybride Nutzung vermutet, die
sowohl fiir die vom Familienoberhaupt geleiteten Zeremonien der Gentilreligion als
auch fiir ein Christentum weitgehend ohne Klerus glaubhaft erscheint.’” Gerade fiir die
ersten 130 Jahre der Siedlungen tut sich ein eklatanter Unterschied auf zwischen der
Bedeutung, die die christliche Religion fiir die Gronlédnder:innen im Alltag hatte und die
sich in den materiellen Objekten widerspiegelt, und der Versorgung mit den tiiblichen
und notwendigen personellen und praktischen Ressourcen fiir die Etablierung einer
christlichen Kirchenstruktur: ohne ausgebildeten Klerus, ohne Zugang zu Biichern und

56 Hefs, Haken (2017).
57 Abrams, Early Religious Practice (2009), 59.
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damit der lateinischen Liturgie, und vermutlich mit nur rudimentéren Kenntnissen
uber die auf dem Kontinent iblichen christlichen Dogmen. Traditionell ging die For-
schung davon aus, dass Missionare und Priester diese Eigenkirchen ambulant versorg-
ten, dass also jeweils ein Kleriker fiir mehrere dieser Kirchen zustdndig war und von
den zugehoérigen Hofen unterhalten wurde. Diese Annahme kam einerseits aus der
bekannten Signifikanz des Klerus fiir die christliche Religion und die Notwendigkeit
Klerikaler Glaubensvermittlung sowohl in der Phase des Religionswechsels als auch
danach, andererseits aus dem Bewusstsein, dass diese Kleriker schlichtweg nicht da
waren — wegen der mangelnden Ausbildungsstatten in Nordeuropa, wegen der langen
Wege vom néchstgelegenen Bischofssitz, an dem Kleriker geweiht werden konnten, bis
zu den Hofen.

Die umfangreichen Funde von Gegenstinden mit Runenaufschriften, die Lisbeth
Imer in ihrer Dissertation zusammengestellt und diskutiert hat, geben ein fragmenta-
risches, aber doch aufschlussreiches Bild {iber die Bedeutung von Schriftlichkeit in den
Siedlungen ab. Um das Jahr 1000 herum entstanden in der sogenannten Landnam Farm
in Narsaq (Eystribygd) mehrere Runeninschriften auf Holz und Stein. Fiir eine davon,
den berithmten Narsaq-Stab, stellt Imer als mogliche Ubersetzungen der Aufschriften
fest: ,Bifrau is the maid who is sitting on the blue one (the vault of heaven)“ oder,,On the
sea, the sea, the sea, is the ambush of the Zsir /where dsa sat.“*® Diese beiden Text-
fragmente konnten auf die Asenreligion verweisen, aber ebenso auf eine christlich-
apokalyptische Erzdhlung, in der eine Jungfrau und der Himmel eine Rolle spielen. Aus
derselben Fundstelle stammt eins der vielen erhaltenen Webgewichte aus Stein, in
denen ,Maria“ eingeritzt ist — Imer geht davon aus, dass dieser Stein trotz seines
Fundortes in einer der altesten Farmen der Siedlung gemeinsam mit den anderen
christlichen Inschriften eher spéter entstanden sein miisste, die Farm selbst war ver-
mutlich etwa von 1000-1100 in Benutzung.>

In der Sandnes-Farm, einer der grofiten in Vestribygd, fanden sich Belege dafiir,
dass Runenritzen bereits in der ersten Siedlungsphase bekannt war und ausgeiibt
wurde, wenn auch nicht unbedingt mit explizit christlichen Motiven und Themen. Der
mit einem Tierkopf verzierte Teil eines Stuhles, auf dem ,Helgi“ steht, war vor 1150 in
Benutzung.® Eine spezifisch gronlandische Variante des Rosenkranzes, ein holzerner
Gebetsstab mit der Aufschrift Aue : mar:io : grasia bl=(e)na a (Ave Maria, gratia plena)
wurde in einem der Héuser der Farm Sandnaes gefunden, das vor 1200 gebaut wurde."
Ein weiterer Rosenkranz dieser Art, in Form eines Fischs, wurde im Miillhaufen der
Farm Umiiviarsuk, in der Nahe von Sandnaes, gefunden. Auf diesem sind die Worte des
Ave Maria kombiniert mit dem Psalmvers memor esto verbi tui servo tui, in quo mihi
spem dedisti (Ps 118:49 in der Vulgata). Die von Lisbeth Imer vorgeschlagene Datierung
nach 1200 basiert allerdings lediglich auf der Annahme, dass Rosenkranze erst mit den

58 Imer, Peasants and Prayers (2017), GR 76, 251.
59 Ebd., GR 81, 257.
60 Ebd., GR 35, 288.
61 Ebd., GR 34, 287.
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Dominikanern in Europa tiblich wurden, und ist entsprechend fiir diese sehr spezielle
Form eines Rosenkranzes unsicher.**

Aus der Zeit 1280-1350 sind in Garden under sandet (,dem Hof unter dem Sand®),
der wahrend der gesamten nordischen Siedlungsperiode in Gronland in Benutzung war,
einige der am reichsten verzierten Gebrauchsgegenstdnde gefunden worden: Holzstabe
und -stlicke mit Runeninschriften, Spachtel aus Walknochen, Holzplatten aus Kiefern-
holz, mit Ornamenten und verschnorkelten Runen verziert. Auch Schneidebretter aus
Holz, eine Nadel aus Knochen, ein mit einer m-Rune verzierter Karibu-Knochen, und
Holzschaufeln mit m-Runen wurden dort gefunden, alle konnten auf die Wende von 13.
zum 14. Jahrhundert datiert werden.%

Diese Funde aus den europaischen Siedlungen von Alltagsgegenstdnden mit reli-
giosen Symbolen und Schriftzeichen gefunden, rudimentére Runeninschriften, in denen
eine christliche Bedeutung vermutet wird, sowie Holzkruzifixe in grofier Anzahl, be-
legen die starke lebensweltliche Verankerung der christlichen Religion. Sie belegen
auch, dass eine rudimentare Kenntnis liturgischer Formeln, vor allem des Ave Maria,
aufrecht erhalten wurde und auch auflerhalb der Kirchen gepflegt wurde. Die kom-
plexeren lateinischen Inschriften wurden dagegen sédmtlich in den Kirchen in Gardar
und Sandnaes und den zugehoérigen Friedhofen gefunden, was auf ihre Nédhe zum Klerus
und ihre Seltenheit hindeutet. Auch die in den gronlédndischen Grébern in grofier An-
zahl gefundenen Holzkreuze weisen in dieselbe Richtung, da die archéologische und
kunsthistorische Forschung davon ausgeht, dass sie vor der Grablegung in den Hiusern
selbst als aufstellbare Andachtsgegenstdnde benutzt worden waren. Sie wurden vor Ort
aus Treibholz gefertigt und zeugen von einer extrem lokal organisierten Produktions-
weise.**

Ein weiterer Hinweis auf den Mangel an Klerikern in Gronland ist die Aushbil-
dungssituation. Der erste Bischof in Island, der 1056 geweiht wurde, Isleifur Gissur-
arson, wurde im Kloster Herford in Westfalen ausgebildet. Er griindete in Skéalholt
eine Schule, und mehrere der bekannten frithen Bischéfe wurden dort ausgebildet
und geweiht. Island war damit das erste unter den nordischen Bistiimern, das un-
abhéngige Strukturen fiir die kirchliche Ausbhildung schuf. Nidaros erhielt wahr-
scheinlich um 1152 eine Kathedralschule. In England fiihrte die Griindung von Uni-
versititen im frihen 13. Jahrhundert zu einem massiven Aufschwung in der
Aushildung des weltlichen Klerus, und wahrend viele von ihnen weiterhin zu den
kontinentalen Bildungszentren reisten und von deren Austausch profitierten, fehlte
in Skandinavien bis zur Mitte des fiinfzehnten Jahrhunderts eine hohere Ausbildung.
Dies hatte zur Folge, dass einige wenige kunftige Geistliche im Ausland eine her-
vorragende Aushildung erhielten, wahrend die Mehrheit ohne Universitatshesuch
geweiht wurde und auch wéahrend ihrer Amtszeit keinen Zugang zu Bichersamm-

62 Ebd., GR 51, 316.
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lungen oder Weiterbildungsmoglichkeiten hatte. Im iibrigen Europa war die man-
gelnde Ausbildung der Pfarrer seit dem dreizehnten Jahrhundert ein immer wie-
derkehrendes Thema in der antiklerikalen Kritik.

Die Informationen, die wir tiber klerikale Karrieren in Skandinavien im 12. und
13. Jahrhundert haben, beziehen sich hauptséchlich auf die absolute Elite: Bischéfe und
Mitglieder von Monchs- und Bettelorden, die in den schriftlichen Quellen sichtbar
werden, oft als Studenten an den Universitaten von Paris oder Koln, durch ihre Ver-
bindungen zu den kontinentalen Zentren der Bildung und kirchlichen Macht.®® Noch im
15. Jahrhundert war es in vielen ldndlichen Gebieten Schwedens schwierig, die Pfarr-
kirchen mit entsprechend ausgebildeten und nach dem Kirchenrecht zur Priesterweihe
geeigneten Méannern zu besetzen — wie die vielen Briefe des Erzbistums Uppsala an die
papstliche Ponitentiarie bezeugen, in denen die Notwendigkeit der Absolution de defectu
natalium mit dem Mangel an Pfarrern begriindet wird, und die einzige Losung schien
darin zu bestehen, die Weihe der unehelichen Séhne von Priestern zu beamtragen.66

Erwahnenswert ist auch der Hinweis von Orri Vésteinsson, dass zwischen 1100 —
1175 in Island alle Priester entweder selbst sdkulare Herrscher waren oder Séhne der-
selben. Das deutet darauf hin, dass sdkulare und kirchliche Eliten hier weitgehend de-
ckungsgleich waren, und dass klerikale Bildung vermutlich weniger wichtig war als die
Zugehorigkeit zu dieser Elite. Daraus konnen zwei alternierende Thesen abgeleitet
werden: entweder waren es die lokalen Herrscher, die die Priester ernannten, weil sie
auch die Kirchen unterhielten, ebenso wie in den Eigenkirchen im germanischen Raum
vor den Gregorianischen Reformen. Oder es gab gar keine klare Trennung zwischen den
beiden Amtern, und die Priester-Funktionen wurden von denselben Personen ausgeiibt,
die auch die weltliche Macht innehatten. Fiir letztere Variante spricht die Kontinuitat
aus der polytheistischen Religion, in der rituelle Funktionen jeweils vom Familien-
oberhaupt und den lokalen Herrschern in Kooperation ausgefiihrt wurden. Eine eigene
Klasse von Priestern gab es nicht, und die Akzeptanz der neuen Religion wurde ganz
wesentlich durch die Akzeptanz nicht des neu eingefiihrten Klerus, sondern der Herr-
scher, die dies forderten, manifestiert.’

Das Versehen und Verzieren von Alltagsgegenstinden wie Holzspateln und Web-
spindeln und -gewichten mit religiésen Aufschriften ist innerhalb der materiellen
Kultur Nordeuropas einzigartig. Es kann als ein alternativer Zugang zu Heilsmitteln und
personlicher Andacht gesehen werden, das aufgrund des Mangels an Priestern und
Klerikaler Kultur mit der entsprechenden sakramentalen Vermittlung notwendig wur-
de. Sowohl die ZAsir-Kulte als auch die saamischen Kulte hatten im Gegensatz zum ka-
tholischen Christentum keine klerikale Kaste, die fiir die Austibung von Ritualen not-

65 Vgl. die Reihe von Anthologien tiber schwedische Studenten an den Universitdten von Wien, Oxford
und Cambridge, Leipzig und Paris, herausgegeben von Olle Ferm: Ferm/Kihlman (Hrsg.), Swedish Students
(2011); und weitere Bande.

66 Die auf das Erzbistum Uppsala bezogenen Dokumente der Poenitentiarie sind ediert in: Auctoritate
Papae. Ed. Salonen/Risberg.

67 Sundqvist, Role of Rulers (2021), 282.
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wendig gewesen ware und die religiéses und spirituelles Wissen monopolisierte. Sofern
zu rekonstruieren, kannten diese Kulte schamanistische Funktionen, also Personen, die
iber grofiere spirituelle Begabung verfiigten als andere, die zu prophetischen Zwecken
und fiir bestimmte Rituale befragt wurden. Es deutet aber nichts darauf hin, dass diese
Personen die Ausiibung von Ritualen monopolisierten, im Gegenteil ist davon auszu-
gehen, dass eine grofie Anzahl von Personen an Ritualen teilnahmen beziehungsweise
diese zelebrierten. Aus historiographischen Quellen ist abzulesen, dass Autoritatsper-
sonen auch rituelle Funktionen tibernahmen beziehungsweise iibernehmen mussten,
und dass die 6ffentliche Ausfiihrung dieser Rituale das primére Ziel derjenigen war, die
die Ubernahme des Christentums einforderten. Dies ist aber einerseits bereits eine
Riuickprojektion aus einer christlichen Perspektive, und andererseits beziehen sich diese
Textstellen vor allem auf Rituale, die zu zentralen machtpolitischen Anldssen wie den
Thing-Versammlungen offentlich ausgefithrt werden mussten und bei denen von
Herrschern eine aktive Rolle erwartet wurde. Im Alltag ist davon auszugehen, dass viel
mehr Personen Rituale ausfithrten. Dies wiederum macht es gemeinsam mit den Be-
funden aus der materiellen Kultur und dem allgemeinen Mangel an Priestern wahr-
scheinlich, dass in den peripheren Regionen des Nordatlantik und Fennoskandiens eine
laikal geprégte Version der katholischen Religion ausgelibt wurde, in der lateinische
Schriftlichkeit eine nur geringe Rolle spielte, ebenso wie der Klerus selbst.

V.4 Christianitas und Empire in den Kontaktzonen

,Die Christianisierung Skandinaviens‘ kann eigentlich erst gegen Ende des Mittelalters
umfassender als solche benannt werden. Davor sind extreme geographische und
chronologische Variationen zu beobachten: Christianisierung war kein linearer Prozess,
der chronologisch fortschreitend und von Siiden nach Norden vorriickend vor sich ging
oder von Herrschern und Siedlern entsprechend vorangetrieben wurde, sondern kleine
lokale christliche Gemeinschaften entstanden aus der geographischen Nahe zum Kon-
tinent oder zu den britischen Inseln, konsolidierten sich und begannen, Kirchen zu
bauen, oder sie verschwanden wieder. Sakulare Eliten trieben die Urbanisierung voran,
diese war aber aufgrund der geringen Bevolkerungsdichte nicht immer erfolgreich und
viele Stddte wurden ein- oder mehrmals verlegt, was auch an der gleichzeitigen
Transferierung der zugehérigen Bischofssitze zu erkennen ist. Waren diese einmal
etabliert, stimulierten sie oft die Gemeindebildung und Kirchenbauten in der unmit-
telbaren Umgebung.

Mehrere Akteure in der Expansion kirchlicher Strukturen und Institutionen kom-
men in Frage: Konige, Erzbischéfe und Bischofe, wohlhabende ,fralse‘-Familien, dorf-
liche Gemeinschaften. Eine tibergeordnete imperialistische Strategie zur Machtsiche-
rung, zur Definition von Grenzen oder zur Befestigung von Siedlungskolonialismus
wadre nur fiir die ersten beiden anzunehmen — sowohl Eigenkirchen an 6konomisch und
sozial gut gestellten Hofen als auch kollektiv finanzierte Gemeindebauten, wie fiir
Hélsingland und Jamtland von 1250 festgestellt, fallen nicht in eine bewusste Expansi-
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onsstrategie, sondern sind als Anzeichen einer allméhlichen ,bottom-up‘-Christianisie-
rung zu interpretieren. Ob und wann diese Kirchen mit Klerikern und Pfriinden aus-
gestattet wurden, liegt vollig im Dunkeln. Es ist auch denkbar, dass rituelle und sakra-
mentale Funktionen hier zumindest teilweise von Laien ausgefiihrt wurden, in einer
Fortfiihrung der verschmolzenen autoritdren und rituellen Aufgaben von Familien-
oberhduptern und lokalen Herrschern aus den polytheistischen Kulten der vorchrist-
lichen Zeit.

Die Christianisierung der Saami ist in den letzten Jahren das Zentrum von Debatten
um religiose und ethnische Identititen, Religionswechsel und Riten vor allem im nor-
wegischen Teil der Kontaktzonen geworden. Marte Spangen® und Miriam Tveit® haben,
vielen Arbeiten von Else Mundal folgend, die Existenz religios-ethnischer Blocke fiir
Norweger:innen und Saami wéhrend des 10. bis zum frithen 12. Jahrhunderts glei-
chermafien dekonstruiert. Jedoch hat es bisher keine Versuche gegeben, die Kirchen-
organisation in den nérdlichen Regionen, tiber die es sowohl fiir Schweden als auch fiir
Norwegen einige Untersuchungen gibt, an die Frage anzubinden, wer eigentlich diese
Kirchen besuchte, wie sie ausgestattet waren, und in welchen Sprachen gepredigt
wurde. Die allgemeine Annahme, dass die norwegischen und schwedischen Kronen den
Kirchenausbau zur Intensivierung ihres Zugriffs auf den Norden benutzten, muss an-
hand einzelner Regionen und Phédnomene relativiert werden, denn aus der Gesamt-
schau der Quellen ergibt sich keinesfalls ein allgemein hohes oder gesteigertes Interesse
an Integration des gesamten Nordens oder, damit zusammenhéngend, an der Christia-
nisierung der Region, jedenfalls nicht vor etwa 1300.

In den altnordischen Quellen, sowohl in den literarischen als auch den Gesetzes-
texten, ist das am héufigsten mit Saami assoziierte Motiv die Magie.”” Angesichts der
komplexen Bedeutung, die Magie fiir mittelalterliche, vor allem neu christianisierte
Gesellschaften hatte, und der semantischen Spielraume des Begriffs von paganen Riten
bis Aberglaube im Rahmen des Christentums, kann aus diesem Befund nicht viel dar-
iber abgelesen werden, ob und wie viele Saami christlich waren. Wie Else Mundal
festgestellt hat, hat die Forschung dazu tendiert, Quellenbefunde tber christliche Saami
zu ignorieren und einen Gegensatz monolithischer religios-kultureller Blocke zu kon-
struieren, in denen sowohl das Christentum der germanisch sprechenden Personen als
auch das ,Heidentum* der Saami weit {ibertrieben wurden.”* Zudem bestehen deutliche
Unterschiede in den Strategien von norwegischer und von schwedischer Seite — letztere
hielt sich bis zum Ende des 14. Jahrhunderts nahezu véllig zuriick.

Die oft benutzten Metaphern von Vorriicken, Verdringen und Ubernahme verde-
cken ein komplexes, lokal differenziertes Bild des Christianisierungsprozesses, der
parallel mit anderen fundamentalen gesellschaftlichen Verdnderungen geschah. Eine
Zuweisung von Ethnien zu diesen Verdnderungen ist in weiten Teilen unmoglich. Es
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zeigt sich fragmentarisch das Bild einer langsamen, aber aus den Regionen und Ge-
meinden heraus getragenen Christianisierung. In dieser Phase kénnen Saami aus
denselben Motiven heraus getauft worden sein wie alle anderen — individueller Glaube,
politische oder ckonomische Griinde, familidrer Zwang oder Anpassungsdruck an lo-
kale Eliten. Ungeachtet dessen bestanden bis zum Ende des Mittelalters distinkte saa-
mische Gruppen, die sich nicht taufen liefsen — diese gerieten jedoch vor allem beziiglich
ihrer Besteuerbarkeit ins Visier der Autoritdten. Ressourcen flir die Missionierung,
zwangsweise oder nicht, wurden von den norwegischen, schwedischen und Unions-
konig:innen nicht mobilisiert.

Gemeinsam ist den Studien zu nordschwedischen und schwedisch-norwegischen
Grenzregionen, dass es nicht moglich ist, eine bewusste Strategie der Erzbistiimer
oder Konige tber allgemeine Ankiindigungen hinaus nachzuweisen. Stattdessen
scheinen Kirchenbauten entweder auf Initiative von Familien als Eigenkirchen, pri-
mar aber aufgrund der Eigeninitiative der Gemeinden entstanden zu sein, was auf
eine Verankerung des Christentums in der Bevélkerung und den entsprechenden
Willen, Ressourcen dafiir freizumachen, hindeutet. Problematisch ist allerdings fiir
die Frage nach dem ,Vorriicken des Christentums die Tatsache, dass im Grunde erst
ab 1250 Datierungen der Bauten teilweise sicherer werden, davor bestehen lediglich
Schétzungen.

Sowohl Gronland als auch grofere Teile von Sdpmi wurden in den christlichen
Kulturkreis integriert. Fiir beide Bereiche formulierte die Kurie seit dem 11. Jahrhundert
immer wieder den Anspruch einer umfassenden und vollstindigen Integration, zu-
néchst als Missionsgebiete, dann im Rahmen von Bistumsgriindungen und -grenzen,
zuletzt als Ziele von Kreuzziigen. Wahrend der imperialistische Anspruch aufrechter-
halten wurde, blieben die konkreten Mafsnahmen oft vage oder sind zumindest nicht
nachvollziehbar. Nicht alle der designierten Bischofe kamen in Gardar an; in weiten
Teilen von Finnmark und Hélsingland fehlen Nachrichten tiber Priester und Bischéfe bis
um 1300 ganz. Die angekiindigten Kreuzziige wurden augenscheinlich nie durchgefiihrt
oder gingen vielleicht in den Kriegen zwischen Schweden und Novgorod auf. Auch die
Erzbistimer Nidaros und Uppsala zeigten wenig Initiative, die Integration der dinn
besiedelten nérdlichen Regionen voranzutreiben, oder die mangelnde Moral der
Gronlander in Sachen Zehntzahlungen zu monieren.

Dass die Mission der Saami noch im frithen 15. Jahrhundert keine Prioritat genoss,
lasst sich am Fall der Visiondrin Margaretha nachvollziehen, den ich an anderer Stelle
ausfiihrlich geschildert habe. Trotz umfassender Anerkennung ihrer Bemihungen um
die Bekehrung von noch paganen Menschen als auch der Besserung von Priestern in den
Grenzregionen zwischen Sdpmi und Schweden — die in diesem Fall vollig unmoglich
geographisch festzumachen sind — erhielt die Frau keinerlei Unterstiitzung bis auf einen
auf Latein verfassten Brief von Koénigin Margaretha I. und dem Erzbischof von Lund. Mit
diesem wurde sie auf eigene Faust zum Missionieren zurtick nach Norden geschickt, mit
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dem Hinweis, dass man sich tber eine Integration der Saami in die rechtglaubige
Reichsgemeinschaft durchaus freuen wiirde.”

In Grénland scheint es keinerlei Versuche gegeben zu haben, Dorset oder Inuit zu
missionieren. Aus der Perspektive des Erzbistums und der Kurie war vermutlich der
Status der gronlédndischen Siedlung bereits ausreichend prekédr. Aus der Binnenper-
spektive der Siedlungen aber, in denen sich eine ganz spezielle Art von laikalem Ka-
tholizismus entwickelt hatte, mit einer starken Alltagsverankerung und weitgehend
ohne Anbindung an die ideologischen und spirituellen Stromungen des lateinischen
Christentums, machte eine Missionierung der Nachbarn und Handelspartner vielleicht
aus ganz anderen Griinden keinen Sinn. Vielleicht war das gronlandische Christentum
einfach keine missionierende Religion. Kultureller, vielleicht auch religiéser Kontakt
zwischen Inuit und Grénlandern scheint eher in eine andere Richtung funktioniert zu
haben: durch die Umnutzung von Kontaktobjekten wie der nordisch produzierten
Schachfigur, die auf Ruin Island (nordwestliches Gronland) gefunden wurde. Archéolog:
innen gehen, bei aller Dynamik beztiglich méglicher Interpretationen dieser Phase der
Thule-Kultur, davon aus, dass sie als exotischer Gegenstand zur Dekoration oder mit
spirituellen Funktionen umgenutzt wurde — ebenso wie umgekehrt ein Pfeil mit Vo-
gelfedern aus Thule-Produktion, der in einer nordischen Farm gefunden wurde, aber
nie zur Jagd benutzt.”®
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