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sErzahlen“ als Lehrform islamisch-religioser
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Vorbemerkungen

Ein gelingender Islamischer Religionsunterricht (im Folgenden IRU) ist auf den
ersten Blick ein solcher, der eine Balance zwischen fachlicher Vermittlung, zu der
auch Wissen aus der Tradition und entsprechende Impulse gehoren, und der le-
bensweltlich-religiosen Relevanz fiir die Lernenden herstellen kann. In meiner
religionspddagogischen Forschung verfolge ich einen hermeneutischen Ansatz, der
sich an den Problemen, Fragen und Bediirfnissen der Schiiler:innen orientiert. Die
methodologische Herstellung einer Kompatibilitat zwischen der islamischen Er-
zdhltradition und den Anspriichen an einen modernen IRU setzt auf das institu-
tionalisierte Zusammenspiel von dsthetischer und ethischer Bildung, indem anhand
von Erzdhlungen ethische Fragestellungen &sthetisch erschlossen werden. Dabei
beziehe ich die vielschichtige islamische Bildungstradition ein und suche nach In-
halten und Methoden, die iiber Jahrhunderte Giiltigkeit besafien, und priife sie auf
ihre padagogische, didaktische und lebensweltliche Eignung fiir den IRU in
Deutschland. So werde ich auch in diesem Aufsatz vorgehen.

Das Profil des IRU sollte meines Erachtens nicht dem Theologischen den Vor-
rang geben, sondern eine Balance zwischen dem Theologischen einerseits und
seiner lebensweltlichen Bedeutung und didaktischen Vermittlung andererseits
wahren.' Die Diskussionsfrage, ob das ,Theologische“ unmittelbar mit ,der Tradi-
tion“ gleichgesetzt werden kann, mag in eine andere Richtung fiihren, wichtig ist
aber: Die Sprache der Glaubenserfahrungen und Uberlieferungen einer religiésen
Gemeinschaft ist das Erzédhlen, das verloren zu gehen droht.

Ich halte die Ankniipfung an die Tradition als religionspaddagogische Zielkoor-
dinate aus vielerlei Griinden fiir auerordentlich wichtig. Einer sei in diesem Zu-
sammenhang hervorgehoben. Die emotionale und asthetische Verbindung mit und
die Beheimatung in einem reichen religiosen Erbe konnen inmitten einer kom-
plexen, uniiberschaubaren modernen Welt integrierend, orientierend und identi-
tatsstiftend wirken, indem sie durch die dsthetische und emotionale Texterschlie-

1 Bereits um das Jahr 2000 entziindete sich die Prioritatsdebatte nicht nur an der grundsatzlichen
Machtfrage zwischen religiosem Geltungsanspruch und Padagogik, sondern bertihrte auch Fragen
inshesondere im Zusammenhang mit dem IRU: Wer hat einen legitimen Anspruch auf Interpretation
und ist Theologie eher eine Profession oder eine Kompetenz? Siehe hierzu Behr (2013, 17-41).
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Bung die Imaginationsfahigkeit, die Perspektiviibernahme sowie das kognitive
Verstindnis der religivsen Uberlieferung fordern und zu eigenen Werturteilen
verhelfen. Vor diesem Hintergrund mochte ich die Besonderheiten und bildungs-
spezifischen Vorteile des Erzadhlens flir den IRU herausarbeiten und fruchtbar
machen. Das Erzdhlen und die hermeneutische Methode des Erschliefiens erzah-
lender Texte werden als Mittel religids-dsthetischer Bildung von Kindern unter-
sucht. Dabei geht es darum, die spezifischen Merkmale, Ziele und Vorteile des Er-
zdhlens im Rahmen des IRU zu analysieren und effektiv zu nutzen.

Auch wenn die religios traditionelle Erziehung vorrangig auf Belehrung und
Ermahnung beruhte, kann das narrative Material der Tradition methodisch zeit-
geméfier und kindgerechter aufbereitet werden. Dies geschieht, indem die emo-
tionale und dsthetische Qualitat der Erzdhlungen die Selbstwirksamkeit und das je
eigene lebensweltliche Vorverstdndnis der Kinder anspricht und fordert. Als ,tra-
ditionell“ lassen sich in diesem Zusammenhang Erzahlungen ausmachen, die in
ihrem spezifischen kulturellen und historischen Kontext entstanden und iiberlie-
fert wurden. Damit ist eine wichtige Funktion von Erzdhlungen bzw. Narrationen
impliziert: Indem sie kulturelle Phdnomene, wie Uberzeugungen, Wissen, Verhal-
tensweisen und Wertvorstellungen, konstruieren und im kollektiven Gedédchtnis
bewahren, geben sie Orientierung und stiften Identitit. Vor diesem Hintergrund
geht es darum, im Sinne einer narrativen Ethik literarische Erzahlungen kritisch
auf ihre moralischen Implikationen hin zu analysieren und exemplarisches reli-
gioses Handeln und Deuten durch die Narrativitdt kennenzulernen (vgl. Joisten
2007,10-12). Erzdhlungen erhalten so eine Orientierungsfunktion fir die religiose
Lebensfithrung. Gleichzeitig bietet die kulturelle Gebundenheit von Narrationen
einschliefilich ihrer Handlungsmuster, Zeitstrukturen und Erzéhlformen eine gute
Gelegenbheit, ein literarisches Erbe zu erkunden. Vor diesem Hintergrund bedeutet
eine kritische Betrachtung der Tradition, sofern sie fiir die Gegenwart fruchtbar
gemacht werden soll, die Erzahlinhalte kritisch zu analysieren und sie in Beziehung
zur gegenwadrtigen Kultur und zum lebensweltlichen Kontext der Kinder zu setzen.
Hierfiir bietet sich eine kritische Erdrterung von Erzdhlungen an, auf die im wei-
teren Verlauf des Textes ndher eingegangen wird.

Einflihrung

Das Erzédhlen charakterisiert der Philosoph Walter Benjamin treffend als ,Vermo-
gen, Erfahrungen auszutauschen“ (Benjamin 1982, 385). Das Erzdhlen ist Weiter-
gabe, Uberlieferung und Vermittlung von Erlebnissen und Erfahrungen von Gene-
ration zu Generation. Wir erzdhlen von Propheten und tiberliefern die Erfahrungen
und Erlebnisse des Propheten Muhammad, seiner Gefdhrtinnen und Gefahrten
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sowie der nachfolgenden Generationen und ihre Erfahrungen mit Gott und dem
Glauben. Der Koran ist ein Buch, das die Erfahrungen des Propheten Muhammad
mit Gott und den Menschen um ihn herum widerspiegelt. Dartiber hinaus erzahlt
der Koran u.a. von vergangenen Volkern, Propheten und Gleichnissen. Geschichten
werden auch deshalb erzahlt, weil sie das Wirken Gottes in den Ereignissen oder
eine von Gott gewtinschte, erstrebenswerte Haltung, Handlung oder Rede an andere
weitergeben sollen. Auf diese Weise konnen auch andere inspiriert, angeregt, auf-
gertttelt oder angeleitet werden.

Jede Kultur und Gesellschaft hat ihre eigenen, einzigartigen Formen des Spre-
chens und Vortragens. Dazu gehoren Anlésse, zu denen Erzéhler:innen auftreten, die
Art der Geschichten, die erzahlt, die sprachlichen Mittel, die verwendet werden, so-
wie der Einsatz von Musik, Gesang und Performanz. All dies pragt die Tradition einer
Kultur. Der Islam ist keine Ausnahme und verfligt tiber eine reiche Erzdhlkultur, die
ihn zu einer Erzéhl- und Erinnerungsgemeinschaft macht (vgl. Mauz 2017, 187).

Das Erzéhlen bertihrt viele Ebenen der menschlichen Wahrnehmung und des
religiosen Verstehens. Ausgehend von einem ganzheitlichen Verstédndnis des Men-
schen, der eine Einheit aus Herz (qalb), Seele (ruh) und Intellekt (aql) bildet (vgl.
Hashim 2007, 92-115), konzentriere ich mich auf die dsthetische Erlebensdimension
der Narrationen.” Erzéhlungen als poetische Sprache gehoren mit ihren Metaphern,
Symbolen und kiinstlerischen Ausdrucksformen zweifellos zur asthetischen Signatur
des Islam. Asthetische, also sinnliche Wahrnehmungs- und Erfahrungsprozesse sind
von elementarer Bedeutung fiir ein ganzheitliches persénliches Wachstum, denn
asthetisches Lernen ist ein Tor zum Inneren, auf das Erzdhlungen in ihrem Kern
zielen. Asthetisches Lernen ist Teil zentraler Lernbereiche religios fundierter Kulti-
vierungsprozesse, zu denen inshesondere Literatur-, Kunst- und Musikbildung ge-
horen.® Ethische Urteilshildung, die mittels Narrationen durch eine &sthetische
Wahrnehmungsfahigkeit und einen &sthetischen Lernweg vermittelt werden kann,
ermoglicht eine vertiefte Auseinandersetzung mit Sinn- und Glaubensfragen (vgl.
Mendl 2015, 161). Narrationen machen, wie es Hans Mendl formuliert, religiose
»Sehvorschlige, die Welt mit den Augen des Glaubens zu erfassen (vgl. Mendl 2015,
161). ,Vor diesem Hintergrund eignen sich Narrationen an vielen Stellen fiir einen
altersgerechten Zugang zur Bedeutungsvielfalt ethischen Handelns und bieten ori-
entierende und identitatsstiftende Anker.“ (Isik und Kamcili-Yildiz 2023, 170)

In diesem Aufsatz mochte ich mich mit der Kunst des Erzahlens und der Ver-
mittlung von Inhalten iiber diese Kunst in islamisch gepragten Gesellschaften be-
fassen und dafiir pladieren, dieser altbekannten, gegenwartig vernachlassigten

2 Siehe Néheres dazu bei Isik (2022).
3 Siehe hierzu Ozbal und Aydogan (2017, 249 —260).
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Kulturtechnik einen gebiihrenden Platz in der islamischen Religionsdidaktik zu
geben.

Storytelling vs. Erzahlen?

Bevor das Erzadhlen in muslimischen Kulturen als didaktische Methode erdrtert
wird, soll zunéchst gepriift werden, ob der allgegenwartig verwendete englische
Begriff storytelling mit dem hier intendierten Konzept des Erzéhlens tiberein-
stimmt. Der englische Begriff storytelling ist heute in den allgemeinen deutschen
Sprachgebrauch eingegangen und bezeichnet die Kunst des Geschichtenerzdhlens
im Allgemeinen. Storytelling wird in verschiedenen Bildungs- und Fiihrungskon-
texten als wirkungsvolles Mittel eingesetzt. Es dient dazu, Wissen zu vermitteln,
komplexe Ideen verstdndlich zu machen und personliche sowie gesellschaftliche
Werte zu verankern (vgl. Bromley 2025, 4). Es ist eine effektive, emotional eingéin-
gige Form der Kommunikation, die seit jeher genutzt wird. Dazu werden Ge-
schichten fesselnd, ansprechend und bedeutungsvoll erzahlt. Durch eine klare
narrative Struktur, die Einbindung von Charakteren, Handlungselementen und
anschaulichen Details kdnnen Geschichten dazu beitragen, komplexe Sachverhalte
nachvollziehbar zu vermitteln. Sie schaffen Kontext, fordern die Merkfahigkeit und
wecken durch ihre erzdhlerische Gestaltung das Interesse sowie die emotionale
Beteiligung der Zuhorenden.

In dieser allgemeinen Form und Funktion weisen Storytelling und traditio-
nelles Erzdhlen in muslimischen Gesellschaften gewisse Parallelen auf, da beide die
Kraft der Sprache nutzen. Dennoch lassen sie sich nicht undifferenziert mitein-
ander vergleichen, da sie sich insbesondere in ihrem kulturellen Kontext, ihrer
Intention und ihrer methodischen Anwendung unterscheiden. Die wesentliche
Differenz liegt vor allem in ihrer Funktion, ihrem Kontext und ihrer Uberliefe-
rungsweise. Traditionelles Erzdhlen in islamischen Kulturen dient primér der
Weitergabe religioser, ethischer und historischer Inhalte. Es hat oft eine didaktische
Funktion und soll Wissen, Moralvorstellungen und spirituelle Erkenntnisse ver-
mitteln. Wie sich noch zeigen wird, stehen besonders in der islamischen Erzdhl-
tradition Lehrgeschichten (hikayat), prophetische Erzahlungen (qissas al-anbiya),
Fabeln und mystische Geschichten im Zentrum. Storytelling hingegen wird oft
strategisch eingesetzt, etwa im Bildungswesen als ein zentrales Instrument, um
Lernen sinnvoll zu strukturieren, im Marketing oder in der Politik, um gezielt
Emotionen zu wecken, Identifikationsméglichkeiten zu schaffen und Uberzeugun-
gen zu beeinflussen (vgl. Moin 2024, 19-21). Das traditionelle Erzéhlen in musli-
mischen Kulturen hat eine lange miindliche und schriftliche Uberlieferungsge-
schichte, die tief in der Kultur verwurzelt ist. Die Geschichten wurden tber
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Generationen hinweg tradiert und oft mit poetischen oder rhythmischen Elemen-
ten versehen, um das Memorieren zu erleichtern. In Form von Mythen, Méarchen,
Fabeln, Legenden und Erzahlungen dienen sie dazu, Orientierung zu geben, die
Identitat einer Gemeinschaft zu starken und moralische Lehren zu vermitteln (vgl.
Martinez 2017, 259; Puckett 2016, 223-224). Diese Form des Erzdhlens konnte
moglicherweise als oral storytelling bezeichnet werden, doch diese Bezeichnung
erfasst nicht die spezifische Art und Weise der generationentibergreifenden Tra-
dierung. Storytelling beschreibt zunéchst allgemein das Erzdhlen von Geschichten,
ohne dabei die strukturellen und kulturellen Mechanismen der Weitergabe zu
berticksichtigen. Vielmehr handelt es sich um eine klassische Form der Wissens-
und Kulturvermittlung, die tief in der europdischen und inshesondere der deut-
schen Erzéhltradition verankert ist. Es gibt unterschiedliche Ansichten dartiber, ob
Storytelling eher eine monologische Vortragsform ist* oder auch dialogisch konzi-
piert sein kann. Dies héngt vor allem von der Absicht des Erzdhlenden und vom
Kontext ab. In der dialogischen Form wird die Interaktion mit dem Publikum
stérker betont. Das Publikam kann aktiv am Geschehen teilnehmen, Fragen stellen,
Kommentare abgeben oder in einen Dialog mit dem Erzdhlenden treten (vgl
Frenzel et al. 2006, 76). Gerade im Bildungskontext konnen in der Erfahrung mit
Storytelling monologische und dialogische Elemente kombiniert werden (vgl
Frenzel et al. 2006, 5). In diesem Sinne kann Storytelling eine padagogische Absicht
verfolgen. Es kann eine Einladung an die Zuhdrenden sein, als Beteiligte an einem
Austauschprozess mit gleichem Rederecht mitzuerzdhlen oder weiterzuerzahlen
(vgl. Goding 2012).

Oral Storytelling also das miindliche Erzédhlen (al-tahkt gissah) von tradierten
Geschichten vor einem Publikum war in muslimischen Kulturen eine fest ver-
wurzelte Methodik bzw. Praktik, die im Laufe der Jahrhunderte weiterentwickelt
wurde und weitaus mehr ist als nur eine Tradierung einer Geschichte. Bemer-
kenswert ist, wie diese Vortragsform monologische sowie dialogische bzw. inter-
aktive Elemente miteinander verkniipft und sich dadurch vom klassischen Story-
telling unterscheidet, das traditionell als lineare Erzdhlweise verstanden wird. Die
altarabische Erzéhltradition kannte bereits das freie miindliche Vortragen, wo-
hingegen das Vorlesen eines Textes in pddagogischer Absicht ein vergleichsweise
modernes Phdnomen in muslimischen Gemeinschaften ist. Das freie Erzéhlen in
islamisch geprédgten Gesellschaften weist drei charakteristische Merkmale auf:

4 Storytelling bezeichnet die Kunst des Geschichtenerzdhlens, bei der Geschichten in einer nar-
rativen und emotional ansprechenden Form présentiert werden, um Inhalte zu vermitteln, Infor-
mationen zu transportieren oder Botschaften effektiv zu kommunizieren. Dabei werden oft Ele-
mente wie narrativer Aufbauy, Visualisierung, Emotionalitdt und Authentizitit eingesetzt, um das
Publikum zu fesseln und eine starke Verbindung zu den Inhalten herzustellen.
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(1) die Reziprozitat zwischen Erzédhler:in und Hérer:in, (2) die Freiheit der Erzéhler:
in, die Geschichte um den Erzdhlkern herum zu variieren und zu verdndern, und
(3) ein offenes Ende.
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Das freie Erzdhlen, das im Wechselspiel mit dem Publikum einen Gestal-
tungsraum erdffnet, ist nicht nur ein kulturelles Phanomen, sondern eine
zwischenmenschliche Kommunikationsform, die tiber die Dichotomie des Er-
zdhlens einerseits und des blofen Horens des Erzdhlten andererseits hinaus-
geht. Mundliches, freies Erzdhlen impliziert immer auch die Beteiligung der
Zuhorenden an einem intersubjektiv geteilten und kulturell gesicherten Wis-
sen. Es handelt sich somit um eine soziale und kulturelle Aktivitit, da der Er-
zdhler und das Publikum in einer diskursiven Reziprozitét stehen. Das Erzdhlen
einer Geschichte gestaltet sich in einem fortwéhrenden Austauschprozess und
bietet den Zuhérenden aufgrund seiner interaktiven Struktur einen Spielraum,
sich zu beteiligen und aktiv am Austausch teilzunehmen. So werden einge-
worfene Fragen und AuSerungen in Form von Kommentaren oder nonverbalen
Reaktionen wie lautem Weinen oder Lachen nicht als stérend empfunden,
sondern als Zeichen von Aufmerksamkeit und Interesse gedeutet. Gleichzeitig
wird dem Publikum das Gefiihl vermittelt, dass es ein nattirlicher Teil des Er-
zahlprozesses ist und sich mitten im Wirkungsbereich der Geschichte befindet.
Allerdings nimmt das Publikum nicht aktiv am Erzahlen teil oder gibt die Ge-
schichte weiter.

Die Grundstruktur einer Geschichte wurde von dem/der Erzdhler:in durch den
Einsatz weiterer Erzdhlmuster erweitert und angereichert. Es erforderte Ge-
schick, die Episoden neu zu arrangieren, neue Themen einzufiithren oder ein-
zelne Szenen detailreich auszumalen, was jedes Horerlebnis anders machte
und das Publikum immer wieder neu fesselte. Aufserdem regte diese Art des
Erzdhlens zu einem Meinungsaustausch im Anschluss an die Geschichte an.
Grundsatzlich musste also ein/eine Erzdhler:in die Fahigkeit besitzen, die hi-
kaye (Erzdhlung, Geschichte) bei jedem Vortrag zu variieren, ohne den tra-
dierten Rahmen zu verletzen.

Erzdhlungen haben oft ein offenes Ende, was verschiedene Funktionen erfiillen
kann. Einerseits ermoglicht es den Zuhorenden, ihre Fantasie und Vorstel-
lungskraft einzusetzen. Kinder im Besonderen lernen, alternative Interpreta-
tionen zu entwickeln, wenn eine Geschichte kein eindeutiges Ende hat. Sie
werden dazu angeregt, iber die Motive der Protagonist:innen und die Folgen
von deren Handlungen nachzudenken, ihre eigenen Schlussfolgerungen zu
ziehen oder ein alternatives Ende fiir die Geschichte zu ersinnen. Ein offenes
Ende kann auch dazu dienen, Ungewissheit oder Spannung zu erzeugen, was
einen Raum fiir mogliche Fortsetzungen eroffnet, oder es wirft moralische oder
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ethische Fragen auf, die zum Nachdenken und zur Diskussion iiber Werte und
Verhaltensweisen anregen.

In islamisch gepréagten Gesellschaften wurde diese heute vergessene Technik tiber
Jahrhunderte in verschiedenen Auspragungen und mit unterschiedlichen Funk-
tionen praktiziert. Auch in der islamischen Bildungstradition hat das Geschich-
tenerzdhlen eine lange Tradition, die sogar bis in die Zeit des Propheten Mu-
hammad zurtickreicht. Wie bereits erwédhnt hat das Erzédhlen fiir die Weitergabe
des religiosen Erbes an die nachfolgenden Generationen eine zentrale Bedeutung.
Nicht nur, weil die Geschichtlichkeit des Menschen darin besteht, dass er sich aus
der Vergangenheit heraus motiviert auf die Zukunft hin entwirft, sondern auch,
weil er mithilfe vergangener Erfahrungen neue religiose Deutungen fiir die Ge-
genwart und das eigene Dasein formulieren kann. Erzdhlungen kdnnen Menschen
fur ihr Leben prégen.

Vor diesem Hintergrund verstehe ich die Einbeziehung des Erzahlens als
Lehrform und Mittel fir &sthetische Erfahrungen in den IRU gewissermafien als
eine Wiederentdeckung dieser verschiitteten Kunst und Kulturtechnik fir den
Lernkontext Schule. Allerdings ist anzumerken, dass das Erzdhlen vor Kindern und
ausschliefSlich fiir Kinder eine moderne Entwicklung ist. Denn traditionell war das
Erzéhlen stets generationentibergreifend. Kinderspezifisches Erzahlen ist ein recht
spates Phanomen. Zu beobachten ist, dass erst ab der zweiten Hélfte des 19. Jahr-
hunderts kinderspezifische Lernorte (osman. terbiye-i etfal) in muslimischen Ge-
sellschaften etablierten. Erst dann wurde die Frage nach Konzepten von Kindheit
und v.a. nach der kindergerechten Vermittlung von Glaubensinhalten Teil des is-
lamisch-bildungstheoretischen Denkens, abgesehen davon, dass bis dahin Prinzen
und Prinzessinnen in den Herrscherhéiusern privaten Unterricht genossen hatten.®
Es sei daran erinnert, dass das Osmanische Reich ein grofies geografisches Gebiet
umfasste, was bedeutet, dass es dort keine standardisierten Lehrpldne oder Un-
terrichtsformate gab. Die Angaben tiber die Anfange von Kinderliteratur differieren
zwar im Osmanischen Reich, doch kann als das erste Beispiel fiir eine Fabel in der
tiirkischen Literatur der Mathnawi® Harndme des Arztes und Dichters Seyhi (gest.
1431) aus dem 15. Jahrhundert angesehen werden. Darin wird die Geschichte eines

5 Siehe hierzu beispielsweise Isik-Yigit und Tatari (2011, 243-260).

6 Das Masnawi (auch Mathnawi oder Mesnewi) ist eine besondere Form literarischer Doppelverse,
die nicht nur eine poetische Technik darstellt, sondern auch einigen der bedeutendsten mystischen
Werke ihren Namen gibt. Diese persische Gedichtform besteht aus einer Abfolge von Reimpaaren,
wobei nach jedem Doppelvers ein Reimwechsel méglich ist. Diese flexible Struktur erlaubt es,
ausgedehnte Dichtungen zu verfassen, in denen erzahlerische Tiefe, philosophische Reflexion und
spirituelle Weisheit kunstvoll miteinander verwoben sind.
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Esels in Reimprosa erzéhlt. Erst im 17. und 18. Jahrhundert wurden zwei weitere
Mathnawis fiir Kinder geschrieben. Das Erste ist Hayrindme bzw. Hayriyye’, 1701
von dem berithmten Dichter Nabi (1642—1712) fiir seinen Sohn Ebulhayr Mehmet
geschrieben; das andere ist das Werk Lutfiye, das Simbtilzade Vehbi (1718 —1809) im
Jahr 1791 fiir seinen Sohn Lutfullah verfasst hat. Beide Ratschlagwerke (osman.
nasihat-name) enthalten Unterweisungen des Vaters an den Sohn, gut, rechtschaf-
fen, moralisch und tugendhaft zu sein.

Historische Spuren des Erzahlens in muslimischen
Gesellschaften

Die Kunst des Erzdhlens war bei den Arabern beliebt und verbreitet. Bereits im
neunten Jahrhundert wurden Kenntnisse von Marchen, Geschichten und Erzéh-
lungen als Bestandteil der feinen Bildung (adab) angesehen (vgl. Walther 2004).
Allgemein und am héufigsten wird der arabische Begriff hikaya flir Erzdhlung
verwendet. Ebenfalls sind die Begriffe gissa (Geschichte), habar (Nachricht, Be-
richt), hurafa (Fantasterei, wunderbare Erzdhlung), asatir al-awwalin (Fabeln, Le-
genden der Vorfahren) oder hadit (Bericht, Uberlieferung), nadira (Schwank, spa-
RRige Anekdote, lustige kurze Geschichte) in Verwendung; fiir Marchen hingegen, die
dem deutschen Gebrauch entsprechen, ist die Zusammensetzung gissa hurafiya
(wunderbare fantastische Geschichte) in Gebrauch (vgl. Spies 1999, 685-718). Vor-
und postprophetisch wurden 6ffentliche Erzéhler als qass oder qassas (Pl. qussas)
bezeichnet. Auch in Persien entstand bereits vor der Islamisierung eine epische
Vortragskunst, die grofse Wiirdigung und Erwéhnung in Berichten erfuhr. Bemer-
kenswert ist, dass es auch eine in allen sozialen Schichten verbreitete weibliche
Erzahltradition gab. Weniger auf Platzen als in einer ,Gegendffentlichkeit“ in ge-
schiitzten Raumen erzahlten Frauen Zuhorerinnen Geschichten (vgl. Merkel 2021,
204).

In den ersten Jahrhunderten des Islam traten Erzdhler im arabischen Kultur-
raum vor allem in den Moscheen auf. Es gibt jedoch nur wenige Berichte tiber
professionelle Erzahler in der Frithphase des Islam im arabischsprachigen Raum,
da sie anscheinend nicht als erwédhnenswert angesehen wurden (vgl. Merkel 2021,
164). Thre Erzdhlungen enthielten anfangs zum Teil religiose Aussagen aus dem
Koran und der Sira, andere bezogen sich unmittelbar auf das Zwischenmenschli-
che, aber auch Heldengeschichten und Fiktion gehorten irgendwann dazu. Sie
verbreiteten erbauliche Geschichten aus der miindlichen Uberlieferung, die iiber

7 Siehe Kaplan (2019).
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den Propheten Muhammad und seine Gefdhrt:innen im Umlauf waren. Sicherlich
auch, um die Gunst der Zuhérenden zu behalten und zu steigern, erfanden sie
immer unglaublichere Taten und Ansichten des Propheten und gerieten damit in
einen Konflikt mit den Gelehrtenzirkeln. Deren Kritik richtete sich dagegen, dass
die Erzéhlungen sich nicht auf historisch belegte Ereignisse bezogen. Die volks-
timlichen Erzahler, qussas, die koranische Legenden ausschmiickend nacherzahl-
ten und religids-erbauliche Vortrage hielten oder auch die Prophetengeschichten,
die viele Marchen- und Erzéhlstoffe aufwiesen, einbezogen, wurden im Laufe des
neunten Jahrhunderts aus den Moscheen vertrieben; auch aus diesem Grund er-
langte der isnad (Autorititen- bzw. Uberliefererkette) der prophetischen Aussprii-
che eine enorme Relevanz. Bedenkt man, dass der isnad eines Hadith seit dem
achten Jahrhundert sowohl in der hocharabischen Literaturlandschaft als auch in
der Geschichtsschreibung einen eigenen Platz einnahm, liegt die Vermutung nahe,
dass er diese Bedeutung der Vermischung von Faktizitdt und Fiktion den ausge-
schmiickten Geschichten der Erzéhler verdankte. Der den Hadithen vorangestellte
isnad sollte einerseits die historische Faktizitat der religiosen Erzdhlung belegen,
ein Kriterium, das dem Hadith autoritative Bedeutung und Authentizitat verlieh.
Andererseits strahlte diese Autorisierung und Glaubwiirdigkeit auch auf den
Uberlieferer als eine religios gebildete Personlichkeit ab. Dieser Distinktionsgewinn
an religioser Bedeutung und Charisma sollte nicht den professionellen Erzéhlern,
sondern ausschliefilich den Predigern und Gelehrten in den Moscheen zuteilwer-
den. In diesem Zusammenhang kommt dem isnad noch eine andere — dramatische
— Bedeutung zu, als das Uberlieferte auf den Propheten Muhammad zuriickzu-
fiihren oder nur ein Vorspann zu sein. In der Kette der Uberlieferer liegt eine iiber
historische Zeiten und Zeugen sich erstreckende Beglaubigungsdynamik. Dieser
serzahlende isnad“ wirkt wie eine Ouvertiire zum matn, die diesem eine genealo-
gische Lebendigkeit und Unmittelbarkeit verleiht.

Nach dem gegen die professionellen Erzéahler ergangenen Platzverweis fithrten
diese ihre Tatigkeit tiberwiegend auf den Strafden und Méarkten der grofSen Stadte
weiter. Im 16. Jahrhundert kamen im Osmanischen Reich die Kaffeehduser als Er-
zdhlort hinzu. Wéahrend in Kaffeehdusern ausschliefSlich Mdnner zu einem ménn-
lichen Auditorium sprachen, war das Publikum auf den Marktpldtzen sowohl ge-
schlechter- als auch generationengemischt. Daneben waren, anfangs nur vereinzelt,
weitere Gestalten namens maddah (bzw. meddah) anzutreffen. Ein maddah ist ein
Darstellungskiinstler, der das Publikum durch Imitationen und verschiedene
schauspielerische sowie dramatische Vorfiihrungen erzdhlend unterhélt und zum
Nachdenken anregt (vgl. Nutku 1997, 11). Der Begriff maddah stammt aus dem
Arabischen und bedeutet ,loben, preisen®. Diese Bezeichnung verweist auf eine
weitere essenzielle Funktion: die des Lobredners, der durch kunstvolle Sprache und
poetische Ausdruckskraft Verehrung und Ehrerbietung zum Ausdruck bringt. Im
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Osmanischen Reich finden sich die synonymen Bezeichnungen kissahan oder seh-
ndmehan (vgl. Nutku 2003, 293). Thre Zahl nahm im 15. Jahrhundert im Iran und im
Osmanischen Reich zu. Sie wandten sich auch an die breite Masse und erzédhlten in
Prosa Heldengeschichten, dabei wurden die Zuhdrenden durch rhetorische Fragen
manchmal wachgertittelt.

Mit grossem Geschick und Realismus stellt er Szenen und komische Situationen aus dem
Volksleben der niederen Stande dar, indem er die Handlung in direkte Rede bringt, die Dialoge
durch Mimik und Imitation der Stimme und Sprache wiedergibt und das Leben humorvoll und
lebendig kopiert. Jede Person ldsst er in ihrem Dialekt und Jargon redend auftreten, so dass die
Gestalten ergétzlich vorgefiithrt werden. (Spies 1982, 411)

Ein maddah hatte immer einen Stock in der Hand und ein Tuch um den Hals oder
die Schulter gebunden, um diese Accessoires in dramatischen Szenen als Hilfsmittel
zu benutzen. Der Text eines maddah beruhte hauptsachlich auf miindlichen Er-
zdhlungen oder er bediente sich schriftlicher Erzdhlinhalte oder solcher Texte, die
extra filr professionelle Erzéhler geschrieben wurden. Zum Auftakt forderte ein
maddah sein Publikum auf, zunéchst gemeinsam eine Eulogie (tasliya) auf den
Propheten Muhammad zu sprechen, um die Gegenwart des Propheten lebendig
werden zu lassen. Wahrend der Darbietung wurde das mehrmals wiederholt, z.B.
wenn der Held in Gefahr geriet oder vor einer schweren Priifung stand (vgl. Merkel
2015, 252). In Erzédhlungen wurden Inhalte bewusst zurtickgehalten oder nur an-
gedeutet, um Neugier zu wecken. Zudem driickte der maddah seine Geftihle, Sorgen
und Wiinsche aus und ermunterte das Publikum, diese ebenfalls zu dufSern (vgl.
Baggoz 1970, 391-405).

Die Hauptsaison der professionellen Erzdhler war der Ramadan. Reiche Fa-
milien engagierten renommierte Erzdhler, die jeden Abend vortrugen. Manchmal
wurden Geschichten nur gesprochen, manchmal gesungen oder dramatisch insze-
niert und weckten damit das Mitgefithl der Zuhérenden, die oft spontan mitlachten
oder mitweinten.

Aber nicht nur Geschichtenerzahler, wie die qussas oder maddahs im osma-
nischen und persischen Raum, sondern auch Derwische bzw. Sufis, z.B. in der Figur
des ‘asigs (Liebender), brachten Erzahlungen unter die Menschen und trugen so
dazu bei, ein Grundbediirfnis nach Information, Identifikation und Lebenshilfe zu
befriedigen. (Kurz-)Geschichten wurden inshesondere von Derwischen erzahlt, als
exemplarische Verarbeitung von Erfahrungen, die dem Hérenden als Rat dienten.

Geschichten waren mitunter wie ein Element einer,, Volkspsychotheraphie®, die
sich seelischer Konflikte annahm, lange bevor Psychotherapie eine wissenschaft-
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liche Disziplin wurde.® Die wohl bekannteste Geschichtensammlung als Lebenshilfe
ist das Werk Tausendundeine Nacht, dessen Rahmenhandlung von der Heilung eines
psychisch kranken Herrschers mithilfe der von Scheherazade erzéhlten Geschich-
ten berichtet. Wie ersichtlich, konnten Erzdhlungen vielfaltigen Wirkungshereichen
zugeordnet und gezielt fir diese genutzt werden: zur Erbauung (im erzieherischen
Sinn), als Lebenshilfe (im therapeutischen Sinn) und zur Unterhaltung bzw. zum
Amiisement.

Es lasst sich festhalten, dass verschiedene Textsorten und Erzahlgattungen fiir
verschiedene Zwecke geschaffen wurden und auf vielféltige Weise verschiedene
Funktionen erfillten. Die Form selbst diente als Mittel, die Funktion des Erzdhlens
zu realisieren (vgl. Ehlich 1998, 144). Dariiber hinaus ist festzuhalten, dass das Er-
zdhlen einen zentralen Platz im Alltag muslimischer Gesellschaften einnahm und
die Funktion einer Kulturtechnik hatte. Nun stellen sich die Fragen: welche Lern-
raume speziell fir Kinder geschaffen wurden, zu welchem Zweck sie dienten und
inwieweit das Erzahlen als didaktisches Mittel eingesetzt wurde — und wenn ja, mit
welchem Ziel.

Kurzer Streifzug durch das letzte Jahrhundert der
Osmanen

Wie ein Blick in das letzte Jahrhundert der Osmanen zeigt, kamen bis zur Griindung
der tirkischen Republik im Jahr 1924 in den als Kindergérten zu bezeichnenden
sthyan mektep (osman.) Erzahltexte auf, die im Zusammenhang mit ethischer Bil-
dung standen bzw. dem Fach Ahldk Egitimi zugeordnet wurden (vgl. Yazibasi 2018,
347-363). Kinder konnten ab einem Alter von vier Jahren, vier Monaten und vier
Tagen an diesem Unterricht teilnehmen. Diese Schulen, deren Lehrinhalte in den
Reformbewegungen der Tanzimat-Epoche (Reformphase, 1839 —1876) immer wieder
variierten, bestanden in der Regel aus einem Raum und waren oft an Moscheen
angegliedert. Grundschulen (osman. ibtida-i mektep) wurden ab 1881 im Zuge des
Modernisierungsprozesses gegrindet. Ab 1924 wurden mit der Reform des Bil-
dungssystems (Tevhid-i Tedrisat Kanunu) die sibyan und ibtida-i mektebs vollstandig
abgeschafft, an ihrer Stelle wurde die ana mekteb, also Grundschule, nach westli-
chem Vorbild eingeftihrt (vgl. Tekin 2017, 1593). In diesen sitbyan mektep wurden vor
allem die arabische Alphabetisierung, Koranlesen mit korrekter Aussprache (tag-
wid), grundlegende Inhalte der Glaubenslehre (ilm al-hal), Schénschrift (husn-u
hat), Grammatik, mathematische Grundkenntnisse, Koransuren, Eulogien, religiése

8 Siehe hierzu Peseschkian (1979).
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Lieder, Bittgebete sowie das rituelle Gebet (salah) gelehrt (vgl. Giinyol 1997, 655—
656). Von einem einheitlichen Lehrplan kann jedoch nicht gesprochen werden. Die
Lehrinhalte konnten von mahalle mektep (im Sinne einer Kiez-Schule) zu mahalle-
mektep, von Lehrkraft zu Lehrkraft, von Stadt zu Stadt variieren; das Koranlesen
war jedoch in allen mektebs ublich (vgl. Mehmedoglu 2001, 97). In einem Lehrer-
handbuch, das einem Methodenhandbuch gleicht und von einem Paddagogen na-
mens Selim Sabit Efendi® um das Jahr 1874 unter dem Titel ,,Rehniima-yi Muallimin“
(,Leitfaden fir Lehrer*) verfasst wurde, ist fiir das zweite Lehrjahr neben der er-
weiterten Koranlesestufe und den grundlegenden Glaubenslehren eine Ahldk Ri-
salesi, also ethische Schrift bzw. Abhandlung, vorgesehen (vgl. Pehlivan Agirakca
2013, 30). Bis 1924 entstanden immer mehr ethische Abhandlungen fiir den Unter-
richt, die die politischen und gesellschaftlichen Wertvorstellungen ihrer Zeit wi-
derspiegeln. Im Laufe der Zeit haben sich die Wertvorstellungen teilweise im Dis-
kurs und aufgrund der politischen Offnungen gen Westen veréindert. Einige seien
hier exemplarisch erwahnt.

Eine der ersten und bekanntesten Risale fir die sibyan mekteb, die Risale-i
Ahlak von Mehmet Sadik Rifat Pasa (1807-1857), datiert auf das Jahr 1846. Zu Beginn
des Werkes erklart Rifat Pasa, dass es sich bei dieser Abhandlung um ein Werk in
Form eines vaterlichen Rates an die Kinder handelt, und gibt den Zweck des
Schreibens und das Zielpublikum an. In seiner Abhandlung gibt er Ratschlage und
Empfehlungen zu den menschlichen Eigenschaften, die er kategorisch als Uber-
schrift zunéchst definiert und dann beschreibt bzw. erlautert. Als Unterschei-
dungsmerkmal zwischen Menschen und anderen Lebewesen bestimmt er die
Freiheit, sich fiir das Gute oder das Bose zu entscheiden (vgl. Keskiner 2015, 260).
Rifat Paga ermutigt die Kinder, gute Gewohnheiten und Verhaltensweisen zu kul-
tivieren und schlechte zu ztigeln. Der Text ist in einer einfachen Sprache verfasst,
Quellenangaben fehlen ganzlich. Das Werk ist knappgehalten, es verzichtet auf
ausfiihrliche Erklarungen, weil Rifat Pasa Kiirze fiir kindgerechter halt, wie er
selbst in seiner Abhandlung schreibt (vgl. Pasa [1846, 4]).

Ein weiteres fiir den vorliegenden Zusammenhang aufschlussreiches Buch ist
das Werk Siikiife-i Sthyan von Alipasazdde Mahmud aus dem Jahr 1890. Es besteht
aus zwei Teilen. Der erste Teil behandelt Themen der Lebenskunde, der zweite
ethische Themen und beginnt mit dem Gehorsam gegeniiber Gott, dem Propheten
und dem Staatsoberhaupt (vgl. Mahmud 1307, 16). Im Ethikteil wird dann anhand
von Beispielgeschichten moralisches Verhalten beschrieben. Insgesamt handelt es
sich um Erzahlungen, die mit einem ethischen Anspruch verbunden sind.

9 Selim Sabit Efendi (1829-1911) war ein moderner Padagoge, der eine wichtige Rolle bei der
Entstehung der modernen Bildung im Osmanischen Reich spielte.
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Die zweite osmanische Verfassungsperiode (II. Mesrutiyet Donemi) (1908 —1918)
war eine Phase des politischen Umbruchs und lebhafter geistiger Stromungen. Es
war zugleich eine Zeit militarischer, wirtschaftlicher, pddagogischer und sozialer
Reformen und die wichtigste Phase in der tiirkischen Bildungsgeschichte. In dieser
Zeit wurden viele neue Schulen erdffnet und alte Schulen grundlegend reformiert.
Dem Fremdsprachenunterricht wurde in der Sekundarstufe ein hoher Stellenwert
beigemessen, wobei das Franzdsische eine besondere Rolle spielte. Die in dieser Zeit
verfassten ethischen Abhandlungen unterschieden sich inhaltlich von denen fri.-
herer Perioden. Moralische Vorstellungen wurden nun weniger religios, sondern
starker vernunftméfig begriindet. In diesem Zusammenhang seien exemplarisch
zwei ethische Abhandlungen von Ahmet Cevad Pasa (1851-1900) genannt, der ein
Staatsmann und Autor einer Reihe von Werken u.a. zur osmanischen Militarge-
schichte und -ausbildung war. Die Titel der Werke lauten Mektepte Maliimdt-1 Ah-
ldkiyye ve Medeniyye Dersleri (Unterrichtslektionen iiber Moral und Zivilisation in
der Schule) sowie Musdhabdt-1 Ahldkiye (Unterhaltungen tber Charakter und
Ethik). Vor dem Hintergrund der vielschichtigen Umwalzungen im Reich fordert
auch Cevad Pasa in seinen ethischen Abhandlungen die Grundschiiler:innen auf, zu
arbeiten und etwas zu produzieren. Arbeit und Produktion zur Gewohnheit zu
machen, damit der/die Einzelne und die Gesellschaft friedlich leben konnen, sei
eine Verpflichtung fiir jeden jungen Menschen (vgl. Cevad 1334, 42). Diese ethische
Abhandlung verbindet ethisch wiinschenswerte Eigenschaften und identifiziert ein
tugendhaftes Leben mit der Verantwortung, ein tiichtiger Biirger zu sein. Cevad
Pasa nennt Eigenschaften, die als Tugenden bezeichnet werden konnen, und er-
lautert sie im Rahmen einer Erzdhlung, z.B. Fleif§, Geduld, Mut, Hilfsbereitschaft,
Geniigsamkeit oder Respekt vor Alteren. Der Respekt vor Alteren ist einer der
Grundwerte der tiirkisch-muslimischen Kultur. Das Prinzip, allen Menschen ge-
geniiber respektvoll zu sein, ist in vielen ethischen Abhandlungen zu finden (vgl.
Yazibas1 2018, 357).

Diese Beispiele zeigen, dass Erzdhlungen als literarische Texte in der letzten
Epoche des Osmanischen Reiches als zentrale Bildungsmedien in den Grundschulen
eingesetzt wurden. Dabei stand weniger die Erzahlung als Unterrichtsmethode zur
Forderung ethischer Urteilsfahigkeit im Vordergrund, sondern vielmehr die Er-
ziehung zu guten, tugendhaften Biirger:innen, die sich an den zeitgendssischen
Werten orientierte.

Einen &hnlichen Titel und eine dhnliche Programmatik hatte das um 1909 als
Lesebuch konzipierte On Temmuz: Malimat1 Medeniyye ve Tatbikat-1 Ahlakiyye
Vesdireye Dair Kiraat Kitabt (10. Juli: Lesebuch iiber Wissenswertes zu gesell-
schaftlichen, praktischen und weiteren Charaktereigenschaften) des Padagogen
Mehmed Ali Nazima (1861-1935). Das Buch hat kein Vorwort und beginnt unver-
mittelt mit den gesammelten Lesetexten, die schon zu seiner Zeit bekannte Er-
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zdhlungen waren und heute noch in der modernen Tirkei verbreitet sind, z.B. die
Fabel von der Grille und der Ameise in der Version von Jean de la Fontaine (1621-
1695) oder von dem Fuchs und dem Raben in der Version von ‘Abdallah Ibn-al-
Mugqaffa‘ (gest. um 756), einem adib, der vor allem fiir seine Ubersetzung von Kalila
und Dimna aus dem Mittelpersischen ins Arabische bekannt ist."

Ein weiteres fiir den vorliegenden Zusammenhang interessantes Werk ist das
Buch Mesire-i Etfal'* von Halil Edib Bey (1863-1912), das 1885/1886 erschien. Das
speziell fiir Kinder zusammengestellte Buch enthélt aus dem Franzésischen tiber-
setzte didaktische Stoffe wie Briefe, Artikel, Verse, Geschichten und viele andere
kurze Texte. Am Ende seiner Ubersetzungen nimmt der Autor unter dem Titel
Miiteala (Anmerkung) einige Bewertungen vor und gibt Hinweise, welche Lektionen
gelernt werden sollen. Halil Edib Bey, der Ubersetzungen der Werke von Schrift-
stellern wie Frangois Fénelon (1651-1715), La Fontaine, Voltaire (1694—1778) und
anderer franzosischer Namen verfasst hat, mochte mit diesem Werk den Kindern
Schamgefiihl, Zielstrebigkeit, Gentigsamkeit, Giite und Freundschaft vermitteln. Es
liegt nahe, dass dieses Lesebuch im Klassenverband gemeinsam gelesen wurde. Ob
die Lehrkraft daraus erzéhlte, bleibt hingegen ungewiss.

Traditionelles Erzahlgut fiir die Schule?

Obwohl die klassisch-arabische und die persische Erzahlliteratur wichtige Quellen
kulturellen Wissens darstellen und ein zentraler Bestandteil des kollektiven Ge-
déichtnisses der Muslim:innen sind, stehen die literaturwissenschaftliche Erfor-
schung und die Erschlieffung von Erzéhltexten fiir Kinder mit padagogischer sowie
religionspadagogischer Ausrichtung noch in den Anféngen. Es wére naiv zu denken,
dass Kalila und Dimna fiir heutige Grundschulkinder in Deutschland geeignet sind,
bevor sie in eine kindgerechte, diversitatssensible und didaktisch angemessene
sprachliche Form gebracht worden sind.'” Die beiden Figuren aus dem Hauptteil
des Erzahlwerkes sind zwei Schakale, die die Lesenden hauptsachlich durch die

10 Siehe hierzu Alsdorf (1952).

11 Mesire (osman.) ist urspriinglich ein arabischer Begriff (sayr) und hat folgende Bedeutungen: Ort
zum Beobachten, Ort zum Bereisen, Ort zum Flanieren.

12 Im sechsten Jahrhundert tibersetzte ein persischer Arzt die auf Sanskrit verfassten Texte ins
Persische und reicherte sie mit neuen Inhalten an, die dann spater al-Mugqaffa‘ ganzlich ins Ara-
bische tibersetzte und die uns bis zum 19. Jahrhundert in dieser Form erhalten blieben. Die Er-
zdahlungen basieren auf der Dichtung des Panchatantra, einer Geschichtensammlung, mit deren
Hilfe Prinzen am Hof lernen sollten, wie sich ein guter Herrscher zu verhalten habe, siehe Stiller
(2023).
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Fabelsammlung begleiten. Das Werk gilt als Fiirstenspiegel, obwohl es sich nicht nur
belehrend an Prinzen richtete, sondern auch von der gehobenen Elite als wichtige
Literatur angesehen und gelesen wurde. Es ist heute in vielen Léndern ein selbst-
verstandlicher Bestandteil des literarischen Repertoires. Zugleich gehorte es
ebenfalls zum Repertoire der stadtischen Berufserzahler und konnte von der
breiten Masse rezipiert werden (vgl. Irwin 2004, 84, 102, 144). Das bedeutet, dass
Geschichten, die in einem spezifischen Kontext mit konkreter Zielsetzung ent-
standen und damit auf narrative Weise die Themen ihrer Zeit und Kultur repréa-
sentierten, unter anderen kulturellen Bedingungen mit anderem Inhalt und ande-
ren Schwerpunkten versehen wurden. Dies ermoglicht auch heutigen Erzéhler:
innen eine gewisse Flexibilitit darin, wie sie die symbolische Sprache und die Re-
dewendungen der tberlieferten Erzahlweise in eine zeitgemafle Sprache tibertra-
gen.

Ein aktuelles Desiderat der Islamischen Religionspddagogik besteht insheson-
dere in der gezielten Auswahl narrativer Texte, die sowohl fiir religiose Bildungs-
prozesse im Kindes- und Jugendalter geeignet sind als auch mit dem Curriculum
ubereinstimmen. Dabei geht es nicht nur um die Vermittlung religiéser Inhalte,
sondern auch darum, muslimischen Kindern und Jugendlichen altersgerechte
Deutungsangebote bereitzustellen, die ihnen helfen, ihre Lebenswirklichkeit zu
reflektieren, Herausforderungen zu bhewaéltigen und ihre Vorstellungen zu gestalten.

Der Blick in einige osmanische Lesebticher hat deutlich gemacht, dass sie stark
von politischen Umbriichen, gesellschaftlichen Verhéltnissen, sozialen Bedirfnis-
sen, Bildungsreformen und religiésen Anspriichen geprégt waren. Wir verfiigen
uber viele Erzdhltexte aus der traditionellen Bildungsliteratur, die ein ethisches
Bildungspotenzial enthalten. Um die Erzahlungen zu verstehen und zu interpre-
tieren, um dartber nachzudenken, wie und ob sie fiir den gegenwartigen IRU eine
Rolle spielen kénnen, bedarf es einer Analyse ihrer Struktur, ihres Inhalts und ihrer
Bedeutung. Denn es steht eine breite Erzahlliteratur zur Verfiigung — Erzdhlungen
von und Uber die humoristische Figur Nasreddin Hoca, Meisterwerke wie das
Mathnawi von Rumi (1207-1273), Kurzgeschichten oder Fabeln, Erzdhlungen von
und iiber Gottesfreunde und -freundinnen (awliya). Aber auch der Koran, die breite
Hadithliteratur sowie die ahbar-Literatur sind als Erzahlliteratur Ressourcen, die
sich prinzipiell eignen.
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Potenzial des ,,Erzahlens“ als Lehrform in der
Gegenwart

Ich mochte nun auf das Potenzial der narrativen Vermittlung von religiosen
Lehrinhalten im IRU eingehen. Denn dieser Ansatz zielt nicht primér darauf ab,
religioses Fachwissen oder handlungsrelevantes Wissen durch Geschichten bzw.
Erzéhlungen zu vermitteln. Das Erzdhlen als fachdidaktische Methode steht nicht
im Dienste der bloflen Wissensweitergabe — diese erfolgt ohnehin, wenn bei-
spielsweise Prophetengeschichten im Unterricht behandelt werden. Im Mittelpunkt
stehen vielmehr die Forderung ethischer Urteilsfahigkeit, die Schulung des Zuho-
rens sowie die Fahigkeit zum Perspektivwechsel. Denn in der gegenwartigen
Schulpraxis und den Curricula steht die Vermittlung von Fachwissen durch Erkla-
ren im Vordergrund. Der entscheidende Unterschied zwischen Erklaren und Er-
zdhlen ist m. E. die Dimension der Emotionalitidt. Wahrend es beim Erklaren um die
Vermittlung von Informationen, Zusammenhéngen und Sachverhalten geht, for-
dern erzdhlte Geschichten durch die Bildhaftigkeit der Sprache, durch einen
Spannungsbogen und personliche Erlebnisse die Imaginationsfiahigkeit der Zuho-
renden und wecken bei ihnen Gefiihle. Beim Erzédhlen spielen die emotionale Re-
sonanz und die erlebte Handlung eine grofiere Rolle. Was Kinder und auch Er-
wachsene nach neurobiologischen Erkenntnissen bewegt, sind nicht Daten, Fakten,
Theorien oder abstrakte Regeln, sondern Gefiihle, Geschichten und vor allem an-
dere Menschen und ihre Charaktere (vgl. Spitzer 2002, 453). Erzadhlungen sind mit
ihrer emotionalen Eindringlichkeit grundsétzlich dazu geeignet, die Aufmerksam-
keit und Betroffenheit der Zuhérenden unmittelbar zu wecken. In dieser Ergrif-
fenheit konnen sie als Emotionsausloser wirken, indem sie die ethische Wahr-
nehmungsfahigkeit scharfen und fremde Perspektiven erdffnen. Da Erzahlungen
eine so starke Wirkung auf Kinder haben und sie sogar fiir ihr Leben préagen
konnen, ist die Auswahl des Erzdhlstoffes von entscheidender Bedeutung.

Vor allem Erzdhlungen, die iiberwiegend Werte und eine ethische Grundhal-
tung vermitteln, haben das Potenzial fiir eine intensive Auseinandersetzung und
Reflexion. Denn inshesondere (religios-)ethische Erzédhltexte sind Lernmodelle, in
denen sich die spezifische Moral und Kultur einer Gemeinschaft spiegeln und an
denen sie reflektiert werden konnen (vgl. Isik 2022, 135). Kulturen verfiigen tiber ein
Repertoire an Erzahlmustern, mit denen sie sich selbst beschreiben, Bedeutungen
vorgeben und Konflikte beispielhaft 16sen. Durch die Einbettung dieser Inhalte in
Erzéhlstrukturen erhalten die Lernenden einen Einblick in einen historischen und
kulturellen Kontext und stellen andererseits eine Verbindung mit einer Tradition
gelebter Religiositdt her. Dies kann zundchst ein Traditionsbewusstsein schaffen
und Heranwachsenden helfen, sich in einer reichen Uberlieferungstradition auf-
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gehoben zu fiithlen. Erzdhlte Geschichten verlieren aber, wenn sie exemplarisch
wirken, trotz ihrer Zeit- und Kulturgebundenheit nichts an Aktualitét fiir die Ler-
nenden, die ihre eigenen Fragen und Probleme darin wiedererkennen konnen.
Erzéhlungen fungieren in diesem Sinne als primér strukturierendes Schema, mit
dem Menschen ihr Verhaltnis zu sich selbst, zu anderen und zur physischen Umwelt
organisieren und sinnhaft deuten. Die Beschaftigung mit einer Erzdhlung wird so zu
einer dialogischen Interaktion mit dem Text, der den Kindern und Jugendlichen
eine Projektionsfliche fiir ihre Werte, Uberzeugungen, Verhaltensweisen und Mo-
tive bietet und ihnen hilft, sich selbst besser zu verstehen. Weder ein moralischer
Appell noch die Vermittlung spezifischer Werte stehen daher im Fokus, sondern
vielmehr die Forderung einer Haltung, die Werturteile in einen konkreten le-
bensweltlichen Zusammenhang stellt und reflektiert. Der Schulkontext selbst mit
seinem typischen konfliktbeladenen Schulalltag eignet sich sehr gut, Reflexionen
uber eigene Haltungen und personliche Eigenschaften in Gang zu setzen — sofern sie
von geschulten Lehrkraften entsprechend initiiert werden.

Entscheidet sich die Lehrkraft fiir eine Geschichte, z.B. Die Freundschaft zwi-
schen dem Bdren und dem Jdger aus dem Mathnawi von Rumi, weil sie Freundschaft
thematisieren will, so wird die Geschichte auf Deutsch mit klaren, verstandlichen,
lebendigen und anschaulichen Worten erzéhlt. Dies ermdglicht sowohl eine ko-
gnitive als auch emotionale Auseinandersetzung. So kann die Erzdhlung zum
Schauplatz eigener Gefithle wie Angst, Freude, Wut, Neid oder Zuneigung werden.
Emotionen haben einen erheblichen Einfluss auf die Wahrnehmung und préagen
kognitive Denk- sowie Entscheidungsprozesse. Dadurch kommt ihnen eine beson-
dere Bedeutung als Medium der ethischen Urteilshildung zu (vgl. Isik 2022, 97).

Erzdhlungen aus dem Leben von Muslim:innen, von ihren Motiven und Ent-
scheidungen konnen beispielhaft wirken und Schiiler:innen in der Subjektwerdung,
ihrem Autonomiestreben und ihrer (religiésen) Identitdtsbildung fordern. Die
Einfithlung in eine Erzédhlung kann so in eine ethische Praxis iiberfithrt werden.
Dies setzt einen teilnehmenden Blick auf die handelnden Figuren, ihre Motive,
Haltungen, Konflikte und Emotionen voraus, die in der Regel den Spannungshogen
einer Erzdhlung ausmachen. Erst ein teilnehmendes Verstandnis der erzdhlten Si-
tuation kann zu einer addquaten Reflexion fiihren. Durch diese Identifikation des
Hineinversetzens in die geschilderte Situation oder ,in der Imagination in die er-
zahlte Situation“ (Fischer 2007, 237) kann der néchste Schritt zum Perspektiv-
wechsel und dann zur individuellen Reflexion erfolgen.

Eine weitere Funktion religioser Vorbildtexte besteht darin, den Lernenden
neue Welt- und Deutungszugange zu er6ffnen und den Weg fiir eine personliche
Beziehung zu Gott und zum Glauben zu ebnen. Die anschauliche Sprache des Er-
zahlens bietet Bilder religioser Erlebnisse, an denen sich die Horenden reiben oder
mit denen sie sich identifizieren kénnen. Erzahlungen kénnen so zur Verdnderung
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von Einstellungen fiihren. Fiir die Entwicklung einer religiésen Identitét sind daher
vor allem solche Erzédhltexte geeignet, die den Rezipient:innen einen Spielraum
eroffnen, sich ihr Leben als Fortsetzung des Narrativs vorzustellen, sie selbst auf-
zuschreiben oder zu erzédhlen (vgl. Davidsen 2014). Denn Erzdhlungen laden die
Hoérenden in eine gewisse Spannung von Identifikation und Abgrenzung von diesen
je individuellen Erfahrungen ein. Dadurch werden sie Teil der historischen Erin-
nerung und kénnen als Positivfolie fiir die kritische Selbstreflexion identitats- sowie
charakterbildende Bedeutung fiir die Horenden gewinnen. Verschiedene Erzahl-
formen haben zudem eigene genrespezifische Merkmale, die auf unterhaltsame
und leicht verstandliche Weise Kindern Lernprozesse ermdglichen. In Fabeln z.B.
représentieren Tiere menschliche und tierische Eigenschaften, die von jedem/jeder
Autor:in unterschiedlich zugeschrieben werden (vgl. Kiimmerling-Meibauer 2004,
588). Sie verkorpern bestimmte menschliche Typen, Verhaltensweisen oder Hal-
tungen. Da auch Fabeln wie andere Textgenres unterschiedliche Funktionen haben
konnen, ist vor diesem Hintergrund bei der Auswahl von Geschichten darauf zu
achten, welche Auswahl mit welcher Zielsetzung im Unterricht getroffen wird.

Von der Tradition zu aktuellen Schliisselkompetenzen

Im Folgenden mochte ich drei Kernkompetenzen hervorheben, die durch den
dargestellten narrativen Lehransatz erworben werden konnen."?

Wiederbelebung der Kultur des Zuhérens

In den vergangenen Jahrzehnten haben sich die Freizeitaktivititen der Kinder
verdndert. Sie verbringen heute mehr Zeit mit Bildschirmmedien wie Fernsehen,
Videospielen, sozialen Medien oder auch Malen und Puzzlespielen auf dem Display.
Das bewusste (Zu-)Horen von Geschichten, Musik oder Horbiichern tritt dabei oft in
den Hintergrund. Zwar gibt es keine Studien dartiber, wie viel in Familien erzdhlt
wird, aber die Stiftung Lesen, die Deutsche Bahn Stiftung und Die Zeit erheben seit
2007 gemeinsam verlassliche Daten zum Vorlesen in Deutschland. Laut dem Vor-
lesemonitor aus dem Jahr 2023, fiir den 833 Familien befragt wurden, wird Kindern
im Alter von einem bis acht Jahren zu 36,5 % selten oder nie vorgelesen. 39,7 % wird
mehrmals pro Woche vorgelesen, 23,7% einmal oder mehrmals pro Tag (Die Zeit et

13 In meinem Aufsatz ,,,Erzdhlen‘ als eine wichtige Kulturtechnik dsthetisch-ethischer Bildung im
Islam“ (Isik 2024) sind die hier angerissenen Punkte ausfiihrlich nachzulesen.
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al. 2023). Die Vorlesepraxis hidngt davon ab, ob Eltern oder andere Bezugspersonen
das aktive Zuhoren zunidchst in der Familie féordern bzw. initiieren, damit es
iberhaupt kultiviert werden kann. Nicht nur die frithkindliche Musikerziehung
und spéter der Musikunterricht in der Schule, sondern auch die Belebung des Er-
zdhlens zu Hause oder der Besuch von Erzahltheatern, Biicherkinos und anderen
kulturellen Aktivitaten kénnen dazu beitragen, bei Grundschulkindern die Freude
an der auditiven Wahrnehmung wieder zu starken. Dem Zuhoren ist ein Eigenwert
zuzusprechen im Sinne einer Schliisselkompetenz, sich auf das Gehorte einzulas-
sen, es sinnlich aufzunehmen und dabei die erforderliche Konzentration auf-
rechtzuerhalten. Geschichten aufmerksam zuzuhéren kann auch das Verstdndnis
flir die Welt um die Kinder herum vertiefen. Forschungsergebnisse zeigen, dass das
(aktive) Zuhoren von Erzdhlungen die Aufmerksamkeitsspanne und die Konzen-
trationsfihigkeit von Kindern verbessern kann."

Zudem l6st Zuhoren einen Imaginationsprozess aus, es regt die Fantasie, das
kreative Denken und die kognitive Entwicklung der Kinder an. Dabei spielt die
Zeitebene des Erzahlens eine wichtige Rolle, vor allem wenn es darum geht, eine
bestimmte Stimmung und Atmosphére zu erzeugen. Das Prateritum ist die Zeitform
fiktionaler Erzdhlungen. Das Prédsens hingegen erweckt den Eindruck einer Un-
mittelbarkeit und Tatséchlichkeit, was didaktisch nicht gewtinscht ist, weil es das
freie Schweifen der Fantasie und der Assoziationen hemmt.

Eine spannende Erzédhlung muss bestimmte formale Bedingungen erfiillen
sowie mit Gestaltungs- und Ausdrucksmitteln wie Stimmfiihrung, Mimik und
Lautmalerei arbeiten, damit sie Kinder erreicht und ihnen das Zuhoren erleichtert.
Ergdnzend kann es hilfreich sein, die Kinder durch eine unterstiitzende Ubung, z.B.
eine Ohrenmassage vor dem Erzihlereignis'®, symbolisch darauf vorzubereiten,
sich aufmerksam und bewusst auf das Erzahlte einzulassen.

Perspektiven einnehmen und wechseln

Perspektivwechsel als Kompetenz bedeutet, die eigene Sichtweise um die einer/ei-
nes anderen zu erweitern. Perspektiviilbernahme besteht — auch beim Verstehen
narrativer Texte — vor allem darin, sich in eine andere Person hineinzuversetzen;
dabei geht es weniger um Einfiihlung als um das Verstehen der Gedanken, Gefiihle

14 Siehe hierzu Horowitz-Kraus und Hutton (2015, 648 —656).

15 Die Ohren-Massage ist eine sinnlich-haptische Ubung aus der Kinesiologie. Zeigefinger und
Daumen werden zundchst an die beiden Ohrldppchen gefiihrt und diese werden sanft durchge-
knetet, dann geht es das ganze Ohrldppchen nach oben und wieder hinunter. Das wird ein paar Mal
wiederholt.
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und Motive der Protagonist:innen, wobei die Zuhdrenden die Position von virtuell
teilnehmenden Beobachtenden nicht verlassen. Auf diese Weise erkennen Kinder
nicht nur, dass andere Menschen unterschiedliche Wahrnehmungen und Erfah-
rungen haben konnen, sondern auch, dass ein und dasselbe aus verschiedenen
Perspektiven betrachtet werden kann. Durch den Standpunktwechsel kann ihr
Urteilsvermdgen geschérft, eine Sensibilitét fiir soziale und kulturelle Differenzen
geschaffen und langfristig eine, wenn nicht respektvolle, so doch tolerante Haltung
aufgebaut werden.

Reflektieren und Urteilen

Abschliefiend soll ein Aspekt hervorgehoben werden, der bereits gestreift wurde. In
der Auseinandersetzung mit den Erzahlungen konnen sich die Schiiler:innen eine
eigene Meinung bilden und kritisch iiber religiése Fragen reflektieren, indem sie
religivse Uberzeugungen und Praktiken analysieren, bewerten und schlieflich ei-
nen eigenen Standpunkt und eine eigene Haltung entwickeln. Das erfordert die
Féahigkeit zur Verallgemeinerung, d.h. zur Abstraktion von den in der Erzdhl-
handlung vorkommenden Werten und Motiven, und zu ihrer Ubertragung auf
andere Kontexte. Damit Kinder dabei die Orientierung nicht verlieren und eine
eigene Position finden und formulieren kdnnen, mussen sie zu Argumenten und
begriindeten Urteilen tiber eigene und fremde Uberzeugungen gelangen, sie priifen
und gegebenenfalls relativieren konnen. Im IRU ist dann die Orientierung an dem,
was Gott und der Prophet Muhammad als ethisch erstrebenswert und moralisch gut
benannt haben, eine wesentliche Hilfe, sofern diese Perspektiven auch eingebracht
und zur Diskussion gestellt werden.

Ausblick

Im IRU sollte verstarkt ein narrativer Ansatz einbezogen werden, weil Erzdhlungen
eine hervorragende Moglichkeit bieten, komplexe religiése Konzepte und morali-
sche Vorstellungen zu reflektieren. Durch die Verwendung von Erzédhlungen kon-
nen Schiiler:innen eine tiefere emotionale Verbindung zu den Inhalten herstellen
und diese besser verstehen. Erzahlungen bieten eine ausgezeichnete Grundlage, um
traditionell gewachsene Wertvorstellungen zu reflektieren, sie mit der eigenen
Lebenswelt in Beziehung zu setzen und gegebenenfalls daraus konkrete Hand-
lungsimpulse abzuleiten. Dariiber hinaus fordert das Erzahlen von Geschichten die
Entwicklung von Perspektivwechseln, kritischem Denken und ethischem Bewusst-
sein bei den Lernenden. Die narrative Methode ermoglicht es auch, verschiedene
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Perspektiven und Interpretationen zu diskutieren, was zu einem hesseren Ver-
stdndnis religioser Themen fithrt. Damit kann die Integration von Erzdhlungen in
den Religionsunterricht dazu beitragen, dass die Schuler:innen nicht nur Wissen
uber Religion(en) erlangen, sondern auch ihre personliche Entwicklung und ihre
Wertvorstellungen daran ausrichten. Dazu dienen ansprechende, lebendige und
interaktive Erzahlungen, die zudem schiiler- und bediirfnisorientiert sind.

Erzdhlen bzw. die narrative Vermittlung von Inhalten war schon immer ein
fester Bestandteil religioser Sozialisation und sollte es weiterhin bleiben, nicht nur
im IRU, sondern auch wieder in (muslimischen) Familien.
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