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Zwischen Fremdheit und Faszinosum:

die Begegnung des Orientalisten Karl
SuBheim mit dem osmanischen Judentum

Er war ein glithender bayerischer Patriot, tiefglaubiger Jude und leidenschaftlicher
Orientalist: Der in Vergessenheit geratene Karl StiSheim (1878-1947) hat die Gren-
zen seiner Zeit herausgefordert wie kaum ein anderer (Abb. 1)." Der gebiirtige
Nirnberger, als Professor in Miinchen Lehrer so bekannter Wissenschaftler wie
Gershom Scholem und Franz Babinger, konnte 1941 in letzter Minute der Shoah
entfliehen und nach Istanbul emigrieren — seine Kontakte aus der Jugend retteten
ihm das Leben. Als junger Mann hatte StiSheim lange im Nahen Osten gelebt: Zu
Beginn des 20. Jahrhunderts verbrachte er mehrere Jahre im Osmanischen Reich.
Dabei begegnete der aus einer liberal-judischen Familie stammende junge Bayer
gefestigten Glaubensgemeinschaften, die ihm aus seinem religios tendenziell in-
differenten Umfeld im Kaiserreich vollig unbekannt waren — Eindriicke, die seine
Einstellung zum Glauben vom Kopf auf die Fiif3e stellten. Im Gegensatz zu anderen
judischen Orientalisten hat Karl SiiSheim im ,,Orient“ nie seine Wurzeln gesucht,
aber er hat sie gefunden.? Sein Tagebuch, das er zu dieser Zeit auf Italienisch und
osmanischem Tiirkisch verfasste®, gewéhrt einzigartige Einblicke in die heterogene

1 So auch der Titel von Milz, Kristina: Karl SiifSheim Bey (1878-1947). Eine Biografie tiber Grenzen.
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osmanische Gesellschaft an der Schwelle zur Moderne — nicht zuletzt in die judi-
schen Gemeinden in Konstantinopel und Anatolien (Abb. 2). Was erfahren wir in
diesen Quellen tiber die Lebenswelten des osmanischen Judentums, seine Ausfor-
mungen und seine Herausforderungen? Wir sehen es durch die Brille eines baye-
rischen Juden in seinen Mittzwanzigern, und zunéchst gilt es, sich diesen Standort
genauer vor Augen zu fithren.

Karl SuBheims judisch-frankische Sozialisation

Um das Gefiihl der Fremdheit zu verstehen, das Karl StifSheim in der Konfrontation
mit seinen osmanischen Glaubensgenossen zunéchst verspiirte, muss man sich
seine frankische Sozialisation vor Augen halten. StifSheims Eltern gehérten beide
der liberalen judischen Gemeinde an. Vater Sigmund, aufgewachsen im liberal ge-
pragten Kronach in Oberfranken, heiratete Mitte der 1870er Jahre die 18 Jahre
jungere Clara Morgenstern. Sie stammte aus Furth, in dessen judischer Gemeinde
sich ebenfalls die liberale Richtung durchgesetzt hatte.* Und auch in Niirnberg, wo
das Ehepaar sich niederlieff, dominierte innerhalb der jiidischen Gemeinschaft
seine grundsatzlich religiés-liberale Haltung [...], die der politischen und kulturellen
Gegenwart aufgeschlossen gegeniiberstand“®. Der ¢rtliche Rabbiner Max Freu-
denthal beschrieb seine Gemeinde als ,eine junge und darum in ihrem Gefiige, in
ihren Einrichtungen, in ihren inneren Strebungen und &ufleren Beziehungen ganz
moderne“s. Was bedeutete es zu dieser Zeit konkret, in dieses Umfeld hineinge-
boren zu werden?

Die frankisch-jiidische Stadtbevdlkerung war tiberwiegend im Grof$- und Ein-
zelhandel tétig. In Niirnberg war der Hopfenhandel (eine jiidisch dominierte und
daher mit antisemitischen Stereotypen belegte Branche), der auch den Wohlstand
der Stifheims generierte, weltweit fiihrend. Auch Arzte und Juristen bildeten eine
bedeutende Gruppe der jiidischen Oberschicht, daneben gab es aber sowohl eine
mittlere wie auch eine untere Einkommensschicht. Der grofite Teil der Juden, die
seit 1850 nach Niirnberg gekommen waren, war nicht eben wohlhabend, sondern

diesen Editionen und meiner 2022 erschienenen Biografie (s. Anm. 1); die Tagebucheintrége werden
hier nach der deutschen Ubersetzung des Originals bei Milz, Stiheim, zitiert.

4 Vgl. Ohm, Barbara: Geschichte der Juden in Fiirth. [Fiirth] 2014 (Fiirther Beitrage zur Geschichts-
und Heimatkunde 11). S. 154-167.

5 Schmidt, Alexander: ,Eine ganz moderne Gemeinde ...“ Zur Geschichte der Niirnberger Juden vor
1933. In: Die Juden in Franken. Hrsg. von Michael Brenner u. Daniela F. Eisenstein. Miinchen 2012.
S. 181-198, hier S. 187

6 Freudenthal, Max: Die israelitische Kultusgemeinde Niirnberg 1874-1924. Nurnberg 1925. S. 1.
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auf Arbeitsuche, auch wenn in der Stadt kolportierte antisemitische Vorurteile das
Gegenteil besagten. Das Verhéltnis der Jidinnen und Juden in Karl Stfsheims
frankischer Heimat zur nicht-jiidischen Bevélkerung wird bei dem amerikanischen
Historiker Steven M. Lowenstein, einem Sohn judischer Flichtlinge aus Deutsch-
land, wie folgt beschrieben: ,Juden gehorten zu denselben Schiitzenvereinen wie
Nichtjuden, sie waren Mitglied in denselben Veteranen- und Gesangsvereinen. Sie
engagierten sich in der Freiwilligen Feuerwehr der einzelnen Orte und waren seit
dem Ende des 19. Jahrhunderts im dorflichen Gemeinderat vertreten. Sie safien
héufig mit den Christen [...] im Wirtshaus zusammen, tranken Bier und spielten
Karten [...].” Lowenstein raumt aber ein, dass ,es ebenso Belege fiir gegenseitiges
Misstrauen, soziale Separierung und anti-jiidische Feindschaft“ gebe. Er zitiert in
diesem Zusammenhang die Ergebnisse einer Studie zu Mittelfranken®, wo auch die
Familie SiifSheim lebte: Von hierher kamen im 19. Jahrhundert 113 Petitionen aus der
Bevolkerung, die gegen die Gleichstellung der jiidischen Minderheit gerichtet wa-
ren.’ Die vorsichtige, auch gesellschaftliche Emanzipation der jiidischen Deutschen
und die ihnen gespiegelte Feindseligkeit: Sie existierten neben- und sie entwickelten
sich miteinander.

In diesem Klima aus latenter Judenfeindschaft, interreligiser Anndherung und
judischer Selbstbehauptung also wuchs Karl SiifSheim auf — und musste dabei ein
eigenes Verhéltnis zu Judentum und ,Deutschtum® entwickeln. Als Vorbild diente
ihm zundchst einmal sein Vater, der geradezu als Paradebeispiel des ,assimilierten®
biirgerlichen Stadtjuden gelten kann, doch mit seinen Uberzeugungen gehorte Sig-
mund Siif$heim klar zu einer gewissermafien gesattigten Schicht und Generation
deutscher Jidinnen und Juden, gegen die ihre Kinder oftmals mit neuen und ei-
genen Identifikationsmustern aufbegehrten, wobei auch radikal alternative Le-
bensmodelle eine grofe Rolle spielten.'® Er war 1836 im oberfrankischen Kronach
geboren worden, als Spross einer langen Linie von Einzelhdndlern. 1870 lief sich
Sigmund Siifheim in Niirnberg als Hopfenhédndler nieder und verzeichnete mit
seiner Arbeit grofien Erfolg. Wie genau er mit seiner Ehefrau zusammenfand, ist

7 Hier und folgend: Lowenstein, Steven M.: Alltag und Tradition: Eine frankisch-jidische Geogra-
phie. In: Die Juden in Franken. Hrsg. von Michael Brenner u. Daniela F. Eisenstein. Miinchen 2012.
S. 5-24, hier S.19.

8 Harris, James F.: The People Speak. Anti-Semitism and Emancipation in Nineteenth-Century Ba-
varia. Ann Arbor 1994.

9 Vgl. Lowenstein, Alltag, S. 19f.

10 Vgl. Brenner, Michael: Der lange Schatten der Revolution. Juden und Antisemiten in Hitlers
Miinchen. 1918-1923. Berlin 2019. S. 75 u. S. 88 f. sowie Brenner, Michael: ATale of Two Families: Franz
Rosenzweig, Gershom Scholem and the Generational Conflict around Judaism. In: Judaism. A
Quarterly Journal of Jewish Life and Thought 42/3 (1993). S. 349-361.
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nicht bekannt, doch wir miissen nicht daran zweifeln, dass es sich zeittypisch um
ein familidres Arrangement handelte. Seine Frau Clara entstammte einer hoch
angesehenen Familie: Sie war die Tochter des Politikers und Juristen David Mor-
genstern, der als erster judischer Landtagsabgeordneter Bayerns die Emanzipation
der Minderheit verfocht und sich fiir die Abschaffung des judenfeindlichen ,Ma-
trikelparagraphen® in Bayern einsetzte."" Seiner jiidischen Gemeinde war er ver-
bunden: Als in Firth die Stelle des Geschéftsfithrers der Israelitischen Kultusge-
meinde ausgeschrieben wurde, bewarb er sich darauf. Karl SiiSheim war vier Jahre
alt, als sein berithmter Grofsvater starb; GrofSmutter Regina (geb. Adlerstein) aber
lebte bis 1907 und hielt die Erinnerung aufrecht. Siiftheims Mutter Clara war von 15
Kindern die jlingste Tochter der sehr wohlhabenden Familie Morgenstern: Zwei
ihrer Briidder wurden 1914 ins bayerische ,Jahrbuch der Milliondre“ aufgenom-
men'?; sie selbst war wie andere Familienmitglieder eine leidenschaftliche Kunst-
sammlerin. Karl Siiftheim, der sich nach dem Abitur am humanistischen Gymna-
sium gegen den Willen seines Vaters fiir ein klassisches Studium der deutschen
Geschichte entschied, wuchs also in einem tberaus privilegierten Haushalt auf.
Die SiiBheims waren im Deutschen Kaiserreich angekommen. Mitglieder der
Familie gestalteten die Entwicklung des Landes, inshesondere der bayerischen
Heimat, mit: politisch, wirtschaftlich, gesellschaftlich. Die antisemitisch gefarbte
offentliche Debatte um das Judentum und den ,jiidischen Charakter“ allerdings
betrachtete den Glauben zunehmend als ,Rassenmerkmal®. Der Begriff ,jlidisch“
sékularisierte sich und wurde — nicht nur von Antisemiten, sondern auch von ji-
dischen Gruppen wie den Zionisten — zunehmend als ethnische Zuschreibung
verstanden. Fir die SiiSheims aber war ihr Jidisch-Sein kein Widerspruch dazu,
sich als Teil des deutschen Volkes zu sehen und gesellschaftliche Verantwortung zu
ibernehmen. Dieses Verstandnis teilte der junge Karl offenbar von ganzem Herzen.
Den ersten Hinweis auf seine eigene Verortung im Judentum liefert SiiSheim uns in
dem Lebenslauf, der seiner Dissertationsschrift — einer Arbeit zur frankischen
Geschichte — beigefligt ist: Er bezeichnete sich darin nicht als jiidisch, sondern
begann seine Ausfithrungen mit den Worten ,Ich, Karl Stffheim, israelitischen
Glaubens“*®. Das Attribut ,,israelitisch“ verwies im Gegensatz zu ,judisch“ nach wie
vor ausschliefilich auf das Glaubensbekenntnis — viele Vereine umgingen eine be-

11 Vgl. Schmidt, Gemeinde, S. 185. Der Paragraf war Teil des ,Judenedikts“ von 1813 im Konigreich
Bayern, dem Franken 1806 eingegliedert worden war. In ihm wurde die zugelassene Zahl jiidischer
Familien an jedem Ort festgelegt.

12 Vgl. Martin, Rudolf: Jahrbuch des Vermdgens und des Einkommens der Millionére in Bayern.
Berlin 1914. S. 95.

13 Siitheim, Karl: Preussische Annexionsbestrebungen in Franken 1791-1797 ein Beitrag zur Bio-
graphie Hardenbergs. Friedrich-Wilhelms-Universitat Berlin 1902 (Inaugural-Dissertation). S. 36.
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fiirchtete ethnische Konnotation, indem sie sich als ,israelitisch“ bezeichneten.**
Die auch von Karl Stfsheim gewdéhlte Bezeichnung war semantisch also unmiss-
verstandlich religios konnotiert, doch welche Rolle spielte der Glaube fiir ihn?

Viele deutsche Judinnen und Juden hatten entsprechend den allgemeinen ge-
sellschaftlichen Sékularisierungstendenzen ein eher leidenschaftsloses Verhaltnis
zum Glauben entwickelt: Die Religion wurde in weiten Teilen der jiidisch-biirger-
lichen Gesellschaft als tiberlieferte Tradition gelebt, die im Alltag mal mehr, mal
weniger Beachtung fand, anderen Lebensbereichen untergeordnet und nicht
zwingend als zentraler Bestandteil der eigenen Identitdt angesehen wurde. Karl
StSheims Familie gehorte zudem der gehobenen Mittelschicht an, in der sich re-
ligiose Indifferenz besonders stark ausgebreitet hatte. Franken war zwar eine Re-
gion, in der die judische Bevolkerung verhéltnisméafig konservativ mit den reli-
gidsen Traditionen umging®, dies galt aber weniger fiir das stadtische Biirgertum.
Das biirgerliche Leben der jidischen Familien unterschied sich hier kaum vom
Alltag der Christen, und so war es auch bei den SifSheims. Wir diirfen uns die
Ausubung der Religion in ihrem Hause dhnlich wie bei anderen liberalen Familien
der Kaiserzeit vorstellen: An den hohen Feiertagen besuchte man durchaus den
Gottesdienst in der Synagoge und die wichtigsten jidischen Feste wurden gefeiert,
doch am Sabbat-Abend verweigerte man sich langst nicht mehr gesellschaftlichen
Vergniigungen.'® Christliche Feste wie Weihnachten wurden ganz selbstverstind-
lich ebenfalls gefeiert: SiifSheims Schwester Paula berichtete der Mutter einmal
ausfiihrlich tber ihre Vorbereitungen fiir den Heiligen Abend, zu dem sie eine
,Gans nach Hause geschleppt“17 habe, und in Karl Sufsheims Briefen an seine
Mutter sind Weihnachtsgeschenke ein wiederkehrendes Motiv.

Wie weit die jiidischen Traditionen in den Hintergrund riicken durften, war
allerdings nicht nur individuelle Verhandlungsmasse. Religiose Einstellungen
fuhrten in der Familie haufiger zu heftigen Diskussionen. Max StifSheim, der es zu
seinen Lebzeiten als Anwalt und Politiker zu einiger Bekanntheit bringen sollte,

14 So beispielsweise der Israelitisch-humanitare Frauenverein, vgl. Gehring, Magdalena: Moderne
judische Sozialarbeit. Der Israelitisch-humanitdre Frauenverein. In: Hamburger Schliisseldoku-
mente zur deutsch-jiidischen Geschichte (22.09.2016), http:/juedische-geschichte-online.net/beitrag/
jgo:article-121 (27.12.2022).

15 Vgl. Lowenstein, Alltag, S. 19.

16 Vgl. die Beschreibung bei Berthold-Hilpert, Monika: Die Ortenaus. Eine frankisch-jidische Fa-
miliengeschichte der Emanzipationszeit. In: Die Juden in Franken. Hrsg. von Michael Brenner u.
Daniela F. Eisenstein. Miinchen 2012. S. 157-167, hier S. 161.

17 Paula Stheim an Clara Stuf$heim, 22.12. [0.].]. In: Privatnachlass Karl SiifSheim, Lisa R. D’Angelo
(Chicago).
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heute aber wie sein Bruder Karl weitgehend vergessen ist'®, und Vater Sigmund,
aber auch die jingere Schwester Paula pflegten zum Unbehagen der Mutter ein eher
lockeres Verhéltnis zur Religion und zunachst unterschied sich der junge Karl hier
nicht. Bernhard Ziemlich, der Rabbiner der liberalen Gemeinde, mit dem die
StSheim-Kinder aufgewachsen waren, galt als vergleichsweise konservativ: Er en-
gagierte sich beispielsweise mit Erfolg fiir einen jiidischen Religionsunterricht an
den staatlichen Schulen Niirnbergs, in dem auch Hebréisch gelehrt wurde."® Auch
Karl Stfheim hatte eine solche Schule besucht, das Hebraische dort aber nicht
wirklich gelernt, was sicherlich nicht an seinem fehlenden Gefiihl fiir Sprachen lag.
Der ortliche Rabbiner scheint ihn jedenfalls nicht sonderlich geprédgt zu haben,
denn fur den jungen SiifSheim spielte der Glaube lange keine grofie Rolle. Dies er-
fahren wir aus dem ersten tUberlieferten Band seines Tagebuchs, der uns nach
Konstantinopel fithrt, wo der Mittzwanziger an allen Ecken und Enden mit Glau-
bensvorstellungen konfrontiert wird.

Ein jlidischer Bayer in der Welt des Islam

Wie kam es dazu, dass Karl SiiSheim, der wie erwdhnt zur frankischen Geschichte
promoviert hatte, zu Beginn des 20. Jahrhunderts ins Osmanische Reich aufbrach?
Als Student hatte er schon friith neben seinen Kursen zur deutschen Geschichte auch
Vorlesungen zum Beispiel bei Otto Schrader in Jena besucht, einem Indogerma-
nisten, in dessen Gebiet auch Farsi und Armenisch fielen, wie auch bei dessen
Kollegen Karl Vollers, der Professor fiir orientalische Sprachen geworden war,
nachdem er ein Jahrzehnt die dgyptische Nationalbibliothek in Kairo geleitet hatte.
Das orientalistische Fach faszinierte Siiffheim zunehmend und in seinen Semestern
in Berlin flihrte er dann geradezu ein Doppelleben: Neben seinen Studien an der
Universitdt war er auch Schiler des Seminars fiir Orientalische Sprachen, einer
aufSeruniversitdren Einrichtung, die inshesondere Botschaftspersonal und Dol-
metscher fiir den auswartigen Dienst hervorbrachte und daher groflen Wert auf
den Gebrauch der Alltagssprachen legte. Hier begann StifSheim, Tiirkisch, Arabisch
und Persisch zu lernen, und kam erstmals in Kontakt mit Studenten aus dem Os-
manischen Reich, mit denen er Sprachtandems bildete. Aus dieser Begegnung mit
dem ,lebendigen Orient“ erwuchs ein so grofies Interesse am Nahen Osten, dass
StiiBheim bald mit dem Gedanken spielte, seine Expertise vor Ort auszubauen, wie

18 Zu ihm vgl. Milz, Kristina: Genese eines Feindbilds. Der jiidische Sozialdemokrat Max StiSheim
und seine Gegner. In: Vierteljahrshefte fiir Zeitgeschichte 4 (2023). S. 669-705.
19 Vgl. Schmidt, Gemeinde, S. 190 u. Freudenthal, Kultusgemeinde, S. 19 f.



Zwischen Fremdheit und Faszinosum =—— 235

Abb. 1: Karl StiBheim. Privatnachlass Karl StiBheim. Mit freundlicher Genehmigung von Margot
Suesheim (New York) und Familie.

es in dieser Zeit des ,nutzbaren“ Wissens im Zeichen des Imperialismus immer
starker gefordert war. Welche Richtung genau seine Karriere einschlagen sollte,
wusste StiSheim zu diesem Zeitpunkt noch nicht — er hoffte aber, dass die Aus-
landserfahrung ihm seinen Pfad weisen wiirde. Nach schwierigen Auseinander-
setzungen mit seinen Eltern zog StiSheim nach der abgeschlossenen Promotion — in
der, zumindest vergleichsweise, sicheren Geschichtswissenschaft — in die Haupt-
stadt des Osmanischen Reichs.

Uber den Beginn seines Aufenthalts im Spétsommer 1902 ist wenig bekannt,
denn Siifheims allererstes Tagebuch, das er in dieser Zeit geschrieben haben muss,
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ist nach wie vor verschollen.”® Wir wissen, dass der junge Bayer im Viertel Pera
lebte, dem wohlhabendsten von ganz Konstantinopel: Entlang der Grande Rue —
heute unter dem Namen Istiklal Caddesi nach wie vor die bekannteste StrafSe der
Stadt — fanden sich die Botschaften der meisten wichtigen Staaten der Welt: ,In
unmittelbarer Nachbarschaft des [Hotels] Pera Palace teilten sich amerikanische
Diplomaten die Strafle mit Besuchern des YMCA-Wohnheims und diverser legaler
Bordelle“, schreibt der Washingtoner Historiker Charles King in seinem Portrat des
berithmten Hotels —, ,und wenige Ecken weiter bekdstigten britische, russische und
deutsche Diplomaten tiirkische Staatsheamte in blattgoldgeschmiickten Restaurants
und schummrigen Clubs“*!. Zusammen mit einem deutschen Ingenieur namens
Miller, der mit einer franzosisch-griechischen Frau verheiratet war, wohnte Karl
StiiBheim hier in einer Pension, die von einer deutschen Christin gefithrt wurde.
Seine ersten tiberlieferten Zeilen aus Konstantinopel stammen aus dem Dezember
1902, einige Monate nach seiner Ankunft, und sind an seine Eltern gerichtet. In dem
Brief berichtete SiifSheim ausfiihrlich tiber einen Feiertag:

Vergangenen Montag war der Jahrestag der Flucht Muhammads von Mekka nach Medina, ein
Ereignis, das als Datum der Begrindung des Islams gilt. Der Sultan als oberstes religidses Haupt
der Muhammedaner®, zieht an jenem Tage von altersher in feierlicher Prozession zu der
Schatzkammer, in welcher einige Reliquien des Propheten aufbewahrt werden [...]. Der Weg
von dem weit entfernten Jildispalais bis zur Schatzkammer, die in dem alten, nahe bei meiner
Wohnung befindlichen Schlosse untergebracht ist, ist mit einer dichten Lage Sand bestreut [...].
Die muhammedanischen Hauser u. Gebaude, deren Besitzer auf muhammedanische Kunden
Wert legen (Geschafte, Wirtshauser, Cafés), sind mit kleinen roten, auch griinen Fahnen ge-
schmiickt. [...] Nachdem der Sultan den heiligen Rock gekiifdt hat, werden zu gleichem Zwecke
einige Beamte vorgelassen, voran der GrofSwesir als hochste Person nach dem Sultan. Zu dem
Kiissen berechtigt nur eine besondere Einladung aus dem Palast. Unterdessen kommen aus
dem Jildis[-Palast, KM] in schier endloser Reihe die Wagen mit den Damen des Harems an-
gefahren, vielfach tiefverschleiert, die hochst schlanken Damen mit einer teils zivilen, teils
militdrischen Eskorte in Gala von 2—-6 Mann. Sie kiissen einen zweiten Rock in einem anderen
Teile der Schatzkammer, deshalb weil dem muhammedanischen Brauche geméfs Méanner u.
Frauen auRerhalb des Hauses nicht mit einander in Beriihrung kommen diirfen.*®

20 Zum Erhalt der einzelnen Bénde vgl. Milz, Stifheim, S. 726.

21 King, Charles: Mitternacht im Pera Palace. Die Geburt des modernen Istanbul. Berlin 2015. S. 10.
22 Abdulhamid II. (1842-1918) war osmanischer Sultan (1876-1909), womit auch das Kalifat tiber die
gesamte islamische Welt beansprucht wurde.

23 Karl StiSheim an Clara und Sigmund Stfheim, Konstant[inopel], Quartier Demir Kapou, Maison
Kalliopi, 21. 12. 1902. In: Privatnachlass Karl SiifSheim, Lisa R. D’Angelo (Chicago).
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Abb. 2: Das Tagebuch. Nachlass Karl StiBheim, mit freundlicher Genehmigung der Library of Con-
gress, Washington, D. C.

»Mehr als ein halbes Jahrtausend lang hatte das Abendland seine Vorstellungen von
der islamischen Welt aus der Begegnung mit Istanbul bezogen“*, schreibt King. So
auch Karl Stifheim, dessen Zeilen die Neugier auf die islamisch geprégte Kultur in
seinem neuen Wohnort deutlich anzumerken ist. Allerdings umgab er sich in
Konstantinopel mit Menschen unterschiedlichster Religionen und ethnischer Zu-
gehorigkeit: Siiftheims Tagebuch lasst ein faszinierendes Bild der multikulturellen
osmanischen Gesellschaft dieser Zeit hervortreten. Da auch in der deutschen Aus-
landsgemeinde Antisemitismus verbreitet war®, freundete Siiheim sich insbe-
sondere mit einheimischen Juden an, so etwa mit seinem Sprachlehrer namens Jak
(der genaue Name wird im Tagebuch nicht erwédhnt). Nicht zuletzt ihm hatte er es zu
verdanken, dass er das Osmanisch-Tiirkische bald so gut beherrschte, dass er sogar
sein Tagebuch in der Sprache verfasste. Mit Jak hielt er aber noch lange nach der
Beendigung des Unterrichts Kontakt.

Eine besonders wichtige Bezugsperson wahrend seines gesamten Aufenthalts
im Osmanischen Reich war der etwas jingere Anwalt und Beamte Zekeriya Maz-

24 King, Mitternacht, S. 13.
25 Vgl. Milz, SiifSheim, S. 93.
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lum, mit dem er oft ausging — auch er ein Jude.*® Im Juni 1904 begleitete er den
jungen Mann im Stadtteil Kuzguncuk auf der asiatischen Seite Konstantinopels zu
einer Schule, die zur Alliance Israélite Universelle (AIU) gehorte. Die Organisation
war 1860 in Frankreich zur Bekdmpfung von Judenfeindschaft in aller Welt ge-
grindet worden — als Reaktion auf die sogenannte Damaskusaffire, wie die Ritu-
almordbeschuldigung gegen Damaszener Juden mit darauf folgenden antisemiti-
schen Ausschreitungen im Jahr 1840 bezeichnet wird.?” Auch die Zwangstaufe eines
jiidischen Kindes namens Edgardo Mortara in Italien im Jahr 1858 hatte interna-
tionale Aufmerksamkeit erregt und eine organisierte Abwehr des Antisemitismus
angestoen.”® Die AIU betrieb inzwischen insbesondere in muslimisch geprégten
Landern Schulen, die vor allem die dort anséssige judische Jugend européisch bil-
den sollten, in denen aber auch nichtjiidische Lernende willkommen waren.? Beim
Besuch der Schule, die sich der Aufklarung iiber den Antisemitismus verschrieben
hatte und in diesem Zusammenhang auf die heilsame Wirkung moderner Bildung
setzte, wurde Karl SifSheim dem Direktor vorgestellt. Der jiidische Araber aus
Bagdad bot ihm Hebréisch-Unterricht an, ,nicht, um mich zum Glauben zu brin-
gen®, betonte SiiRheim, ,sondern weil ich Orientalist bin“*.

Auch mit dem 19-jahrigen Selim Harari, einem Jura-Studenten aus Jaffa, pflegte
Stfheim eine Weile eine enge Freundschaft. Im Sommer 1904 traf er auch dessen
Verwandte — Juden aus Aleppo —, darunter Selims Schwager. ,Er hielt mir leiden-
schaftliche Reden tiber die Bedeutung des Hebrdischen fiir unsere Religion®,
schrieb SifSheim tiber den Mann, aber: ,Da ich nicht [einmal] [...] weifs, ob ich
beschnitten bin, sagen sie, dass nichts von der Religion in mir tibriggeblieben ist“*".
So weit ging die religiose Indifferenz des jungen Stffheim also: Er wusste nicht
einmal, dass er geméafs der judischen Tradition den Bund mit Gott eingegangen war
(was aber natiirlich der Fall war®®). Das Thema begleitete ihn linger. Bei einem

26 Sein Glaube wird im Tagebuch an keiner Stelle explizit erwéahnt, es wird aber aus dem Kontext
Klar ersichtlich, vgl. Schmidt, Orientalist, S. 45; Flemming/Schmidt, Diary, S. 11.

27 Vgl. Frankel, Jonathan: The Damascus Affair. Ritual Murder, Politics, and the Jews in 1840.
Cambridge 1997 u. Florence, Ronald: Blood Libel. The Damascus Affair of 1840. Madison 2004.

28 Vgl. Kertzer, David L.: ,Mortara-Affare“, In: Enzyklopédie jidischer Geschichte und Kultur 4.
Stuttgart/Weimar 2013. S. 243-246.

29 Zum deutschen Zweig der Organisation vgl. Sommer, Annette: Welthiirgerliche Utopie. Die Al-
liance Israélite Universelle in Deutschland 1860-1914. In: Kalonymos. Beitrédge zur deutsch-jiidischen
Geschichte aus dem Salomon Ludwig Steinheim-Institut an der Universitat Duishburg-Essen 18/1
(2015). S. 10.

30 Tagebuch KS, 26.06.1904; Milz, SiiSheim, S. 68.

31 Tagebuch KS, 24.07.1904; Milz, SiifSheim, S. 66.

32 Das geht aus der entsetzten Reaktion seiner Mutter Clara, als ihr erster Enkel nicht beschnitten
werden sollte, zweifelsfrei hervor, vgl. Milz, SifSheim, S. 66.
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Ausflug zu den Prinzeninseln im Marmara-Meer zwei Jahre spater traf Stiffheim
zwei jidische Studenten, mit denen er sich auch tiber Religion austauschte: ,Wir
wanderten umher und waren so zufrieden miteinander, dafl wir unsere Bettwésche
auf tiirkische Weise verteilten und alle in einem Zimmer schliefen, obwohl es [in
der Villa] viele Zimmer gab“, schrieb er danach, und: ,Sie hétten es sehr gerne,
wenn ich beschnitten wiirde**®. Stifheim wusste also immer noch nicht, dass er
langst beschnitten war — es scheint ihm nicht sonderlich wichtig gewesen zu sein,
denn es hétte wohl Mittel und Wege gegeben, es zwischenzeitlich herauszufinden.
Auf das Dréangen jidischer Bekannter, sich mit seiner Religion auseinanderzuset-
zen, ging SiifSheim aber ohnehin nicht ein. Als Teil der Gemeinschaft wurde er
dessen ungeachtet akzeptiert — nicht nur von den Hauptstadtjuden.

Abgesehen von Kurztrips verlief8 Stiffheim in diesen Jahren Konstantinopel nur
einmal: fiir eine ausgedehnte Wandertour im Nordwesten Anatoliens im September
1904. Fasziniert beschrieb er seine Begegnungen in den Stadten und Dorfern, die er
dabei kennenlernte: eine lingst versunkene Welt, die durch SiifSheims Beschrei-
bungen dufierst lebendig wird. Seine mehrwochige Reise begann in Mudanya, wo er
zufallig sogleich auf den ortlichen Rabbiner traf. Am néchsten Tag fithrte dieser den
jungen Deutschen in die kleine Synagoge, in der sich etwa zwanzig Menschen zum
Gebet versammelt hatten. ,Von da an war ich viel mit meinen Glaubensgenossen
zusammen*, schrieb StifSheim: ,[W]ir sprachen tiber meine Unglaubigkeit, die ohne
Zweifel verschwinden wiirde, sobald ich das Hebréische gelernt hétte. Sie wollen
mich fiir Yom Kippur dabehalten — tausendmal diesen Wunsch &ufiernd. Da ich mit
dem Aufenthalt auf dem Land sehr zufrieden bin, bin ich bereit dazu.“** Karl
SiiBheim verbarg seinen fehlenden Bezug zum jidischen Glauben gegentiber den
osmanischen Juden nicht, doch seine Neugier war geweckt. Den hochsten jidischen
Feiertag, das Versohnungsfest, das als strenger Ruhe- und Fasttag begangen wird,
verbrachte er in Mudanya mit seinen neuen Bekannten: Er besuchte die Synagoge,
hob die Torah und spendete der Gemeinde eine ordentliche Summe. Da er nach
dem Fest nichts ,Unreines“ essen sollte, nahm er schliefflich auch die Einladung in
das Haus des Rabbiners an. Es interessierte ihn und wurde ihm doch zu viel; am
darauffolgenden Shabbat — es war Sukkot, das Laubhiittenfest, zu dem Streng-
glaubige ihre Mahlzeiten eine Woche lang in provisorischen Behausungen ein-
nehmen, die an den Auszug aus Agypten erinnern sollen® — ,floh“ SiiRheim gera-
dezu aus der Stadt, da der Rabbiner ihn sonst wieder den ganzen Tag in Beschlag
genommen hétte, wie er seinem Tagebuch anvertraute. Sechs Stunden lief er zu Fuf}

33 Tagebuch KS, 17.08.1906; Milz, Stif$heim, S. 66.

34 Tagebuch KS, 14.09.1904; Milz, SiiSheim, S. 68.

35 Auch die orthodoxen Juden in Minchen feierten das Fest auf diese Weise, vgl. dazu Brenner,
Schatten, S. 255.
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die dreifig Kilometer von Mudanya nach Bursa, wo er in einem jidisch gefiihrten
Hotel unterkam. Da er sich wegen des Festtags verpflichtet fiithlte, in die Synagoge zu
gehen, hielt er sich auch hier inshesondere im jlidischen Viertel auf, und der
Niirnberger war fasziniert von der Szenerie, die er dort vorfand:

Ich habe noch nie ein Ghetto gesehen. Es war seltsam fiir mich, jetzt im Stadtteil Kurugesme zu
leben. Alle [hier] sind Juden: Bécker, Metzger, etc. An Feiertagen haben nur Lebensmittel-
handler den Laden gedffnet. Die Synagogen sind gréfier und schoner. Ich war wie in einer
anderen Welt, als ich am Abend, erst aus einem Haus, dann aus einem anderen, die Gebete
aller Familien horte, lautstark und mit tief empfundener Religiositdt. Die Frommigkeit der
orientalischen Juden wird mir immer unbegreiflich bleiben.*®

In gewisser Hinsicht fiihlte Karl Sif$heim sich verbunden, andererseits war ihm das
nahostliche Judentum vollig fremd — hier wird besonders deutlich, dass er sich
selbst nicht als Teil des von Orientalisten lange gepflegten Bildes eines ,judisch-
muslimischen Semitentums fithlte.*” Mit der Emanzipation der européischen jii-
dischen Gemeinschaft aber war diese Vorstellung zunehmend im Begriff, sich in
zwei stereotype antagonistische Figuren zu spalten: Der assimilierte europdische
Jude stand nun dem riickstandigen arabischen Muslim gegentiber, und der Jude im
Nahen Osten verharrte zwangslaufig als ambivalente Gestalt im Dazwischen. So
empfand es wohl auch der junge SiifSheim.

In Bursa wurde er schliefdlich auch Augenzeuge einer Hetzjagd dreier Tirken
auf einen Juden:

Die Juden kamen alle zusammen und begannen zu schreien. Die Polizei griff schnell ein und
verhaftete die Streitenden. Die Menge war ziemlich grof. Ein Jude schrie: ,Sie bringen uns
Juden um.“ Ich wurde sehr nervoés. Als ich eine Gruppe Tiirken am Hotel vorbeigehen sah,
dachte ich, sie seien zu ihrem Schutz gekommen, aber sie waren nur auf dem Heimweg in ihre
Dérfer.*®

Bei aller Fremdheit: Die Konfrontation mit Antisemiten und die Furcht vor Aus-
schreitungen teilte Karl StiSheim mit seinen Glaubensgenossen im Osmanischen
Reich.

36 Tagebuch KS, 24.09.1904; Milz, Stif$heim, S. 69.

37 Hier und folgend vgl. Shohat, Ella u. Robert Stam: Afterword: Thinking about Unthinking. Twenty
Years After. In: Unthinking Eurocentrism. Multiculturalism and the Media. Hrsg. von Ella Shohat u.
Robert Stam. New York 2014. S. 363-436, hier S. 375.

38 Tagebuch KS, 26.09.1904; Milz, SiifSheim, S. 69.
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Vertraute Ressentiments in der Fremde

Karl Stfsheim war dem deutschen Antisemitismus zwar vorerst entkommen, doch
auch im Osmanischen Reich war Judenfeindschaft kein Fremdwort. Die Ritual-
mordlegende hatte auch hier wiederholt zu Pogromen gefiihrt.** Das Verschwo-
rungsnarrativ tiber die Kinder mordenden Juden war offenbar auch in Konstanti-
nopel weitverbreitet. SiifSheim stellte dies beispielsweise im Gesprach mit seinem
albanischstimmigen Arabisch-Lehrer Debreli Huseyin (im Tagebuch zunéchst
,Hussein“ genannt*’) fest — ohnehin ein schwieriger Charakter:

Hussein erzéhlt mir, dass die Juden islamisches Blut fiir ihr Passah verwenden, und als ich das
als verleumderisch bezeichne, fligt er hinzu, dass es zu ihren Geheimnissen gehore, aber dass
er es von einem von ihnen gehort habe; das ist natiirlich eine Liige, wie er es immer macht,
wenn er Verteidigung sucht. Es war vielleicht das erste Mal, dass ich heftig geworden bin, und
in der Tat war ich sehr aufgebracht. Hussein will mich auch glauben machen, dass die Polizei
im vergangenen Jahr herausgefunden hat, dass ein Jude einen muslimischen Jungen gekauft
hat, um ihn aushluten zu lassen.**

Urspriinglich war die Ritualmordbeschuldigung ein Motiv der christlich-religios
fundierten Judenfeindschaft. Karl Siiftheim hatte auch im Osmanischen Reich im-
mer wieder mit Christen zu tun, deren Missionierungseifer ihm suspekt war; oft-
mals waren sie vom antisemitischen Protestantismus in seiner Heimat beeinflusst.
StiSheim schilderte eine bezeichnende Szene im bulgarischen Filibe, wo er auf ei-
nen ehemaligen osmanischen Staatsbiirger und Muslim traf, der inzwischen die
bulgarische Nationalitdt angenommen und sich als protestantischer Missionar die
Bekehrung der Tiirken zur Aufgabe gemacht hatte: ,Wenn jemand an die Tiir klopft,
sagt er auf Deutsch: ,Bitte kommen Sie herein‘, schrieb Siif$heim, ,in seinem
Zimmer war ein deutscher Kalender, gedruckt von einer Zeitung, die von einem der
fanatischsten deutschen Protestanten, [Adolf] Stoecker*?, gegrundet wurde, und die
Zeitung Berliner Tageblatt**. Den Namen des Missionars nannte SiiRheim im Ta-
gebuch nicht - es ist jedoch naheliegend, in seiner Beschreibung den Mann zu er-

39 Vom 15. bis zum 19. Jahrhundert sind etwa achtzig Falle mithilfe von Quellenmaterial direkt
belegbar, die Dunkelziffer muss demnach deutlich héher sein, vgl. Barnai, Jacob: ,Blood Libels“ in
the Ottoman Empire of the Fifteenth to Nineteenth Centuries. In: Antisemitism Through the Ages.
Hrsg. von Shmuel Almog. Oxford u. a. 1988 (Studies in Antisemitism Series). S. 189-194, hier S. 189.
40 Im ersten, auf Italienisch verfassten Teil.

41 Tagebuch KS, 12.11.1903; Milz, StiSheim, S. 67.

42 1878 griindete der Berliner Hofprediger die Christlich-Soziale Arbeiterpartei, die der zersplit-
terten antisemitischen Bewegung erstmals eine politische Heimat geben wollte.

43 Hier und folgend: Tagebuch KS, 27.03.1908; Milz, SiifSheim, S. 70.
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kennen, der als Muslim Mehmed $iikri in Erzurum geboren und nach seiner
Konversion zum Christentum den armenischen Namen Avetaranian — ,Sohn des
Evangeliums“ — sowie den Rufnamen Johannes angenommen hatte.** Seine auto-
biografische ,Geschichte eines Mohammedaners, der Christ wurde“ von 1905 war
eine wichtige Schrift der Deutschen Orient-Mission (DOM) von Johannes Lepsius
und ist in zahlreichen Auﬂagen45 erschienen. Als Sif$heim den Missionar traf, war
Johannes Avetaranian fiir die DOM titig*® und lebte in Filibe; SiiRheim notierte,
dass der Mann die ,Berliner Mission“ darum bat, seine Ausgaben zu decken.
Doch nicht nur missionierende Christen, auch politische, insbesondere arme-
nisch-separatistische Stromungen verurteilte Sif$heim. Viele religiése und ethni-
sche Minderheiten des Osmanischen Reichs strebten mittlerweile nach politischer
Autonomie oder sogar Unabhdngigkeit — mit Ausnahme der meisten Jidinnen und
Juden, weshalb diese in Regierungskreisen wie auch in der muslimischen Mehr-
heitsgesellschaft grundsatzlich einen besseren Ruf genossen. Das galt aber freilich
nicht fiir Zionisten: Wahrend 1880 noch lediglich 25.000 Jiidinnen und Juden auf
dem Gebiet Paldstina gelebt hatten, sollte sich ihre Zahl bis zum Vorabend des
Ersten Weltkriegs vervierfachen, insbesondere durch innerosmanische judische
Migration, aber auch durch den Zuzug von Verfolgten aus dem russischen Zaren-
reich.*’ Dass das Ziel der Zionisten, auf osmanischem Boden einen jiidischen Staat
zu griinden, den Interessen des Sultans diametral widersprach, liegt auf der Hand.
Im Dezember 1900 erliefS Konstantinopel verschirfte Einwanderungsbeschran-
kungen. Bereits 1891 hatte die Regierung Abduilhamids II. ein Rundschreiben an die
Botschaften der européischen Grofiméchte geschickt: ,[AJus der Anhdufung von
israelitischen Einwanderern“ wiirden sich Gefahren ,fiir die 6ffentliche Gesund-

44 Vgl. z. B. die Lebensbeschreibung bei Avetaranian, John: A Muslim Who Became a Christian. The
Story of John Avetaranian (born Muhammed Shiikri Efendi). 1861-1919. An Autobiography Com-
pleted after His Death by Richard Schéafer and Translated from the German by John Bechard.
Hertford 2002.

45 Eine spéter besonders verbreitete Ausgabe entstammte der Missionshandlung und war nach
Avetaranians Tod von Richard Schéfer ergénzt worden, vgl. Awetaranian, Johannes: Geschichte
eines Mohammedaners, der Christ wurde. Die Geschichte des Johannes Awetaranian von ihm selbst
erzéhlt. Potsdam 1930.

46 Vgl. Goltz, Gabriel: Von Potsdam nach Plovdiv. Die Islam-Mission als Aufgabe der Deutschen
Orient-Mission. In: Johannes Lepsius — Eine deutsche Ausnahme. Der Vélkermord an den Arme-
niern, Humanitarismus und Menschenrechte. Hrsg. von Rolf Hosfeld. Gottingen 2013. S. 227-247.
47 Vgl. Quataert, Donald: The Age of Reforms, 1812-1914. In: An Economic and Social History of the
Ottoman Empire 1300-1914. Hrsg. von Halil Inalcik u. Donald Quataert. Cambridge 1994. S. 759-943,
hier S. 794.
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heit“ ergeben; die Osmanen forderten daher ,als prophylaktische Mafiregel[,] den
judischen Einwanderern das Betreten des tiirkischen Gebiets [zu] untersagen““.

Karl Suftheim lernte in Konstantinopel einige Zionisten kennen. In seiner
Pension wohnte zum Beispiel ein russisch-jiidischer Lehrer, der 25 Jahre zuvor nach
Paldstina emigriert war. Nachhaltiger beschéftigte SiiSheim der Zionist Soma
Wellisch, ein jiidisch-ungarischer Arzt, der lange die Gesundheitsabteilung des os-
manischen Innenministeriums leitete. Mit ihm sprach er stundenlang auch ,iiber
religios-politische Themen, den Zionismus“*’. Leider notierte Siiheim den genauen
Inhalt der Gesprache nicht. Wir wissen aber, dass Wellisch dabei verachtlich tiber
die Osmanen sprach, wie Siif$heim Jahre spater einmal notierte: ,[Er] war der
Meinung, dass die Tiirken keine zivilisierte Nation seien und nur gewaltsam regiert
werden konnen.“*® Soma Wellisch war mit dem ungarischen Orientalisten Armin
Vambéry gut bekannt, den SiifSheim spéter ebenfalls kennenlernen sollte. Vambéry
war einer der europdischen Orientalisten, die versuchten, die nationalistische
Ideologie des Turanismus wissenschaftlich herzuleiten. Diese verortete den Ur-
sprung der Turkvolker in einer mythischen zentralasiatischen Landschaft namens
Turan und wollte sie zu einer kulturellen Einheit verschmolzen sehen. Vambéry
unterstiitzte gleichfalls den judischen Nationalismus und vermittelte dessen Urva-
ter Theodor Herzl im Jahr 1901 eine Audienz bei Abdiilhamid II.>* Den Kontakt
zwischen Vambéry und dem Sultan wiederum hatte Soma Wellisch hergestellt, der
deshalb als ,Herzls Agent in Konstantinopel“*® gilt.>* In solcher Gesellschaft also
verkehrte der junge Karl StiSheim im Osmanischen Reich ganz selbstverstandlich,
doch er tiberwarf sich mit Wellisch, weil er mit dessen zionistischen Ideen nichts
anfangen konnte.** SiiRheim betrachtete den Zionismus, dhnlich wie die anderen

48 Rundschreiben der osmanischen Regierung an die Botschafter betreffs der Judeneinwanderung
(31.10.1891). Abgedr. bei Delbriick, Hans (Hrsg.): Schulthess’ Europdischer Geschichtskalender 7/32
(1891). Miinchen 1982. S. 281.

49 Tagebuch KS, 15.04.1904; Milz, SiiSheim, S. 71.

50 Tagebuch KS, 20.01.1912; Milz, StiSheim, S. 71.

51 Im Juli 1900 entwarf Herzl einen Brief nach Konstantinopel, in dem er mitteilte, dass er VAmbéry
als neuen Vermittler am Hof eingesetzt habe, vgl. Theodor Herzl an Mehmet Nuri [Entwurf], Wien
02.07.1900, zit. nach Theodor Herzl. Briefe und Tagebiicher. Hrsg. von Alex Bein u.a. Bd. 5: Briefe.
Anfang Dezember 1898 — Mitte August 1900. Frankfurt a. M./Berlin 1991. S. 495.

52 Bein, Alex: u.a. (Hrsg.): Theodor Herzl. Briefe und Tagebticher. Bd. 3: Tagebticher. Frankfurt a. M./
Berlin 1985. S. 752, Anm. 65.

53 Vgl. Meybohm, Ivonne: David Wolffsohn. Aufsteiger, Grenzgénger, Mediator. Eine biographische
Anndherung an die Geschichte der frithen Zionistischen Organisation (1897-1914). Géttingen 2013.
S. 300; Heymann, Michael (Hrsg.): The Minutes of the Zionist General Council. The Uganda Con-
troversy. Jerusalem 1970. S. 37

54 Vgl. Milz, SiifSheim, S. 72, Anm. 122.
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separatistischen Bestrebungen im Osmanischen Reich, als Gefahr fiir den Vielvol-
kerstaat, der ohnehin schon deutliche Zerfallserscheinungen zeigte. Es ist kein
Zufall: In seiner gesamten Zeit auf osmanischem Boden betrat Siiffheim kein ein-
ziges Mal Paléstina. Vielmehr teilte er die Sorge vieler osmanischer Jidinnen und
Juden: Der judische Nationalismus war fir loyale Untertaninnen und Untertanen
ein grofies Problem, denn Antizionismus hatte schon damals das Potenzial, den
Antisemitismus zu befliigeln.*® Auch der Konstantinopler Hahambast (,,Oberrabbi-
ner“) Haim Nahum (1873-1960) war ein erklarter Gegner des Zionismus.*® Wie er
war Karl Stfsheim gegen die politische Autonomie der Minderheiten im Osmani-
schen Reich, stattdessen sollten sie sich fiir eine Gleichberechtigung als Staatsbtir-
ger einsetzen.

Viele osmanische Jidinnen und Juden fanden sich in dieser Idee wieder: Die
nicht-zionistischen, schon langer Ansédssigen hatten zwar ein traditionell gutes
Verhiltnis zu den osmanischen Behorden, doch die allgemeine politische Repres-
sion unter Abdiilhamid II. machte auch ihnen zu schaffen. Auch Juden waren
schliefllich an der jungtiirkischen Bewegung beteiligt, die sich zu Beginn des
20. Jahrhunderts daranmachte, das osmanische Staatswesen umzugestalten. Die
vier jidischen Abgeordneten, die nach der Revolution von 1908 im osmanischen
Parlament safen, waren ,Verfechter eines staatsloyalen Judentums und damit
Gegner des Zionismus, sofern dieser auf Separation abzielte**’, schreibt der His-
toriker Michael Schwartz. Der spétere jungturkische Innenminister Mehmed Talat
(1874-1921) wie auch der Grofwesir Ibrahim Hakki (1863-1918) verurteilten denn
auch eine Gleichsetzung der gesamten jiidischen Minderheit im Osmanischen Reich
mit den verhaltnisméRig wenigen Zionisten unter ihnen®®, nicht zuletzt erneut ein
klarer Hinweis darauf, dass solch pauschalisierende und daher im Kern antisemi-
tische Sichtweisen im Reich durchaus gedufiert wurden. Karl Siiffheim machte in
seiner Zeit im Ausland auch mit Talat und Hakki Bekanntschaft und pflegte auch
nach seiner Riickkehr ins Kaiserreich noch Kontakt zu diesen beiden pragenden
Personlichkeiten der jungtiirkischen Bewegung. Wir diirfen davon ausgehen, dass
er mit ihnen auch iber die Situation seiner osmanischen Glaubensgenossen

55 Zur schwierigen Situation der Juden im spaten Osmanischen Reich vgl. Cohen, Julia Phillips:
Becoming Ottomans. Sephardi Jews and Imperial Citizenship in the Modern Era. Oxford 2014.

56 Vgl. Kreiser, Klaus: Der Osmanische Staat 1300-1922. Miinchen 2008 (Oldenbourg Grundriss der
Geschichte 30). S. 46.

57 Schwartz, Michael: Ethnische ,Sduberungen® in der Moderne. Globale Wechselwirkungen na-
tionalistischer und rassistischer Gewaltpolitik im 19. und 20. Jahrhundert. Miinchen 2013 (Quellen
und Darstellungen zur Zeitgeschichte 95). S. 119.

58 Vgl. Kayali, Hasan: Arabs and Young Turks. Ottomanism, Arabism, and Islamism in the Ottoman
Empire, 1908-1918. Berkeley 1997 S. 103 ff.



Zwischen Fremdheit und Faszinosum =—— 245

sprach — und sie sich darin einig waren, dass der Zionismus mit seiner Idee, einen
Teil des Staatsgebietes abzuspalten, dieser nicht besonders zutraglich war.

Nicht nur religiés gefarbte Verschworungserzdhlungen und politisch begriin-
dete Feindschaft gegeniiber Minderheiten aber waren im Osmanischen Reich an-
zutreffen, auch der ,moderne“, gewissermafien importierte, rassistische Antisemi-
tismus fand durchaus Anklang. Antisemitische Stereotype waren sogar so prasent,
dass sie schon ldngst in den selbstverstdndlichen Sprachgebrauch iibergegangen
waren — hinter dem osmanischen Wort < s (¢cifut) etwa findet sich im Worterbuch
die Erklarung ,Jude; verachtlicher, schmutziger Kerl“*, Die schwierige Gemenge-
lage, die sich daraus fiir jiidische Auslédnder wie StifSheim ergab, wird in einer Szene,
die er in seinem Tagebuch schilderte, besonders offensichtlich. Wéhrend seiner
Anatolienreise, auf dem Weg von Mudanya nach Gemlik, traf Sif$heim auf osma-
nische Militars: ,Einer von zwei Armeeleutnanten [...], der wusste, dass ich kein
Deutscher, sondern nur ein Jude war, schrieb er, ,sagte zum anderen, als der mich
mit ,Salam Aleykum‘ begriifte, dass ich nicht gegriifit werden miusse, und schnitt
ihm das Wort ab“®. Tausende Kilometer entfernt von seiner Heimat wurde Karl
StiSheim mit der Ansicht konfrontiert, dass er als Jude kein richtiger Deutscher,
vielmehr ein minderwertiger Mensch sei. Und auch die altbekannten Stereotype, die
ihn in seiner Jugend in Niirnberg begleitet hatten, suchten ihn nun im Nahen Osten
heim: Als Stifheim sich mit seinem Freund Selim tiberwarf, weil dieser geliechenes
Geld nicht zurtickgab, erklarte ihm dessen Vorgesetzter — offenbar in Unkenntnis
dartiber, dass der Deutsche selbst zur jidischen Gemeinschaft gehorte —, dass Selim
sich nie so verhalten hitte, wenn er kein Jude wére.*' Geldgier und Verschlagenheit:
Auch muslimische Osmanen zeigten sich durchaus empfénglich fiir diese rassi-
stischen Vorurteile gegentiber Juden. Dennoch blieben solcherart unbehagliche
Situationen die Ausnahme. Uberwiegend wurde dem jungen Wissenschaftler aus
dem Kaiserreich mit Respekt und Interesse begegnet, und seine judische Religion
trat hinter dieser Zuschreibung meist in den Hintergrund.

59 Vgl. Zenker, Julius Theodor (Hrsg.): Tiirkisch-Arabisch-Persisches Handworterbuch I. Hildesheim
u. a. 2009 (4. Nachdruck der Ausgabe Leipzig 1866). S. 359.

60 Tagebuch KS, 27.09.1904; Milz, Sif$heim, S. 73.

61 Vgl. Milz, SiiSheim, S. 74.
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StiBheims Orient-Erfahrung als biografischer
Wendepunkt

Als Karl StfSheim dem Nahen Osten den Ruicken kehrte, war er ein anderer ge-
worden. Die Bedeutung, die der Religion beigemessen wurde, war im Osmanischen
Reich ungleich hoher als in der Heimat, und SufSheim damit immer wieder kon-
frontiert worden. Wiederholt hatten Muslime versucht, ihn zu einer Konversion
zum Islam zu bewegen — kurzzeitig zeigte er sich hierfiir durchaus empfanglich.
StSheim hatte 1904 in Konstantinopel einen zum Islam konvertierten Juden na-
mens Murad kennengelernt, dessen Vater der Oberrabbiner von Aleppo war. ,Er ist
ein guter Kamerad®, ist im Tagebuch zu lesen: ,Die israelitischen Araber sind immer
an seiner Seite, da sie niemand anderen haben, der ihnen helfen kénnte.“¢* Seine
Meinung tiber den Konvertiten dnderte sich, als er von einem Bekannten mehr iiber
die Hintergriinde des Glaubenswechsels erfuhr, der offenbar mehr mit Murads
entgleistem Privatleben als seiner Suche nach Gott zu tun hatte:

Murad [...] war Polizist in Aleppo; verstofien von seiner ersten Frau, nahm er eine zweite. Mit
Erlaubnis von Konstantinopel heiratete er; ohne von seiner Frau getrennt zu sein, in Alexan-
dria eine Reiche ([also zum] 3. Mal), floh aber schnell Richtung Konstantinopel. Von Alexandria
aus schickten die neuen Schwiegerleute, die tiber die Personlichkeit von Murad informiert
worden waren, Telegramme. Murad, davon gewarnt, bestieg in Smyrna [heute: izmir, KM]
einen franzosischen Dampfer [...]. Er stellte sich dann [aber] den tlirkischen Behérden und
wurde im Polizeiministerium [...] festgehalten. In diesem Moment konvertierte er und heira-
tete ein viertes Mal, [nun] eine spanische Judin. Um ihn an sich zu binden, macht die Frau, was
immer er will, sie dient ihm wie eine Dienstmagd. Niemand gibt sich mit ihm ab, aufSer die-
jenigen, die etwas von der Regierung wollen, sei es ein Mohammedaner oder ein Jude, und —
Selim.®®

Zum Islam zu konvertieren, um mehrere Frauen haben zu koénnen: Das war ein
Gedanke, der SiiSheim, in diesen Fragen iiberaus konservativ, vollig fernlag. Dass
sich mit einem Ubertritt jedoch auch seine beruflichen Aussichten bessern kénnten,
lief} ihn hellhorig werden. So beschéftigte ihn ein weiterer Konvertit, der bereits
erwihnte ungarische Orientalist Armin VAmbéry. Mit dem Turkologen Necib Asim
Yaziksiz diskutierte SiifSheim tiber den Fall des schillernden Mannes, der eine er-
staunliche Wendigkeit im Glauben bewies. Vambéry, den SiifSheim zu diesem Zeit-
punkt noch nicht persénlich kennengelernt hatte, sei der Sohn einer jiidischen
Mutter und eines unbekannten Vaters, welcher im Alter von 17 Jahren nach Kon-

62 Tagebuch KS, 29.09.1904; Milz, StiiSheim, S. 75.
63 Tagebuch KS, 31.08.1904; Milz, Siifheim, S. 75f.
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stantinopel gekommen und dort zum Islam konvertiert sei, schrieb Siiheim.** Als
er spater nach Ungarn zurtickkehrte, habe Vambéry sich zunéchst katholisch taufen
lassen und sei spater zum Protestantismus konvertiert. Am Rand fiigte StifSheim
dem Tagebucheintrag nachtréglich hinzu, der Mann sei heutzutage Atheist. Theodor
Herzl hatte Vambéry im Juni 1900 in seinem Tagebuch folgendermafien be-
schrieben:

Ich habe einen der interessantesten Menschen kennen gelernt in diesem hinkenden 70jahri-
gen, ungarischen Juden, der nicht weiss[,] ob er mehr Tiirke oder Englander ist, deutsch
schriftstellert, 12 Sprachen mit gleicher Perfection spricht u. 5 Religionen bekannt hat, wovon
er in zweien Priester war. Bei der intimen Kenntniss [sic!] so vieler Religionen musste er
natiirlich Atheist werden. Er erzédhlte mir 1001 Geschichte aus dem Orient, von seiner Intimitét
mit dem Sultan etc. Er fasste sofort volles Vertrauen zu mir u. sagte mir unter Ehrenwort, er sei
englischer und tiirkischer Geheimagent. Die Professur in Ungarn ein Aushéngeschild, nachdem
es lange eine Marter gewesen inmitten einer judenfeindlichen Gesellschaft. Er zeigte mir eine
Menge geheimer Schriftstiicke, allerdings in tiirkischer Sprache, die ich nicht lesen, nur be-
wundern kann. U. A. eigenhéndige Aufzeichnungen des Sultans.®®

Uber Armin Vambérys Glaubens- und Lebensweg kursierten schon zu Lebzeiten die
wildesten Gertichte — er selbst war daran offenbar nicht ganz unbeteiligt. Nichts-
destotrotz: Necib Asim Bey habe ihn unter Druck gesetzt, so SiifSheim in seinem
Bericht iiber das Gesprdch mit dem Turkologen, ,es wie Vambéry zu tun und
Muslim zu werden“*®. Die Ratschléige fielen auf fruchtbaren Boden: Im Sommer 1905
spielte Karl Stifheim tatsachlich offen mit dem Gedanken, zum Islam tiberzutreten.
Sein judischer Freund Zekeriya Mazlum machte ihn daraufhin mit dem cha-
rismatischen Islamgelehrten und spéteren Seyhiilislam Musa Kazim®’ bekannt, der
auch Kontakt zu einem frisch Konvertierten herstellte. Im Herbst desselben Jahres
hatte SiifSheim sich vom Gedanken an eine eigene Konversion bereits wieder di-
stanziert, mit Musa Kazim traf er sich aber noch bis Dezember 1906. Uber den Inhalt
ihrer Gesprdche notierte Stufheim leider wenig, wir wissen aber, dass er sich
gleichzeitig wieder verstirkt auf die Pflege seiner judischen Bekanntschaften
konzentrierte. Im Januar 1906 schrieb er: ,In den vergangenen drei Monaten war

64 Vgl. Tagebuch KS, 17.03.1905; Milz, Stf$heim, S. 76.

65 Herzl, Theodor: Tagebucheintrag vom 17.06.1900. In: Theodor Herzl. Briefe und Tagebticher. Bd.
3. Tagebiicher. Hrsg. von Alex Bein u.a. Frankfurt a. M. u. Berlin 1985. S. 133f,, hier S. 133.
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67 Musa Kazim (1858-1920) erhielt seine geistliche Aushildung in Balikesir und Konstantinopel. Er
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stantinopel — und damit die oberste religionsrechtliche Autoritdt des Osmanischen Reichs. Eine
Biografie lieferte Koca, Ferhat: Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin Hayat1 ve Fetvalar1. Istanbul
2002.
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ich abends viel im Hotel Europa, um nicht zu lesen, sondern mit meinen Freunden
und Glaubensgenossen zusammen zu sein.“®®

Die Bekehrungshemithungen der Konstantinopler Muslime indessen horten
nicht auf. Nachdem Stiffheim im Sommer 1906 mit dem Leiter der Bibliothek der
Neuen Moschee gesprochen hatte, notierte er: ,Er verabscheut die Sephardim und
[...] will, dass ich diese Gefiihle teile und Muslim werde.“® Religiéser Eifer war im
Osmanischen Reich allgegenwértig und richtete sich aggressiv vor allem gegen
Christen: Als Karl SiifSheim sich mit Ahmed Midhat, dem Herausgeber der osma-
nischen Tageszeitung Terctiman-t Hakikat (,Ubersetzer der Wahrheit®), traf,
tauschten die beiden sich tiber Glaubensvorstellungen und religiose Divergenzen
aus. ,Als er begriff, dass ich Jude bin®, schrieb StifSheim in sein Tagebuch, ,sprach er
uber die Verwandtschaft unserer beiden Religionen hinsichtlich der Einheit Gottes,
und begann die Christen wegen ihrer Heiligen Dreifaltigkeit zu verunglimpfen*”.
Die interreligiose Diskussion um das Verstandnis des Monotheismus ist alt — Juden
und Muslime wandten sich schon in mittelalterlichen Polemiken nahezu wortgleich
gegen die christliche Trinitéitslehre.”* Nicht nur die Argumentation in der Kon-
frontation mit dem Christentum aber war und ist oftmals &hnlich. Zu Beginn des
20. Jahrhunderts in Konstantinopel war die gréfere theologische Néhe zwischen
Judentum und Islam greifbar, wenngleich dies nicht bedeutet, dass man sich der
Unterschiede nicht bewusst gewesen wiire. Bernard Lewis nannte als Ahnlichkeiten
zwischen Judentum und Islam in einem wichtigen Aufsatz neben unverhandel-
barem Monotheismus die Strenge des Gottesdienstes, die Ablehnung von Bildern
und Inkarnationen sowie die Unterwerfung unter ein allumfassendes gottliches
Gesetz, das in Schriften, Traditionen und Kommentaren niedergelegt sei und die
intimsten Details des téiglichen Lebens regle und heilige.”” Die heiligen Texte seien
sich nicht nur im Geist ahnlich, sondern auch in verwandten Sprachen verfasst: Das
gleiche Wort, din, bedeute im Arabischen ,Religion“ und im Hebréaischen ,Gesetz“.
Die Verbindung zwischen diesen beiden Bedeutungen sei fiir jeden Juden oder
Muslim offensichtlich. Und es gibt weitere Gemeinsamkeiten: Wahrend der Islam-
wissenschaftler Thomas Bauer die Féahigkeit, Mehrdeutigkeiten auszuhalten, ja,
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Bern 2004. S. 322-324.
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diese sogar zu begriifien, fiir die muslimische Tradition hervorhebt”®, beschreibt
Giuseppe Veltri, Direktor des Maimonides Centre for Advanced Studies, Ambiguitat
und Pluralitit als grundlegenden ,Wesenszug jiidischen Denkens“’*. Er betont die
Dialektik der talmudischen Kritik und den institutionalisierten Zweifel, der anstelle
einer absoluten Deutungshoheit wie beispielsweise im Katholizismus als Haltung
dominiere. Diese Einstellung mache ,nicht einmal vor Gott halt®, so Veltri, eine
rabbinische Lehrtradition zitierend, die den Ursprung des Widerspruchs ge-
wissermafien in Gott selbst sieht und die deshalb von Protestanten heftig ange-
griffen wurde.

Karl Siifsheim bezeichnete sich spéter einmal als ,implizite[n] Beflirworter des
Islam“”®, Muslimen gegentiber verhielt er sich zeitlebens duRerst respektvoll, doch
von der Idee, selbst einer zu werden, verabschiedete er sich ganz. Die Vorteile, die er
sich davon erhofft hatte, wurden ohnehin schnell obsolet: SiifSheim sah in den
westlich und weltlich orientierten Jungtiirken die Zukunft des Osmanischen Reichs.
Sie hatten seine politischen Ansichten 1908 in Kairo, wo Stfsheim auf der Suche
nach einem Verlag fir sein orientalistisches Gesellenstiick’® war, fundamental
verdndert. In ihrer Gesellschaft erlebte er auch keinen Antisemitismus: Wie
selbstverstiandlich wurde er in dieser Runde aufgenommen und akzeptiert.”” Das
war eine neue und wichtige Erfahrung fiir den jungen Juden, denn Siiftheim, der
sich vor seinem Aufenthalt am Bosporus kaum mit Religion auseinandergesetzt
hatte, hatte sich inzwischen entschieden: fiir seinen jiidischen Glauben. Ihn pflegte
er zuriick in der Heimat viel starker als sein Umfeld; sein Grabstein sollte ihn
Jahrzehnte spater schliefllich als ,grofien Gelehrten“ wiirdigen — als Jude, der die
religivsen Schriften in besonderer Weise studiert hatte.”®

SiiBheims frithes Tagebuch zeigt deutlich, dass seine Zugehérigkeit zur ju-
dischen Welt ihm Mdglichkeitsrdume des Austauschs offnete, die anderen ver-
schlossen blieben. Es ist geradezu tragisch, dass ausgerechnet er das osmanische
Judentum in seinem Werk als Orientalist nicht gewiirdigt hat. Vermutlich aus dem
Wunsch heraus, nicht als Jude, sondern als deutscher Wissenschaftler wie jeder

73 Bauer, Thomas: Die Kultur der Ambiguitét. Eine andere Geschichte des Islams. Berlin 2011.
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andere Kollege wahrgenommen zu werden’®, ignorierte er die ihm wohlbekannte
judische Minderheit in seinem publizistischen Werk systematisch: Nur an einer
einzigen Stelle in seinen Veroffentlichungen zur osmanischen Geschichte erwahnte
er beildufig das dort anséssige Judentum.®® Wire Karl StiSheim der einzige deutsche
Publizist seiner Zeit zum Thema gewesen — man hétte hierzulande glauben konnen,
das Judentum im Nahen Osten existiere nicht.
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