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Abstract: Freikirchen und weitere kleine christliche Gemeinschaften sahen sich ange-
sichts ihrer Minderheitspositionen und Staatsferne vor besonderen Herausforderun-
gen bei der Finanzierung ihrer zumeist auf Wachstum ausgelegten Gemeinden. Dies
betraf sowohl die beiden traditionellen Religionsgemeinschaften der Mennoniten und
der Herrnhuter Bridergemeine als auch die sich seit dem frithen 19. Jahrhundert in
verschiedenen Erweckungswellen in Deutschland neu etablierenden britischen und
amerikanischen Kirchen, wie Baptisten, Methodisten und Siebenten-Tags-Adventisten.
Fir ihre auf Verbreitung angelegte Evangelisation stellten die missionierenden aus-
landischen Gesellschaften und Kirchen umfangreiche Finanzmittel zur Verfiigung, die
im Wesentlichen freiwilligen Spenden, Legaten und Stiftungen entstammten. Eine
mafigebliche Finanzierung der kirchlichen Arbeit iiber gewerbliche Unternehmen,
wie sie die Herrnhuter Briidergemeine seit ihrer Griindungszeit im frithen 18. Jahr-
hundert betrieb, stellte sich im Laufe der fortschreitenden Pluralisierung der protes-
tantischen Freikirchenlandschaft immer mehr als ein Sonderweg heraus, dem die
neuen religiosen Akteure nicht folgten. Die Untersuchung der unterschiedlichen Fi-
nanzierungsmodelle, Ausdruck eines besonderen Zusammenhangs von Religion und
Wirtschaft, hat in der tiberwiegend kirchenhistorisch ausgerichteten Forschung bis-
her nur wenig Interesse gefunden, bietet jedoch vielfdltige Ankniipfungsméglichkei-
ten an allgemein- und wirtschaftshistorische Fragestellungen. Der Beitrag versteht
sich als eine erste vergleichende Studie zu diesem Thema, indem die Entwicklung der
Finanzierung ausgewdhlter Freikirchen und kleinerer christlicher Gemeinschaften im
19./20. Jahrhundert nachgezeichnet und ein Ausblick in die Gegenwart gegeben wird.

1 Einleitung

Die heutige Freikirchenlandschaft in Deutschland hat sich im Laufe des 19. und
20. Jahrhunderts entwickelt. Ende des 18. Jahrhunderts waren im Wesentlichen nur
Mennoniten und Herrnhuter in einigen deutschen Staaten verfasste Gemeinden bzw.
Religionsgemeinschaften mit einer historischen Kontinuitét. Die hinzukommenden re-
ligiésen Gemeinschaften waren Neugriindungen, die nicht auf gewachsenes Vermdgen
wie Landbesitz, Immobilien, Wertpapiere oder sogar eigene Unternehmen zuriickgrei-
fen konnten, zumeist keine wohlhabenden Mitglieder hatten und ohne jegliche staatli-
che Unterstiitzung waren. Damit standen die zundchst kleinen, jedoch haufig auf Mis-
sionierung und damit auf Wachstum ausgerichteten Gemeinschaften auch vor der
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Finanzierungsfrage. Welche Wege sie dazu beschritten und welche Rolle dabei eine
Unterstiitzung von missionierenden Gesellschaften aus dem Ausland spielte, soll in
diesem Beitrag als ein spezifischer Aspekt der Verbindung von Religion und Wirt-
schaft untersucht werden. Unabhdngig von den Unterschieden der konfessionellen
Identitdten, Organisationsformen und Frommigkeitspraktiken — die bei Forschungen
uber ,die“ Freikirchen immer zu berticksichtigen sind — sollen dhnliche Strategien
und vergleichbare finanzielle Schwierigkeiten in zeitlicher Abfolge exemplarisch fiir
einige Religionsgemeinschaften herausgearbeitet werden. Dafiir wird aus der ein-
schlagigen kirchenhistorischen Literatur tber Freikirchen die in der Regel nur am
Rande behandelten Informationen iber ihre Finanzierung extrahiert mit dem Ziel
eines ersten Uberblicks. Vergleichende Studien zu der Finanzierung von Religionsge-
meinschaften liegen bisher nicht vor.

Begriffsgeschichtlich ist die Bezeichnung Freikirche vor dem historischen Hinter-
grund eines protestantischen Staatskirchentums in Verbindung mit fehlender oder
eingeschrankter Religionsfreiheit zu verstehen. Dies zeigt sich bei der Herkunft des
Begriffs — die Entstehung der ,Free Church of Scotland“ im Jahre 1843 nach der Aus-
ibung von Patronatsrechten durch den englischen Konig — und bei der Verwendung
in Deutschland seit der Mitte des 19. Jahrhunderts, allerdings lange mit dem Begriff
»Sekte“ konkurrierend.! Die grundsatzliche Trennung von Kirche und Staat sowie Mit-
gliedschaft als personliche und freiwillige Entscheidung (Freiwilligkeitsprinzip) gelten
der Vereinigung Evangelischer Freikirchen (VEF) heute noch als idealtypische Merk-
male von Freikirchen.?

Als ,klassische Freikirchen“ galten urspriinglich nur die vier Grinder der VEF
1926, der Bund der Baptistengemeinden Deutschlands, die beiden methodistischen
Kirchen und der Bund Freier Evangelischer Gemeinden. Heute werden unter diesem
Begriff in der Regel die derzeitigen Mitgliedskirchen der VEF subsumiert. Sie lassen
sich grob in (a) tduferische (u.a. Baptisten und Briidergemeinden im Bund Evange-
lisch-Freikirchlicher Gemeinden, die Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemein-
den), (b) methodistische (u.a. Evangelisch-Methodistische Kirche, Heilsarmee, Kirche
des Nazareners) und (c) pfingstlich-charismatische Kirchen einteilen. Hinzu kommen
(d) die katholische Apostolische Gemeinschaft und (e) zwei Gastkirchen mit eigener

1 Iff, Markus: Unbrauchbar und unverzichtbar? Zur bleibenden Bedeutung des Begriffs , Freikirche“
im deutschsprachigen Raum, in: Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts (MdKI) 72, 2021/1,
S. 18-26, 19-22; Voigt, Karl Heinz: Freikirche — Anmerkungen zu einem konfessionskundlich kompli-
zierten Begriff, in: MAKI 73, 2022/4, S.182-187, 183; der Okumenische Rat der christlichen Kirchen
spricht von ,Kirchenfamilien“, die Kategorie der ,Freikirchen“ gibt es in dieser internationalen Sicht-
weise nicht, Okumenischer Rat der Kirchen: Kirchenfamilien. https://www.oikoumene.org/de/church-
families (abgerufen am 30. 01. 2024).

2 Vereinigung Evangelischer Freikirchen: Mitgliedskirchen. https://www.vef.de/mitgliedskirchen (ab-
gerufen am 30. 01. 2024).
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Tab. 13.1: Gegenwartige Mitgliedszahlen der in der VEF organisierten Freikirchen.

Mitgliedskirchen in der VEF Mitglieder
Bund Ev.-Freikirchl. Gemeinden in Deutschland K.d.0.R.** 75767
Bund Freikirchlicher Pfingstgemeinden (BFP) 62872
Ev.-methodistische Kirche 49111
Freie evangelische Gemeinden (FeG) 43149
Mennoniten* 40000
Freikirche der Siebenten-Tags-Adventisten K.d.6.R. (Gastkirche) 35000
Herrnhuter Briidergemeine/Briider-Unitét (Gastkirche) 4990
Muhlheimer Verband freikirchlich-evangelischer Gemeinden e.V. 4745
Gemeinde Gottes in Deutschland K.d.6.R. 4300
Apostolische Gemeinschaft e.V. (Gastkirche) 3000
Freikirchlicher Bund der Gemeinde Gottes e.V. 2300
Kirche des Nazareners 2300
Heilsarmee 1400
Foursquare Deutschland e.V. 1100
Anskar Kirche eV. 756
Gesamt 330790

* In der VEF ist nur ein Teil vertreten durch die Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden in
Deutschland K.d.6.R.;

** Baptisten und Bruderbewegung (Christliche Versammlung); Quelle: https://www.vef.de/mitglieds
kirchen/ (abgerufen am 30. 01. 2024).

Pragung: die Herrnhuter Briidergemeine (Evangelische Briider-Unitit)® und die Frei-
kirche der Siebenten-Tags-Adventisten.*

Keine Mitglieder der VEF sind konfessionelle Freikirchen, deren Entstehung auf
Auseinandersetzungen mit den Landeskirchen tiber Bekenntnisfragen zuriickzufiih-
ren ist. Weiterhin nicht in der VEF organisiert sind Gruppierungen, die haufig als
Sondergemeinschaften oder auch Sekten bezeichnet werden wie die Zeugen Jehovas
(ehemals Internationale Bibelforscher-Vereinigung), die Kirche Jesu Christi der Heili-
gen der Letzten Tage (Mormonen) oder die Quéker (Die Religiése Gesellschaft der
Freunde). Ebenfalls in der VEF nicht reprasentiert ist eine Vielzahl von neuen Ge-
meinden, deren Selbstbezeichnung als Freikirchen Diskussionen tiber eine neue ange-
messene Begrifflichkeit wie z. B. Minderheitskirchen ausgelst haben.® Im Mittelpunkt
dieses Beitrags sollen die in der VEF organisierten Mitgliedskirchen sowie die Herrn-

3 Die Bezeichnung Herrnhuter Briidergemeine oder Evangelische Briider-Unitat bzw. Unitdt werden
heute synonym verwendet, hier soll im Folgenden der gebréuchliche Begriff Herrnhuter Briidergemei-
ne genutzt werden.

4 Voigt, Karl Heinz: Freikirchen in Deutschland (19. und 20. Jahrhundert) (Kirchengeschichte in Ein-
zeldarstellungen, Bd. I1I/6), Leipzig 2004, S. 34-39.

5 Voigt, Freikirche — Anmerkungen, S. 186 f.
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huter Brudergemeine stehen. Gewéhlt wurde eine chronologische Kapitelstruktur mit
den beiden Weltkriegen sowie den staatlichen Umbruchphasen als Zasuren. Diese
konnen auch fiir die Finanzierung von Freikirchen als relevant angenommen werden,
zum einen angesichts der Bedeutung rechtlicher Rahmenbedingungen fiir geschaftli-
che Transaktionen und zum anderen angesichts enger Verflechtungen der meisten
Freikirchen in internationalen Netzwerken und deren Stérungen durch die Kriege.

2 Erweckungsbewegungen und neue religiése
Gemeinschaften im 19. Jahrhundert

2.1 Mennoniten und Herrnhuter

Mennoniten und Herrnhuter — diese beiden Religionsgemeinschaften waren bereits
Ende des 18. Jahrhunderts mit regionalen Schwerpunkten in Deutschland vertreten.
Mit Wurzeln in der Tauferbewegung der Reformationszeit Anfang des 16. Jahrhun-
derts sind die Mennoniten die &lteste protestantische Freikirche in Deutschland. Thre
wesentlichen Forderungen wie Bekenntnistaufe und Ablehnung staatlicher Einmi-
schung flihrten dazu, dass der Grof3teil von ihnen seit dem 17. Jahrhundert auswan-
dern musste.® Die Entstehung der Herrnhuter Briidergemeine — als Griindungsjahr
gilt 1722, als die erste Gemeinde in Herrnhut durch den sachsischen Grafen Nikolaus
Ludwig von Zinzendorf gegriindet wurde — kann auf pietistische Strémungen des
17. Jahrhunderts zuriickgefiihrt werden.” Die historische Forschung hat den Zusam-
menhang von Religion und Wirtschaft vor dem Hintergrund der Protestantischen
Ethik von Max Weber insbesondere fiir Mennoniten untersucht.® Gemeinsam war
beiden Gruppierungen ihre zeitweise Attraktivitdt fiir Landesherren, die ihre Ansied-
lung im Rahmen merkantilistisch orientierter Wirtschaftspolitik férderten und privi-

6 Pohlmann, Matthias/Jahn, Christine (Hrsg.): Handbuch Weltanschauungen, religiose Gemeinschaf-
ten, Freikirchen, im Auftrag der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche
Deutschlands), Giitersloh 2015, S. 134-138.

7 Fiir einen Uberblick: Meyer, Dietrich: Zinzendorf und die Herrnhuter Briidergemeine. 1700-2000,
Gottingen 2000.

8 Webers Einschdtzung der Mennoniten als ein Prototyp asketischer Sekten, die zur Herausbildung
der kapitalistischen Ethik beitrugen, sah Sprunger bei ihren Untersuchungen der stadtischen Menno-
niten in den Niederlanden im friithen 17. Jahrhundert bestéatigt. Sprunger, Mary S.: A Mennonite Capita-
list Ethic in the Dutch Golden Age. Weber Revisited, in: Jantzen, Mark [u. a.] (Hrsg.): European Menno-
nites and the Challenge of Modernity of Five Centuries: Contributors, Detractors, and Adapters, North
Newton 2016, S. 51-70, 60; zu einer Auseinandersetzung mit der Ansicht Webers tiber den Pietismus
und die von ihm explizit erwdhnte Herrnhuter Briidergemeine, Mettele, Gisela: Kommerz und from-
me Demut. Wirtschaftsethik und Wirtschaftspraxis im ,Gefithlspietismus®, in: Vierteljahrschrift fir
Sozial- und Wirtschaftsgeschichte 92, 2005, S. 301-321.
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legierten. So stellten européische Adelshduser in dem Zeitraum von 1758 bis 1804
geschétzte 50 bis 100 Niederlassungsantrdge an die Herrnhuter Briidergemeine, um
diese zur Griindung von Kolonien in ihren Herrschaftsgebieten zu bewegen.’

Die rechtliche und organisatorische Verfasstheit von Mennoniten und Herrnhu-
tern war im 19. Jahrhundert fundamental unterschiedlich. Die Rechtslage mennoniti-
scher Gemeinden - die meisten mit insgesamt 10 000 Personen lagen in Westpreufden,
das auch die héchste Siedlungsdichte aufwies — griindete auf verbriefte Privilegien
einzelner Landesfiirsten und war damit in einzelnen Staaten unterschiedlich ausge-
staltet.!® So beruhte der Rechtsstatus der Mennonitengemeinde in Krefeld auf einem
Privileg von 1721 und folgenden Reskripten.! Nach der Annexion des Rheinlandes
durch die Franzosische Republik 1798 erreichte die Gemeinde zunéchst eine konfessi-
onelle Gleichstellung, seit 1830 galt sie in Preufien als geduldete Religionsgemeinschaft
und 1874 wurden ihr auf der Grundlage eines besonderen Mennonitengesetzes Korpo-
rationsrechte zugesprochen. Wie alle mennonitischen Gemeinden war Krefeld eine
unabhéngige, sich selbst verwaltende und ihre Finanzen selbst regelnde Gemeinde.
Mit einer besonderen sozialen Struktur — sie stellte 1840 fast 20 % der Oberschicht
der Stadt — gehorte sie neben Hamburg und Danzig zu den reichsten Mennonitenge-
meinden auf dem Territorium des spéteren Deutschen Reiches.'

Die Gemeinde hatte vielfaltige Finanzierungsaufgaben zu leisten wie das Gehalt
eines hauptamtlichen Predigers, den Umbau der Kirche 1843, den Unterhalt eines
Waisen- und Armenhauses sowie die umfassende soziale Flrsorge fiir notleidende
Gemeindemitglieder. Wie sie diese bewaltigte, welchen Anteil Mitgliedsbeitrage und
Spenden am Haushalt der Gemeinde hatten und inwieweit gegebenenfalls weitere
Einkiinfte aus Wertpapieren, Immobilien und Grundstiicken hinzukamen, ist nicht
bekannt. Uberschiisse aus eigenen Unternehmen gehorten jedoch nicht dazu: Nicht

9 Dorfner, Thomas: Von ,Bosen Sektierern® zu ,Fleissigen Fabrikanten“. Zum Wahrnehmungswandel
der Herrnhuter Briidergemeine im Kontext kameralistischer Peuplierungspolitik (ca. 1750-1800), in:
Zeitschrift fiir Historische Forschung 45, 2018, S. 283-313, 285; fiir einen aktuellen Uberblick tiber die
Forschung zur Wirtschaftsethik der Herrnhuter Briidergemeine, Dorfner, Thomas: Profit Due to Chris-
tian Behaviour: The Moral Economy of the Moravian Church in the Eighteenth Century, in: Lutz,
Martin/Skambraks, Tanja (Hrsg.): Reassessing the Moral Economy. Religion and Economic Ethics from
Ancient Greece to the 20th Century, Basingstoke 2023, S. 173-192.

10 Strahm, Herbert: Dissentertum im Deutschland des 19. Jahrhunderts. Freikirchen und religise
Sondergemeinschaften im Beziehungs- und Spannungsfeld von Staat und protestantischen Landeskir-
chen (Miinchener kirchenhistorische Studien, NF 5), Stuttgart 2016, S. 73-75.

11 Kriedte, Peter: AuRerer Erfolg und beginnende Identitétskrise. Die Krefelder Mennoniten im
18. Jahrhundert (1702-1794), in: Froese, Wolfgang (Hrsg.): Sie kamen als Fremde. Die Mennoniten in
Krefeld von den Anfangen bis zur Gegenwart (Krefelder Studien, Bd. 8), Krefeld 1995, S. 61-104, 65f.
12 Froese, Wolfgang: Revolution, Erweckung und Entkirchlichung. Die Krefelder Mennoniten von der
Zeit der Franzosischen Revolution bis zur Griindung des Deutschen Reiches (1794-1871), in: Froese,
Fremde, S.105-156, 113-118; Deisel, Frank: Zwischen Innerlichkeit und praktischem Christentum. Die
Krefelder Mennoniten in der Zeit des Kaiserreichs (1871-1918), in: Froese, Fremde, S. 157-203, 192.
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die Gemeinde selbst, sondern einige Mitglieder betrieben Unternehmen der Seiden-
fabrikation.’® Zu ersten engeren und in geringem Umfang auch finanziellen Verkniip-
fungen zwischen einzelnen Mennonitengemeinden kam es 1854 mit der Griindung
des Baden-Wiirttembergisch-Bayerischen Gemeindeverbandes. Die grundsatzliche kon-
gregationalistische Verfasstheit und damit verbunden eine finanzielle Unabhangigkeit
der Gemeinden blieben auch nach der Griindung der Vereinigung der Deutschen Men-
nonitengemeinden Ende des 19. Jahrhunderts unangetastet.!

Die Gemeinden der Herrnhuter Briudergemeine hatten einen eigenen Rechtssta-
tus, waren jedoch im Gegensatz zu den mennonitischen Gemeinden in eine synodal
verfasste und zentral geleitete Kérperschaft integriert. Sowohl diese selbst als auch
die einzelnen Gemeinden waren eigene Wirtschaftseinheiten mit Einkiinften aus Un-
ternehmen, Land- und Forstwirtschaft, Vermietung von Immobilien, Verpachtung von
Grundstiicken und Wertpapieranlagen. Die lokal erwirtschafteten und zentral ver-
rechneten Uberschiisse finanzierten die iibergeordneten kirchlichen und schulischen
Bereiche sowie die Verwaltung. Zudem sorgte dieses sogenannte Diakoniesystem fir
einen Finanzausgleich zwischen den wirtschaftlich unterschiedlich aufgestellten Ge-
meinden, fiir viele Mitglieder Ausdruck einer solidarischen Bruderhilfe, nach aufien
Zeichen einer soliden Kreditwiirdigkeit. Einen besonderen Weg war die Herrnhuter
Brudergemeine auch bei der Sicherung ihres rechtlichen Status gegangen. Sie war
ebenfalls auf verbriefte Privilegien angewiesen, die in den 1830er Jahren im Konig-
reich Sachsen nur bestatigt und nicht gesetzlich verankert wurden. Jedoch nahm sie
aufgrund ihres lutherischen Bekenntnisses und der damit verbundenen Anlehnung
an die lutherische Landeskirche eine kirchenrechtlich vergleichsweise giinstige Positi-
on ein. Diese erreichte sie in noch starkerem MafSe in Preufien mit den koniglichen
Generalkonzessionen, die sie bereits Mitte des 18. Jahrhunderts in die Nahe der privi-
legierten Kirchen geriickt hatten.'s

Ende des 19. Jahrhunderts konnte die fiir das europaische Festland zustidndige
Deutsche Bruder-Unitat auf der Grundlage einer eigenen Kirchenverfassung weiterge-
hende korporative Rechts- und Besitztitel erreichen. Dies betraf auch das 1895 unter
eine zentrale Verwaltung gestellte Unitdtsvermogen aus Land- und Forstwirtschaft,
Immobilien sowie einen Geschaftsbereich, der branchenméafiig stark diversifizierte
Unternehmen umfasste. Nicht nur in der institutionellen Verfasstheit als eigene Kir-
che unterschied sich die Herrnhuter Briidergemeine deutlich von den mennoniti-
schen Gemeinden, sondern auch hinsichtlich ihres finanziellen Spielraums. Ungeach-
tet ihrer geringen Mitgliederzahl im Deutschen Reich — laut der Volkszahlung 1890

13 Froese, Revolution, S. 118, 124, 185.

14 Lichdi, Diether G6tz: Die Mennoniten in Geschichte und Gegenwart. Von der Tauferbewegung zur
weltweiten Freikirche. 2. Aufl. Weisenheim am Berg 2004, S. 183-186; die 1898 vom Hamburger Senat
mit Korporationsrechten ausgestattete Mennoniten-Vereinigung begriindete 1897 immerhin eine Pre-
digerwitwen-Kasse. Deisel, Innerlichkeit, S. 193.

15 Strahm, Dissentertum, S. 186 f., 191f., 204 f.
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etwa 6700 — war sie in der Lage, neben ihrer kirchlichen Arbeit nicht nur ein ausge-
dehntes Erziehungswesen zu unterhalten, sondern auch eigene Bildungsanstalten fiir
Lehrer, Lehrerinnen und Theologen.'® Eine Verfasstheit als Kirche, ein hoher Grad
organisatorischer Verflechtung der Gemeinden und eine Institutionalisierung tiberge-
ordneter Gremien mit eigenen Aufgaben sowie ein akkumuliertes Vermégen und eine
Historie als Unternehmerin verschafften der Herrnhuter Briidergemeine einen bedeu-
tenden finanziellen Spielraum. Mit dessen Hilfe konnte sie Ende des 19. Jahrhunderts
sogar grofRere Unternehmensverluste verkraften.!”

2.2 Erweckungsbewegungen in den deutschen Landern

Die Entstehung der meisten Freikirchen in Deutschland ist auf die Ende des 18. Jahr-
hunderts beginnenden Erweckungsbewegungen zuriickzufiihren. Diese vor allem in
der Kirchen- bzw. Religionsgeschichte als eigene Epoche erforschte europdische und
auflereuropdische Bewegung wird als Auseinandersetzung mit dem Prozess der Mo-
dernisierung und Sakularisierung gedeutet, als Konfrontation mit einer zunehmenden
Entchristianisierung.’® Es waren religiése Neuorientierungen angesichts der als exis-
tenzielle Krisen wahrgenommenen vielfaltigen politischen, wirtschaftlichen, gesell-
schaftlichen und kirchlichen Verdnderungen. Die Auflésung der Ordnungen des Anci-
en Regime durch die Franzosische Revolution, das Ende des alten Reiches und die
Napoleonischen Kriege einerseits sowie die mit den staatlichen Reformen und der
beginnenden Industrialisierung verbundenen wirtschaftlichen und sozialen Umwaél-
zungen andererseits wurden als biblisch verkiindete Endzeit interpretiert, die den

16 Im Vergleich mit anderen Religionsgemeinschaften ist die Mitgliederzahl relativ hoher, da im
Gegensatz zu den meisten Freikirchen Herrnhuter (wie Methodisten) auch Kinder taufen und diese
als Mitglieder zéhlen. Henkel, Reinhard: Atlas der Kirchen und der anderen Religionsgemeinschaften
in Deutschland. Eine Religionsgeographie, Stuttgart 2001, S. 185, 191; Briider-Kalender 1898. Statisti-
sches Jahrbuch der evangelischen Briiderkirche und ihrer Werke, Niesky, S. 43. Dagegen sah sich die
Vereinigung der Mennonitengemeinden im Deutschen Reich aus finanziellen Griinden gezwungen,
den Plan fiir ein eigenes Lehrinstitut fiir Theologen aufzugeben. Deisel, Innerlichkeit, S. 1921f.

17 Kokel, Susanne: ,Grofie Unternehmungen sind dringend zu widerraten. Die Wirtschaft der Deut-
schen Briiderunitat zwischen Ideal und Reform, in: Jahrbuch fiir Wirtschaftsgeschichte 61, 2020/1,
S. 111-136.

18 Kuhn, Thomas K.: Erweckungsbewegungen, in: Enzyklopéddie der Neuzeit Online, 2019, http://dx.
doi.org/10.1163/2352-0248_edn_COM_260264 (abgerufen am 30. 01. 2024). Hartmut Lehmann verwies auf
die praktisch vollstandig fehlende Reflexion in anderen geschichtswissenschaftlichen Disziplinen. Leh-
mann, Hartmut: Der Platz der Erweckungshewegung in der Geschichtsschreibung zur deutschen Ge-
schichte, in: Kuhn, Thomas K./Albrecht-Birkner, Veronika (Hrsg.): Zwischen Aufkldrung und Moderne.
Erweckungsbewegungen als historiographische Herausforderung (Religion — Kultur - Gesellschaft.
Studien zur Kultur- und Sozialgeschichte des Christentums in Neuzeit und Moderne, Bd. 5), Berlin
2017, S.13-26; Schnurr, Jan Carsten: Erweckungsbewegung, in: Breul, Wolfgang (Hrsg.): Pietismus
Handbuch, Tiibingen 2021, S. 615-625.
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Einzelnen zu einer personlichen Glaubenserfahrung als ,Erweckung® und zu aktiver
Evangelisation aufforderte. Neben der Rechristianisierung war ein weiteres zentrales
Anliegen ein sozialkaritatives Engagement, das in den ersten Jahrzehnten des 19. Jahr-
hunderts zu der Griindung von Waisenhdusern, Diakonissenhdusern oder der Gefang-
nisseelsorge flihrte und dies teilweise im Austausch mit Vertretern europdischer Erwe-
ckungshewegungen.'® Bis auf Mecklenburg, Oldenburg und Teile Mitteldeutschlands
wurden alle Regionen von der Erweckungshewegung erfasst.?’ Bei regional unter-
schiedlichen sozialen und theologischen Auspragungen vernetzten sich die neuen Ver-
gemeinschaftungen innerhalb und aufSerhalb der Landeskirchen durch enge person-
liche Kontakte, gepflegt durch Reisetdtigkeiten und Medien. Sie waren dabei dem
Misstrauen sowohl des Staates ausgesetzt, der seine Hoheitsrechte gegeniiber den
Kirchen ungeachtet einer generell sdkularen und toleranten Entwicklung stirken
wollte, als auch der Landeskirchen, die Konventikelbildung und Abspaltungen be-
kémpften.?!

Diese Erfahrungen hatte bereits die Herrnhuter Briidergemeine gemacht, deren
iberregionale und vernetzte Diasporaarbeit, also die geistliche Betreuung, Seelsorge
und Sammlung von Laien auflerhalb der Gemeinschaft, zum Teil polizeilich bekdmpft
wurde und hédufig nur mit kirchlichen Auflagen stattfinden konnte. Die aufkommen-
den Erweckungshewegungen erwiesen sich auch fiir die Herrnhuter Briidergemeine
als Konkurrenz, der sie nicht zuletzt wegen wirtschaftlicher Schwierigkeiten vieler
Gemeinden wenig entgegensetzen konnte.?? In der Mennoniten-Gemeinde in Krefeld
kam es in den ersten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts zu Auseinandersetzungen
zwischen Erweckten und Nichterweckten. Allerdings war es nur ein kleinerer Teil der
Gemeindemitglieder, der in der Erweckungshewegung einen Weg zu einer Riickbesin-
nung auf traditionelle mennonitische Glaubenslehren sah und damit einer starkeren
Offnung oder Weltzugewandtheit, wie durch Ubernahme von Amtern in der biirgerli-
chen Gesellschaft, eine Absage erteilte.”® Die Berufsstruktur der Mennonitengemeinde
in den Jahren 1804 bis 1840 deutete auf eine weiterhin erfolgreiche wirtschaftliche
Integration in die Stadt Krefeld und insbesondere in die dominierende Seidenindust-
rie hin.?* Generell ist der Aspekt der Wirtschaft in der Erweckungsbewegung jedoch

19 So orientierte sich Theodor Fliedner (1800-1864) bei der Strafgefangenenfiirsorge bei Diisseldorf
an den Projekten der Quékerin Elizabeth Fry (1780-1845) und sammelte Spenden in Holland und
England. Friedrich, Martin: Kirche im gesellschaftlichen Umbruch. Das 19. Jahrhundert (Zugénge zur
Kirchengeschichte, Bd. 8), Gottingen 2006, S. 228-233.

20 Henkel, Atlas, S. 118.

21 Das Preufiische Allgemeine Landrecht von 1794 sicherte eine individuelle Glaubens- und Gewis-
sensfreiheit zu und auf der Grundlage des Reichsdeputationshauptschlusses von 1803 konnten Ange-
horige anderer Religionsgemeinschaften angesiedelt und mit vollen biirgerlichen Rechten versehen
werden. Friedrich, Kirche, S. 31-36.

22 Strahm, Dissentertum, S. 206 f.

23 Froese, Revolution, S. 129.

24 Froese, Revolution, S. 110-113.
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bisher nicht untersucht worden und auch nicht, inwieweit hierfiir Erkenntnisse aus
der Pietismusforschung iibertragen werden kénnten, ein Desiderat, das fiir andere
Felder formuliert wurde.?

2.3 ,Mission to Germany“ - Mission gegen die Entkirchlichung

Die vielfach verflochtenen Erweckungshewegungen in Grofibritannien und den USA
im 19. Jahrhundert — dem sogenannten Second Great Awakening — hatten auch fiir
die europiische Religionslandschaft Konsequenzen.2® Zahlreiche amerikanische und
britische Missionsgesellschaften und Kirchen verfolgten das Ziel einer Rechristianisie-
rung des europdischen Kontinents und wiesen dabei Deutschland die Rolle eines zen-
tralen Missionsgebietes zu. Die amerikanischen Missionsgesellschaften teilten die
Wahrnehmung vieler Amerikaner von Deutschland als kulturellem Zentrum Europas.
Ebenso wie die deutschsprachigen Zweige der unterschiedlichen Kirchen in den USA
nutzten sie die kulturellen und sprachlichen Kompetenzen deutscher Auswanderer
fiir ihre Mission.?” Die Britisch and Foreign Bible Society mit Sitz in London lief§
zwischen 1815 und 1845 mehr als fiinf Millionen Bibeln in 85 Ausgaben in Deutschland
verteilen, wofiir sie tiber 170 000 Pfund ausgab. Einer ihrer Kolporteure war Johann
Gerhard Oncken (1800-1884), der seit 1823 im Dienst von zeitweise acht angelsachsi-
schen Missionsgesellschaften stand. Mit Geldern der englischen Sonntagsschulbewe-
gung finanzierte er 1824 die erste deutsche Sonntagsschule in Hamburg, wo er 1834
die erste Baptistengemeinde griindete. In Folge tauschte er die finanzielle Unterstiit-
zung einiger iiberkonfessionell arbeitender Gesellschaften wie der schottischen Conti-
nental Society for the Diffusion of Religious Knowledge over the Continent of Europe
gegen diejenige baptistischer Bibelgesellschaften in England und Amerika ein. Fiir die
»Mission to Germany“ finanzierte die American Baptist Foreign Mission Society seit
1835 Missionare und Kolporteure, die wesentlich zur schnellen Expansion beitrugen —
1856 gab es bereits 74 Gemeinden in Deutschland. Zusatzliche Spendengelder akqui-
rierte Oncken auf Reisen in den USA, England und Schottland sowie durch Bittbriefe
an wohlhabende Spender wie den amerikanischen baptistischen Unternehmer Willi-

25 Hahn-Bruckart, Thomas: Heiligungshewegung, Gemeinschaftshewegung und Freikirchenbildung,
in: Breul, Pietismus Handbuch, S. 626-634, 634.

26 Hahn-Bruckart, Thomas: Transfergeschichtliche Ansétze in der Erforschung von Erweckungsbhewe-
gungen, in: Kuhn/Albrecht-Birkner, Aufklarung, S. 43-62; ,Mission to Germany* ist der Name des Ar-
chivbestandes der American Baptist Foreign Mission Society im Archiv der American Baptist Histori-
cal Society, Mercer University, Atlanta, USA. Striibind, Andrea: ,Mission to Germany“. Die Entstehung
des deutschen Baptismus in seiner Verflechtung mit der internationalen Erweckungsbewegung und
den Schwesterkirchen in den USA und in England, in: Striibind, Andrea/Rothkegel, Martin (Hrsg.):
Baptismus. Geschichte und Gegenwart, Gottingen 2012, S. 163-200.

27 Stribind, ,Mission to Germany*, S. 165f., 174.
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am Colgate. Die deutschen Gemeindemitglieder sdhen sich zu einer alleinigen Finan-
zierung noch nicht in der Lage, schrieb er 1856 in einem Bittbrief an britische Baptis-
ten.?8

Auch den Methodisten galt Deutschland als wichtiges Missionsgebiet, obwohl sich
die mit der 1848er-Revolution verbundenen Erwartungen hinsichtlich einer politi-
schen und verfassungsgemifen Gleichstellung aller Kirchen nicht erfiillten.?? Sowohl
die Wesleyanische Methodistenkirche Englands als auch wenig spater die Bischofliche
Methodistenkirche Amerikas engagierten sich zunéchst unabhangig voneinander in
Wiirttemberg und Bremen, spater auch in anderen Regionen.®® Indem Strukturen
ibertragen, Finanzmittel bereitgestellt und Missionare gewonnen wurden, erreichten
auch die methodistischen Kirchen eine schnelle Expansion und Institutionalisierung
in Deutschland. Die steigende Zahl der Mitglieder erleichterte die Anstellung eigener
Prediger, den Bau von Schulen und sogar die Aussendung von Missionaren.3! Die
Vereinsgesetzgebung und die sich allméhlich &ndernden gesetzlichen Grundlagen fiir
Religionsgemeinschaften auflerhalb der Landeskirchen offneten nun auch die Tore
flir andere Kirchen aus dem Ausland.

Die erst 1830 in Amerika gegriindete Kirche der Mormonen (,Kirche Jesu Christi*,
seit 1838 mit dem Namenszusatz ,,der Heiligen der Letzten Tage“) sammelte eine erste
kleine Gemeinschaft 1843 in Darmstadt. Thre systematische Mission in Deutschland
begann sie 1851 von Hamburg aus.>? Ebenfalls 1843 griindeten die aus einer Abspal-
tung von der anglikanischen Kirche entstandenen Exklusiven (d.h. sich durch ge-
schlossene Teilnahme am Abendmahl konstituierenden und sich dadurch absondern-
den) Briidergemeinden in Wiirttemberg und im Rheinland erste Versammlungen, ab
1853 ebenfalls eigene Gemeinden. Durch die Evangelisation und die Ubersetzung der
Elberfelder Bibel durch den Wuppertaler Lehrer und Verlagsgriinder Carl Brockhaus
(1822-1899) expandierte die Christliche Versammlung, wie sich die Briidergemeinden
in Deutschland nannten, spéter traten die deutlich kleineren Offenen Brider (ohne
ExKlusivitatsanspruch) hinzu.33

Fur englische und amerikanische Kirchen war Deutschland auch in den 1880er
Jahren noch ein wichtiges Missionsgebiet. Wie Baptisten und Mormonen in der ersten
Hélfte des 19. Jahrhunderts wahlte die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten

28 Stritbind, ,Mission to Germany*, S. 168 f., 175-177.

29 Voigt, Karl Heinz: Kirchliche Minderheiten im Schatten der lutherischen Reformation vor 1517 bis
nach 2017. 1648: ,Kein anderes Bekenntnis soll angenommen oder geduldet werden“ (Kirche — Konfes-
sion — Religion, Bd. 73), Géttingen 2018, S. 191f.

30 1897 kam es zu einer auf das Deutsche Reich beschrdnkten Union, in die sich 1905 die Gemein-
schaft der Vereinigten Briider in Christo eingliederte. Strahm, Herbert: Die bischéfliche Methodisten-
kirche im Dritten Reich (Miinchener kirchenhistorische Studien, Bd. 3), Stuttgart [u.a.] 1989, S. 7.

31 Strahm, Methodistenkirche, S. 3f.

32 Pohlmann/Jahn, Handbuch, S. 463 f.

33 Pohlmann/Jahn, Handbuch, S. 65f.
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(Adventisten) Hamburg als Stiitzpunkt fir ihre systematische Mission in Deutschland,
deren Finanzierung die amerikanische Generalkonferenz zusicherte. Im Jahr 1899 ent-
stand eine Missionsschule in Friedensau bei Magdeburg mit einer Nahrmittelfabrik
und Werkstatten. 1901 kamen ein Sanatorium mit Schwesternausbhildung und 1907 ein
Altersheim hinzu.3*

Eine stark sozialdiakonische Ausrichtung hatte auch die 1878 in England gegriinde-
te Heilsarmee, die ihre Tatigkeit in Deutschland 1886 zunéchst in Stuttgart aufnahm.
Seit diesem Jahr waren ebenfalls die Zeugen Jehovas in Deutschland aktiv, die seit
1897 die deutschsprachige Ausgabe ihrer Missionszeitschrift Wachtturm herausgaben.
Als eine weitere kleinere religiose Gruppierung amerikanischen Ursprungs soll schliefs-
lich der evangelikale Freikirchliche Bund der Gemeinde Gottes genannt werden, 1880
in Amerika gegriindet und seit 1897 mit einer ersten Gemeinde in Deutschland vertre-
ten. Mit Ausnahme der freien evangelischen Gemeinden, die von Wuppertal aus in
Deutschland missionierten und sich 1874 zu einem Bund Freier evangelischer Gemein-
den zusammenschlossen, lassen sich alle im 19. Jahrhundert gegriindeten relevanten
christlichen Religionsgemeinschaften auf Missionsaktivitaten englischer und amerika-
nischer Kirchen zuriickzufiihren.®

Wenn es auch keine spezifischen Forschungen tiber die Finanzierung der neuen
Religionsgemeinschaften gibt, stiitzen die erwdhnten Beispiele die Annahme, dass der
Hauptteil durch die auslandischen Mutterkirchen gestemmt wurde und damit durch
Spenden, Legate und Beitrdge der dortigen Mitglieder. Erst mit dem Wachstum der
deutschen Gemeinden diirfte der Anteil der Eigenfinanzierung gestiegen sein, hinzu
kamen Erlése aus dem Verkauf von Drucksachen wie Bibeln und Traktaten. Erwerb
und Bewirtschaftung von Grundstiicken und Gebduden stellten ebenso weitere Ein-
kommensquellen dar wie Kapitalertrage aus Geldanlagen und Wertpapieren.®® Mit-
glieder der deutschen Adventisten gaben ihren Gemeinden zudem Darlehen.?” Auch
die von einzelnen Gemeinschaften gegriindeten Unternehmen wie Verlage, Schulen
und Krankenhiduser kénnten Uberschiisse erwirtschaftet haben, ihre Unternehmens-
zwecke stellten jedoch vor allem eine Umsetzung missionarischer und sozialdiakoni-
scher Ziele dar.

Soweit bisher bekannt, folgte keine der in Deutschland neu auftretenden Religions-
gemeinschaften dem Beispiel der Herrnhuter Briidergemeine, die Finanzierung kirchli-

34 Hartlapp, Johannes: Siebenten-Tags-Adventisten im Nationalsozialismus unter Berticksichtigung
der geschichtlichen und theologischen Entwicklung in Deutschland von 1875 bis 1950 (Kirche — Konfes-
sion — Religion, Bd. 53), Gottingen 2008, S. 38, 47f.

35 Pohlmann/Jahn, Handbuch, S. 88 f, 117, 407f., 433.

36 Baumann, Imanuel: Loyalitdtsfragen. Glaubensgemeinschaften der tauferischen Tradition in den
staatlichen Neugriindungsphasen des 20. Jahrhunderts (Kirche — Konfession — Religion, Bd. 78), Gottin-
gen 2021, S. 97, 107; Kosterlitzky, Beate/Zunkel, Friedrich: Krise und Versagen. Die Krefelder Mennoni-
ten in der Weimarer Republik und wahrend des ,Dritten Reiches“ (1919-1945), in: Froese, Fremde,
S. 205-249, 209.

37 Hartlapp, Siebenten-Tags-Adventisten, S. 83.
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cher und schulischer Zwecke tiber Unternehmen verschiedener Branchen zu sichern.
Diese dagegen hatte ihre Strategie seit der rechtlichen und organisatorischen Neuord-
nung Ende des 19. Jahrhunderts sogar weiterentwickelt. Unterstiitzt von dem fast un-
unterbrochenen konjunkturellen Aufschwung bis zum Beginn des Ersten Weltkriegs
investierte eine zentrale und professionalisierte Finanzabteilung gezielt in grofiere In-
dustrieunternehmen und generierte — unter Nutzung kirchlicher Strukturen — das
hierfiir benétigte Kapital tiber die Einwerbung von Spareinlagen von Privatpersonen.
Im Jahr 1911 erwirtschafteten die grofiten, mehrheitlich in Schlesien gelegenen Unter-
nehmen — der Leim- und Starkefabrikation sowie des Maschinenbaus und der Textil-
wirtschaft — etwa 9,7 Mio. Mark. Der zentrale Geschéftsbereich finanzierte 1913 fast
90 % des kirchlichen Haushalts.3®

Die steigende Abhdngigkeit der Herrnhuter Brudergemeine von ihren Unterneh-
men war nur ein Aspekt kritischer Reflexionen unter dem Stichwort ,Kirche und
Geschaft“ auf den Synoden. Die grundsatzliche Frage nach der Legitimitét kirchlichen
Unternehmertums kam immer wieder auf. Von einem vergleichenden Blick auf die
zu dieser Zeit bereits deutlich gréferen Freikirchen ist in den Protokollen nichts zu
lesen. Ob und wie auch diese ihre Art der Finanzierung reflektierten, ist bisher nicht
erforscht. Dass Mitgliedschaft und Finanzierung auch theologisch eng zusammenge-
dacht wurden, zeigt das Beispiel der Adventisten, bei denen die Bereitschaft zur Abga-
be eines biblisch begriindeten ,,Zehnten“ eine klare Voraussetzung fiir die Taufe und
damit fiir die Aufnahme in die Gemeinschaft war.>

3 Erster Weltkrieg und Nachkriegszeit

3.1 Finanzierungsgewinne und Finanzierungsverluste

Fiir die Herrnhuter Briidergemeine stellte der Geschaftshereich wéahrend des Ersten
Weltkriegs und in den ersten Nachkriegsjahren weiterhin eine vorteilhafte Finanzie-
rungsquelle dar. Die wirtschaftliche Ertragskraft des diversifizierten Geschaftswesens
erwies sich ungeachtet der Schwierigkeiten einzelner Unternehmen bei der Umstel-
lung auf die Kriegswirtschaft als robust. Zwar fielen die beachtlichen Gewinnrtickla-
gen in der unmittelbaren Nachkriegszeit schnell der steigenden Geldentwertung zum
Opfer, dennoch lieferten viele Unternehmen trotz hoher Investitionen zunéachst zufrie-
denstellende Uberschiisse an die zentrale Finanzdirektion ab. Der hohe Finanzie-
rungsbedarf fithrte zu einer steigenden Bedeutung externer Bankkredite, da Sparein-

38 Kokel, Susanne: ,Kredit bei aller Welt“. Die Herrnhuter Briidergemeine und ihre Unternehmen 1895-
1945 (Wirtschafts- und Sozialgeschichte des modernen Europa, Bd. 10), Baden-Baden 2022, S. 142, 170.
39 Hartlapp, Siebenten-Tags-Adventisten, S. 46. Der Begriff des ,Zehnten“ stammt aus dem Alten Tes-
tament (1. Mo 14,20; 28,22; Heb 7,2-9).
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lagen infolge der Inflation nur noch begrenzt zur Verfiigung standen.’® Fiir die
Situation der Mennoniten kann wieder die Gemeinde Krefeld beispielhaft herangezo-
gen werden. Sie begegnete der Teuerung in der Nachkriegszeit durch eine Erhéhung
der Abgaben ihrer Mitglieder und der Einfithrung zusatzlicher Gebiihren fiir kirchli-
che Handlungen sowie durch verstarkte Wertpapiertransaktionen. Spenden mennoni-
tischer Krefelder Familien aus England und Stdamerika wurden in Hollindischen
Gulden oder Schweizer Franken angelegt. Dennoch hatte sich das Vermédgen der Ge-
meinde bis Ende 1923 um mehr als die Halfte auf etwa 20 000 Dollar reduziert.!

Flir die anderen freikirchlichen Religionsgemeinschaften, die in starkem Mafie
von der Finanzierung aus Grofibritannien und den USA abhangig und — wie die Me-
thodisten — teilweise eng in dortige organisatorische Strukturen eingebunden waren,
musste der Erste Weltkrieg gravierende Einschrdnkungen zur Folge haben. Zu prifen
ware die Bedeutung devisenrechtlicher Beschrankungen der Zahlungen der auslandi-
schen Mutterkirchen und der Riickgang des Spendenaufkommens infolge deutsch-
feindlicher Stimmungen.*? In Deutschland verscharften sich die in der Vergangenheit
immer wieder erhobenen Vorwiirfe an Freikirchen, keine deutschen Kirchen zu
sein.®® Viele Gemeinden sahen sich politischen Schwierigkeiten ausgesetzt, da ihre
nationale Loyalitat angezweifelt wurde, umso mehr, wenn Mitglieder aus religiosen
Griinden die Wehrpflicht verweigerten. Sie wéren eine Sekte, in amerikanischem Sold
stehend und damit feindliche Agenten, so der Vorwurf an die Adventisten, bei denen
es uber die Frage der Kriegsdienstverweigerung sogar zu Abspaltungen gekommen
war** Im Zuge der Auseinandersetzungen mit der englischen Mutterkirche kamen
bei den deutschen Baptisten Uberlegungen zu einer Namensédnderung auf, um dem
Verdacht der ,Auslidnderei“ entgegenzutreten.*

Auch nach dem Krieg erreichten die Zahlungen aus Amerika die deutsche Metho-
distenkirche in deutlich reduziertem Umfang, vermutlich in erster Linie vor dem
Hintergrund wirtschaftlicher Probleme in den USA. Unterstiitzungszahlungen leistete
vor allem der deutschsprechende Zweig der Kirche. Die Folgen waren in den Gemein-
den in Deutschland spiirbar. Gefdhrdet war das Predigerseminar in Frankfurt am
Main und das Verlagshaus in Bremen musste seinen Betrieb sogar vorerst einstellen.

40 Kokel, Kredit, S. 253f., 332.

41 Es gab auch eine Spende aus den USA. Kosterlitzky/Zunkel, Krise, S. 209 f.

42 Strahm, Methodistenkirche, S. 7f.

43 Stribind, Andrea: The Relations Between the Different World Federations and the Free Churches
During the Nazi-dictatorship, in: Kirchliche Zeitgeschichte/Contemporary Church History (KZG/CCH)
33, 2020/2, S. 310-322, 314 f.

44 Hartlapp, Siebenten-Tags-Adventisten, S. 117, 124, 130.

45 Balders, Glinter: Kurze Geschichte der deutschen Baptisten, in: Ders. (Hrsg.): Ein Herr, ein Glaube,
eine Taufe. 150 Jahre Baptistengemeinden in Deutschland, 1834-1984. Festschrift im Auftrag des Bun-
des Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden in Deutschland. 3. Aufl. Wuppertal [u.a.] 1989, S. 17-168,
74.
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Die mehrheitlich nicht vermégenden und nur geringe Einkommen erzielenden Mit-
glieder sahen sich in den Inflationsjahren nur bedingt in der Lage, zum Unterhalt der
Predigerfamilien sowie dem Erhalt der Gebdude beizutragen. Dennoch scheint der
Anteil der Finanzierung aus Mitgliedsbeitrdgen gegentber den Zahlungen aus dem
Ausland gestiegen zu sein, eine Vermutung, die sich auf die steigenden Mitgliederzah-
len stiitzen kann. Bei beiden methodistischen Kirchen wuchs die Zahl der Mitglieder
bis 1924 um fast ein Drittel auf mehr als 39 000.%6

Die Probleme der Nachkriegszeit beférderten ein gréfieres Interesse an religiosen
Fragen und fiihrten zu einer neuen Erweckungswelle. Dies beriihrte auch die Quéker,
die seit den 1920er Jahren Gemeinden in Deutschland griindeten, nachdem friihe
Gruppenbildungen seit dem 17. Jahrhundert zumeist keinen ldngeren Bestand hat-
ten.*’ Ebenso verzeichneten die Baptisten bis Mitte der 1920er Jahre eine hohe Zahl
von Neugetauften.?® Die Adventisten betrieben viele Neugriindungen von Gemeinden,
ihre Mitgliederzahl wuchs von ungefahr 25000 Getauften im Jahr 1920 auf rund 32 000
im Jahr 1927. Die Gemeinschaft expandierte im medizinischen Bereich durch die
Grindung eines Krankenhauses, einer Krankenpflegeschule und mehreren Schwes-
ternheimen sowie im Schulwesen. Sie erdffnete ein Missionsseminar und mehrere
Schulen, die der Aushildung von Predigern, Missionaren und Kolporteuren dienten.
Diese Entwicklung zeugte von einer erstaunlichen Finanzierungskraft, die das Spen-
denvolumen fiir die durch den Krieg unterbrochene adventistische Mission in Siid-
amerika, Afrika und Asien noch einmal unterstrich. Im Jahr 1927 brachten die deut-
schen Adventisten dafiir eine Summe von 1,1 Mio. Reichsmark auf.*°

3.2 Volkszdhlung und Religionserhebung 1925

Die Religionserhebung im Rahmen der Volkszdhlung von 1925 gibt Hinweise, wie sich
etwa hundert Jahre nach dem Auftreten der ersten aus dem Ausland kommenden
Freikirchen in Deutschland die konfessionelle Landschaft darstellte.>

Trotz systematischer Schwierigkeiten bei Abfrage und Auswertung lassen die Er-
gebnisse Aufschliisse auf Grofie, regionale Schwerpunkte, Verteilung zwischen Stadt
und Land sowie auf Geschlechterverhiltnisse zu.5! Demnach war fast die Hélfte der

46 Strahm, Methodistenkirche, S. 3, 14f.

47 Bernet, Claus: Zwanzig Jahre Quakerforschung in Deutschland. Ein Forschungs- und Literaturbe-
richt (1990-2010), in: Freikirchenforschung 19, 2010, S. 266-310, 267; Péhlmann/Jahn, Handbuch, S. 151.
48 Balders, Kurze Geschichte, S. 80.

49 Hartlapp, Siebenten-Tags-Adventisten, S. 150, Fufinote 421, 158161, 165.

50 Weif, Lothar: Die Religionszdhlung des Deutschen Reichs 1925 als Schliisselerhebung fiir evangeli-
sche Freikirchen, in: Freikirchenforschung 29, 2020, S. 160-180.

51 Die Religionserhebung setzte z.B. die rechtliche Mitgliedschaft als Kriterium, womit die kindertau-
fenden Gemeinschaften tibergewichtet erschienen. Weif}, Religionszahlung, S. 162, 166-171.
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Tab. 13.2: Mitglieder von Freikirchen nach der Volkszahlung von 1925.

Gruppe Religionsgemeinschaft Mitglieder
Evangelische Landeskirchen 39481141
Konfessionelle Freikirchen Lutherische Freikirchen 178078
Reformierte Freikirchen 9559
Evangelische Freikirchen I Baptisten 69764
Mennoniten 13298
Evangelische Freikirchen II Methodisten 48891
Herrnhuter Briidergemeine (Unitat) 6 445
Sonstige Freikirchen Adventisten 30073
Sonstige Evangelische Darunter Freie evangelische Gemeinden, Darbysten, 39279

Nazarener, Quédker, Gemeinde Gottes

Summe freikirchliche Mitglieder 395387

Quelle: Eigene Abbildung, angelehnt an WeiR und Henkel>?

395000 freikirchlichen Mitglieder den evangelisch-lutherischen Freikirchen zuzurech-
nen, die kirchenhistorisch nach der von dem preuflischen Konig Friedrich Wilhelm III.
1817 durchgesetzten Union zwischen Lutheranern und Reformierten entstanden waren.
Bei der anderen Hailfte setzten sich die neuen Freikirchen angelsachsischen Ursprungs
infolge ihrer stark missionarischen Ausrichtung zahlenméfiig deutlich von den traditio-
nellen Religionsgemeinschaften der Mennoniten und Herrnhuter ab. Regionale Schwer-
punkte liefSen sich in der Regel auf die Reisen der ersten Missionare zurtickfiithren.
Die grofite Gruppe der Baptisten lebte in Ostpreufien, diejenige der Methodisten in
Wiirttemberg und die Adventisten waren am starksten in Preufien vertreten, wo sie
relativ gleichméRig verteilt lebten.>

3.3 Bemiihungen der Freikirchen um rechtliche Gleichstellung

Die Ergebnisse der Religionserhebung waren fir die Freikirchen nicht ohne Relevanz
fur ihre rechtliche Situation in der Weimarer Republik. Thre Anspriiche auf die Verlei-
hung der Rechte einer Korperschaft des offentlichen Rechts, wie sie Artikel 137 der
Weimarer Reichsverfassung in Aussicht stellte, standen unter dem Vorbehalt der Ge-

52 Weif}, Religionszdhlung, S. 174, 178; Henkel, Atlas, S. 29.
53 Die Zahl der im Deutschen Reich lebenden Mennoniten hatte sich zudem durch die Gebietsverluste
nach dem Ersten Weltkrieg reduziert. Weif, Religionszéhlung, S. 168 f.
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wiéhr einer Dauer durch Verfassung und Mitgliederzahl>* Einige Religionsgemein-
schaften passten daraufhin ihre Statuten und Strukturen an, wie die Baptisten, die
1924 eine neue Bundesverfassung vorlegten, oder die Adventisten, die erstmalig eine
eigene deutsche Organisation griindeten.”® Es zeigte sich jedoch, dass die Verleihung
der Korperschaftsrechte in den einzelnen Landern ein schwieriger und langwieriger
Prozess sein konnte. Dies galt besonders fiir Preufien. Wahrend die Methodistischen
Kirchen bis 1925 Kérperschaftsrechte in Baden, Bayern, Sachsen, Hamburg, Thiirin-
gen, Wiirttemberg und Bremen erhielten, war dies in Preufen erst 1930 der Fall.>
Auch die Baptisten erreichten 1930 und die Evangelische Gemeinschaft erst 1931 die
Anerkennung in Preuffen. Mennoniten und Herrnhuter, die bei ihren Antragen in
Preufien weniger mit einer Neuverleihung als mit der Bestdtigung bestehender Privi-
legien argumentierten, korrespondierten jahrelang und zumeist erfolglos mit den Mi-
nisterien.” 1929 lieR die Herrnhuter Briidergemeine ihren Antrag auf Anerkennung
der Kérperschaftsrechte fiir die Gemeinden in Preufien sogar ruhen. Angesichts von
Unsicherheiten tiber die mit Rechten verbundenen Pflichten von kirchlichen Kérper-
schaften offentlichen Rechts sowie tiber ein eventuelles staatliches Aufsichtsrecht be-
trieb sie vorrangig eine enge Anbindung an die Landeskirche, um ihre Interessen zu
wahren.58

Die Bedeutung der Landeskirchen, deren Vertreter einem Korporativen Status von
Freikirchen teilweise ablehnend gegentiberstanden, war bei der Anerkennung nicht
zu unterschitzen, da staatliche Behoérden hdufig ihre Beratung in Anspruch nah-
men.*® Seit 1921 betrieb die Evangelische Kirche in Berlin eine sogenannte Apologeti-
sche Centrale, die Informationen tber sogenannte Sekten und Weltanschauungen
sammelte.®® Landeskirchlicher Einfluss und zunehmende Vorbehalte in der Bevolke-
rung gegeniiber ausldndischen Einfliissen bei Religionsgesellschaften konnten 1927 zu
einer Ablehnung des Antrags der Adventisten gefiihrt haben.5!

In der Methodistenkirche begannen Diskussionen, inwieweit eine Anerkennung
des Korperschaftsstatus und damit verbundene Zuwendungen oder Privilegien gene-
rell mit dem Selbstverstdndnis der Trennung von Kirche und Staat zu vereinbaren

54 Weifs, Religionszdhlung, S. 161f.

55 Balders, Kurze Geschichte, S. 77; Hartlapp, Siebenten-Tags-Adventisten, S. 166.

56 Strahm, Methodistenkirche, S. 18.

57 Baumann sprach von einer ,dilatorischen Behandlung“ der Kérperschaftsfrage in Preufien. Bau-
mann, Loyalitatsfragen, S.100-103.

58 Kokel, Kredit, S. 363-365, 379f.

59 Baumann, Loyalitdtsfragen, S. 114 f., 232-235.

60 Das Archiv wurde nach Verbot und SchliefSung 1937 von der Gestapo ibernommen. Garbe, Detlef:
Heilsgewissheit, Glaubensgehorsam und das drohende Gottesgericht. Verweigerung und Widerstand
der Zeugen Jehovas als Reaktion auf nationalsozialistischen Gewissenszwang, Verbote und unerbitt-
liche Verfolgung, in: KZG/CCH 30, 2017/1, S. 147-161, 149.

61 Hartlapp, Siebenten-Tags-Adventisten, S. 169.
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waren.5? Tatsdchlich waren die steuerlichen Vorteile fiir Unternehmen im Eigentum
einer kirchlichen Korperschaft nicht von der Hand zu weisen. Davon diirften Verlage,
Diakonissenhéduser, Krankenhauser und andere freikirchliche Unternehmen profitiert
haben. Fiir die Herrnhuter Briiddergemeine mit ihrem umfangreichen Geschéaftsbereich
galt dies in besonderem Mafle, denn auf der Grundlage der staatlichen Anerkennung
waren zumindest bis 1925 ihre Unternehmen von der Korperschaftsteuer befreit.5

3.4 Kirchliche Finanzierungsmodelle -
eigene und fremde Banken

Nach dem Ersten Weltkrieg gingen einige Freikirchen mit der Grindung eigener
genossenschaftlicher Kreditinstitute neue Wege bei ihrer Finanzierung.%* Fiir die an-
gestrebte eigene Nutzung der Spareinlagen der Gemeindemitglieder standen in der
Anfangszeit vermutlich Erhalt und Neubau von Gemeindebauten im Vordergrund.
Darauf wies der Name der 1925 in Gummersbhach gegriindeten genossenschaftlichen
Gemeinniitzigen Spar- und Bauhilfskasse des Bundes Freier evangelischer Gemein-
den hin.%5 1927 beschloss die Generalversammlung der Bundesverwaltung der Baptisten
die Griindung einer genossenschaftlichen ,Sparkasse deutscher Baptisten“ mit Sitz in
Berlin. Ausloser waren in diesem Fall vermutlich ebenfalls ein erhéhter Finanzierungs-
bedarf fiir bauliche MafSinahmen und — wie Zitate der Griinder nahelegen — Schwierig-
keiten bei der Akquisition der dafiir bendtigten Kredite.®® Uber die Geschéftspolitik
beider Genossenschaften sowie iiber die besondere Gruppe der kirchlichen Kreditge-
nossenschaften gibt es bisher wenige Forschungen.®” Inshesondere wire interessant,

62 Strahm, Methodistenkirche, S. 18.

63 Kokel, Kredit, S. 374.

64 Die katholischen Kreditgenossenschaften Pax Bank eG, Koln und LIGA Spar- und Kreditgenossen-
schaft eG, Regensburg wurden 1917 gegriindet, 1922 die Spar- und Kreditbank in der evangelischen
Kirche in Bayern eG, Niirnberg. Mit Ausnahme der 1927 gegriindeten Evangelischen Darlehensgenos-
senschaft eG, Miinster wurden die meisten kirchlichen Genossenschaftshanken in den 1960er Jahren
gegriindet. Heister, Werner: Die wirtschaftliche Genossenschaft im kirchlichen Bereich, in: Zeitschrift
fiir 6ffentliche und gemeinwirtschaftliche Unternehmen 13, 1990/3, S. 327-336, 328.

65 Dabei handelt es sich um die heutige Spar- und Kredithank des Bundes Freier evangelischer Gemein-
den eG, Witten: Hintergrund. https://www.skbwitten.de/wir-fuer-sie/ueber-uns/hintergrund.html (abge-
rufen am 30. 01. 2024).

66 Otto, Manfred: Geschichtlicher Riickblick 1927-1977: Geschéftsbericht der Spar- und Kredithank
Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden eG 1976. https://www.skb-badhomburg.de/content/dam/f1737-
0/pdf/geschichte/geschichtlicher_rueckblick.pdf (abgerufen am 30. 01. 2024).

67 Aus der historischen genossenschaftlichen Forschung sind keine Untersuchungen bekannt. Zu der
wirtschaftswissenschaftlich ausgerichteten Forschung, Auerbach, Christoph [u.a.]: Langfristige Ent-
wicklungen der Geschaftsstruktur bei kirchlichen Kreditgenossenschaften — Stabilitdt durch Zielgrup-
penorientierung und Glaubwiirdigkeit, in: Zeitschrift fiir das gesamte Genossenschaftswesen 59, 2009/4,
S. 310-323, 312.
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inwieweit sie sich bei ihrem Passivgeschéft auch an Nichtmitglieder wandten, um
eine kostengiinstige Refinanzierung der Kredite an Mitglieder, Gemeinden und kirchli-
che Institutionen zu erreichen. Eben dies war die etablierte Finanzierungsstrategie
der Herrnhuter Bridergemeine seit dem Ende des 19. Jahrhunderts, wobei sie als
Einlagensammelstellen ihre kirchliche Hauptkasse, ihre mittlerweile drei Privatban-
ken und teilweise ihre Unternehmen nutzte. Obwohl Spareinlagen nach der erfolgrei-
chen Wahrungsstabilisierung durch die Einfihrung der Reichsmark 1924 wieder an
Bedeutung gewannen, verdrangten sie nicht mehr den seit dem Ende des Ersten Welt-
kriegs dominierenden externen Bankkredit.5®

Ende 1925 musste die Herrnhuter Briidergemeine die katastrophale Situation ih-
res Geschaftsbereichs realisieren: Fehlinvestitionen, Spekulationen und Missmanage-
ment sowie regional konzentrierte Auswirkungen der Konjunkturkrise von 1925/26
fihrten zu hohen Verlusten mehrerer Unternehmen. Die Wahrscheinlichkeit ihrer
Zahlungsunfahigkeit als Eigentiimerin blieb trotz harter Restrukturierungsmafinah-
men in den folgenden Jahren hoch, der Geschaftsbereich bedrohte damit sogar die
Existenz der Kirche. Das bis dahin nicht unumstrittene, jedoch offensichtlich erfolg-
reiche Modell einer kirchlichen Finanzierung tiber erwerbswirtschaftliche Unterneh-
men sahen einige Mitglieder als gescheitert an.®® In der Weltwirtschaftskrise sah sich
die Herrnhuter Bridergemeine erstmals in ihrer Geschichte gezwungen, ihre bisher
hoch gehaltene finanzielle Unabhangigkeit vom Staat aufzugeben und Hilfen zu bean-
tragen. Ihre Anspriiche leitete sie nicht zuletzt aus der mit ihrem rechtlichen Status
als Korperschaft des 6ffentlichen Rechts verbundenen besonderen Schutzwiirdigkeit
her.”° Die bisher nur intern diskutierte grundsatzliche Frage, ob kirchliches Unterneh-
mertum legitim war, sollte von staatlicher Seite in der NS-Zeit unter vollig anderen
Vorzeichen eine neue Relevanz bekommen.

4 Freikirchen im Nationalsozialismus

4.1 Freikirchen und kirchliche Spielrdaume

Die Forschung tber die Freikirchen in der NS-Zeit setzte erst in den 1970er Jahren
ein, nachdem zunéchst vor allem die groffen Kirchen im Fokus gestanden hatten.
Mittlerweile liegen zu den grofSten Freikirchen umfangreiche Monographien ebenso

68 Kokel, Kredit, S. 3221, 335.

69 Kokel, Susanne: Dienen und Verdienen? Die Herrnhuter Briidergemeine und ihre Gemeinwirt-
schaft, in: Kollmer-von Oheimb-Loup, Gert [u.a.] (Hrsg.): Okonomie und Ethik. Beitrdge aus Wirtschaft
und Geschichte (Stuttgarter historische Studien zur Landes- und Wirtschaftsgeschichte, Bd. 28), Ostfil-
dern 2017, S. 107-120.

70 Kokel, Kredit, S. 332.



13 Freikirchen und weitere kleine christliche Traditionen = 347

vor wie erste vergleichende Untersuchungen.” Freikirchen und kleinere Gemein-
schaften sahen sich im Laufe der nationalsozialistischen Herrschaft unterschiedlicher
Behandlung vonseiten des Staates ausgesetzt, eine pauschale Aussage ist daher nicht
moglich. Die idealtypische freikirchliche Distanz zum Staat auf der einen Seite und
der biblisch-theologisch begriindete Obrigkeitsgehorsam auf der anderen Seite liefSen
eine Spannbreite moglicher Verhaltensweisen zu, die insbesondere durch fundamen-
tale Uberzeugungen zur Wehrpflicht und Eidesleistung geprigt werden konnten.”
Sowohl fiir die kritische, jedoch pragmatische Akzeptanz der Weimarer Republik als
auch fiir die verbreitete Zustimmung zum nationalsozialistischen Regime lassen sich
fir Mitglieder vieler Freikirchen zusatzlich spezifische Griinde aus ihrer Religiositat
und Frommigkeit identifizieren. Dazu gehorte die Kritik an den gesellschaftlichen und
politischen Entwicklungen hin zu einem ,gottlosen Staat mit schwindenden kirchli-
chen Einfliissen. Hinzu kam ein verbreiteter Antikommunismus, der sich durch die
Unterdriickung von Baptisten und Mennoniten in der Sowjetunion verstarkte.”

Wie die evangelische und katholische Kirche waren auch Freikirchen und kleine
Religionsgemeinschaften der Beobachtung durch das Hauptamt des Sicherheitsdiens-
tes (SD) unterstellt, dem Nachrichtendienst der Schutzstaffel (SS).”* Die zunachst diirf-
tige Informationslage des zustdndigen Referates ,Sektenwesen“ wurde bis 1936 syste-
matisch verbessert, erst dann setzten Verbote einzelner Gemeinschaften ein.”> Der SD
hatte die prinzipielle Einschédtzung, dass sich nach der Machtergreifung Reichsfeinde
wie Freimaurer, Juden und Kommunisten in den kleinen Religionsgemeinschaften
zusammengefunden hétten, ,weltanschauliche Gegner®, deren I"Jberwachung und Be-
kdmpfung innerhalb des SD dem gleichen Arbeitsbereich zugeordnet wurden. Verbin-
dungen ins Ausland sowie Distanz zu gesellschaftlichen und staatlichen Institutionen,
die Verweigerung von Eidesleistung, Militirdienst oder Ubernahme 6ffentlicher Am-
ter waren fiir den SD Zeichen einer klaren Gegnerschaft zum Staat.”®

Misstrauen riefen aber auch die Vermdgensverhdltnisse hervor, die intransparent
erschienen und im Falle der Adventisten einen weiteren Grund fiir das 1933 kurzzeitig
ausgesprochene Verbot darstellten.”” Wenn der SD auch das grundsatzliche Ziel der

71 Zu einem Uberblick iiber die Entwicklung der Forschung, Baumann, Loyalitétsfragen, S. 22-29.
72 Schlachta, Astrid von: Vereint leben oder einzeln zugrunde gehen? Die Mennoniten in der NS-Zeit
zwischen Einheitskirche und Kongregationalismus, in: KZG/CCH 30, 2017/1, S. 4661, 50-52.

73 Baumann, Loyalitatsfragen, S. 112, 135-140.

74 Dierker, Wolfgang: Himmlers Glaubenskrieger. Der Sicherheitsdienst der SS und seine Religionspo-
litik 1933-1941 (Veroffentlichungen der Kommission fiir Zeitgeschichte, Reihe B: Forschungen, Bd. 92),
Paderborn [u.a.] 2002, S. 31, 39, 42, 532.

75 Hartlapp, Johannes: Evangeliumsverkiindigung um jeden Preis — deutsche Freikirchen in der Zeit
des Nationalsozialismus, in: KZG/CCH 30, 2017/1, S.75-92, 87; Hartlapp, Siebenten-Tags-Adventisten,
S. 288; Garbe, Heilsgewissheit, S. 153.

76 Dierker, Glaubenskrieger, S. 201, 328 f.; Goosen, Benjamin W: Chosen Nation. Mennonites and Ger-
many in a Global Era, Princeton/Oxford 2017, S. 126 f.

77 Hartlapp, Siebenten-Tags-Adventisten, S. 290 f.
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Vernichtung des ,Sektenwesens“ verfolgte und das Fortbestehen nur weniger unge-
fahrlicher Gruppierungen der kirchenpolitisch erwiinschten Zersplitterung der kirch-
lichen Landschaft dienen sollte, kam es dennoch nur zu einigen wenigen Verboten.”®
In den ersten Jahren der wechselvollen, von unterschiedlichen Interessen geleiteten
und verschiedenen Akteuren bestimmten Kirchenpolitik verfolgte der NS-Staat gegen-
tiber Freikirchen sogar eine Doppelstrategie von Wohlwollen und Druck.” Nach 1935
verschdrften sich staatliche Maffnahmen und im Jahr 1937 wurden neun Religionsge-
meinschaften mit einem Verbot belegt.2° Die pfingstlerischen Elim-Gemeinden wur-
den 1938 von dem Bund der Baptisten iibernommen, um deren Verbot zuvorzukom-
men. 1941 schloss dieser sich dariiber hinaus mit dem Bund freikirchlicher Christen
aus der Briderbewegung zu dem neuen Bund Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden
zusammen 3!

Die Rahmenbedingungen fiir kirchliches Leben hatten sich gleich nach der Macht-
ergreifung geéndert. Unter dem Primat der nationalsozialistischen Ideologie zielten
staatliche Mafinahmen auf Kontrolle und Schwéchung des als konkurrierend betrach-
teten kirchlichen Einflusses in der Gesellschaft insbesondere in Bildung und Jugendar-
beit. Das kirchliche Pressewesen stellte einen weiteren Schwerpunkt gesetzlicher Ein-
griffe dar und kam 1941 per staatliche Anordnung praktisch ganz zum Erliegen.?
Eingriffe in Finanzierung und Vermdgensverwaltung der Kirchen wurden frih als
wichtige Hebel fir die Beschrankung kirchlicher Aktivititen eingesetzt.®® So zielte
das 1934 erlassene Sammlungsverbot auf Geldzuflisse von Nichtmitgliedern und traf
beispielsweise die Adventisten empfindlich in ihrer Missionsarbeit.®* Besonderes Au-
genmerk richteten Behérden auf Grundeigentum von Kirchen, das ihnen ein regelma-
Biges Einkommen sicherte.3> Grundstiickskdufe sollten Kirchen ab 1939 nicht mehr
moglich sein, wie sowohl der Bund der Baptisten als auch die Herrnhuter Briiderge-
meine erfahren mussten, die trotz fehlender gesetzlicher Grundlage keine Handhabe
gegen behordlichen Entscheidungen dieser Art sahen.®¢
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4.2 Freikirchen und unternehmerische Spielraume

Unternehmerisches Handeln der Kirchen unterlag zunédchst allgemeinen gesetzlichen
Vorgaben, wie der Durchsetzung des sogenannten Fuhrerprinzips in den Unterneh-
men. Dies zwang die Adventisten zu einer Umwandlung der Rechtsform ihres Verlags-
hauses und des Gesundkostwerks in Hamburg in Kommanditgesellschaften.?” Schon
frih geriet die kirchliche Tragerschaft von Unternehmen in das Visier des Reichsfi-
nanzministeriums, ein wichtiger Akteur in der Umsetzung der staatlichen Kirchenpoli-
tik.®® Eine scharfe Waffe lieferte das die Steuerreform von 1934 leitende Steueranpas-
sungsgesetz. Dieses stellte alle Steuergesetze in den Dienst der nationalsozialistischen
Weltanschauung. Fur die Herrnhuter Briidergemeine hatte dies unmittelbare konkrete
steuerliche Mehrlasten ihres zentralen Geschéftsbereichs zur Folge, da eine kirchliche
Trégerschaft nicht mehr als gemeinniitzig galt.®9 Zudem lieferte das Steueranpassungs-
gesetz Vorlagen fiir Willkiir und Diskriminierung, die von der Steuerrechtsprechung
aufgenommen wurden. Am Reichsfinanzhof in Miinchen verhandelte ein Anfang 1939
eigens fiir Fragen der Gemeinnititzigkeit oder kirchliche Angelegenheiten gegriindeter
Senat VI a die Beschwerden kirchlicher Organisationen, die er zumeist zurtickwies.*

Devisenpriifungsverfahren durch die dem Reichsfinanzministerium direkt unter-
stehenden Oberfinanzprésidenten waren ein weiteres wichtiges Instrument in poli-
tisch motivierten Verfahren, wie dies fiir Prozesse gegen katholische Orden untersucht
worden ist.! Bei ihrem Vorgehen gegen Kleinere Religionsgemeinschaften griffen die
Behorden ebenfalls zu solchen Priifungsverfahren. So war die Auflésung des giiterge-
meinschaftlich organisierten Bruderhofes von Sannerz in der Rhén 1937 seitens der
Gestapo durch ein Devisenpriifungsverfahren vorbereitet worden.%

1940 leitete der Oberfinanzprasident in Dresden mehrjahrige umfangreiche Devi-
sen, Buch- und Steuerpriifungen der Herrnhuter Briidergemeine ein, die im Vorfeld
mit dem beim Reichswirtschaftsministerium angesiedelten Devisenfahndungsamt, der
Geheimen Staatspolizei (Gestapo) sowie der Reichsstatthalterei in Sachsen abgestimmt
worden waren. Die Priifungen waren eine Reaktion auf die Zwangsverwaltung eines
Unternehmens des Geschaftsbereiches in den Niederlanden als Feindvermdgen. Die
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engen Verbindungen innerhalb der Gesamt-Unitét, inshesondere nach England, erleich-
terten ihre Einstufung als Reichsfeind. Dies sowie der Verdacht einer bewusst intrans-
parenten Vermdgensverwaltung stellten eine Wiederaufnahme von Vorwiirfen gegen
Freikirchen dar, wie sie seitens der nationalsozialistischen Machthaber immer wieder
gedufBert worden waren. Der Abschlussbericht der Steuerpriifung im Februar 1942 an-
nullierte riickwirkend fiir die letzten finf Jahre alle bisherigen Steuererleichterungen
und unterwarf damit nicht nur die Unternehmen, sondern auch die Herrnhuter Bri-
dergemeine als Kirche vollumfanglich einer Kérperschaft- und Vermdégensteuerpflicht
ohne jegliche Vergiinstigungen. Die Begriindung verdeutlichte die staatliche Sichtweise
auf Freikirchen im Allgemeinen und auf die Herrnhuter Briidergemeine im Besonde-
ren. Aufgrund ihrer Ziele und internationalen Bestrebungen, ihrer geringen Grofse und
damit fehlender Relevanz sowie der nur auf Vorteile ihres eigenen Verbandes zielenden
Strukturen und Finanzierungen triige diese nicht zum Wohle der Volksgemeinschaft bei
und ware daher nicht zu privilegieren. Eine Unterscheidung zu den im 19. Jahrhundert
entstandenen Religionsgemeinschaften wurde nicht mehr getroffen, der bisher aner-
kannte Schutz durch die Evangelische Kirche infolge der vertraglichen Anbindung nicht
mehr akzeptiert.%

Im Marz 1943 entschied der Reichsfinanzhof, dass eine reichsweite Anerkennung
der von Landern verliehenen Rechte einer Korperschaft des 6ffentlichen Rechts gene-
rell nicht bestand, ein weiterer deutlicher Ausdruck staatlicher Distanzierung von
Freikirchen. Zwar konnte die Methodistische Kirche im Verein mit der VEF erreichen,
dass die steuerlichen Privilegien Bestand hatten, dies sicherte das Reichsfinanzminis-
terium jedoch nur fir die Mitgliedskirchen der VEF und auch nur fiir die Dauer
des Krieges zu.** Wie bei den grofen Kirchen sollten Zwangsmafnahmen vermutlich
lediglich verschoben werden, um Unruhe in der Bevilkerung zu vermeiden. Nur im
sogenannten Warthegau kam es zu konkreten Umsetzungen einer von mehreren NS-
Stellen fiir die Nachkriegszeit angedachten grundsatzlichen Losung der Kirchenfrage.
Diese sah eine umfassende Ausschaltung der Kirchen aus dem offentlichen Leben
und einen vollstdndigen Entzug ihres Vermdgens vor.>® Freikirchen waren — so die
Vermutung — davon nicht ausgenommen worden.

5 Nach dem Zweiten Weltkrieg bis heute -
Finanzierung durch Mitglieder

Die Hilfsbereitschaft der auslandischen Mutterkirchen insbesondere der amerikani-
schen Freikirchen nach dem Krieg war grofS. Alleine die Mennoniten in den USA
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und Kanada sollen nach einer Schétzung seit 1947 etwa 1,5 Mio. Kilo Hilfsgiiter nach
Deutschland geschickt haben, wobei eine Verteilung unabhéngig von der Konfession
erfolgen sollte.® Angesichts des hohen amerikanischen Spendenaufkommens ihrer
Denominationen starkten Freikirchen ihre tiberkonfessionelle Zusammenarbeit mit
den Landeskirchen in dem Hilfswerk der Evangelischen Kirche in Deutschland.®’
Auch fiir Neugriindungen von Gemeinden, um die vielen Fliichtlinge und Vertriebe-
nen aus den deutschen Ostgebieten aufzunehmen — bei den Baptisten war dies mit
42500 Personen ein Drittel aller Mitglieder — und fiir Neubauten von durch Bombar-
dierungen zerstorten Gemeindehdusern kamen Finanzmittel aus dem Ausland, wie
im Falle der Baptisten aus den USA, Kanada und Schweden.%®

Die Herrnhuter Briiddergemeine in Deutschland bekam Spenden aus den Gemein-
den in den USA, England, Nordeuropa und der Schweiz. Auch in den kommenden
Jahrzehnten sollten Spenden ihre grofie Bedeutung flir Herrnhut, in der DDR Sitz der
Unitatsdirektion Ost, nicht verlieren: Der Anteil von Mitgliedsbeitrdgen am jahrlichen
Haushalt belief sich in den 1970er Jahren auf nur ungefihr 20 %.%° Die wenigen kleine-
ren Unternehmen in Herrnhut, darunter ein Installationsunternehmen, eine Lackfab-
rik und eine Tischlerei, waren auf Spenden angewiesen, die sie zunédchst von der
nordamerikanischen Unitét, spater von der westdeutschen Unitdt sowie auch von den
Landeskirchen erhielten. Profitabel waren sie nicht, woran die staatliche Steuerpolitik
einen grofen Anteil hatte.!®® Im Gegensatz dazu gelang es anderen freikirchlichen
Gemeinden in der DDR anscheinend, sich finanziell selbst zu unterhalten, ohne Spen-
den aus dem Ausland in Anspruch zu nehmen.'%!

Der bisherige Sonderweg der Herrnhuter Briidergemeine einer Finanzierung
durch Unternehmertum war mit dem kriegsbedingten Verlust der grofien Unterneh-
men in Schlesien de facto zu Ende gegangen. Die heute flir ihren Haushalt nicht
unbedeutende Herrnhuter Sterne GmbH, die mit der Produktion von Weihnachtsster-
nen den heutigen Vorstellungen kirchlichen Unternehmertums entgegenkommt, stellt
eine Ausnahme dar. Es tiberwiegen sozialdiakonische Einrichtungen mit einer staatli-
cherseits gesicherten Finanzierung, womit sich die Herrnhuter Bridergemeine dem
Weg anderer Freikirchen anschliefst. Als freigemeinntitzige Trager der freien Wohl-
fahrtspflege betreiben beispielsweise Baptisten in Hamburg das Albertinen Kranken-
haus und das Altenpflegeheim Tabea, in Berlin die Immanuel Albertinen Diakonie

96 Sagebiel, Hertha: Wiederaufbau und Neuorientierung. Die Krefelder Mennoniten in der Nach-
kriegszeit (1945-1962), in: Froese, Fremde, S. 251-282, 254 f.

97 Voigt, Freikirchen, S. 203.

98 Balders, Kurze Geschichte, S.126f.

99 Richter, Hedwig: Pietismus im Sozialismus. Die Herrnhuter Briidergemeine in der DDR (Kritische
Studien zur Geschichtswissenschaft, Bd. 186), Gottingen 2009, S. 92, 306.

100 Richter, Pietismus, S. 298, 307.

101 Geldbach, Erich: Freikirchen — Erbe, Gestalt und Wirkung (Bensheimer Hefte, 70). 2. Aufl. Gottin-
gen 2005, S. 120.
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mit Kliniken, Suchtberatungsstellen, Senioren- und Pflegeheim sowie Behindertenhil-
fe. Die erst in den 1950er Jahren gegriindete Kirche des Nazareners, die wiederum
auf amerikanische Missionshemithungen zurtickzufiihren ist, unterhélt bei Berlin ein
Ubergangswohnheim fiir Alkohol- und Drogenabhéngige und ein Wohnheim fiir Ob-
dachlose.102

Nicht alle aus religiosen Motiven betriebenen Unternehmen haben bis in die Ge-
genwart Bestand. Dies betrifft die Verlagshéduser, die in den frithen Jahren des 21. Jahr-
hunderts grofitenteils aufgegeben wurden. Die Methodistische Kirche in Stuttgart, die
1984 noch einen Neubau fiir ihr 1873 gegriindetes Christliches Verlagshaus eingeweiht
hatte, gab das Unternehmen Ende 2005 auf. 2006 trennte sich auch der Bund Evange-
lisch-Freikirchlicher Gemeinden von seinem 1828 gegriindeten Oncken-Verlag in Kas-
sel.1%® Wihrend die Privatbanken der Herrnhuter Briidergemeine in der Sowjetischen
Besatzungszone 1945 abgewickelt wurden, existieren heute noch zwei Kredithanken
von Freikirchen.® Dies sind die dem Bundesverband der Deutschen Volkshanken
und Raiffeisenbanken angeschlossenen Spar- und Kreditbank Evangelisch-Freikirch-
licher Gemeinden eG in Homburg (unter der Marke Freikirchen.Bank) sowie die Spar-
und Kredithank des Bundes Freier evangelischer Gemeinden in Witten.

Grundsétzlich kann fiir Freikirchen heute eine vorrangige Finanzierung durch
Spenden und Mitgliedsheitrage — deren Hohe héufig ebenfalls freiwillig bestimmt
wird — angenommen werden.!?> Die mit dem Status einer Korperschaft des 6ffentli-
chen Rechts verbundene Méglichkeit, den Staat mit der Abfithrung von Kirchensteu-
ern zu beauftragen, wird von den Mitgliedskirchen der VEF mehrheitlich nicht wahr-
genommen. Diese wiirde — so der Tenor — der angestrebten Distanz zwischen Staat
und Kirchen zuwiderlaufen. Eine freiwillige finanzielle Unterstiitzung ihrer Kirche
seitens der Mitglieder wird zudem theologisch-biblisch begriindet, als Ausdruck des
Dankes gegen Gott und als ein ,Opfer, das die freiwillige Mitgliedschaft und den
tatigen Gemeindedienst finanziell unterlegt. Dies korrespondiere mit der Verpflich-
tung der Gemeinden auf einen verantwortungsvollen Umgang mit den Geldern, als
die andere Seite einer Haushaltung im Sinne eines ,stewardship“.19¢

6 Schlussiiberlegungen

Nachdem in den Anfangsphasen der seit der Mitte des 19. Jahrhunderts in den deut-
schen Landern entstehenden Religionsgemeinschaften die missionierenden Gesellschaf-

102 Voigt, Freikirchen, S. 88-90.

103 Pohlmann/Jahn, Handbuch, S. 77, 104, 110.

104 Richter, Pietismus, S. 301.

105 So z.B. bei den Baptisten und den Methodisten, P6hlmann/Jahn, Handbuch, 2015, S. 82, 96, 111.
106 Geldbach, Freikirchen, S. 118-121.
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ten und Kirchen fiir den Unterhalt gesorgt hatten, iibernahmen dies mit der Zeit
zunehmend die Mitglieder. Keine der neuen Gemeinschaften schlug den Weg der
Herrnhuter Brudergemeine einer Finanzierung tber unternehmerische Aktivitaten
ein, dennoch sprechen insbesondere die in den 1920er Jahren erfolgten Griindungen
eigener Banken fiir die Suche nach verbesserten Finanzierungsméglichkeiten. Trotz
der erweiterten Handlungsspielrdume durch eine seit der Weimarer Verfassung maog-
liche Anerkennung als kirchliche Kérperschaften des 6ffentlichen Rechts, diirfte eine
staatliche Unterstiitzung zu keiner Zeit eine grofle Rolle gespielt haben.1%’

Dieser erste Uberblick iber die Finanzierung von Freikirchen beruht — mit Aus-
nahme der Herrnhuter Briidergemeine — im Wesentlichen auf einer Auswertung der
zumeist kirchenhistorisch ausgerichteten Forschungsliteratur. Fiir eine empirische
Uberpriifung bieten sich quellenkritische Auswertungen von quantitativen und qualita-
tiven Haushaltsunterlagen von Freikirchen an. Erst sie ermoglichen quantitative Ge-
wichtungen im Zeitverlauf und eine Bestimmung von Zésuren, von denen der Ubergang
von der auslandischen Unterstiitzung zur Mitgliederfinanzierung sicherlich die bedeut-
samste war. So kdnnte die Frage geklart werden, ab wann Deutschland den angloameri-
kanischen Kirchen nicht mehr als Missionsgebiet galt und welche Rolle der Erste bzw.
auch der Zweite Weltkrieg dabei spielte. Damit konnte ein Beitrag zu der Bedeutung
internationaler Netzwerke filir die kirchliche Finanzierung geleistet werden, wie sie
Andrea Stribind fiir die ,Mission to Germany*“ der Baptisten herausgestellt hat.

Internetauftritte der Banken von Freikirchen deuten auf eine finanzielle Zusam-
menarbeit verschiedener Freikirchen hin. Sie diirfte nicht nur Fragen nach der Kapi-
talallokation durch Einwerbung von Einlagen oder der Kreditvergabe an Institutionen
von Freikirchen bertihren, sondern auch nach der Verwaltung von Vermdgen. Haben
Freikirchen iiber ihre Banken und andere Dienstleister hierflir gemeinsame Strate-
gien entwickelt?

Schliefflich kénnten Untersuchungen iiber eine theologische Bedeutung der Fi-
nanzierung von Freikirchen von Interesse sein. Inwieweit diente oder forderte eine
religiose Sinndeutung von Opferbereitschaft Institutionalisierung und Mitglieder-
wachstum der jungen Religionsgemeinschaften? Konnte die Frage nach der Finanzie-
rung einer Kirche nicht bereits als Teil des religiosen Programms aufgefasst werden
und wére damit mehr als nur eine weltliche Notwendigkeit? Diese Fragen konnten
fur die Untersuchung von Religion und Wirtschaft eine weitere Perspektive eréffnen.

107 Ein Beispiel war eine in den 1950er Jahren erfolgreiche Antragstellung von Baptisten, Methodis-
ten, der Herrnhuter Briidergemeine und der Evangelisch-Lutherischen Kirche Alt-Preufiens fiir eine
staatliche Bezuschussung bei den Pensionszahlungen vertriebener Pfarrer. Baumann, Loyalitdtsfra-
gen, S. 342-349.
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