Il Ahasvera — Figurationen der ,,ewigen Jiidin*

1 Ewige und wandernde Juden

Unter dem Titel Kurtze Beschreibung und Erzehlung von einem Juden mit Namen
Ahafverus erschien 1602 in Leyden unter dem Pseudonym Christoff Creutzer ein
Text, der rasch Verbreitung fand und durch verschiedene Ubersetzungen
schlieflich in ganz Europa populdr wurde. Damit wurde die seit dem friihen
Mittelalter kursierende Sage literarisiert, dass ein Schaulustiger Jesus von Naza-
reth auf dem Kreuzweg die Rast auf seiner Schwelle verweigert habe und damit zu
einer ewigen Wanderschaft verdammt worden sei. Die Leydener Version schrieb
drei wesentliche Elemente fest und vereinheitlichte damit heterogene orale Nar-
rative: Die jiidische Herkunft,! den Namen (Ahasver/Ahasverus) und den Beruf
(Schuster) des ,Taters. Ende des 17. Jahrhunderts etabliert sich der Beiname
Lewiger Jude“ im deutschsprachigen Raum - ,mit der Ewigkeit des dem
Sprachraum eigenen Hasses korrelier[end]“? — wihrend andere Sprachen das
Motiv der Bewegung betonen: ,wandering Jew*, ,Juif errant® etc.?

Als christliches Lehrstiick untermauert die Geschichte zundchst das Bild des
Juden, der nicht nur Jesu Kreuzigung verschuldet, sondern sich auch auf seinem
Leidensweg gegen ihn versiindigt hat. Die Rezeption der Figur bleibt allerdings
ambivalent: Als ,,Zeuge[ | des christlichen Heilsgeschehens“* tritt Ahasver auch
als reuige und gelduterte Gestalt auf — ganz im Sinne der Judenmission. Gleich-
zeitig markiert gerade der Beiname die Unentrinnbarkeit des jiidischen Schicksals
und scheint damit bereits auf antisemitische Aneignungen vorauszuweisen.
Weitgehend losgeldst von seinem urspriinglichen Kontext erlangte Ahasver grofie
Popularitat in der deutschen Romantik sowie in der englischen Gothic Novel und
schliefllich durch Eugéne Sues erfolgreichen und unmittelbar ins Deutsche
tibersetzten Feuilletonroman Le Juif errant (1844/45), in dem die Giite und
Menschlichkeit des ewigen Wanderers in den Vordergrund geriickt wird.

1 Die jiidische Konnotation des ,Tdters* war zundchst nicht zwingend, so trat er in einer frithen
Version der Ahasver-Legende als romischer Torhiiter Carthaphilus in Erscheinung.

2 Mona Kérte: Die Uneinholbarkeit des Verfolgten. Der Ewige Jude in der literarischen Phantastik.
Frankfurt a.M./New York 2000, S. 19.

3 Vgl. Lea Weik: Jiidische Kiinstler und das Bild des Ewigen Juden. Vom antisemitischen Stereotyp
zur jiidischen Identifikationsfigur. Heidelberg 2015, S. 2.

4 Mona Korte/Robert Stockhammer: ,,Wunderliche Schrift auf Ahasvers Stirn“: Nachwort. In:
Ahasvers Spur. Dichtungen und Dokumente vom ,,Ewigen Juden“. Hrsg. von Mona Koérte und
Robert Stockhammer. Leipzig 1995, S. 237-249, hier S. 237.

3 OpenAccess. © 2022 bei den Autoren, publiziert von De Gruyter. Dieses Werk ist lizenziert

unter einer Creative Commons Namensnennung — Nicht kommerziell — Keine Bearbeitung 4.0 International
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Wie zahlreiche andere Narrative des christlichen Antijudaismus fand auch
dieses Eingang in die NS-Propaganda: Unter dem Titel ,,Der ewige Jude“ wurden
1937 eine Ausstellung in Miinchen gezeigt und 1939/40 ein Kompilationsfilm fiir
das Kino produziert, die die Legende ,,zum kollektiven Stigma, zur ausschlie3lich
antisemitischen Chiffre*> werden lief3en.

2 ,Ewig-Jiidisches* und ,,Ewig-Weibliches*

Die Frage nach der geschlechtlichen Zuordnung des Ahasver scheint zundchst
tiberfliissig, ist dieser doch offensichtlich mdnnlich konnotiert und wird zudem
immer wieder mit der biblischen — ebenfalls mannlichen - Gestalt des Kain®
identifiziert. Auch die bildlichen Darstellungen zeigen meist einen alten, bartigen
Wanderer, ausgestattet mit einem Stock, oft in Bewegung und von Erschopfung
gezeichnet.”

Dennoch lohnt es sich, eine andere Verbindunglinie in Betracht zu ziehen: die
Konnotation von ,,Ewig-Jiildischem* und ,, Ewig-Weiblichem*.® Ausgangspunkt ist
auch hier wieder die komplexe Beziehung zwischen Judentum und Weiblichkeit
wie sie in Otto Weiningers Geschlecht und Charakter (1903) wirkméchtig skizziert
wurde.’ Doch das Bild des ,,weibischen Juden® reicht sehr viel weiter zuriick, es
gehorte bereits in das Arsenal christlicher Judenfeindschaft und hatte sich tief in
das kollektive (K6rper-)Gedachtnis eingeschrieben. Die Zerstorungskraft, die es in
der antisemitischen Propaganda des 20. Jahrhunderts entfalten konnte, erklart
sich nicht zuletzt durch diese jahrhundertelange Tradierung. Auch die sexuelle
Konnotation antisemitischer Phantasien konnte aus dem Reservoir dieser Ste-
reotype schopfen, ein populdres Beispiel sind die obszonen ,,Judensau“-Darstel-
lungen, die als Flugschriften verbreitet oder an Bauwerken, insbesondere Kirchen,

5 Wolfgang Benz: ,,Der ewige Jude“. Metaphern und Methoden nationalsozialistischer Propa-
ganda. Berlin 2010, S. 12.

6 Auch Kain hat durch den Mord an seinem Bruder Abel einen Fluch auf sich geladen: Er wird von
Gott zu ewiger Rast- und Ruhelosigkeit verdammt. In Gustave Dorés antijiidischer Karikatur Le Juif
errant (1852) trigt Ahasver ein Kainsmal in Form eines roten Kreuzes auf der Stirn. Damit setzte er
bildlich um, was Eugéne Sue in seinem erfolgreichen Roman beschreibt, wobei Sue seinen
Ahasver wie gesagt als positive Gestalt zeichnet.

7 Zur Ikonographie des ,,ewigen Juden“ vgl. Weik, Jiidische Kiinstler.

8 Vgl. dazu auch Karin Stogner: Antisemitisch-misogyne Reprdsentationen und die Krise der
Geschlechtsidentitdt im Fin de Siécle. In: Wien und die jiidische Erfahrung 1900 —1938. Akkul-
turation — Antisemitismus — Zionismus. Hrsg. von Barbara Eichinger und Frank Stern. Wien [u.a.]
20009, S. 229256, S. 245.

9 Zu Weiningers Thesen vgl. die Ausfiihrungen in der Einleitung zur vorliegenden Untersuchung.
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angebracht waren und dort teilweise bis heute erhalten sind. Gerade der Sexu-
alantisemitismus wurde im 20. Jahrhundert besonders virulent: Ankniipfend an
die Debatten iiber jiidische Mannlichkeit'® geriet ,,der Jude* zum Sinnbild einer
internen Bedrohung, die iiber eine gezielt betriebene sexuelle Vermischung den
arisch-deutschen Volkskorper zu ,verunreinigen‘ drohte.** Aus dieser Vorstellung
wurden zwei unterschiedliche Bilder von Weiblichkeit abgeleitet: das eines (im
Sinne des Blutes) reinen Opfers und das einer liisternen Verfiihrerin. Wahrend
ersteres die ,,arische® Frau und damit den Volkskodrper reprasentierte, war letz-
teres eine Facette der ,jiidischen Bedrohung*.*?

Die nationalsozialistische Rassen-> und Vernichtungspolitik kannte keine
Geschlechtergrenzen und sah geschlechtliche Differenzierungen sogar aus-
schliefdlich bei ,Arier:innen“ vor: , Nur die Frauen der ,wertvollen‘ ethnischen
Gruppen unterschieden sich von den Mannern ihrer Gruppe; hingegen die Frauen
unter den ,Minderwertigen’ seien ihren Madnnern gleich — hier gebe es keine
,Polarisierung der Geschlechtscharaktere‘ und sollte auch keine geben.“' Diese
systematische Entindividualisierung - von Hannah Arendt als ,,monstrése
Gleichheit ohne Briiderlichkeit und Menschlichkeit“** bezeichnet — hat auch zu
einer nachhaltigen Marginalisierung der Frauen in der Opfergeschichte gefiihrt;

10 Vgl. die Ausfiihrungen zu zionistischen Mannlichkeitsdiskursen in Kapitel II der vorliegenden
Untersuchung.

11 Zum ,,Geschlechtstrieb der Juden® vgl. Stefan Glenz: Judenbilder in der deutschen Literatur.
Eine Inhaltsanalyse vélkisch-national-konservativer und nationalsozialistischer Romane 1890 —
1945. Konstanz 1999, insbes. S. 62—-73.

12 Vgl. Christina von Braun: Antisemitische Stereotype und Sexualphantasien. In: Die Macht der
Bilder. Antisemitische Vorurteile und Mythen. Hrsg. vom Jiidischen Museum der Stadt Wien. Wien
1995, S. 180 —191, hier S. 188.

13 Der Verwendung des Begriffskomplexes ,,Rasse” wird die folgende Definition zugrunde ge-
legt: ,,In einer theoretischen Perspektivierung ldsst sich [...] Rassismus als ein diskursives Phi-
nomen verstehen, das die Unterscheidung zwischen wertvolleren und inferioren ,Rassen‘ kon-
statiert und daraus auf eine legitime Vorherrschaft [...] schlie3t. Rassismus ist also nicht erst eine
Folge von Rassenkonstruktionen, sondern vielmehr als deren Ursache, respektive Motor zu ver-
stehen; die Behauptung einer Existenz von ,Rassen‘ dient dem Rassismus mithin zur Herstellung
und Legitimation seiner diskriminierenden und gewalttdtigen Praktiken.“ (Eva Blome: Reinheit
und Vermischung. Literarisch-kulturelle Entwiirfe von ,Rasse* und ,Sexualitdt“ (1900 —1930).
K6ln [u.a.] 2011, S. 10.)

14 Gisela Bock: Gleichheit und Differenz in der nationalsozialistischen Rassenpolitik. In: Ge-
schichte und Gesellschaft 19 (1993), S. 277-310, hier S. 281.

15 Hannah Arendt: AbschlieRende Bemerkung zur ersten Auflage von ,,The Origins of Totalita-
rism* (1951). In: Hannah Arendt/Eric Voegelin: Disput iiber den Totalitarismus. Texte und Briefe
hrsg. vom Hannah-Arendt-Institut in Zusammenarbeit mit dem Voegelin-Institut fiir Politik, Kultur
und Religion der LMU Miinchen. G6ttingen 2015, S. 15-30, hier S. 17. Vgl. auch Bock, Gleichheit
und Differenz, S. 303.
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so handeln die Analysen antisemitischer Propaganda Frauen oftmals als ,,Teil der
Darstellung des jiidischen Mannes“!® ab. Auch Sander L. Gilman unterstreicht in
seinen Untersuchungen zur Rezeption des jlidischen Korpers immer wieder, ,,daf}
der ménnliche Korper der ,wahrhaft’ gekennzeichnete und ,wahrhaft’ unter-
schiedliche ist“Y. Diese Betonungen ménnlicher Diskriminierungen sind nicht
falsch, aber insofern irrefiihrend als sie einen spezifisch weiblich codierten An-
tisemitismus ausblenden, der ,,die Jiidin“ als ,,die doppelt Andere [reproduziert],
sie vereinigt in sich zweifach ,Nicht-Authentisches’ — das ,nicht-authentische
Geschlecht* wie die ,nicht-authentische Rasse‘“!8, Ausgehend von dem Bild der
Lewigen Jidin“, dem eine essentialistische und deterministische Un-
entrinnbarkeit immanent ist, sollen diese Narrative im Folgenden offengelegt und
analysiert werden.

Wie Florian Krobb in seinen Untersuchungen zur ,,schénen Jiidin“ ausfiihrt,
wurde das ahasverische Element zu einem Signum literarischer Jiidinnen-Figuren
in der Moderne:* Die Spuren der Ahasvera ziehen sich sowohl durch Texte jii-
discher als auch nichtjiidischer Provenienz, durch Schriften weiblicher und
mannlicher Autor:innen, wobei die Ahasvera-Gestalten sehr viel subtiler, ver-
schwommener bleiben als ihre médnnlichen Pendants. Sie dienen als Projektions-
und Reflexionsflachen, an der einmal mehr gesellschaftliche (Auf-)Briiche erprobt
und verhandelt werden. Das Judentum wirkt dabei oftmals als Verstirker einer
exponierten Weiblichkeit, so auch bei Karl Gutzkow, der in seinen ,,Riickblicken
iiber die ,,ewige Jiidin“ reflektiert und sie historisch herzuleiten und zu kontex-
tualisieren versucht:

Eine Ahasvera, ein Weib voll Seelenschmerz, Reue, ewig jung in ihren Gefiihlen, weif3 an
Haaren und doch nicht weise an Philosophie, das gebrochene Herz in Permanenz, sie, die
Alles versteht, die Alles verstanden hat, sie, die jedoch darum selbst noch nie verstanden
worden ist, kurz die femme incomprise, die femme mecomprise par exellence.?®

16 So bspw. bei Jeanette Jakubowski: Vierzehntes Bild: ,,Die Jiidin“. Darstellungen in deutschen
antisemitischen Schriften von 1700 bis zum Nationalsozialismus. In: Bilder der Judenfeindschaft.
Antisemitismus, Vorurteile und Mythen. Hrsg. von Julius H. Schoeps und Joachim Schlér. Augs-
burg 1999, S. 196 — 209, hier S. 196.

17 Sander L. Gilman: Zwolftes Bild: Der ,,jiidische Kérper“. Gedanken zum physischen Anders-
sein der Juden. In: Bilder der Judenfeindschaft, S. 167—179, hier S. 170.

18 Stogner, Antisemitisch-misogyne Reprdsentationen, S. 239.

19 Vgl. Florian Krobb: Die schone Jiidin. Jiidische Frauengestalten in der deutschsprachigen
Erzdhlliteratur vom 17. Jahrhundert bis zum Ersten Weltkrieg. Tiibingen 1993, S. 250f.

20 Karl Gutzkow: Die ewige Jiidin. In: Ders.: Die schoneren Stunden. Riickblicke. Stuttgart 1869,
S.96-163, hier S. 104.
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Unter einer Ahasvera wird in diesem Zusammenhang ein Weiblichkeitstypus
verstanden, der gekennzeichnet ist von einer dufleren und inneren Unverdnder-
lichkeit, unfahig zu Entwicklung und Bildung. Als ewige Gefangene ihrer selbst ist
sie gleichzeitig jung und alt, erkennend und doch unwissend; vor allen Dingen
aber bleibt sie unverstanden, missverstanden. Die Erwdhnung der Femme in-
comprise ruft nun verschiedene Bedeutungsebenen auf, bezieht sich dieser Be-
griff doch nicht nur auf einen literarischen Weiblichkeits-, sondern auch auf einen
»Reprisentationstypus* mit ,,sozio-kultureller Aussagekraft*:**

Die materielle und rechtliche Abhédngigkeit vom Mann sowie die Rolle, die die Gesellschaft
Ende des 19. Jahrhunderts ihr [der Frau] im Leben zuweist, konstituieren dabei die duf3eren,
sozialen Ursachen ihrer Unverstandenheit; die inneren Griinde liegen in einer meist durch
Erziehung und romantische Einfliisse bedingten Diskrepanz zwischen fehlgeleitetem Selbst-
und Weltverstdndnis und erfahrener Wirklichkeit.?

Gutzkows Erzdhlung streift diese soziale Situation, um sie mit einem Erl6sungs-
narrativ zu verbinden. Dieses wird zundchst nur implizit, spater im Text aber auch
explizit benannt?®* und gehort — wie Florian Krobb gezeigt hat — zu den Schliis-
selnarrativen der literarischen Ahasvera-Bearbeitungen. In der als Lehrstiick
angelegten Erzdhlung wird die Geschichte der ,ewigen Jiidin“ von einem jungen
Dozenten im Rahmen eines grof3biirgerlichen Jour fixe vorgetragen.** Der Prot-
agonist wendet sich damit zwar an eine groflere Gesellschaft, die eigentliche
Adressatin aber ist eine von ihm geliebte ebenso schone wie reiche junge Frau, die
ihm ihre urspriingliche Zuneigung weitgehend entzogen hat, um sich, umgeben
von zahlreichen Verehrern, als Kiinstlerin und Muse auszuleben. Das ,Gleichnis®
zeigt Wirkung: Die junge — protestantische — Frau entscheidet sich gegen eine
Existenz als ,,Ahasvera“ und fiir ein den Konventionen entsprechendes Eheleben.
Dieser Verlauf wird als biirgerliche Erlosung dargestellt, denn die ,,haltlose Seele
der ,ewigen Jiidin‘ [...] die mit Gefiihlen, mit Herzen spielt, Wahrheit sich weg-
tdndelt“* findet in diesem Fall zu sich selbst, also in die schiitzende Begrenzung
patriarchaler Strukturen, zuriick: ,,Nichts kann wahrhaft begliicken, als einig sein

21 Bettina Klingler: Emma Bovary und ihre Schwestern. Die unverstandene Frau: Variationen
eines Typus von Balzac bis Thomas Mann. Rheinbach-Merzbach 1986, S. 28.

22 Klingler, Die unverstandene Frau, S. 37.

23 ,Ach, diese Ruhe [der ewigen Jiidin] ist nur Schein, sie ist nur Ermattung, Hoffnung auf Er-
16sung.“ (Gutzkow, Die ewige Jiidin, S. 159.)

24 Die verschiedentliche Erwdhnung von Sues Roman Le Juif errant innerhalb der Erzdhlung
verdeutlicht die Popularitdt des Begriffs ,ewiger Jude* bzw. ,ewige Jiidin“, an die Gutzkow an-
kniipfen konnte.

25 Gutzkow, Die ewige Jiidin, S. 160.
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mit sich selbst und mit ganzer Seele das, was wir erstreben, fest und treu bis zum
Tode umfassen, das aber, was wir nicht erreichen konnen, mit Wiirde — entbeh-
ren.“%¢ Mit der Aufzihlung von Eigenschaften wie haltlos, oberflichlich, spiele-
risch etc. wird auf die so genannten Geschlechtscharaktere?” angespielt, wobei
»Weibliches“ und ,,Jiidisches* sich hier wechselseitig zu verstarken scheinen bzw.
»das Weibliche* durch Verbindung mit ,,dem Jiidischen* einen neuen Kulmina-
tionspunkt zu erreichen scheint. Dieser deutlich negativ konnotierten Verbindung
wird ein Verhaltenskodex (strebsam, treu, wiirdig) entgegengesetzt, der fiir das
zeitgendssische Lesepublikum mit der Vorstellung von einem sowohl mdnnlichen
als auch deutschen Geschlechts- und Nationalcharakter verbunden war.?® Letz-
tere konnten fiir biirgerlich-christliche Frauen — wie hier demonstriert — zur Er-
16sung werden; ob dieses Modell freilich fiir jiidische Frauen (oder Ménner)
adaptierbar wire, bleibt in Gutzkows Erzdhlung offen.?

Den Ursprung der ,ewigen Jiidin“ sieht Gutzkow in Salome®°, jener Tdnzerin,
die das Haupt von Johannes dem Taufer als Lohn fiir ihre Darbietung verlangte.
Denn als sie die Lippen des Getoteten kiisste, entfuhr diesem ein Hauch, hob sie

hoch, hoch, hoch in die Liifte und lief sie, wie Christus den Ahasver, ,,wandern, wandern,
wandern®, ,,ruhelos®, so sie die ,,ewige Jiidin“, im Leeren, Haltlosen, gehalten nur durch die
Kraft des Wirbelwindes selbst, ,tanzen, tanzen, tanzen ruhelos® bis an’s Ende der Tage.*

26 Gutzkow, Die ewige Jiidin, S. 160. Hervorhebungen im Original.

27 Erste grundsétzliche Diskussionen zu Geschlechtscharakteren kamen in der zweiten Hélfte
des 18. Jahrhunderts auf und manifestierten sich im Verlauf des 19. Jahrhunderts: ,,Die variati-
onsreichen Aussagen iiber ,Geschlechtscharaktere‘ erweisen sich als ein Gemisch aus Biologie,
Bestimmung und Wesen und zielen darauf ab, die ,naturgegebenen’, wenngleich in ihrer Art
durch Bildung zu vervollkommnenden Gattungsmerkmale von Mann und Frau festzulegen.*
(Karin Hausen: Die Polarisierung der ,,Geschlechtscharaktere® — Eine Spiegelung der Dissoziation
von Erwerbs- und Familienleben. In: Sozialgeschichte der Familie in der Neuzeit Europas. Hrsg.
von Werner Conze. Stuttgart 1976, S. 363—393, hier S. 367; vgl. auch die Auflistung geschlechts-
spezifischer ,Merkmalsgruppen“ auf S. 368.)

28 Eigenschaften wie ,, Treue, Redlichkeit und Wahrheit* wurden schon im 18. Jahrhundert fiir
einen angeblichen deutschen Nationalcharakter reklamiert. (Vgl. Juliane Schréter: Offenheit. Die
Geschichte eines Kommunikationsideals seit dem 18. Jahrhundert. Berlin/New York 2011, S. 139 -
141.)

29 Zu Gutzkows Haltung zu Juden und Judentum vgl. u. a. Hartmut Steinecke: Gutzkow, die Juden
und das Judentum. In: Conditio Judaica. Judentum, Antisemitismus und deutschsprachige Lite-
ratur vom 18. Jahrhundert bis zum Ersten Weltkrieg. Zweiter Teil. Hrsg. von Hans Otto Horch und
Horst Denkler. Tiibingen 1989, S. 118 —129; Krobb, Die schone Jiidin, insbes. S. 85-100.

30 Auf die Gestalt der Salome und ihre Rezeption wird in Kapitel I der vorliegenden Untersu-
chung ausfiihrlich eingegangen.

31 Gutzkow, Die ewige Jiidin, S. 139.
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Anspielend auf die bereits in Heines Atta Troll verarbeitete Volkssage® ver-
schmelzen die Mutter Herodia und die Tochter Salome auch hier zu einer schénen
hexenhaften Gestalt: der Anfiihrerin der wilden Jagd.

Scheinbar spielt die jiidische Herkunft der Frauen in Gutzkows Ausfiihrungen
eine untergeordnete Rolle, denn im Gefolge Salomes/Herodias‘ versammeln sich
ausgewdhlte Femmes fatales der Menschheitsgeschichte wie Marozia ,.eines
Papstes Gesellin“®, die ,,Renegatin“** Christina von Schweden, Théroigne de
Méricourt, ,,Circe der Revolution“® oder ,,ein Weib der Haltlosigkeit“**, Germaine
de Staél. Vielmehr ,,[erschien]| die Bezeichnung ,ewige Jiidin‘ Gutzkow als um-
fassend und evokativ genug [...], diese unterstellte zerstOrerische Seite des
Weiblichen zu fassen®, er konnte also auf ein ,,Vorverstandnis davon, was ,jiidisch’
bedeutet*, bauen.? So sind bis auf die ,,Urmutter“ Herodia/Salome die im Text
aufgefiihrten Frauen zwar keine Jiidinnen, sie alle aber sind Grenzgangerinnen,
die das Rollenbild ihrer Zeit gesprengt und mitunter neu definiert haben. Im
biirgerlichen Wertekorsett der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts wurde diese
weibliche Selbstbestimmtheit zur Chiffre von Bedrohung und Zerstérung: Die
Kulmination von ,,Ewig-Jiidischem* und ,,Ewig-Weiblichem® entwickelte sich zum
Kennzeichen der Ahasvera und war damit weit mehr als ein ,,Pars pro Toto [...]
eine religionsunabhédngige Bezeichnung fiir einen Frauentypus, dessen Eigen-
schaften als negative Ausprdagungen des Weiblichen schlechthin verstanden
werden“3,

Mit der Jahrhundertwende riickte die (vermeintliche) Kennzeichnung des
Korpers zunehmend in den Mittelpunkt, der ahasverische Fluch hatte sich ge-
netisch manifestiert und wurde von Generation zu Generation weitergegeben.
Jene widerspriichlichen Zuschreibungen, die Juden u.a. Unverdnderlichkeit und

32 In Grimms Deutscher Mythologie (1835) wird Herodia wie folgt eingeordnet: ,,Herodias ist des
Herodes frau, die tochter wird genannt Salome. [...] Es leidet keinen zweifel, dass der christliche
mythus von Herodias schon im frithen mittelalter mit einheimischen heidnischen Fabeln versetzt
wurde; die vorstellungen von frau Holda, dem wiitenden heer, und den nachtfahrten der zau-
berinnen griffen ein, der jiidischen konigstochter fiel die rolle einer heidnischen géttin zu [...] ihr
cultus fand zahlreiche anhdnger. auch Diana, die ndchtliche mondgottheit, die wilde jagerin,
bewegt sich in diesem kreise; Diana, Herodias, Holda stehen fiir oder nebeneinander.“ (Jakob
Grimm: Deutsche Mythologie. Erster Band. Gottingen 1854, S. 262f.; die Schreibweise folgt dem
Original.)

33 Gutzkow, Die ewige Jiidin, S. 149.

34 Gutzkow, Die ewige Jiidin, S. 152.

35 Gutzkow, Die ewige Jiidin, S. 158.

36 Gutzkow, Die ewige Jiidin, S. 158.

37 Krobb, Die schone Jiidin, S. 251.

38 Stogner, Antisemitisch-misogyne Reprdsentationen, S. 245.
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Anpassungsfahigkeit, Wollust und Impotenz zugleich unterstellten und sie damit
in die pathologisierenden Diskurse um Frauen-K6rper einbanden,* haben eine
starke Wirkmacht entfaltet, die wiederum zu einer Wechselwirkung von Fremd-
und Selbstbild gefiihrt hat. So konnte der Gedanke der Alteritédt im Sinne einer
Defektivitdt mit dem Emanzipationsprozess auch zum Bestandteil der jiidischen
Selbstwahrnehmung werden, da ,viele Juden - freiwillig oder unfreiwillig
christliche Denkmuster iibernahmen und sich zu eigen machten“*°. Oft sind es die
Frauen, denen ihre ,rassische“ Herkunft nicht anzusehen ist, wie Lieutenant
Gustl, Protagonist der gleichnamigen Erzdhlung Arthur Schnitzlers (1900), kaum
glauben kann: ,,die Mannheimers selber sollen ja auch Juden sein, getauft na-
tlirlich ... denen merkt man’s aber gar nicht an — besonders die Frau ... so blond,
bildhiibsch die Figur ...“** In der judenfeindlich-antisemitischen Literatur werden
diese Physiognomien zu mimetischen Tauschungen umgedeutet, zur ahasveri-
schen ,, Taktik der Vermummung““?, den jiidischen Frauen wird auf verschiedenen
Ebenen eine stdrkere Anpassungs- und damit auch Assimilationsfahigkeit zuge-
schrieben als jiidischen Mannern: ,,am Ende des Assimilationsprozesses [ist es]
ihre Unsichtbarkeit, die zur Bedrohung wird“*>. Darauf wird in den folgenden
Analysen zuriickzukommen sein.

In der sdakularen Moderne konnte der ,jiidische Makel‘ jedenfalls nicht mehr
durch die Taufe getilgt werden, die durch die (suggerierte) Kennzeichnung und
Stigmatisierung des jiidischen und insbesondere auch des jiidisch-weiblichen
Korpers ist — wie sich in diesen literarischen Beispielen bereits andeutet — irre-
versibel: Eine biirgerliche ,Erl6sung‘ oder ,Konversion‘ sollte nicht mehr moglich
sein.

39 Vgl. Christina von Braun: Antisemitismus und Misogynie. Vom Zusammenhang zweier Er-
scheinungen. In: Von einer Welt in die andere. Jiidinnen im 19. und 20. Jahrhundert. Hrsg. von
Jutta Dick und Barbara Hahn. Wien 1993, S. 179 —196, hier S. 182.

40 Braun, Antisemitische Stereotype, S. 181.

41 Arthur Schnitzler: Lieutenant Gustl. In: Ders.: Die grofien Erzdhlungen. Stuttgart 2012, S. 7- 47,
hier S. 11. Vgl. dazu auch Gilman, Der ,,jiidische Korper“, S. 175.

42 Korte; Stockhammer, ,,Wunderliche Schrift®, S. 243.

43 Anika Reichwald: Das Phantasma der Assimilation. Interpretationen des ,,Jiidischen“ in der
deutschen Phantastik 1890 —1930. Gottingen 2017, S. 168.
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3 Kundry

1882 betrat ,,der erste weibliche Ewige Jude der Operngeschichte“** und damit
eine der wahrscheinlich populédrsten und wirkméchtigsten Ahasvera-Figuren®
die Biihne: Die Gralsbotin Kundry in Richard Wagners Oper Parsifal“®. Auch sie
hat ihre Wurzeln in der Salome-Geschichte, was durch die Beschwoérung des
Zauberers Klingsor deutlich wird:

Herauf! Hierher! zu mir!

Dein Meister ruft dich Namenlose:
Ur-Teufelin! Hollen-Rose!

Herodias war’st du, und was noch?*

Und sie ist ebenfalls — moglicherweise wieder in Ankniipfung an Heines Atta
Troll — mit der wilden Jagd verbunden: ,,,Seht dort die wilde Reiterin!‘ [...] ,Flog sie
durch die Luft?*““® Richard Wagner beschreibt Kundry in seinem Tagebuch, das
einige Szenenentwiirfe des Parsifal enthdlt, wie folgt:

Wer dieses Weib [Kundry] sei, und woher sie stamme, weiss niemand; sie muss uralt sein [...]:
obwohl sie wild und grauenhaft anzusehen ist, nimmt man doch aber keine eigentlichen
Ziige des Alters an ihr wahr: sie hat bald bleiche, bald sonnenverbrannte Hautfarbe; ihr
schwarzes Haar hédngt ihr lang und wild herab: manchmal flicht sie es in wunderlichen
Flechten zusammen; stets sieht man sie nur in ihrem dunkelrothen Gewande, welches sie mit
ihrem Giirtel aus Schlangenhduten aufschiirzt: ihre schwarzen Augen schiessen oft wie
brennende Kohlen aus den tiefen Héhlen hervor; bald ist ihr Blick unstet und abschweifend,
bald wieder starr und unbeweglich fest. [...] Kundry lebt ein unermessliches Leben unter
stets wechselnden Widergeburten, in Folge einer uralten Verwiinschung, die sie, dhnlich

44 Frank Halbach: Ahasvers Erlosung. Der Mythos vom Ewigen Juden im Opernlibretto des
19. Jahrhunderts. Miinchen 2009, S. 146.

45 Wagner hat sich verschiedentlich mit dem Ahasver-Stoff befasst, die bekannteste entspre-
chend konnotierte Gestalt ist der fliegende Holldnder aus der gleichnamigen Oper von 1843
(Urauffiihrung). Vgl. dazu Dieter Borchmeyer: Richard Wagner. Ahasvers Wandlungen. Frankfurt
a.M./Leipzig 2002.

46 Auf den Parzival-Stoff kann an dieser Stelle nicht ndher eingegangen werden, hingewiesen sei
lediglich darauf, dass Wagners Libretto, der Komponist verfasste seine Libretti iiberwiegend
selbst, grofitenteils von Wolfram von Eschenbachs Versroman Parzifal (um 1200 - 1210) inspiriert
wurde. Vgl. dazu bspw. William Kinderman: Wagner’s Parsifal. Oxford 2013.

47 Richard Wagner: Parsifal. In: Ders.: Gesammelte Schriften und Dichtungen. Band 10. Leipzig
1883, S. 417- 491, hier S. 449f.

48 Wagner, Parsifal, S. 421.
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dem ,,ewigen Juden“, dazu verdammt, in neuen Gestalten das Leiden der Liebesverfiihrung
iiber die Manner zu bringen [...]*

Vergleichbar mit Gutzkows Ausfiihrungen entwirft Wagner eine ,,alterslos-uralte
und wilde Gestalt“’°, die verdammt ist zu einer rast- und ruhelosen Existenz:
Kundry leidet und bringt Leid. Ein weiteres Kennzeichen des ahasverischen
Fluchs ist ein zwanghaftes Lachen und damit die permanente Wiederholung jenes
Spotts, mit dem sie Jesus von Nazareth, so bekennt Kundry es gegeniiber Parsifal
in der gescheiterten Verfiihrungsszene im zweiten Akt, auf dem Weg nach Golgota
begegnet ist.>! Die jiidische Konnotation Kundrys war fiir zeitgendssische Rezi-
pient:innen klar erkennbar und wird auch von Otto Weininger, der seiner Be-
wunderung fiir Richard Wagner in seiner Schrift Geschlecht und Charakter Aus-
druck verliehen hat, entsprechend kommentiert: ,,Das Lachen der Kundry geht
aufs Judenthum. Die metaphysische Schuld des Juden ist Licheln iiber Gott.“>
In Bezug auf Weiningers Auseinandersetzung mit Parsifal hat Nike Wagner darauf
hingewiesen, dass die in der Oper dargestellte Uberlagerung von Judentum und

49 Richard Wagner: Das braune Buch. Tagebuchaufzeichnungen 1865 bis 1882. Vorgelegt und
kommentiert von Joachim Bergfeld. Ziirich/Freiburg 1975, S. 57, S. 62. (Eintrdge vom 28./29. 8.1865)
Dass Wagner Kundry nie explizit als Jiidin bezeichnet, sondern sie ,nur‘ in den Ahasver-Kontext
geriickt hat, wird in der Forschungsliteratur immer wieder betont; zuletzt etwa in Chikako Ki-
tagawas Monographie Versuch iiber Kundry (2015). Diese Kontextualisierung ist m. E. allerdings
ausreichend, um die Legende des ,,ewigen Juden“ zu evozieren und mit Kundry zu verkniipfen.
Die explizite Verbindung zu Herodia/Salome stiitzt diese Lesart zusitzlich. Und letztlich ist
Kundry auch von Beginn an als Jiidin rezipiert worden, wie eine bereits 1883 erschienene Schrift
Arthur Seidls deutlich macht. Darin wird sie als ,,Vertreterin des jiidischen (und, im Gegensatze
zum Geiste des wahren Christentums, des heidnisch-sinnlichen) Prinzipes“ bezeichnet. (Arthur
Seidl: Richard Wagners ,,Parsifal“ und Schopenhauers ,,Nirwana“. In: Ders.: Richard Wagners
»Parsifal“. Zwei Abhandlungen. Regensburg 1914, S. 7-108, hier S. 46.) Dass fiir den Entwurf der
Kundry-Gestalt auch andere Einfliisse nachweisbar sind, soll damit nicht bezweifelt werden, diese
stehen aber nicht im Vordergrund der vorliegenden Untersuchung.

50 Jens Malte Fischer: Kundry, Salome und Melusine. Verfiihrung und Erlsung in der Oper der
Jahrhundertwende. In: Don Juan und Femme fatale. Hrsg. von Helmut Kreuzer. Miinchen 1994,
S. 143-154, hier S. 145.

51 ,Ich sah — Thn - Thn - / und - lachte.“ (Wagner, Parsifal, S. 470.) Mit dem ,,Lachen als
Kainsmal“ kniipft Wagner wohl an das Gedicht ,,Le Juif errant“ (1831) von Pierre Jean de Béranger
an, der seinen ,,ewigen Juden“ mit einem ,,rire inhumain“ kennzeichnet. (Vgl. Halbach, Ahasvers
Erl6sung, S. 150.)

52 Otto Weininger: Uber die letzten Dinge. Wien/Leipzig 1904, S. 91. Hervorhebung im Original.
An anderer Stelle verweist Weininger auf den Zusammenhang zwischen Kundry und Ahasver:
»[...] liber seiner [Wagners] Kundry, der tiefsten Frauengestalt der Kunst, schwebt unverkennbar
der Schatten des Ahasverus.“ (Otto Weininger: Geschlecht und Charakter. Zweite, mehrfach
verbesserte Auflage. Wien/Leipzig 1904, S. 435.)
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Weiblichkeit eine besondere Ebene des Antisemitismus evoziert hat: ,Dafd der
Jude weiblich dargestellt wird und noch dazu als Doppelwesen aus Dienerin und
Verderberin, als aktiv-passiver Wechselbalg, war, wenn man das einmal so sagen
darf, ein genialer Schachzug des affektgeladenen Ressentiments gegen die Ju-
den.“3

Im Vordergrund steht Kundrys Wunsch nach Erlésung, die sie — darin liegt der
Fluch - gerade durch die unheilige, die sexuelle Verbindung mit den Gralsrittern
[erwartet]. Das ist das Neue, das Wagner der alten antijiidischen Legende vom
ewigen Juden hinzufiigt. Kundry verkdrpert, was die Gralsritter im Namen der
Reinheit sich verbieten: den Trieb.>*

Von Salome aus gedacht, ist ,der Trieb“ allerdings keineswegs ein von
Wagner hinzugefiigtes Element, denn die Enthauptung des Johannes war auch
der Racheakt einer zuriickgewiesenen Frau und ist deutlich sexuell konnotiert;
auch dort treffen méannlich-christliche Reinheit und weiblich-jiidische Versu-
chung aufeinander. Im Vordergrund der Salome-Kundry-Lesarten steht nicht
mehr das asketisch-lauternde Moment der Wanderschaft, das den ,,ewigen Juden®
immer wieder auch in die Ndhe christlicher Verklarung geriickt hat, sondern die
aggressive Sexualitdt einer Frau, ,,die krank gemachte weibliche Sexualitdt in
ihrer doppelten Erscheinungsweise von Nymphomanie und masochistischer
Selbstbestrafung im Dienen und Unterwerfen“>®. Mit dieser umwirbt Kundry -
angestiftet vom Zauberer Klingsor — den jungen Parsifal und gefdhrdet damit die
Rettung der Gralsgemeinschaft. Denn Parsifals Enthaltsamkeit ist letztendlich
schicksalsentscheidend sowohl fiir die Ritter als auch fiir Kundry: ,,Die Liebes-
raserei, in die sie durch Parsifals Asketismus versetzt wird, ist die gleiche — und
gleich vergebens — wie einst, als sie in der Gestalt der Herodias das Haupt Jo-
hannes des Tiufers forderte.“>®

Im Parsifal entwirft Wagner eine durch schematische Gegensitze gepragte
Welt:

53 Nike Wagner: Kulturphantasmen. Parsifal, Weininger, Wien um 1900. In: Dies.: Wagner
Theater. Frankfurt a. M./Leipzig 1998, S. 190 — 211, hier S. 205.Vgl. auch Chikako Kitagawa: Versuch
tiber Kundry. Facetten einer Figur. Frankfurt a. M. 2015, S. 220f.

54 Gerhard Scheit: Konfrontationen mit Wagners Antisemitismus bei Gustav Mahler und Otto
Weininger. In: Richard Wagner und Wien. Antisemitische Radikalisierung und das Entstehen des
Wagnerismus. Hrsg. von Hannes Heer, Christian Glanz und Oliver Rathkolb. Wien 2017, S. 335-
360, hier S. 350.

55 Nike Wagner: Unbehagen am Parsifal. In: Dies.: Wagner Theater. Frankfurt a. M./Leipzig 1998,
S. 212—-234, hier S. 216.

56 Borchmeyer, Richard Wagner, S. 132.
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Alle Erlosungsdramen [...] haben mit der unreinen, unheiligen Vermischung zweier Sphéren
zu tun, der guten, lichten, himmlischen und der finsteren, bosen, teuflischen. Ihre Anna-
herung und Verflechtung ist die Voraussetzung dafiir, daf3 das Drama der Erl6sung in Gang
gesetzt werden kann.”’

Vor diesem Hintergrund wird die ,,himmlische Sphare“ durch die keusche
Gralsbruderschaft dargestellt, die mit Gral und Speer zwei — mit Weiblich- und
Mannlichkeit konnotierte — Reliquien hiitet. Doch die Verfiihrung des Gralskénigs
Amfortas durch Kundry hat zu einem Verlust des Speeres gefiihrt und dem Konig
eine nicht heilende Wunde zugefiigt — an derselben Stelle wie die Stichwunde des
Gekreuzigten —, die wiederum ,,eine geschwachte marode Gralsgemeinschaft zur
Folge hat“ — eine Darstellung, die ,,iibertragbar [ist] auf die Gesellschaft“.>®
Kundry reprasentiert in diesem Zusammenhang — gemeinsam mit Klingsor — die
finstere Sphére, die damit auch jiidisch konnotiert ist. Allerdings bleibt sie als
Gralsbotin einerseits und verfiihrerischer Damon andererseits eine ambivalente
Gestalt; fiir Thomas Mann machte diese ,,seelische[] Doppelexistenz* die Kundry
zum ,,starksten, dichterisch kiihnsten, [das] Wagner je konzipiert hat“.>® So bilden
das innere Ringen Kundrys, die Zerrissenheit zwischen mythisch-unbewussten
Abgriinden und erlosender Selbsterkenntnis, ein Grundnarrativ dieser Oper.
Gleichzeitig aber bleibt ihre Personlichkeit flach, was sich auch in dem ihr zu-
geordneten (musikalischen) Motiv zeigt: ,,Substantiell verdndert es sich trotz
leichter Varianten und Verkiirzungen nicht wie andere Motive der Oper. Kundry ist

57 Wagner, Kulturphantasmen, S. 196f.

58 Halbach, Ahasvers Erlésung, S. 147.

59 Thomas Mann: Leiden und Gréf3e Richard Wagner. In: Ders.: Essays. Band 4: Achtung Europa!
1933 -1938. Frankfurt a. M. 1995, S. 11-74, hier S. 19, S. 18. Die lebenslange grof3e Bewunderung,
die Thomas Mann Richard Wagner entgegenbrachte, war durchaus nicht unkritisch; so duf3erte er
sich iiber die theoretischen Schriften des Komponisten wie folgt: ,,[...] kaum habe ich mich je
bereden kénnen, zu glauben, daf3 iiberhaupt je jemand sie ernst genommen habe.“ (Mann, Leiden
und Grofe, S. 21.) Grundsétzlich ging Mann davon aus, ,,dafl Wagners kleinbiirgerlicher Gro-
flenwahn den Hitlerschen antizipiere. Eine direkte Linie von Wagners Judenhafd zu dem Hitlers
wird auffallenderweise nicht gezogen. Auch die heute vielfach vertretene These eines Kausalzu-
sammenhangs zwischen der Wagner-Werk-Rezeption und der Identitédtsbildung zum Antisemiten,
sei es Adolf Hitlers oder der gew6hnlichen Deutschen, findet bei Thomas Mann keine Stiitze. Das
aber heif3t, dal nach seiner Auffassung Hitlers Judenhafd nicht von den ,Meistersingern‘ oder
einem anderen Bithnenwerk herriihren kann, sondern allenfalls von Wagners Schriften.“ (Hans
Rudolf Vaget: Im Schatten Wagners. In: Im Schatten Wagners. Thomas Mann {iber Richard
Wagner. Texte und Zeugnisse 1895-1955. Ausgewdhlt, kommentiert und mit einem Essay von
Hans Rudolf Vaget. Frankfurt a. M. 2005, S. 311—343, hier S. 340.)
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nicht entwicklungsfihig.“¢° Thre Macht bleibt auf die Erotik der Nacht beschrinkt
— tagsiiber ist sie unansehnlich und um Siihne bemiiht — und bildet damit nur
eine scheinbare Starke. Von Klingsor wird sie gedemiitigt und manipuliert und
auch ihre Erlosung wére an eine (erneute) Demiitigung gebunden: Sie muss von
einem Mann, den sie begehrt, zuriickgewiesen werden.

Die Wirkung des ,mit geistigen und geistlichen Dingen befassten Méanner-
bund[es]“ erfihrt durch diese ,hysterische, von Trieben und animalischem Ver-
halten gekennzeichnete Frau“ eine Steigerung.®® Dass beide Welten letztendlich
durch einen standhaften jungen Mann gerettet werden, der, zum neuen Grals-
konig gekront, der ,,ewigen Jiidin“ Kundry die Taufe spendet und die Wunde des
alten Konigs schliefit, macht die Uberlagerung christlicher und antisemitischer
Weltbilder in diesem ,,Biihnenweihfestspiel“ — so die Gattungsbezeichnung des
Komponisten fiir seine Oper — deutlich. Mit der Erlosung durch die christliche
Taufe kniipft Wagner, selbst wohl weniger religios als dem Christentum als ,,Geist
des Abendlandes“®? verpflichtet, einerseits an die Judenmission an, andererseits
ist diese nur in Kombination mit dem unmittelbar folgenden Tod eine wirkliche
Errettung, wie Wagner bereits im letzten Satz seiner antijiidischen Schrift Das
Judentum in der Musik (1850) betont hat: ,, Aber bedenkt, dal nur eines eure
Erlésung von dem auf euch lastenden Fluche sein kann: die Erlésung Ahasvers, —
der Untergang.“®> Kundry kann von ihrem siindhaften und minderwertigen Dasein
lassen, und die keusche Bruderschaft ist ihr nicht ldnger ausgeliefert. Die miso-
gyne Grundtendenz steht dabei ebenso im Zentrum wie das Motiv der ,,Rassen-
mischung®, wie Wagner in seinen Tagebuchaufzeichnungen ausfiihrt:

Bei der Vermischung der Racen verdirbt das Blut des edleren Mannlichen durch das unedlere
Weibliche: Das Mannliche leidet, Charakter geht unter, wihrend die Weiber so viel gewin-
nen, um an die Stelle der Manner zu treten. (Renaissance) Das Weibliche bleibt somit die
Erlosung schuldig: hier Kunst — wie dort in der Religion; die unbefleckte Jungfrau gebiert den
Heiland.®

60 Eva Rieger: ,Leuchtende Liebe, lachender Tod.“ Richard Wagners Bild der Frau im Spiegel
seiner Musik. Diisseldorf 2009, S. 241.

61 Rieger, ,,Leuchtende Liebe, lachender Tod.“, S. 235.

62 Zit. nach David Engels: ,,Die Wunde sah ich bluten: — / nun blutet sie in mir!“ Die Symbolik
des Blutes in Richard Wagners Parsifal. In: Blut. Die Kraft des ganz besonderen Saftes in Medizin,
Literatur, Geschichte und Kultur. Hrsg. von Christine Knust und Dominik Grof3. Kassel 2010,
S. 29-65, hier S. 41.

63 Richard Wagner: Das Judentum in der Musik. Leipzig 1914, S. 20. Vgl. auch Wagner, Kultur-
phantasmen, S. 204f.

64 Wagner, Das braune Buch, S. 243. (Eintrag vom 23.10.1881)
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Parsifal hat also nicht nur weiblichen Verfiihrungskiinsten, sondern auch einer
moglichen ,,Blutschande“ widerstanden. Dies wird in Wagners Oper in doppelter
Hinsicht bestdtigt, denn Kundry lockt Parsifal zundchst mit miitterlichen Asso-
ziationen, die sich mit erotischer Begierde verbinden:

Das wunderbare Weib weiss die zartesten Saiten seiner Empfindung durch traulich-feierliche
Beriihrungen seiner Kindererinnerungen erzittern zu machen; [...] die Klagen, die Liebko-
sungen der Mutter; die Sehnsucht der Entfernten, Verlassenen, nach dem Sohne, ihr
Schmachten, Verzweifeln und Sterben.®

Bereit sich hinzugeben, ldsst ihn Kundrys Kuss (,,Nicht Alles, was ihn begliicken
konne, sei in der Mutterliebe enthalten gewesen“)®® zuriickschrecken und die
zweifache ,,Blutschande® und damit auch die Ursache fiir das Leid des Amfortas
erkennen. Diese Verschmelzung des religitsen und eugenischen Verstandnis von
»Blutschande®, also von der Siinde des Inzestes und dem rassenhygienischen
Verstdndnis von ,,Blutreinheit”, geht auf eine ,,Sdkularisierung des Reinheitsbe-
griffs“¢” zuriick, die sich im 19. Jahrhundert entwickelt hat. Wagners Engfiihrung
der religitsen und der weltlichen Siinde markiert diesen Ubergang und legt zu-
gleich offen, dass ,,mit dem ,fremden‘ Blut immer das jiidische gemeint ist“c,
Damit erschlief3t sich auch der weitere Handlungsverlauf: Die Bedrohung
mannlicher Reinheit im Sinne des Gralsordens durch jiidische Weiblichkeit kann
nur durch Taufe und Tod gebannt werden.

Vor diesem Hintergrund ist die Parallele interessant, die Wagner zu einer mit
Maria Magdalena identifizierten Siinderin des Neuen Testaments zieht.®® Im
letzten Akt, der bezeichnenderweise an einem Karfreitag spielt, bereitet sich der
siegreiche Parsifal auf seinen Einzug in die Gralsburg vor: ,,Da bemerkt Parziv.,
dass Kundry ein goldenes Flaschchen aus dem Busen zieht, einen edlen Balsam
daraus auf seine Fiisse schiittet, sie salbt, und dann mit ihren Haaren trocknet.“”°
Diese Geste der Demut und Verehrung einer Siinderin gegeniiber ihrem Erléser hat
ihren Ursprung im Lukas-Evangelium:

65 Wagner, Das braune Buch, S. 65. (Eintrag vom 29.8.1865)

66 Wagner, Das braune Buch, S. 66. (Eintrag vom 29.8.1865)

67 Braun, Antisemitische Stereotype, S. 186.

68 Braun, Antisemitische Stereotype, S. 186.

69 Die Gleichsetzung der namenlosen Siinderin mit Maria Magdalena erfolgte im Jahr 591 durch
Papst Gregor I. und ist nicht unumstritten.

70 Wagner, Das Braune Buch (Eintrag vom 29.8.1865). Hervorh. im Original. Die Schreibweise
des Namens (Parzival) dnderte Wagner spater (Parsifal).
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Als nun eine Siinderin, die in der Stadt lebte, erfuhr, daf3 er [Jesus von Nazareth] im Hause
des Phariséers bei Tisch war, kam sie mit einem Alabastergefif voll wohlriechendem Ol und
trat von hinten an ihn heran. Dabei weinte sie, und ihre Trédnen fielen auf seine Fiif3e. Sie
trocknete seine Fiifle mit ihrem Haar, kiif3te sie und salbte sie mit dem Ol. (Lukas 7,37-38)

Der wesentliche Unterschied liegt darin, dass Jesus von Nazareth diese Handlung
nicht nur der anwesenden Tischgesellschaft gegeniiber als vorbildlich darstellt,
sondern die Frau bedingungslos von ihren Siinden freispricht: ,,Er aber sagte zu
der Frau: Dein Glaube hat dir geholfen. Geh in Frieden!* (Lukas, 7,50) Wagners
Erl6serfigur Parsifal hingegen obsiegt durch seine Reinheit — des Blutes und des
Gewissens — und iiberantwortet das unreine Weib dem Tod. Erneut zeigt sich die
Umdeutung und Anpassung christlich-religiéser Motive an rassentheoretische
Diskurse; insbesondere der Erlosungsbegriff wird zunehmend in diesen Zusam-
menhang und damit — wie auch bei Parsifal — vom Jenseits ins Diesseits geriickt.
Wegweisend ist dafiir u.a. Houston Stewart Chamberlains Ansatz, fiir den nicht
mehr ,das individuelle Erléstwerden durch einen aufierhalb des Menschen ge-
dachten Gott, [...] sondern die Erschaffung des Ariers“’* wesentlich ist.
Inwieweit der Komponist ,,im ,Parsifal‘ eine antisemitische Vernichtungs- und
Blutideologie und seine Idee eines ,arischen Jesus‘“’? prasentierten wollte, soll
hier nicht weiter untersucht werden. Auch inwieweit seine antijiidischen Schrif-
ten Einfluss auf die Gestaltung seiner Biihnencharaktere hatten, ist nach wie vor
Gegenstand von (wissenschaftlichen) Diskussionen. So scheint es allerdings
kaum vorstellbar, dass Wagners Libretti von den in seinen theoretischen Texten
dargelegten antisemitischen Thesen vollkommen unberiihrt geblieben sind.”
Eine daraus abgeleitete Direktverbindung von Wagner zum Nationalsozialismus
wiirde freilich einen komplexen Zusammenhang simplifizieren und zudem zu
einer unzuldssigen Vermengung von Biihnenwerk, theoretischen Schriften und
Personlichkeit fiihren. So hat Hans Rudolf Vaget prazise festgestellt, dass ,,heute
immer wieder versucht wird, Wagner riickblickend zu dem Propheten zu machen,
als dessen Vollstrecker Hitler in der Tat zu handeln wiahnte“’* — die ex post-In-

71 Anja Lobenstein-Reichmann: Houston Stewart Chamberlain — zur textlichen Konstruktion
einer Weltanschauung. Eine sprach-, diskurs- und ideologiegeschichtliche Analyse. Berlin/New
York 2008, S. 483. Chamberlain war Wagners Schwiegersohn.

72 Annette Hein: ,Es ist viel ,Hitler' in Wagner“: Rassismus und antisemitische Deutschtums-
ideologie in den ,,Bayreuther Blattern“ (1878 —1938). Tiibingen 1996, S. 118.

73 Vgl. Daniel Jiitte: ,Mendele Lohengrin“ und der koschere Wagner. Unorthodoxes zur jiidi-
schen Wagner-Rezeption. In: Integration und Ausgrenzung. Studien zur deutsch-jiidischen Li-
teratur- und Kulturgeschichte von der frithen Neuzeit bis zur Gegenwart. Hrsg. von Mark Gelber.
Tiibingen 2009, S. 115-129.

74 Vaget, Im Schatten Wagners, S. 313.
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dienstnahme des Komponisten sagt also weniger iiber Wagners eigene Intentio-
nen aus als iiber die funktionale Rezeption seiner Person und insbesondere seines
Werkes.

Festzuhalten bleibt, dass die bei Gutzkow anklingende Warnung vor den
verhiangnisvollen (erotischen) Grenziiberschreitungen der ,ewigen Jiidin“ als
Gefahr patriarchaler Gesellschaftsordnungen bei Wagner noch eine Steigerung
erfahrt: Hier wird die pathologisch-pathogene Verfiihrerin zur existentiellen Be-
drohung einer Gemeinschaft — reprasentiert durch den reinen Mann. Thr zu wi-
derstehen, ist die einzige Mdglichkeit, das Uberleben des Guten — im moralischen
und im eugenischen Sinne — zu sichern und die weiblich-jiidische Bedrdngerin
dem Tod und damit der Erl6sung zu iiberantworten.

4 Artur Dinter: Die Siinde wider das Blut (1917/18)

Eine primitive, trivialliterarische Zuspitzung erfuhr die Wagner’sche Phantas-
magorie der ,,ewigen Jiidin“ durch Artur Dinters Die Siinde wider das Blut (1917/
18)”. Gewidmet ist dieser ,erste Rassenroman*“’® Wagners Schwiegersohn, dem
Schriftsteller und Rassentheoretiker Houston Stewart Chamberlain”. Dinter
fiihlte sich Chamberlain gedanklich verbunden und war auch persénlich mit ihm
bekannt.”® Ob Kundry als Inspiration oder gar als Vorlage fiir Dinters ,.halbjiidi-

75 Zum Erscheinungsjahr gibt es widerspriichliche Angaben: Die Erstauflage soll 1917 erschienen
sein, ist aber in keinem der einschldgigen Kataloge auffindbar. Die 1918 im Leipziger Wolfverlag
erschienene Auflage enthélt bereits die Angabe ,,2.—5. Tsd.“.

76 Vgl. Braun, Antisemitische Stereotype, S. 189.

77 Chamberlain wurde insbesondere durch sein zweibdndiges Werk Die Grundlagen des
19. Jahrhunderts (1899) bekannt, in dem er einen christlich inspirierten Rassenantisemitismus
vertritt.

78 Allerdings schdtzte Chamberlain das ihm gewidmete Werk nicht besonders, laut seinen Ta-
gebuchaufzeichnungen machte es auf ihn einen ,,peinlichen Eindruck®. Dieser entstand laut Udo
Bermbach ,,vielleicht auch deshalb, weil Dinter die Rassentheorie Chamberlains, so wie er sie
verstand, zur Grundlage einer banalen Handlung in seinem Roman gemacht hatte.“ (Vgl. Udo
Bermbach: Houston Stewart Chamberlain. Wagners Schwiegersohn — Hitlers Vordenker. Stuttgart
2015, S. 457f., S. 548.) Festzuhalten ist aber auch, dass es einen Briefwechsel zwischen Cham-
berlain und Dinter gab, in dem ersterer letzteren u.a. in seinen antisemitischen Agitationen be-
starkt. So in einem Schreiben vom 18.3.1919, in dem Chamberlain seinen Adepten lobt und ihn auf
zwei Theologen hinweist, die sich mit der ,,Frage, was das jiidische Gesetz unter einem ,Nachsten*
versteht“ befasst haben und zu der Erkenntnis gelangt sind, ,,daf} darunter einzig ein Jude ver-
standen wird“. Die entsprechenden Textstellen sind dem Brief beigefiigt. (Houston Stewart
Chamberlain: Briefe und Briefwechsel mit Kaiser Wilhelm II. Zweiter Band: 1916 — 1924. Miinchen
1928, S. 86f.)
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sche“ Frauengestalt Elisabeth” gedient hat, sei dahingestellt, die Uberschnei-
dungen jedenfalls sind frappierend. Im Mittelpunkt des Romans steht ein junger
Chemiker mit dem sprechenden Namen Hermann Kampfer, der, von der wissen-
schaftlichen Laufbahn enttduscht, in den Dienst des jiidischen Unternehmers
Kommerzienrat Burghamer tritt. Obwohl er gegen letzteren eine intuitive Abnei-
gung hegt, wurden doch seine Eltern und Geschwister, ehrlich und hart arbei-
tende Bauern, von einem jiidischen Geldverleiher ins Ungliick gestiirzt, schlief3t er
mit Burghamer einen Vertrag, der ihm ein gutes Einkommen, aber vor allen
Dingen die Ndhe zu dessen schoner Tochter sichert. Wahrend der Kommerzienrat
wie eine judenfeindliche Karikatur wirkt — der ,,Radauantisemitismus® Dinters ist
von den ersten Seiten des Romans an deutlich spiirbar — ist Elisabeth, Tochter
einer ,arischen“ Mutter, der Inbegriff ,,germanischer Schonheit: ,,Wie eine Bliite
erhob sich auf schlankem, blendend weifiem Halse der schone Kopf, von einer
Fiille goldblonden Haares gekront.“®® Doch ganz im Sinne Otto Weiningers ist
dieses Auflere eine Tduschung, die nur jiidische Frauen vollziehen kénnen, denn
ihre ,,Schonheit [...] verwirklicht einen Grad von Mimesis, der dem méannlichen
Juden [...] nicht moglich wére. Als begehrenswertes Objekt wird sie zum Be-
standteil der ,arischen‘ Spezies — und bildet doch in Wahrheit einen Fremdkorper:
Sie bleibt immer ,die Jiidin‘.“®! Diesem Gedanken folgt auch Dinter, wenn er den in
Elisabeth tobenden Kampf des Blutes beschreibt:

Der Lebenswille des reinen Germanenblutes ihrer Mutter war durch die dunkle chaotische
Flut aus den Adern ihres Vaters nicht herabgemindert, wenn auch in allen seinen edleren
Trieben gehemmt. Leidenschaft und Sinnlichkeit, Genuf3gier und Ziigellosigkeit, die Erbreste
unserer tierischen Entwickelung, waren durch diese fluchwiirdige Blutmischung erhoht,
alles Grof3e und Gute, Reine und Wahre, Edle und Tiefe, aus der Tierheit in die Geistigkeit
strebende, erniedrigt, geldhmt, oder gar erstickt. Das war der Fluch der Siinde wider das
Blut, der sie ihr Dasein verdankte.®?

Ohne zundchst um ihre vaterlicherseits jiidischen Wurzeln und die Umstande
ihrer Zeugung zu wissen — angedeutet wird, dass der Vater die damals bei ihm

79 Der griechische Name Elisabeth stammt urspriinglich aus dem Hebrdischen (= mein Gott ist
Fiille/vollkommen) und wird in Dinters Roman als ,herrlichste[r] aller Frauennamen* (S. 127)
bezeichnet. Das konnte durchaus als Anspielung auf die Protagonistin der Wagner-Oper Tann-
héuser (1845) verstanden werden.

80 Hermann Dinter: Die Siinde wider das Blut. Ein Zeitroman. Leipzig 1920, S. 49f.

81 Susanne Omran: Frauenbewegung und ,Judenfrage®. Diskurse um Rasse und Geschlecht
nach 1900. Frankfurt a.M. 2000, S. 65. Omran bezieht sich mit diesen Uberlegungen auf Otto
Weininger.

82 Dinter, Die Siinde, S. 182.
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angestellte Mutter betdubt und vergewaltigt hat — leidet Elisabeth unter ihrer
Existenz. Die ,,Unausgeglichenheit und Sprunghaftigkeit ihres Wesens“®* be-
schreibt Dinter als Kennzeichen des Judentums, als ahasverisches Element, das
Elisabeth — wie auch Kundry - hofft, durch die Liebe eines ,reinen‘ Mannes
tiberwinden zu konnen. Wie im Parsifal wird die Erlésungssehnsucht auf den
Geliebten projiziert und durch eine schwiilstige, christlich konnotierte Termino-
logie untermauert:

Nur einen einzigen Menschen gab es auf der ganzen Welt, der sie des Fluches zu entsiihnen
vermdchte, das war Hermann Kdmpfer, wenn er sie liebte! Seine Liebe wiirde sie rein wa-
schen und die Ddmonen der Halbheit und der Ruhelosigkeit in ihr bandigen, in seiner Liebe
wiirde sie die Kraft finden, Berge zu versetzen und selbst die Schranken des vaterlichen
Blutes zu sprengen.

Dieser Wunsch Elisabeths scheint zunachst auch aufzugehen, ihre urspriingliche
Verlobung mit einem ,,jiidischen Baron“ 16send, ldsst sie, wie die Protagonistin in
Gutzkows Erzahlung, von oberflachlichen Vergniigungen ab und sich ganz auf
Hermanns geistige Welt ein. Dieser liebt Elisabeth nicht nur, sondern glaubt — wie
sie auch — ihr Wesen zum Guten fiihren zu konnen. Doch mit der Hochzeit — also
mit dem ersten sexuellen Kontakt — kommt die Wende, und aus der vergeistigten
jungen ,,Germanin“ wird wieder eine ,, Ahasvera“, eine rastlose, unbestiandige
Frau, die ihren Mann durch die Ballsdle der Hotels treibt und nicht genug be-
kommen kann von der monddnen Welt. Auch bricht sich eine aggressive Sexua-
litat Bahn, ,,derart wild und ungeziigelt, daf Hermann sich geradezu abgestofien
fithlte von ihr“®®, Damit macht Dinter zwar das durch die jiidisch konnotierten
Femmes fatales implizit vorhandene ,,Stereotyp der ,sexuell hemmungslosen Jii-
din‘“ fiir die rassistische Literatur anschlussfidhig, dieses fand aber nur selten
Verwendung.®® Denn spitestens die Schilderung der Leiden des sexuell iiberfor-
derten Hermann, ,dessen Wesen im Geistigen wurzelt“®’, nimmt unfreiwillig
parodistische Ziige an, die auch den zeitgenodssischen Rezipient:innen und Kri-
tikern nicht verborgen blieben.®®

83 Dinter, Die Siinde, S. 183.

84 Dinter, Die Siinde, S. 183f.

85 Dinter, Die Siinde, S. 225.

86 Glenz, Judenbilder, S. 76. Glenz weist darauf hin, dass es in den von ihm untersuchten Korpus
kaum jiidische Frauenfiguren gibt (S. 73).

87 Dinter, Die Siinde, S. 229.

88 So erschien bspw. 1921 eine sehr erfolgreiche Persiflage von Artur Siinder [d.i. Hans Reimann]
unter dem Titel Die Dinte wider das Blut.
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Das dndert nichts an dem brachialen Antisemitismus, der den Roman
kennzeichnet, und der mit der Geburt eines gemeinsamen Sohnes den ersten
Hohepunkt erreicht: Das ersehnte Kind wird zum Alptraum, als dem Vater ein
,dunkelhdutiges, mit pechschwarzem Kopfhaar bedecktes Etwas“® in den Arm
gelegt wird. Damit ist fiir den Protagonisten des Romans der Beweis erbracht,
dass die ,,Judenfrage“ nicht als ,,religiose®, sondern als ,,Rassenfrage“ behandelt
werden muss.’® Davon war auch Richard Wagner iiberzeugt, der in seinem Aufsatz
»Religion und Kunst“ konstatiert, dass der Jude ,,das erstaunlichste Beispiel von
Racen-Konsistenz*“ biete, ,,selbst die Vermischung schadet ihm nicht; er vermi-
sche sich ménnlich oder weiblich mit den ihm fremdartigsten Racen, immer
kommt ein Jude wieder zu Tage.“** Ihre Thesen konnten Wagner und Dinter mit
zeitgenossischen wissenschaftlichen ,Erkenntnissen‘ untermauern, denn ,,[iln der
Rassenforschung des spaten 19. Jahrhunderts bezog sich der Begriff des Misch-
lings auf die Kinder eines jiidischen und eines nichtjiidischen Elternteils.“*?
Konsequenterweise ist in Dinters Roman auch das zweite Kind des Paares ,,ein
schwarzer, diesmal aber bildschéner Judenknabe“®?, der — ebenso wie seine
Mutter — unmittelbar nach der Geburt stirbt. Im Tod zeigen sich an Elisabeth
erstmals physiognomische Ziige ihres inzwischen ebenfalls verstorbenen Vaters —
das in den Korper und damit auch in das Blut eingeschriebene ,,jiidische Stigma“
ist unausldschlich wie das Kainszeichen. Damit endet die Geschichte Elisabeths;
der Protagonist Hermann allerdings leidet noch bis an sein Lebensende an den
Folgen seiner ,,Rassenschande® — dhnlich wie Amfortas an seiner unheilbaren
Wunde - und findet schliefllich Tod und Erlosung auf den Schlachtfeldern des
Ersten Weltkriegs.

Dinters ,,Hetzroman“®* sollte aufgrund seines gro3en Erfolgs - iiber die Auf-
lagenhohe gibt es allerdings sehr widerspriichliche Angaben®® — nur den ersten
Teil einer Trilogie darstellen. 1921 folgte Die Siinde wider den Geist und 1922 Die
Siinde wider die Liebe, in denen er ,,sein Konstrukt aus volkischem Denken, Spi-

89 Dinter, Die Siinde, S. 238.

90 Dinter, Die Siinde, S. 234.

91 Richard Wagner: Ausfiihrungen zu Religion und Kunst. 1. Erkenne dich selbst. In: Ders.:
Gesammelte Schriften und Dichtungen. Band 10. Leipzig 1883, S. 338 - 350, hier S. 346 f. Vgl. auch
Gerhard Henschel: Neidgeschrei. Antisemitismus und Sexualitdt. Hamburg 2008, S. 38f.

92 Gilman, Der ,,jiidische Korper“, S. 168.

93 Dinter, Die Siinde, S. 268f.

94 Glenz, Judenbilder, S. 28.

95 Vgl. Henschel, Neidgeschrei, S. 297 f.
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ritismus und Christentum®®® weiter vertiefte — sein aggressiver Antisemitismus
bildete auch in spdteren Jahren den Humus dieser Ausfiihrungen. Die Li-
terarisierung des u. a. bei Wagner und Chamberlain entlehnten Narrativs von Blut-
und Rassenreinheit erreichte zwar grofie Popularitdt, dennoch stief3 Dinter in
volkisch-nationalsozialistischen Kreisen nicht auf ungeteilte Zustimmung. Zwar
machte er in der NSDAP zunéchst Karriere, geriet dann aber aufgrund seiner re-
ligiosen Orientierung in Konflikt mit der Parteilinie, was 1928 schlief3lich zu sei-
nem Ausschluss fiihrte. Seine Versuche, eine volkisch-christliche Kirche zu eta-
blieren, lieen ihn endgiiltig zum Auflenseiter werden.”” Trotz dieser mangelnden
Konformitdt mit der Parteilinie haben seine radikalen Rassetheorien einen we-
sentlichen ideologischen Beitrag geleistet: ,hier sind Spitzfindigkeiten {iber
,Halb-‘ und ,Vierteljuden‘ vorgepragt, wie sie spater in den Niirnberger Rassege-
setzen furchtbare Anwendung gefunden haben“®®. Im ,,Blutschutzgesetz* (1935)
gingen letztlich jene Phantasmagorien auf, die Dinter in seinem Roman erzdhle-
risch auswalzt und pseudowissenschaftlich erldutert. So fand sich seine Be-
hauptung, die ,Blutschande® zwischen insbesondere ,arischen“ Frauen und
»Juden“ wiirde erstere nachhaltig und unwiederbringlich schiadigen auch in den
Richtlinien zur Volksgesundheit wieder. Dinter fiihrt diese anschaulich am Bei-
spiel des Kommerzienrates aus, den er systematisch blonde Jungfrauen verfiihren
und schwéngern 14sst.*® Auch die zweite Frau des Protagonisten Hermann ist —
trotz ,,arischem“ Stammbaum — entsprechend ,kontaminiert‘: Jahre zuvor hatte sie
sich von einem jiidischen Offizier verfiihren lassen, so dass auch sie Hermann ein
»judisches Kind“ gebiert. Entsprechend heif3t es auch bei Julius Streicher, Ei-
gentiimer und Herausgeber des NS-Hetzblattes Der Stiirmer, dass ,,[e]in einziger

96 Claudia Witte: Artur Dinter — Die Karriere eines professionellen Antisemiten. In: Historische
Rassismusforschung. Ideologien — Tater — Opfer. Hrsg. von Barbara Danckwortt, Thorsten Querg
und Claudia Schoningh. Hamburg 1995, S. 113 -151, hier S. 130.

97 In Die Siinde wider das Blut geht es auch ganz konkret um die Konstruktion eines ,,arischen
Jesus“ und damit den ,,Versuch([], die christlichen Kirchen vom Judentum durch den Nachweis,
dass Jesus Christus kein Jude gewesen sei, abzutrennen.“ (Stefan Rohrbacher/Michael Schmidt:
Judenbilder. Kulturgeschichte antijiidischer Mythen und antisemitischer Vorurteile. Reinbek 1991,
S. 381.)

98 Krobb, Die schone Jiidin, S. 245.

99 Christina von Braun hat verschiedentlich darauf hingewiesen, dass das antisemitische Bild
des ,Rasseschidnders“ aus den Ritualmordbeschuldigungen des christlichen Antijudaismus
hervorgegangen ist, nur das Geschlecht der Opfer wurde ausgetauscht: Die christlichen Knaben
wurden durch ,,arische Jungfrauen ersetzt. (Vgl. Christina von Braun: Der Kérper des ,,Juden® und
des ,,Ariers“ im NS. In: Antisemitismus und Geschlecht. Von ,,maskulinisierten Jiidinnen“, ,ef-
feminierten Juden“ und anderen Geschlechterbildern. Hrsg. von der A.G. Gender-Killer. Miinster
2005, S. 6879, hier S. 69f.)
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Beischlaf eines Juden bei einer arischen Frau geniigt, um deren Blut fiir immer zu
vergiften.“1°°

Damit zeigt sich nicht nur der Einfluss Dinters auf die NS-Rassenideologie,
und damit einmal mehr eine Wechselwirkung von Narrativ und Diskurs, sondern
auch die Bedeutung sexualisierter Bilder fiir die antisemitische Propaganda.
Diese sind wie bereits angemerkt kein Phianomen des 20. Jahrhunderts, sondern
reichen weit in den christlichen Antijudaismus zuriick; von den Natio-
nalsozialisten wurden sie dann aufgegriffen und sakular umgedeutet. Wie weit
diese Uberlagerung von christlicher und vélkischer Terminologie reichte, belegt
das folgende Zitat aus Adolf Hitlers Mein Kampf: ,,Die Siinde wider Blut und Rasse
ist die Erbsiinde dieser Welt und das Ende einer sich ihr ergebenden Mensch-
heit.“1°?

Dieser ,,Erbsiinde“ erliegen auch die Gestalten Kundry und Elisabeth, die
zwar unschuldig-unwissend, aber dennoch Unheilbringerinnen sind. Denn ge-
kennzeichnet sind beide Figuren von jener ahasverischen Erlésungssehnsucht,
die sowohl an die Melusine-Undine-'°* als auch die Femme fatale-Motivik an-
kniipft: Zundchst verkorpern die als ,,ewige Jiidinnen“ markierten Frauenfiguren
jenes faszinierende ,,Andere®, das zur existenziellen Gefahr fiir die Mdnner wird,
die sie begehren: ,ein Parasitismus der Liebe auf des Wirtes Unkosten.“'®® Die
Trennlinie zwischen Schuld und Unschuld verwischt bei Kundry/Elisabeth und
wird zum Paradoxon: Schuldig werden sie durch ihre Erlésung bzw. sie kénnen
nur erlést werden, wenn sie sich schuldig machen. Obwohl selbst auch Opfer, ist
diesen ,,ewigen Jiidinnen“ im Sinne Dinters und Hitlers eine (passive) Taterschaft
immanent, die ihre Bekdmpfung ebenso notwendig macht wie die des jiidischen

100 Julius Streicher: Artfremdes Eiweif3 ist Gift. In: Deutsche Volksgesundheit aus Blut und
Boden 3, 13 (1935), S. 1. Vgl. Henschel, Neidgeschrei, S. 42.

101 Zit. nach Braun, Der Korper des ,Juden®, S. 73. Das Zitat stammt aus Hitlers Propaganda-
schrift Mein Kampf (1925/26).

102 Die vielfach literarisch adaptierten Mythen- bzw. Sagenfiguren Melusine und Undine sind
beide mit dem Element Wasser verbunden: Erstere wird meist als halbmenschliche Gestalt mit
Fischschwanz dargestellt, letztere zwar mit menschlichem Korper, aber seelenlos. Wahrend Me-
lusine ihrem menschlichen Ehemann Ruhm und Ehre bringt, solange er nicht das Tabu bricht und
sie in ihrer wahren Gestalt erblickt (dann freilich droht der Tod), kann Undine nur iiber die
eheliche Verbindung mit einem Mann eine unsterbliche Seele erlangen. Kommt es zum Ehebruch,
wird der treulose Mann bspw. in Friedrich de la Motte Fouqués Bearbeitung (1811) durch einen
Kuss — die Parallele zu Salome ist deutlich — getétet. Insbesondere in den Undine-Bearbeitungen
steht das Motiv der Erl6sung einer nichtmenschlichen (schénen) Frau durch einen menschlichen
Mann im Vordergrund. Durch die Verbindung von Erotik und Tod wurden beide Figuren auch als
Femmes fatales rezipiert. (Vgl. Claudia Steinkdmper: Melusine — Vom Schlangenweib zur ,,Beauté
mit dem Fischschwanz“: Geschichte einer literarischen Aneignung. Géttingen 2007.)

103 Fischer, Verfiihrung und Erlésung, S. 148.
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Mannes, der als aktiver Tater im Fokus rassistischer und antisemitischer Propa-
ganda steht. Denn — und darin folgt Dinter dem Wagner’schen ,,Biihnenweih-
festspiel“ — die ,,Schranken des Blutes*“ konnen weder durch Liebe noch durch
Taufe, sondern nur durch den Tod iiberwunden werden; die noch bei Gutzkow
angedeutete ,biirgerliche Erlésung® der ,ewigen Jiidin“ ist nun nicht mehr
denkbar.

5 Syphilis

Wie bereits mehrfach angesprochen, zielen sexualisierte Stereotype und Meta-
phern der antisemitischen Propaganda iiberwiegend auf jiidische Mdnner — die-
ser Themenkomplex ist entsprechend gut erforscht.’®* An den Figuren Kundry
und Elisabeth ist jedoch deutlich geworden, dass auch eine ndhere Betrachtung
jiidischer Frauen(figuren) in diesem Kontext notwendig ist. Rassisch determiniert
miissen sie ihrem Blut folgen — so die Logik — und diesem ist eine paradoxe
Uberlagerung von passiv-unschuldiger Erlésungssehnsucht und aggressiv-zer-
setzender Wollust immanent.

Vor diesem Hintergrund wurden eben nicht nur jiidische Madnner, sondern
auch jiidische Frauen bereits Ende des 19. Jahrhunderts zunehmend mit veneri-
schen Krankheiten — inshesondere Syphilis — in Verbindung gebracht. Auch hier
ist wieder die Rezeption der Salome-Gestalt wegweisend, zu deren fatalen Ei-
genschaften die Infektion hinzugefiigt wurde. So in Oskar Panizzas satirischem
Drama Das Liebeskonzil (1894), in dem der Teufel mit Salome eine Tochter und
damit die personifizierte Syphilis zeugt — ausschlief3lich geschaffen, um Ver-
derben iiber die Welt zu bringen.'®> Der Einfluss dieser ,,infizierten Jiidin“ sollte
freilich nicht iberschatzt werden, denn auf die Verdffentlichung des Stiicks folgte
ein ,,aufsehenerregender Literaturprozess [...], dem das Stiick mehr literaturge-
schichtliche Bedeutung verdankt als der Rezeption seines Inhalts“1°®,

Dennoch entfaltete die ,infizierte Jiidin“ insbesondere als literarische Figur
eine destruktive Bedeutung, wie auch Anja Schonlau in ihrer fundierten Studie zu
Syphilis in der Literatur feststellt: ,,Wahrend der syphilitische Jude im Gegensatz

104 Vgl. u.a. die folgenden einschlédgigen Studien: Braun, Der Korper des ,,Juden®; ,,Der schejne
Jid“: Das Bild des Jiidischen Korpers in Mythos und Ritual. Hrsg. von Sander L. Gilman. Wien 1998
(in diesem Begleitbuch zur gleichnamigen Ausstellung werden jiidische Frauen-Kérper am Rande
beriicksichtigt); Sander L. Gilman: The Jew’s Body. New York [u.a.] 1991.

105 Eine ausfiihrliche Untersuchung des Biihnenstiicks findet sich in Kapitel I dieser Arbeit.
106 Anja Schonlau: Syphilis in der Literatur. Uber Asthetik, Moral, Genie und Medizin (1880 —
2000). Wiirzburg 2005, S. 246.
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zur 6ffentlichen Propaganda keine literarische Figur ist, gehort die infizierte Jiidin
— die oOffentlich nicht in dieser Weise thematisiert wird — durch den Salome-Kult
zum literarischen Personal der Syphilis.“'®” So konnotiert bspw. auch Gottfried
Benn in der letzten Strophe seines Gedichts ,,Ball“ (1917), einer syphilitischen
Apokalypse, die Krankheit mit Salome:

Finale! Huren! Griinspan der Gestirne!
Verkast die Herrn! Speit Beulen in die Knochen!
Rast, salometert bleiche Tiuferstirnen!**®

Die von Benn aufgerufene Symbiose von Sexualitdt, Weiblichkeit und Tod kul-
miniert in dem Neologismus ,,salometern“; dabei steht einmal mehr ,,[d]ie Dua-
litdt von Faszination und Bedrohung oder auch Wollust und Grausamkeit“!°® im
Mittelpunkt. Auch hier verschmelzen Angst- und Wunschbilder — gerade im Zu-
sammenhang mit der Syphilis wird die ,ewige Jiidin“ zum Objekt sadomaso-
chistischer und suizidaler Phantasien.

Diese Uberlegungen beziehen sich auf die Literatur und Kunst des ausge-
henden 19. und beginnenden 20. Jahrhunderts, in der jiidisch-orientalische
Weiblichkeit eben eine bedeutende Facette der Femme fatale-Rezeption darstellte
— ein Befund, der deutlich macht, ,,dass die antisemitisch-misogynen Botschaften
der Kiinstler in der Offentlichkeit angekommen waren und wie tief umgekehrt die
Kiinstler in ihrem Schaffen im zeitgendssischen Kontext von Misogynie und An-
tisemitismus verankert waren, ja mit ihren Werken selbst als konstituierender Teil
dieses Kontexts fungierten“!°,

Die syphilitische Ansteckung wurde (nicht nur) literarisch immer wieder mit
einer exotisch-gefahrvollen Erotik verbunden, und in diesem Zusammenhang bot
gerade das omniprdsente Bild der ,,schonen Jiidin“ zahlreiche Ankniipfungs-
moglichkeiten. So wurde diese populdre Konnotation bspw. in der filmischen
Adaption von Frank Wedekinds Biihnenstiick Die Biichse der Pandora (1902), die
1929 unter demselben Titel in die Kinos kam, genutzt: Die Protagonistin Lulu wird
hier gleich zu Beginn in ihrer Wohnung gezeigt, in einer mehrfach wiederholten

107 Schonlau, Syphilis, S. 518.

108 Gottfried Benn: Ball. In: Samtliche Werke von Gottfried Benn: Stuttgarter Ausgabe. Band 2:
Gedichte 2. Hrsg. von Gerhard Schuster. Stuttgart 1986, S. 48.Vgl. dazu auch Schonlau, Syphilis,
S. 408 - 425.

109 Hendrik Christian Vof3: Die Darstellung der Syphilis in literarischen Werken um 1900.
Auswirkung wissenschaftlicher Konzepte und sozialer Ideen. Diss. Liibeck 2004, S. 108. http://
www.zhb.uni-luebeck.de/epubs/ediss115.pdf (8.3.2022).

110 Stdgner, Antisemitisch-misogyne Repréasentationen, S. 248.
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Einstellung ist im Hintergrund deutlich ein achtarmiger Chanukkaleuchter
(Chanukkia) zu erkennen (Abb. 1).

Abb. 1: Louise Brooks in Die Biichse der Pandora. Stummfilm, Deutschland 1929, Regie:
Georg Wilhelm Pabst. Quelle: Deutsche Kinemathek.

Ahnlich wie in dem Gemaélde von Wilhelm Ebbinghaus, der seine Salome mit einer
Menora darstellt,’"* wird auch Lulu durch ein unverkennbar jiidisches Attribut
gekennzeichnet und entfesselt — entsprechend der mythologischen Pandora —
zerstorerische Krafte. Dabei wird die nun jiidisch etikettierte Lulu selbst zur ,,in-
tentionslosen Verderberin und Verréterin“'*?: Als infizierte Prostituierte bringt sie
den ihr verfallenen Mannern Vernichtung und Tod, ein ,,Feldzug®, dem erst der

111 Vgl. Kapitel I, Abb. 1 der vorliegenden Untersuchung.

112 Stoégner, Antisemitisch-misogyne Reprasentationen, S. 246. Stogner geht konkret auf diesen
Film ein (S. 246f.). Bram Dijkstra betont hingegen, dass die Chanukkia, die er falschlicherweise
als Menora identifiziert, nicht dazu dient ,,uns glauben zu machen, daf Lulu Jiidin ist [...] Sie
offenbart die ,,Degeneration“ von Lulus physischer Umgebung, ihren ,jiidischen“ Charakter [...].“
(Bram Dijkstra: Das Bose ist eine Frau. Ménnliche Gewaltphantasien und die Angst vor der
weiblichen Sexualitdt. Deutsch von Susanne Klockmann. Reinbek 1999, S. 541.)
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beriichtigte Frauenmorder Jack the Ripper ein Ende machen kann; ihm fallt sie —
wie auch in Wedekinds Biihnenstiick — schlief3lich zum Opfer.

Jenseits dieser kiinstlerischen Adaptionen findet sich eine andere, nicht
weniger stigmatisierende Verkniipfung: Im Vorwort zur Publikation Der Mdd-
chenhandel und seine Bekdmpfung (1924) werden Uberlegungen hinsichtlich sei-
ner Strafverfolgung angestellt, die durch Internationalitdt dieses ,,Gewerbes*
stark erschwert wird. Der Autor schreibt die folgenden Zeilen zwar in seiner
Funktion als Vorsitzender des Vorstandes des Deutschen Nationalkomitees zur
Bekdampfung des Mddchenhandels, ist aber weniger an sozialen als an morali-
schen Fragen interessiert:

So befinden sich zum Beispiel in den 6ffentlichen Hausern Deutschlands in grofler Zahl
Méadchen — insbesondere Jiidinnen — aus Polen, Ungarn, Tschechei und Rumadnien. Sie
vervollkommnen sich hier in der ihnen meist schon aus der Heimat geldufigen deutschen
Sprache und lernen hier deutsche Gewohnheiten kennen mit dem Enderfolg, daf} sie in
Amerika, wo meist der Lebenslauf dieser Mddchen endet, falls sie nicht vorher den ge-
sundheitlichen Nachteilen ihres Lebenswandels erliegen, als Deutsche gelten, und zu Un-
recht Ehre und Ruf der deutschen Frauenwelt schidigen.!?

Hier werden nicht kriminelle Praktiken, sondern ein vermeintlicher Fall weiblich-
jlidischer Mimesis angeprangert: Die jlidischen Maddchen, eigentlich die Opfer von
Zwangsprostitution, werden zu Taterinnen umgedeutet, deren einziges Streben
darin bestehe, sich deutschen Frauen anzugleichen: ,In dem Mafle, wie die
Prostituierte als Jiidin erscheint, wird aus der ,Sklaverei‘ ein Stadium von be-
wusster Lebensplanung [...].“!** Gerade weil es sich hier nicht um gezielte anti-
semitische Propaganda handelt, ist dieser ,Exkurs zu jiidischen Frauen in einem
sonst sachlich gehaltenen Vorwort auffallig und verweist einmal mehr auf die
Wahrnehmung jiidischer Weiblichkeit als ,schddigendes Element*.

Im Zentrum antisemitisch-faschistischer Agitation standen aber zweifellos
jlidische Manner. Insbesondere Der Stiirmer befasste sich in jeder Ausgabe mit
dem Thema ,,Rassenschande®, um sexualantisemitische Stereotype zu repetieren
und zu manifestieren; Zitate wie das folgende wiederholen sich in zahllosen
Varianten: ,,Fiir den Juden ist die Schonheit und Blondheit nichtjiidischer Frauen
ein Angriffsziel, dessen Erreichung und vollstdndige Zerstorung ihm von einer

113 Anna Pappritz: Der Mddchenhandel und seine Bekdmpfung. Berlin 1924 [Vorwort], S. II. (Der
Autor des Vorwortes ist ein Dr. Jung, Vorsitzender des Nationalkomitees zur Bekdmpfung des
Méidchenhandels.) Vgl. auch Omran, Frauenbewegung und ,,Judenfrage®, S. 147.

114 Omran, Frauenbewegung und ,Judenfrage®, S. 147.
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entarteten Trieblehre zum Gesetz gemacht worden sind.“**® Dass sich Frauen und
insbesondere (potentielle) Miitter sehr viel weniger als Hassobjekte der brutalen
Bildsprache des nationalsozialistischen Antisemitismus eignen, liegt auf der
Hand. Das zentrale Motiv der Fixierung auf ,,den Juden*“ hingt damit zusammen,
»dass der individuelle Kérper und der kollektive Gesellschaftskorper iiber die
Fortpflanzung als miteinander verschrinkt verstanden wurden“!'¢; ein Gedanke,
der mit der ,,,Verweiblichung® d[ieses] KollektivkOrpers“ eine weitere Zuspitzung

erfuhr:

War aus dem corpus dei der Glaubensgemeinschaft mit der Sdkularisierung der ,Volkskorper
geworden, dessen Symboltrdger eine allegorische Weiblichkeit war, so gingen die Natio-
nalsozialisten noch einen Schritt weiter: Sie erklarten den individuellen weiblichen Kérper
zur Reprdsentationsgestalt der Gemeinschaft.""”

Die propagandistische Darstellung konzentrierte sich also auf einen weiblich
konnotierten ,arischen Volkskorper®, der durch ,,den Juden® (sexuell) bedrédngt
und bedroht wurde. Jiidische Frauen kamen in dieser pervertierten Bildsprache
kaum vor;"*® ebenso wenig ,,arische“ Manner. So kann bspw. fiir das Hetzorgan
Der Stiirmer festgestellt werden, dass ,,die Negativfigur der Jiidin mit einer deut-
lich geringeren Frequentierung hinter der des jiidischen Mannes zuriicktrat“'*?.
Denn sexuelle Kontakte zwischen ,arischen“ Madnnern und jiidischen Frauen
galten als weniger gefdhrlich als die zwischen ,,arischen“ Frauen und jiidischen
Maénnern, da ,,Arierinnen” dann — wie bereits ausgefiihrt — ,,kontaminiert“ und fiir
die weitere Fortpflanzung ,,unbrauchbar® seien. Zudem wurde die Theorie ver-
breitet, dass Jiidinnen, selbst auf die Reinerhaltung der eigenen ,,Rasse“ bedacht,
sich von nichtjiidischen Ménnern fernhielten.’*® Allerdings blieben jiidische
Frauen auch nicht von der antisemitischen Hetze verschont, die sich bemiihte das

115 N.N.: Die Blutsiinde. Das rassenschédnderische Verhiltnis / Die Niirnberger Gesetze werden
miflachtet / Das Gestandnis der Geschédndeten. In: Der Stiirmer 15, 5 (1937), 0.S. Immer wieder
wird betont, dass der Talmud die Schandung nichtjiidischer Frauen ausdriicklich erlaubt.

116 Blome, Reinheit und Vermischung, S. 10.

117 Braun, Der Korper des ,,Juden®, S. 70.

118 Das kann auch fiir den antisemitischen Propagandafilm festgestellt werden, in dem jiidische
Frauen nur sehr selten vorkamen, offensichtlich galt ,,die Jiidin als ein fiir die Propaganda un-
ergiebiger Typus®. (Dorothea Hollstein: Antisemitische Filmpropaganda. Die Darstellung des
Juden im nationalsozialistischen Spielfilm. Miinchen-Pullach/Berlin 1971, S. 187.)

119 Laura Bensow: ,,Frauen und Mddchen, die Juden sind euer Verderben!*“ Eine Untersuchung
antisemitischer NS-Propaganda unter Anwendung der Analysekategorie Geschlecht. Hamburg
2016, S. 269.

120 Bensow, ,,Frauen und Méddchen ...“, S. 265.
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populére Bild der ,,schénen Jiidin“ zu brechen, indem ihre angebliche Hasslich-
keit schriftlich und bildlich betont wurde; auch der Hinweis, dass ihre angebliche
Schonheit lediglich eine durch Kosmetik und Verstellung produzierte Mimesis
,,arischer” Weiblichkeit sei, fehlt nicht.'*

Auch das Bild der ,,infizierten Jiidin“ wurde in der NS-Zeit wenig bemiiht. Es
ist bemerkenswert, ,,dass angesichts der bedeutenden Rolle der Syphilis in der
offentlichen Argumentation der Rassenhygiene und ihres dort bewiesenen da-
monisch-denunziatorischen Potentials die Geschlechtskrankheit auffallig selten
in der einschligigen Literatur dargestellt wird.“'*> Dennoch wurde 1937 im Stiir-
mer, der freilich auf ,,Unterleibsantisemitismus“!*? spezialisiert war, nicht nur vor
mannlichen ,,Rasseschdandern” gewarnt, es seien

auch jiidische Weiber am Werke das ihre zu tun am Verderb des deutschen Mannes. Immer
noch laufen in Deutschland Judendirnen herum. Sie wollen es in ihrer Art ihren mannlichen
Rassegenossen gleichtun. Sie wollen die méannliche deutsche Jugend entnerven und ihrer
Volksgemeinschaft entreiflen. [...] Die Gefahr, welche die jiidischen Dirnen fiir den deutschen
Mann bedeuten, ist viel grofier, als dies allgemein angenommen wird. Polizeiliche Fest-
stellungen haben ergeben, daf3 die Jiidinnen hdufig mit iiblen Krankheiten behaftet sind. Gar
mancher junge rassisch hochwertige deutsche Mann hat in den Armen eines fremdrassigen
Weibes den Keim zu einem langsamen, aber unaufhaltsamen Dahinsiechen empfangen. Gar
mancher junger zukunftsfroher Mensch hat sich dort die Holle und den Tod geholt. Und
dieses Ungliick hat sich weiter verbreitet und verpflanzt auf deutsche Frauen und Madchen.
Ganze Familien, auf die das Volk mit Recht stolz sein konnte, siechten dahin. Aber das ist ja
die Aufgabe, die diese jiidischen Dirnen nach den talmudischen Geboten zu etfiillen haben! Mit
dem Verderb eines nichtjiidischen Mannes erwirbt sich das jiidische Weib das gleiche Ver-
dienst wie der jiidische Rasseschinder mit dem Verderb einer nichtjiidischen Frau."*

Das Bild einer ,,syphilitischen Rasseschdnderin® zeichnet auch Hans Zéberlein in
seinem 1937 erschienenen Roman Befehl des Gewissens. Ein Roman von den
Wirren der Nachkriegszeit und der ersten Erhebung. Der nationalsozialistische

121 Vgl. Bensow, ,,Frauen und Mddchen ...“, S. 265f.

122 Schonlau, Syphilis, S. 438.

123 Der Stiirmer sorgte auch innerhalb der NS-Fiihrungsriege fiir Diskussionen, der Begriff
,Unterleibsantisemitismus“ stammt vom Reichsarztefiihrer Gerhard Wagner, der die dauerhaften
Hetzkampagnen der Zeitung durchaus positiv sieht. (Zit. nach Henschel, Neidgeschrei, S. 72.)
124 N.N.:Judendirnen. Welches Ungliick jiidische Weiber iiber deutsche Manner bringen kdnnen.
In: Der Stiirmer 15, 22 (1937), 0.S. Hervorhebungen im Original. Vgl. auch Bensow, ,,Frauen und
Médchen ...“, S. 264f.
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Politiker und Schriftsteller legte damit einen Bestseller vor, der ,,mit knapp
500.000 verkauften Exemplaren zur erfolgreichsten NS-Belletristik“!?* gehort.

Das knapp eintausendseitige Pamphlet beginnt am Ende des Ersten Welt-
kriegs, in dem auch der Protagonist Hans Krafft als junger Soldat gekdmpft hat. Im
Zentrum steht seine Entwicklung hin zum Nationalsozialismus, an dessen An-
fingen er unmittelbar beteiligt ist. Der Hitler- oder Hitler-Ludendorff-Putsch
(1923), in dem Krafft natiirlich auf Seiten der Faschisten kampft, bildet das pa-
thetische Finale. In dem in jeder Hinsicht propagandistischen und vulgdren Ro-
man wird von Beginn an die ,rassische Minderwertigkeit“ der jiidischen Bevol-
kerung demonstriert, illustriert durch verschiedene ,Judentypen“: So wird die
Verlobte des Protagonisten im Freibad von ,,Judenschweine[n]“!*® belistigt oder
,»Ostjuden” werden mit Ungeziefer verglichen. Jiidische Frauen sind meist Pro-
stituierte, wie die ,,Judenschickse“!*” Ruth Weinstein, die sich von Krafft ange-
zogen fiihlt und ihn zu ihrem Beschiitzer machen will:

Ein Facher aus gelben Straufienfedern schwenkte vor einem Gemalde aus roter Schminke mit
schwarzen Strichen {iber griinverdunkelten Augenhdhlen und rotgezirkelten Lippen zur
Seite. Ruth! — die Ruth mit dem Koks - in einem schwarzen Flitterkleid, das wie die
schuppige Haut einer Schlange bei jeder Bewegung schillerte.'*®

Die wenig subtilen Konnotationen, die der Autor hier aufruft, sollen die von Ruth
ausgehende Gefahr verdeutlichen. Um Maskierung ihres ,,wahren Selbst“ bemiiht,
ist die Schlange in ihr dennoch nicht zu {ibersehen: Sie ist ausgeschickt, um ihre
nichtjiidischen Opfer zu Sex, aber auch zu Drogenkonsum zu verfiihren, sie also
in jeder Hinsicht zu ,verseuchen®. Die Faden in dieser lasterhaften Welt ziehen
selbstverstdandlich jiidische Geschdftsmanner, Profiteure des verlorenen Krieges.
Eine weitere Bedrohung enthiillt sich in der Mitte des Buches als Hans Krafft ,,eine
junge, blendende Schonheit“!*® begegnet: Mirjam Grifin Sparr ist verwitwet, ihr
Mann, ein Osterreichischer Rittmeister, hat nach der Riickkehr aus dem Krieg
Selbstmord begangen, und so lebt sie wieder bei ihrem schwerreichen Vater. Sie
hat es auf den ,,arischen” Protagonisten abgesehen, stellt ihm nach und ldsst an
ihren Absichten keinen Zweifel. Doch dieser ist gewappnet, denn als Mirjam ihn

125 Petra Rentrop-Koch: Der Befehl des Gewissens (Roman von Hans Zberlein). In: Handbuch
des Antisemitismus. Judenfeindschaft in Geschichte und Gegenwart. Band 7: Literatur, Film,
Theater und Kunst. Hrsg. von Wolfgang Benz. Berlin [u.a.] 2015, S. 33-34, hier S. 33.

126 Hans Zoberlein: Der Befehl des Gewissens. Ein Roman von den Wirren der Nachkriegszeit
und der ersten Erhebung. Miinchen 1942, S. 296.

127 Zoberlein, Befehl des Gewissens, S. 38f.

128 Zoberlein, Befehl des Gewissens, S. 94.

129 Zoberlein, Befehl des Gewissens, S. 480.
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mauffallend interessiert mit ihren schwarzen Augen maf, [...] da erkannte er, daf}
diese Schonheit eine Jiidin war“*° — von der er sich natiirlich abgestof3en fiihlen
muss. Die Warnung des ortlichen Apothekers bestétigt seine intuitive Abneigung:

Hiiten Sie Thre Seele vor Mirjam, damit Thr Kérper gesund bleibt. [...] Ich warne Sie! Die Hexe
Mirjam ist bestrickend und verdirbt entsetzlich, was sie liebt. Und sie pflegt rasch zu lieben.
[...]

[...] die besten Vorsitze [niitzen] nichts bei dieser gleilenden Katze. Nur ein gewaltiger Ekel
kann das. Es wiirde mir leid tun, wenn auch Sie der Judenpest verfallen wiirden — der —
Syphilis!™*

Die mythische Uberhhung ménnlicher Keuschheit zu einem Widerstand des
»reinen” gegen das ,,verdorbene“ Blut ist aus Parsifal hinldnglich bekannt. Denn
Mirjam hat Hans Krafft zu ihrem nédchsten ,,Opfer* ausersehen. Dass die Krankheit
— die die junge Frau von ihrem Vater geerbt haben soll — ihr selbst scheinbar wenig
anhaben kann, sie sogar in die Lage versetzt, damit vorsatzlich zahllose Mdnner
Zu ,,verseuchen®, ist — wie die Bezeichnung ,,Hexe“ nahelegt — eine iibernatiir-
liche Fahigkeit und damit eine besondere Gefahr. Diese Konnotation wird durch
die Erwdhnung von Franz von Stucks Gemaélde Die Siinde (1893) noch verstirkt,
das eine junge Frau — eine Femme fatale — zeigt, deren Nacktheit nur durch ihr
dunkles Haar und eine riesige Schlange verdeckt wird. Im Bild dominiert die
Farbe Schwarz, lediglich gebrochen durch die blendendweif3e Haut der Frau und
eine kleinere orangefarbene Fldche, die auf das Hollenfeuer verweist.

Stuck stellt die Frau als Verfiihrerin des Mannes und damit als personifizierte
Ursiinde dar — der Bezug auf die biblische Vertreibung aus dem Paradies ist
deutlich. Uber das bekannte Gemalde riickt der nationalsozialistische Autor seine
Frauenfigur (,,Mirjam konnte das Modell dazu gewesen sein.*)'*? sowohl in einen
sexualisierten als auch in einen ddmonischen Kontext. Dieser wird durch das
,Setting* wiederum jiidisch {iberformt:

Blank golden glitzerte der sechszackige Davidsstern aus der verwirrenden Pracht. Und als er
[Hans Krafft] saf3, konnte er durch das Gitter der sieben Kerzen iiber dem goldenen Stern das
strahlende Gesicht der Mirjam sehen, umrankt von der Fiille der schwarzen Locken, und
mufdte sich eingestehen, dal diese Umgebung gewify imstande war, einen Menschen zu
bezaubern.**

130 Zoberlein, Befehl des Gewissens, S. 480.
131 Zoberlein, Befehl des Gewissens, S. 491.
132 Zoberlein, Befehl des Gewissens, S. 499.
133 Zoberlein, Befehl des Gewissens, S. 498.
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Abb. 2: Franz von Stuck: Die Siinde (1893). Bayerische Staatsgemaldesammlungen, Neue
Pinakothek Miinchen.

Hier wird jene sexualantisemitische Verschworungstheorie ,literarisch“ ausge-
schmiickt, die Der Stiirmer als ,Sachbericht® verbreitet: Die Verfiihrung und
,JKontaminierung‘ des deutschen Mannes und damit des deutschen Volkes als
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jiidisch-talmudischer Plan. Dennoch bleibt Mirjam nicht ungebrochen schlecht,
denn dhnlich wie in Dinters Roman hofft auch bei Zéberlein die jiidische Prot-
agonistin auf Erlosung durch die Liebe zu einem ,,Arier; als er sie zuriickweist
und mit seiner antisemitischen Uberzeugung konfrontiert, fillt die Maske:

Wissen Sie, was das heif3t, das Ende einer langen Linie zu sein, die aus dem Dunkel von
Jahrtausenden heraufsteigt? Ringsum Leere, Nacht und tddliche Einsamkeit. Wenn man
brennt — und nichts kiihlt die Qual! Wenn man eisig friert, und kein freundlicher Blick
kommt, um zu warmen. Wenn man reich ist nach Millionen und doch so elend arm, weil man
kein Herz hat, sondern nur eine jahrtausendealte, ausgeleierte Pumpe. Wenn man jung sein
mdchte und doch ein Ahasver an Jahren ist ..."**

Mirjams Monolog evoziert die notorische Verschmelzung von ,,Ewig-Weiblichem®
und ,Ewig-Jiidischem®, die der Protagonist als ,eisige[n] Moderhauch“ und
»Fluch von Ewigkeit her“ empfindet.’*® Als die scheinbar noch junge Frau
schlief3lich auch koérperlich zusammenbricht, offenbart sich das uralte ahasveri-
sche Element in ihrem mumienhaft eingefallenen Gesicht."®

Sowohl bei Dinter als auch bei Zoberlein leiden die jlidischen Frauen unter
ihrer Existenz und streben nach jener in der Kundry-Gestalt angelegten paradoxen
Erlosung, die eine Vereinigung mit einem ,,reinen“ bzw. ,,arischen“ Mann vor-
aussetzt. Da beide ,,Halbjlidinnen“ sind — auch Mirjam hat, wie sich spater her-
ausstellt, eine ,,arische* Mutter — wird diese Erlésungssehnsucht in beiden Ro-
manen auf das widerstreitende Blut bzw. auf den positiven Einfluss des ,,arischen®
Elements zuriickgefiihrt. Bei Zoberlein wird allerdings offensichtlich, dass es dem
Autor nicht ldnger um eine Verbreitung antisemitischer Verschworungstheorien
geht, sondern um eine literarische Vorbereitung der ,,Endlosung®. Die Vernich-
tung der ,ewigen Jiidin“ scheint in diesem Kontext zwingend, eben ein ,Befehl
des Gewissens“ zu sein, denn — so heif3t es weiter in Bezug auf Mirjam - ,,[d]en
Baum, der giftige Friichte tragt, mufd man umhauen und ins Feuer werfen. Hier
darf es kein Mitleid geben, Mitleid ist hier Schwéiche“,

Die Figur der Mirjam ist eine ebenso seltene wie perfide Konstruktion, mit der
Zoberlein das Bild der ,,schonen Jiidin“ fiir seine bzw. die propagandistischen
Zwecke des Nationalsozialismus umdeutet. Mirjam ist — im Gegensatz zu Elisa-
beth in Die Siinde wider das Blut — durch ihren Namen und ihr dunkles Auf3eres
eindeutig jiidisch markiert; damit wird auf eine klassische Darstellung jiidischer

134 Zoberlein, Befehl des Gewissens, S. 504f.
135 Zoberlein, Befehl des Gewissens, S. 505.
136 Vgl. Zoberlein, Befehl des Gewissens, S. 506.
137 Zoberlein, Befehl des Gewissens, S. 511.
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Frauen zuriickgegriffen, die gleichzeitig einem (erotischen) Wunschbild ent-
spricht: ,,[DJunkle Locken, tiefe, verheiflende dunkle Augen und eine vollkom-
mene Gestalt finden sich bis ins 20. Jahrhundert hinein in den meisten Schilde-
rungen jiidischer Frauen wieder.“*® Das Wunschbild aber wird hier zum
Angstbild verzerrt: Das schone Auflere ist nunmehr eine Larve, unter der sich die
»ewige Jiidin“ verbirgt.

Das bestdtigt auch der antisemitische Roman Sturmgeschlecht. Zweimal
9. November (1934), in dem ein Freikorps-Trupp von einer biblisch konnotierten
Schonheit in den Hinterhalt gelockt wird:

Bei Gott, das Weib ist schon. Hinreiflend in seiner Angst [...] — so sehen sie aus, diese schénen
alttestamentarischen Frauen — die Ruth, die Esther, und die, die den Kopf des Johannes
fordert: Salome. Und so wie Salome, so steht das junge Weib dort oben im Fensterrahmen mit
tiber den Kopf erhobenen nackten Armen, sein schmales glitzerndes Band um Stirn und
Haar.

[..]

Salome, Ruth, Esther — so steht sie eine halbe Treppe iiber ihm. Den knappen Rock ge-
schiirzt, die Linke in die Hiifte gestiitzt, die Rechte mit der Pistole erhoben. Das Weib, das sie
hinaufgelockt hat mit Rufen und Weinen ...**°

Die evokative Rahmung jiidisch-biblisch-orientalischer Weiblichkeit bleibt be-
stehen, freilich wird diese nun endgiiltig zur gefdhrlichen Tauschung, zu einem
Trughild umgedeutet — damit wird die Begriindung fiir eine notwendige Auslo-
schung jiidischer Frauen, die nicht mehr sind als Fleisch gewordene fatal-be-
drohliche Erotik, gleichsam literarisch bereitgestellt. Die nationalsozialistische
Propaganda verkniipft auf diese Weise bekannte Frauenbilder des ausgehenden
19. Jahrhunderts mit sexualantisemitischer Agitation, schiirt die Angst vor der
animalischen Sexualitdt der verhdngnisvollen Frau und ladsst diese in jiidischer
Weiblichkeit kulminieren. Deren Merkmale definiert Elisabeth Frenzel in ihrer
linientreuen Dissertation (1938/42) anhand von Grillparzers Jiidin von Toledo: ,,Sie
ist unschuldig, schuldig, liebreizend und abstof3end zugleich, tindelnd und doch

138 Krobb, Die schone Jiidin, S. 36.

139 Friedrich Ekkehard (d.i. Friedrich Barthel): Sturmgeschlecht. Zweimal 9. November. Miin-
chen 1934, S. 12, 14. Klaus Theweleit rezipiert diese Figur(en) im Kontext des ,,Flintenweibs®, also
einer bewaffneten Kampferin, die den Mann gleich einer ,,Naturkatastrophe“ bedroht. Mit ihrer
phallisch konnotierten Bewaffnung kastriert sie den mannlichen Gegner auf verschiedenen
Ebenen. ,,Flintenweiber* wurden (natiirlich) kommunistisch und immer wieder auch jiidisch
konnotiert (Rosa Luxemburg). (Vgl. Klaus Theweleit: Mannerphantasien. Band 1: Frauen, Fluten,
Korper, Geschichte. Miinchen/Ziirich 2005, S. 84— 87.)
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voller Berechnung, kurz sie ist die bestrickende Jiidin.“*° Diese Bewertung er-
innert stark an Gutzkows Ausfiihrungen: Die literarisch tradierte Symbiose von
Misogynie und Antisemitismus miindet in den nationalsozialistischen Vernich-
tungsphantasien, die kurz nach Erscheinen von Zdberleins Roman in die Tat
umgesetzt wurden. Das Bild der ,,schonen Jiidin“ freilich bleibt dufderlich unge-
brochen, die bspw. vom Stiirmer betriebene Verkehrung ins Hassliche setzte sich
offensichtlich nicht durch, zu wirkméchtig waren und blieben die erotisch-exo-
tischen Konnotationen jiidischer Weiblichkeit.

Wagners librettistische und theoretische Gedankenspiele sind also nicht ohne
Wirkung geblieben, wenngleich sich ihre volle antisemitische Scharfe erst durch
die Lesart der Nationalsozialisten im Allgemeinen und Adolf Hitlers im Beson-
deren entfaltet hat.’** Diese Gedankenspiele wurden nun in die Realitit iiber-
fiihrt, dafiir musste jedoch ,,aus der imagindren Gestalt eine wirkliche werden®;
die ,,jiidische Rasse“ wurde — wie Christina von Braun ausfiihrt — erst durch
Verfolgung und Vernichtung leiblich konstituiert.’*? Daran ankniipfend kann —
wie schon bei Wagner und Dinter — auch bei Zoberlein die Erlésung der ,,ewigen
Jiidin“ nur durch den Tod herbeigefiihrt werden; wobei letzterer schon den
Massenmord vorwegnimmt und die Figur der Mirjam benutzt, um die Vernichtung
als Akt der Menschlichkeit zu proklamieren. Damit hat die Pervertierung des
christlichen Erlosungsbegriffs ihren vorlaufigen Hohepunkt erreicht.

140 Elisabeth Frenzel: Judengestalten auf der deutschen Biihne. Ein notwendiger Querschnitt
durch 700 Jahre Rollengeschichte. Miinchen 1942, S. 176. (Frenzel wurde 1938 mit einer Arbeit zur
Gestalt des Juden auf der neueren deutschen Biihne promoviert, zitiert wird hier aus der erwei-
terten Druckfassung von 1942. Zudem erschien in der Schriftenreihe zur weltanschaulichen
Schulung der NSDAP eine gekiirzte Fassung unter dem Titel Der Jude im Theater (1943).)

141 Dass diese Verbindung unmittelbar gezogen werden kann, liegt nicht zuletzt daran, dass sich
Hitler bewusst in die Nachfolge Wagners gestellt bzw. diesen nicht nur als Komponist, sondern als
Vordenker verehrt hat. Tatsdchlich spielte Parsifal hier eine besondere Rolle, fand Hitler doch
seine Phantasmagorien von der Bedeutung des Blutes und dessen Reinheit in diesem Werk be-
stitigt. Ein Ubriges tat die Ehe von Richard Wagners Tochter Eva mit Houston Stewart Cham-
berlain und natiirlich die Verehrung, die Winifred Wagner, Richard Wagners Schwiegertochter,
Hitler schon ab den 1920er Jahren entgegenbrachte.

142 Christina von Braun: Siinden wider das Blut. In: Emilie. Zeitschrift fiir Erziehungskultur 1
(1988), S. 5772, hier S. 68.
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6 ,,Esther-Politik* und ,,Mischehen*

Zu den gédngigen antisemitischen Narrativen gehort auch die so genannte Esther-
Politik™3, die in jiidischen Frauen Handlangerinnen der ,jiidischen Weltver-
schworung® erkennen will:

Als ein raffiniertes Mittel der Beeinflussung dienen dem Judentum die Buhlkiinste jiidischer
Weiber. Schlaue hiibsche Jiidinnen werden dazu verwendet, einfluf3reiche Médnner in ihre
Netze zu locken und sie zu Génnern und Werkzeugen des Judentums zu machen. Da die
Keuschheit der Frauen bei den Juden nichts zu bedeuten hat, bedienen sie sich dieses Mittels
mit unbeschrinkter Freiheit.***

Theodor Fritsch, ein bekannter antisemitischer Publizist, greift in den zitierten
Ausfiihrungen das populdre Bild der ,,schonen Jiidin“ auf, um es mit einer War-
nung vor jiidisch-weiblicher Mimesis zu verkniipfen. Angedeutet wird auch die
Promiskuitét dieser Frauen, die ihre Bedrohlichkeit zuséatzlich verscharft. In der
durch die Bezeichnung ,,Esther-Politik“ erfolgten Umdeutung der biblischen Es-
ther-Geschichte iiberlagern sich erneut antisemitische und misogyne Elemente:
Aus der Heldin und Retterin ihres Volkes wird eine verschlagene Betriigerin, deren
Auftrag die systematische Unterwanderung des ,,Wirtsvolkes* ist. Der national-
sozialistische Rassenkundler Ferdinand Rossner erklart mit dieser ,Taktik‘ gar den
gesamten europaischen Liberalismus (wohlgemerkt unter Einbeziehung Stalins):

Spater ist dann gerade diese Esther-Politik, die planméfige Verheiratung von Rassejiidinnen
an einflufreiche Staatsménner, eine scharfe Waffe der Juden im Kampf um die Weltherr-
schaft geworden. Hardenberg hat eine jiidische Frau geheiratet und verfalscht die Steinschen
Reformen in eine Judenemanzipation. Die Linie fiihrt weiter zu Stresemann und ,,Vaterchen“
Stalin.*®

Diese Diffamierungen greifen die vieldiskutierten ,,Mischehen‘“**¢ auf, die auch als
,Losung der Judenfrage“ proklamiert wurden. So bspw. von Arthur Schopen-

143 Vgl. auch das gleichnamige Kapitel bei Henschel, Neidgeschrei, S. 181-195. Namensgeberin
dieser angeblichen ,Heiratspolitik“ ist die biblische Konigin Esther, die Konig Ahasveros (d.i.
wahrscheinlich Xerxes I.) heiratete, vor dem sie zunichst ihr Judentum verbarg. Sie wird
schlief3lich zur Retterin ihres Volkes; daran wird jahrlich mit dem Purim-Fest erinnert.

144 Ferdinand Roderich-Stoltheim [d.i. Theodor Fritsch]: Der Jiidische Plan. Leipzig 1920, S. 11.
145 Ferdinand Rossner: Rasse und Religion. Hannover 1942, S. 39.

146 Mit dem Begriff ,,Mischehe” wurden zundchst Partner unterschiedlicher Konfession be-
zeichnet. Statistisch wurden auch nur diese erfasst. (Solche Ehen waren erst mit Einfithrung der
Zivilehe im Deutschen Reich (1875) moglich geworden.) Tatsdchlich bezog dieser Begriff in dem
hier untersuchten Zeitraum, also dem ausgehenden 19. und beginnenden 20. Jahrhundert, auch
Partner mit ein, die zum Glauben des/der anderen konvertiert waren. Dieser erweiterte und damit
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hauer, der auf diese Weise das Judentum im Christentum aufgehen lassen wollte,
dann sei ,,bald darauf das Gespenst ganz gebannt, der Ahasverus begraben“’,
Diese Nivellierungsstrategie war natiirlich eine Replik auf die Emanzipation und
die Verbiirgerlichung der deutschen Juden - es ist naheliegend, dass durch diese
Prozesse jiidisch-christliche Ehen zunahmen.

Insbesondere in der jiidischen Publizistik wurde diese Frage ab den 1840er
Jahren zu einem drangenden Thema. Dass die so genannte Mischehe fiir die jii-
dische Gemeinschaft in Deutschland eine viel grof3ere Bedeutung hatte als fiir die
Mehrheitsgesellschaft ist selbstverstdndlich; dabei konnen im Wesentlichen drei
verschiedene Positionen ausgemacht werden: ,eine biirgerlich-liberale, eine
,Jassische‘ und eine orthodox-religiose“!®, Vertreter der ersteren schwiegen
weitgehend zu diesem Thema, auch weil sie keinen Zweifel an ihrer Loyalitat
gegeniiber dem deutschen Staat aufkommen lassen wollten, wahrend letztere
diese Verbindungen aus halachischen Griinden strikt ablehnten, auf die 6ffent-
liche Diskussion aber kaum Einfluss nahmen.

Eine prominente Rolle spielten hingegen die Rassenhygieniker in dieser
Diskussion, wobei dieser Ausgangspunkt ,,Mischehefiirsprechern und -gegnern
gleichermaflen als Legitimationsbasis [diente]“!*°. Tatsdchlich befiirwortete eine
kleine Minderheit das wechselseitige Aufgehen von Juden- im Christen- bzw.
Deutschtum. Auf diese Weise konnte, so die Argumentation, der Antisemitismus
endgiiltig ausgerottet werden, sei der Andere dann doch ,,Fleisch von seinem
Fleische“™°, Und auch eugenische Aspekte spielten in der Debatte eine Rolle, wie
die Ausfiihrungen des siiddeutschen Rabbiners Jakob Stern®! deutlich machen:
»eine Stammesveredelung wird durch die Vermischung semitischen und indo-
germanischen Blutes beiderseits erzielt werden: das morgenldndische Pfropfreis
am abendldndischen Stamm und umgekehrt wird einer veredelten Generation das
Dasein geben.“**? Noch deutlicher wurde ein jiidischer Autor in der Wochenschrift
Zukunft:

problematische Begriff wird hier unter Beriicksichtigung seiner rassischen Implikationen zu-
grunde gelegt.

147 Arthur Schopenhauer: Samtliche Werke, Sechster Band: Parerga und Paralipomena, Zweiter
Band. Wiesbaden 1961, S. 281.

148 Kerstin Meiring: Die Christlich-Jiidische Mischehe in Deutschland. Hamburg 1998, S. 50.
149 Meiring, Mischehe, S. 59.

150 Leo Rauchmann [d.i. Jakob Stern]: Die Mischehe zwischen Juden und Christen. Ziirich 1880,
S. 18.Vgl. auch Meiring, Mischehe, S. 59, S. 173.

151 Der liberale Rabbiner Jakob Stern brach Anfang der 1880er Jahre mit dem Judentum und
wurde zu einem Wortfiihrer der Sozialdemokraten in Wiirttemberg.

152 Rauchmann, Mischehe, S. 17.
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Tauchet unter, verschwindet! Verschwindet mit Euren orientalischen Physiognomien, dem
von Eurer Umgebung abstechenden Wesen, Eurer Mission und vor allem mit Eurer aus-
schlief3lich ethischen Weltanschauung. Nehmet die Sitten, Gebrauche und die Religion Eurer
Wirthsvolker an, suchet Euch mit ihnen zu vermischen und sehet zu, daf3 Ihr spurlos in sie
aufgehet.”?

Diese Positionierungen — so befremdlich sie heute auch erscheinen mégen —
lassen erkennen, dass Eugenik und Rassenhygiene im ausgehenden 19. Jahrhun-
dert zu selbstverstindlichen Bestandteilen sozialpolitischer Debatten wurden
und zu Beginn des 20. Jahrhunderts erheblich an Einfluss gewannen. Weibliche
Stimmen in diesem Diskurs sind eher selten; umso aufschlussreicher ist Else
Croners Abhandlung Die moderne Jiidin (1913), in der sie auch auf die ,,Mischehe*
eingeht:

Die Mischehe - es ist hier nicht die Ehe zwischen Juden und Getauften, sondern die Vo6lker-
Mischehe zwischen Juden und Deutschen gemeint — ist eins der grossen Tore durch die jii-
discher Geist und jiidischer Einfluss in das Deutsche Reich hineinstromen. Gleichviel wie
man iiber die Tatsache der Mischehe an und fiir sich denken mag — und es gibt religiose und
rassenpolitische Einwdnde genug dagegen —, das jedenfalls hat die Erfahrung gezeigt: Die
Wirkung des jiidischen Elements auf das Deutsche ist in der Ehe stdarker als umgekehrt.
Durch tausend Kanédle und Kandlchen bricht sich der starke jiidische Geist und jiidisches
Empfinden bahn, behauptet sich, steckt unbewusst an und wirkt fort in Kindern und Kin-
deskindern. Man kann es alle Tage beobachten: Heiratet ein Jude eine Christin, so ist es meist
ein Médchen aus allereinfachsten Kreisen. (Verhéltnistypen.) Aber geschieht das Umge-
kehrte: Heiratet eine Jiidin einen Christen, so ist es fast niemals ein Angehoriger einer nie-
deren Rangklasse.'*

153 Elias Jakob: Das Wesen des Judenthumes. In: Die Zukunft 47 (1904), S. 440 - 456, hier S. 455.
Vgl. auch Meiring, Mischehe, S. 59, S. 173.

154 Else Croner: Die moderne Jiidin. Berlin 1913, S. 85. Wie der untersuchte Text vermuten l&dsst,
ist Croners eigene Positionierung im antisemitischen Diskurs ambivalent: Urspriinglich selbst
Jiidin, konvertierte sie wohl zum Christentum und trat mit zahlreichen Publikationen in Er-
scheinung, die sich aber — bis auf ,,Die moderne Jiidin“ — nicht mit dem Judentum befassen. Eine
Moderne-kritische bis reaktiondre Haltung zieht sich durch all ihre Schriften, die sich tiberwie-
gend an junge Madchen wandten. Die Ndhe zum Nationalsozialismus wird in der sechsten Auf-
lage ihrer Abhandlung Die Psyche der weiblichen Jugend von 1935 deutlich, in der sie nicht nur
»faschistisches Vokabular” verwendet, sondern statt — wie in den vorangegangenen Auflagen —
Sigmund Freud nun Baldur von Schirach und Hitler heranzieht. (Godela Weiss-Sussex: Jiidin und
Moderne. Literarisierungen der Lebenswelt Deutsch-Jiidischer Autorinnen in Berlin (1900 —1918).
Berlin/Boston 2016, S. 61) Else Croner nahm sich 1942 in Berlin das Leben.
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Diese Passage ist Teil einer Bestandsaufnahme, mit der die Autorin einen Beitrag
zur jiidischen Renaissance®® leisten wollte, um ,,einen Typus Frau noch einmal
mit ein paar Griffelziigen festzubannen, ehe er von der groflen Zeitstrémung
,Assimilation‘ rettungslos verschlungen“**® wiirde. Dieses Vorhaben ist von eini-
gen Ambivalenzen durchzogen, zumal unklar bleibt, was genau sie damit be-
zweckt. Thre Demonstration verschiedener jiidischer Weiblichkeitstypen ist eine
volkerpsychologische Zusammenfiihrung von Geschlecht, Rasse und Charakter,
die sie nutzt, um ein Moderne-kritisches und restauratives Frauen- und Mutterbild
zu entfalten. Wahrend sie jiidische Frauen einerseits als rast- und ruhelose
Grof3stadterinnen, Triebfedern der Moderne schildert und damit das Bild der
ahasverischen Jiidin einmal mehr bestdtigt, mOchte sie andererseits jlidische
Weiblichkeit als Synonym eines traditionellen Frauenbildes verstanden wissen:
.lAlltjlidische Kultur® und ein konservativer Weiblichkeitsbegriff werden eng-
gefiihrt; sie sind fiir Croner [..] deckungsgleich“**”. So sind auch ihre Uberle-
gungen zur ,Mischehe“ zu verstehen, von der sie sich zwar ein Aufgehen des
Judentums im ,Deutschtum‘ erhofft, gleichzeitig aber ihrer Hoffnung Ausdruck
verleiht, dass ,der starke jiidische Geist“ durch die jiidische Mutterlinie iiber-
dauern mochte:

Die Jiidin bewahrt dem Judentum Treue, selbst wenn sie nicht mehr Jiidin ist. Sie kann nicht
anders als ,,jiidisch” fithlen und denken, als mit ,jiidischen Augen Welt und Menschen
betrachten. IThre Sinne und ihr Hirn arbeiten jiidisch; und in ihrer Seele ruht als letztes
unverduflerliches Gut das Bewusstsein einer uralten Kultur und die innere Zugehorigkeit zu
diesem &ltesten aller Kulturvolker.'*®

Croner repetiert in ihren Ausfiihrungen jiidische und weibliche Stereotype und
lasst diese schliefllich in der an Weininger angelehnten Vorstellung von ,,der
Jiidin“ als ,,dem Weib* kulminieren: ,,Das heisse Wallen jiidischen Blutes gibt nur
zwei Moglichkeiten der Weiberseele: die Entfaltung der Miitterlichkeit oder die
Entfaltung der Sinnlichkeit. Ein drittes gibt’s nicht unter Jiidinnen.“*® Dieser

155 Wie Godela Weiss-Sussex zurecht feststellt, fallt Croners Beitrag insofern aus dem weibli-
chen Diskursrahmen als sie an einem iiberkommenen Frauenbild festhdlt bzw. einen ,,Riickzug
auf die traditionelle Frauenrolle* fordert ohne , kulturelle Leistungen und geistige Selbstdandigkeit
oder soziales Engagement iiber die Mutterrolle hinaus® fiir sinnvoll zu erachten. (Weiss-Sussex,
Jidin und Moderne, S. 45.) Damit ging Croner noch {iber die oftmals misogyn-reaktiondr ge-
pragten Forderungen zionistischer Manner hinaus. (Vgl. Kapitel II der vorliegenden Untersu-
chung.)

156 Croner, Die moderne Jiidin, S. 5.

157 Weiss-Sussex, Jiidin und Moderne, S. 31.

158 Croner, Die moderne Jiidin, S. 88.

159 Croner, Die moderne Jiidin, S. 26f. Vgl. auch Weiss-Sussex, Jiidin und Moderne, S. 37f.
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Riickgriff auf eine sexualantisemitische Metaphorik ist erschreckend und irritie-
rend, dekuvriert er doch die Selbstverstandlichkeit, mit der der jiidisch-weibliche
Korper etikettiert und stigmatisiert wurde. In der jiidischen Rezeption des Buches
spiegelt sich eine solche Irritation nur bedingt, wiahrend einige Zeitschriften
Ausziige abdruckten,® erteilte Sidonie Werner, Mitbegriinderin des Jiidischen
Frauenbundes, Croners Thesen eine scharfe Absage: ,,Aber in der Hauptsache ist
der Inhalt des Buches eine ungerechte Herabsetzung der jiidischen Frauen, die
nur den Gegnern der Juden Dienste leisten wird.“'** Werner erwidhnt im Folgenden
auch einen Artikel in der Kdlnischen Volkszeitung, der sich auf Croners Ausfiih-
rungen bezieht, die Autorin als ,,kritische Jiidin“ wiirdigt und die Befiirchtung
auflert, dass das , Milieu der modernen Jiidin“ bereits auf christliche Frauen
»abgefarbt“ habe.¢?

Grundsatzlich ist Croners Buch ,,auch ein beunruhigender Text, der aufgrund
seiner inneren Unstimmigkeiten Befremden auslést“'** und misogyne und anti-
semitische Tendenzen eher gestarkt hat als ihnen entgegenzuwirken, wie das von
Sidonie Werner angefiihrte Beispiel anschaulich demonstriert. Gleiches gilt auch
fiir die mit ,,Esther-Politik“ {iberschriebenen antisemitischen Verschworungs-
theorien, die sich durch diese Ausfiihrungen nur bestarkt fiihlen konnten.

Die biologistisch-rassistische Konnotation der ,,Mischehen* lief3 auf nichtjii-
discher Seite — nicht zuletzt durch Chamberlains einflussreiche Publikation Die
Grundlagen des 19. Jahrhunderts — jiidisch-christliche Verbindungen zunehmend
verddchtig erscheinen. In den agitatorischen Blickwinkel gerieten natiirlich pro-
minente Beispiele wie die durchaus iiblichen Verbindungen zwischen verarmtem
Adel und gutsituierten Familien mit jiidischen Wurzeln. Oft heirateten jiidische
Frauen in adelige Familien ein, damit erhofften sich die einen sozialen Aufstieg
bzw. die Festigung ihrer gesellschaftlichen Position und die anderen eine wirt-
schaftliche Konsolidierung. Diese Ehen gerieten nicht nur in den Fokus antise-
mitischer Propaganda, sondern wurden auch von jiidisch-zionistischer Seite an-
gegriffen. So kritisierte Theodor Herzl diese verbreitete Praxis scharf: ,,Der Adel
1af3t sich mit Judengeld neu vergolden, und damit werden jiidische Familien re-
sorbiert.“'®* Denn gerade eine jiidische Braut ,verringerte die Biirde auf der
adeligen Familie“, konnte doch, anders als bei einem jiidischen Brautigam, im

160 Vgl. Weiss-Sussex, Jiidin und Moderne, S. 55.

161 Sidonie Werner: ,,Die moderne Jiidin“ [Rezension]. In: Im Deutschen Reich 20, 2 (1914),
S. 4955, hier S. 50. Vgl. auch Weiss-Sussex, Jiidin und Moderne, S. 55.

162 Werner, ,,Die moderne Jiidin“, S. 54f.

163 Weiss-Sussex, Jiidin und Moderne, S. 59.

164 Theodor Herzl: Der Judenstaat. Versuch einer modernen Losung der Judenfrage. Berlin 2016
[1896], S. 11.
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»Namen und in der gesetzlichen Abstammung ihrer Kinder [..] die jiidische
Identitit getilgt werden*.'®>

Auch der Mediziner und Zionist Felix A. Theilhaber mischte sich mit seiner
Studie Der Untergang der deutschen Juden in diese Debatten ein.'®® Er sah das
deutsche Judentum durch einen massiven Geburtenriickgang in Kombination mit
zunehmenden Mischehen in seiner Existenz bedroht. Seine Verklarung einer ge-
sunden jiidischen Landbevdlkerung entwickelt er als Kontrastfolie zu einer de-
generierten Stadtbevolkerung, deren Lebensfiihrung Familiengriindungen wenig
zutrdglich sei. Theilhabers Hoffnung ruhte auf der jungen Generation, die iiber-
zeugt werden soll, den Fortbestand des ,,System([s] der Inzucht“ zu sichern; ins-
besondere die Frauen galt es hier zu gewinnen: ,,Im Schofle der jiidischen Frau
liegt ja die Zukunft. Sonst sind die Tochter Israels zum guten Teil verloren.“*¢”

In der Ablehnung von ,,Mischehen® durch den Zionismus zeigt sich auch ein
neues jlidisches Selbstbewusstsein, das sich gegen eine Assimilation im Sinne
einer Selbstaufgabe stellte. Denn die Konsequenzen, die aus dem Bruch mit der
eigenen religits-sozialen Zugehorigkeit folgten, waren oftmals schwerwiegend.
Dass auch in zionistischen Kontexten, Rassen- und Sexualhygiene als probates
Mittel einer vermeintlich fortschrittlichen Bevolkerungspolitik diskutiert wurden,
ist nicht weiter erstaunlich und kniipft an Nordaus Vision eines ,,Muskeljuden-
tums“1¢® an.

Diese Fragen werden — mit allen denkbaren Konsequenzen — auch in der
belletristischen Literatur erortert; ab den 1890er Jahren zunehmend in den Fort-
setzungsromanen im Feuilleton der Allgemeinen Zeitung des Judentums.*®® Im
Zentrum der Handlung stehen meist jlidische Frauen, was wohl dem iiberwiegend
weiblichen Leserinnenkreis geschuldet war. Die Protagonistinnen werden ,,ent-
weder von geltungssiichtigen, ihr eigenes Judentum verleugnenden Eltern in eine
so gut wie nie gliicklich ausgehende ,Mesalliance‘ mit einem Leutnant der Reserve
oder einem Adeligen getrieben“!’°, oder sie entscheiden sich aus einem fehlge-

165 Deborah Hertz: Wie Juden Deutsche wurden. Die Welt jiidischer Konvertiten vom 17. bis zum
19. Jahrhundert. Frankfurt a.M./New York 2010, S. 146.

166 Vgl. dazu den Aufsatz von Jens Flemming: Untergang und Erlésung. Beitrdge des Zionisten
und Sozialhygienikers Felix A. Theilhaber zur ,Judenfrage®. In: Zeitschrift fiir Geschichtswis-
senschaft 66, 4 (2018), S. 318 —335.

167 Felix A. Theilhaber: Der Untergang der deutschen Juden. Eine volkswirtschaftliche Studie.
Miinchen 1911, S. 164.

168 Vgl. Kapitel II der vorliegenden Untersuchung.

169 Meiring, Mischehe, S. 51.

170 Meiring, Mischehe, S. 51.
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leiteten Freiheitsverstdndnis hinaus selbst und gegen den entschiedenen Rat ihrer
Familie fiir eine ,,Mischehe® — oftmals mit fatalen Konsequenzen.

7 Hans von Kahlenberg: Ahasvera (1910)

Mit den Uberlegungen zur ,Mischehe“ hat bereits ein Perspektivwechsel statt-
gefunden: Wahrend die vorangegangenen Ausfiihrungen antijiidisch-antisemiti-
schen Ahasvera-Rezeptionen gewidmet waren, wird nun der innerjiidische Dis-
kurs betrachtet, der in der Legende und Gestalt eine Entsprechung zum eigenen
diasporischen Leben sah. Einen vielgelesenen Beitrag stellt der Erfolgsroman
Ahasvera (1910) von Hans von Kahlenberg’* dar, in dessen Mittelpunkt die
(,rassische®) Gebundenheit an ein jiidisches Schicksal steht. Ausgangspunkt der
Handlung ist die Hochzeit der jungen Adeline Goldstein, aus reichem Berliner
Hause stammend, mit dem verarmten Gutsbesitzer Offizier Graf Philipp von
Rechtern; gemeinsam wollen sie seinen Besitz (Nadlitz) retten, der sich seit Ge-
nerationen in Familienbesitz befindet. Die Gemeinsamkeiten des Paares scheinen
mit diesem Vorhaben aber bereits erschopft, denn von Beginn an wird eine
scharfe Trennlinie zwischen den beiden Familien sichtbar, ablesbar sowohl an
physiognomischen als auch an vestignomischen Merkmalen: Die Mutter der Braut
»sah angegriffen und miide aus. Dadurch trat die grofle Nase in dem Kkleinen,
schlaffen Gesicht besonders stark hervor; trotz des iiber und iiber bestickten
Brokatskleids [sic!], trotz der Diamanten und Blaufuchspelze machte sie weder
einen imponierenden noch einen triumphierenden Eindruck.“Y’? Laura, die
Cousine des Brautigams, hingegen beeindruckt durch ihre ,blonde, hochge-
wachsene und walkiirenhafte Art“ insbesondere den Bruder der Braut, Robert
,Bob“ Goldstein, einen ,jiidische[n] Lebemann“”?, der ,eine Mischung von
Preisfechter und Dandy“*’“ darstellt. Und auch im Brautpaar verk6rpern sich diese
Unterschiede — er ist grof3, schlank und blond; sie klein, zart und dunkel —, die
jene uniiberbriickbaren Differenzen markieren, an denen eine ,Mischehe*
scheitern muss. Denn als Beitrag zu diesem vieldiskutierten Thema wurde der
Roman gelesen und von der Kritik durchaus wohlwollend aufgenommen. Sidonie
Werner trat auch hier als Rezensentin in Erscheinung und bezeichnete das Buch
als

171 Die Autorin Helene Kefdler geb. von Monbart schrieb unter dem Pseudonym Hans von
Kahlenberg.

172 Hans von Kahlenberg: Ahasvera. Berlin 1910, S. 8.

173 Kahlenberg, Ahasvera, S. 10.

174 Kahlenberg, Ahasvera, S. 28.
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[...] eine durchaus gelungene Anklage gegen die Mischehe, in erster Linie gegen die Sorte von
Mischehen, durch die herabgekommene Adelige mit jiidischem Gelde ihr rostig gewordenes
Wappenschild vergolden. Klar und deutlich, aber nicht aufdringlich, zeigt die geistvolle
Verfasserin, wie der jiidische Teil der Mischehe, trotz oder gar infolge seines Herzensadels
der leidende Teil ist, und wie sehr nebensdchliche Aeuf3erlichkeiten die Menschen bestim-
men, ihr Benehmen gegen ihre Mitmenschen einzurichten.'”

Tatsachlich wird an Adelines Bereitschaft, sich vollstandig auf ihren Mann und
seine familidren Verpflichtungen einzulassen, kein Zweifel gelassen:

Rechtern hatte nicht einmal den Wunsch ausgesprochen, daf} Adeline iibertreten sollte, sie
war einer Notwendigkeit mit ihrem eignen Entschluf} gefolgt. Meistens erzdhlte er seiner
Braut von seinen hduslichen Sorgen und Verbesserungspldnen fiir Nadlitz. Adeline nahm
regen Anteil, die starke Heimatliebe und zdhe Tatkraft ihres Verlobten nétigten ihr Achtung
ab. Es war selbstverstandlich, daf sie und ihre Millionen fiir Nadlitz geopfert wurden. Op-
ferte er sich denn nicht auch?'7®

Dennoch ist bald eine feine Bruchlinie zwischen den frisch Vermahlten spiirbar,
auch wenn sie sich stets mit hoflichem Respekt begegnen. Weltanschauliche
Differenzen tun sich bereits im Selbstverstindnis des Grafen als von Gott einge-
setztem Herrscher und Adelines liberalen politischen Ansichten auf, auch ihre
Vorstellungen von Bildung — insbesondere Frauenbildung — sind unvereinbar mit
denen ihres Mannes. Wahrend sie insbesondere nach sozialer Verdnderung strebt,
ist er bemiiht, Wandel zu verhindern. Dennoch fiigt sich Adeline dem Wunsch und
Willen ihres Mannes, getrieben von einem inneren Bediirfnis, ihrer sie stets be-
gleitenden Miidigkeit seine Ruhe und Sicherheit entgegenzusetzen; seine Welt zu
ihrer zu machen. Doch das gelingt nicht, bereits die erste Gesellschaft auf Gut
Nadlitz ldsst sie die antisemitische Grundeinstellung ihrer neuen Umgebung
spiiren, die letztendlich den Belehrungen zugrunde liegt, die Rechtern seiner Frau
erteilt. Als Laura, die schone Cousine ihres Mannes, in einem emotionalen Aus-
bruch ihre Abneigung gegen Juden und Judentum bekennt, wird das ahasverische
Grundmotiv des Buches erstmals auf den Punkt gebracht:

,Ich —ich hasse die Juden,“ sagte Laura. [...] ,Jhre Art ist unserer entgegengesetzt. [...] Selbst

ruhelos und landfliichtig machen sie uns Alle zu Wandernden, Irrenden und Obdachlosen.
Es ist ein verfluchtes Volk. Uberall hin tragen sie ihren Fluch.“

Adeline hatte sich miide in den hohen, harten Lehnstuhl zuriickgesetzt, die Schnitzerei iiber
ihrem Kopf zeigte das Rechternsche Wappen unter der Grafenkrone.

175 Sidonie Werner: Ahasvera [Rezension]. In: Im deutschen Reich. Zeitschrift des Centralver-
eins Deutscher Staatsbiirger Jiidischen Glaubens 11, 6 (1911), S. 364 —365, hier S. 365.
176 Kahlenberg, Ahasvera, S. 27.
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»Es ist wie du sagst,“ antwortete sie matt. ,,Wir sind verflucht. Wir schleppen einen Fluch mit
und bringen Fluch. — Was fiir ein Fluch ist es? Welcher Schuld gilt er?

Das seelische Leid in ihren dunklen Augen war so grof3, daf3 es die Andere bezwang. Laura
kniete neben ihrem Stuhl nieder, umfing die zarte, schméchtige Gestalt.

,»Glaube es doch nicht Adeline! Ich war ungerecht und téricht. [...] Du gehorst ja zu uns jetzt.
Du bist eine Christin. Das ist doch die Hauptsache! Wenn Du wirklich glaubst, ist aller Trotz
und alle Trostlosigkeit von Dir genommen. Man geht so sicher, wenn man Gottvertrauen hat.“

Adeline schiittelte leicht den Kopf. ,,Wo ist Gott? Ich sehe Gott nicht.*

Das Mddchen packte sie am Arm und riittelte ihn.

»Warum bist Du iibergetreten? Warum wurdest Du dann Christin?“

Wie ein mif}handeltes Kind, leise und klagend, antwortete Adeline: ,,Ich war so miide.*

Die Andre sagte streng: ,,Du wirst nie ausruhn! Du wirst immer wandern und suchen.*

,Ich weif3 es,“ sagte die Grifin Rechtern.'””

Dieser Dialog zwischen den beiden antagonistischen Frauenfiguren Laura und
Adeline ist eine Schliisselszene des Romans. Gegensdtze, die sich bereits phy-
siognomisch angedeutet hatten, zeigen sich auch in ihren Wesen. In der mit ihrem
Land verwachsenen Laura, die nichts anderes erhoffte, als ihren Cousin zu hei-
raten, das Familiengut zu bewirtschaften und fiir kommende Generationen zu
erhalten, scheint die (nationalsozialistische) Blut und Boden-Ideologie bereits
angelegt.’”® Die Einheit von Mensch und Scholle bildet den ,,Wurzelboden einer
Personlichkeit“”® und wird im Roman als exkludierendes Konzept beschrieben,
zu dem der Zugang nicht erworben, sondern nur ererbt werden kann. Das fremde
Element, verkorpert von der urban gepragten Jiidin Adeline, wird als stérend und
bedrohlich empfunden, als personifizierter und zersetzender ,,Geist des Zwei-
fels“*®°, Besonders auffallend ist die enge Verflechtung mit dem Ahasver-Mythos,
der hier nicht nur als assoziative Anspielung, sondern als zentrales Narrativ
fungiert: Ganz konkret geht es um Rastlosigkeit und eine damit verbundene Nicht-
Zugehorigkeit, um Verlorenheit und Erschopfung. Adelines Leiden bricht sich
auch korperlich Bahn: Als miide, misshandelt und schwach wird sie skizziert; ihre

177 Kahlenberg, Ahasvera, S. 61-63.

178 Als Begriff erstmals nachgewiesen ist ,,Blut und Boden* freilich erst in Oskar Spenglers 1920
erschienenem kulturphilosophischen Werk Der Untergang des Abendlandes. Seine zentrale Be-
deutung im Nationalsozialismus bekam der Begriff durch den SS-Agrarpolitiker Walther Darré. Es
ist bezeichnend, dass sich die Ideologie — unabhéngig vom Begriff — in diesem 1910 erschienenen
Roman bereits deutlich abzeichnet.

179 Kahlenberg, Ahasvera, S. 118.

180 Kahlenberg, Ahasvera, S. 78.
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Miidigkeit ist aber nicht die als ennui oder Melancholie beschriebene ,,Zeit-
krankheit“ der Jahrhundertwende, sondern die niederdriickende Last einer aus-
weglosen, sich iiber Jahrhunderte wiederholenden Situation. So scheinen die als
momentweise uralt und ausgezehrt beschriebenen Gesichter von Adeline und
ihrer Schwester Hertha, einer Frauenrechtlerin, stellvertretend fiir das diaspori-
sche Leid zu stehen, die ewige Wanderschaft, die in diesem Roman insbesondere
die weiblich-jiidischen Korper markiert haben.

Eine andere Facette ahasverischer Weiblichkeit verkorpert Adelines Schwes-
ter Hertha; sie hat studiert und tritt als feministische Akademikerin nicht nur fiir
Geschlechtergerechtigkeit ein, sondern kdmpft fiir alle Schwachen und Entrech-
teten. Dieser andauernde Kampf kann ihr tiefes Leid aber nicht kompensieren,
gegeniiber Adeline klagt sie: ,,Wir sind nirgends gliicklich! Man hat uns {iberall
herausgerissen, wo wir naturgemaf3 hingehorten. Jetzt treiben wir wurzellos im
wilden Meer.“!®! In Herthas ,,wir“ verschmelzen weibliche und jiidische Eman-
zipation zu einer untrennbaren Einheit. Und sie kann das Unrecht nicht wie ihre
Schwester still ertragen. Sie klagt an und wendet sich mit dieser Klage nicht nach
innen, sondern nach auflen — ihre Vorwiirfe gelten der mannlichen-christlichen
Dominanzgesellschaft, und damit wird sie auch zur Reprdsentantin eines neuen
jlidisch-weiblichen Selbstbewusstseins. In der Figur der Hertha zeichnet sich
zudem ein Prozess ab, der zwei Jahre spdter in Moritz Goldsteins Streitschrift
Deutsch-jiidischer Parnaf$ (1912) einen Hohepunkt erreichte: Darin konstatiert der
Autor einerseits die unauflosbare Zusammengehorigkeit von Deutsch- und Ju-
dentum und legt gleichzeitig die Verachtung, Marginalisierung und Diskrimi-
nierung offen, die den deutschen Juden, als ,Mensch zweiten Ranges“!®? entge-
genschldgt: ,Die allerbesten von uns sind wahrscheinlich an diesem
unméglichen Leben entzweigegangen“'®, stellt er nicht ohne Bitterkeit fest und
fordert als ein ,,Linderungsmittel®, ,,sich laut und riicksichtslos, ich méchte bei-
nahe sagen schamlos als Juden zu bekennen“!®4. Diesen Weg eines ,,Jauten und
riicksichtslosen Bekenntnis“ hat auch Hertha gewdhlt, aber sie muss erkennen,
wie aussichtslos ihr Widerstand und ihr Einsatz sind; schlief8lich wéhlt sie den
Freitod und nimmt sich gemeinsam mit einer Freundin das Leben.

Dieser Ausweg wadre fiir Adeline nicht méglich, denn bemerkenswerterweise
ist sie eine stark christlich konnotierte Figur, deren Leben und Handeln sich an

181 Kahlenberg, Ahasvera, S. 92.

182 Moritz Goldstein: Deutsch-jiidischer Parnaf. In: Kunstwart 25, 11 (1912), S. 8. Zur so ge-
nannten Kunstwart-Debatte vgl. das entsprechende Themenheft: Deutsch-jiidischer Parnaf3: Re-
konstruktion einer Debatte. In: Menora. Jahrbuch fiir deutsch-jiidische Geschichte 13 (2002).
183 Goldstein, Deutsch-jiidischer Parnaf3, S. 8.

184 Goldstein, Deutsch-jiidischer Parnaf, S. 13.
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dem Gebot der Nichstenliebe ausgerichtet werden lisst — wie ,eine Heilige*“'®®
tragt sie ihr Schicksal. Damit wird sie zur Kontrastfolie fiir ihr protestantisch-
preuflisches Umfeld, reprasentiert durch ihren Mann und Laura, deren ,,Gott-
vertrauen“ kaum mehr ist als eine Selbstbestdtigung. Adeline hingegen wird ge-
rade durch ihre tiefe Erschopfung und ihre Zweifel an Gott in den Zusammenhang
der Passionsgeschichte geriickt. Doch ihr Opfergang bleibt vergeblich: Thr Ver-
such, auf dem Gut heimisch zu werden, scheitert, ihre Giite und Anteilnahme
lassen sie in den Augen der dorflichen Umgebung nur noch fremder und unzu-
ganglicher erscheinen.

Auch die Geburt der beiden S6hne ladsst die Trennlinie zwischen den Familien
Goldstein und Rechtern nicht verschwinden, sondern hebt sie im Gegenteil noch
starker hervor; sie ist als deterministischer Faktor in diese ,,Mischehe® einge-
schrieben: Ulrich ,,Utz“, der Erstgeborene, gleicht vollstindig seinem Vater,
wihrend der jiingere Wolfgang ,,Wolfchen® ein ,Judenkind“'®¢ ist. ,,[D]ass die
Unterschiede der Eltern nicht in den Nachkommenschaften verwischt oder hy-
bridisiert werden, sondern sich stattdessen sogar verstirken“!®, ldsst die hius-
liche Situation eskalieren. Wolfgang, sich seines als defizitir empfundenen We-
sens bewusst, wird vom alteren Bruder bereits in der frithen Kindheit mit einem
gnadenlosen Hass verfolgt, der auch vor der gemeinsamen Mutter nicht halt-
macht, die — so die sprechende Formulierung des Erstgeborenen — ,,den Wolf*88
erst in sein Leben gebracht hat. Auch Adeline empfindet dem alteren Sohn ge-
geniiber jene Fremdheit, die sie auch von ihrem Mann und Laura trennt: ,,Seine
Mutter wufdte nicht was in ihm [Utz] vorging, ob er iiberhaupt dachte oder nur
lebte. Wahrscheinlich lebte er blof3.«8?

Wolfgang hingegen beginnt, sich mit seiner jiidischen Herkunft auseinan-
derzusetzen, bereits als Kind entwickelte er auch vor diesem Hintergrund ein
starkes Gerechtigkeitsgefiihl und unterstiitzt seine Mutter in ihren sozialen Akti-
vitdten. Die Anfeindungen seines Bruders erklart der Junge wie folgt:

JIch weif}, daf3 sie [die Juden] hiflich und arm sind, sie haben keine blonden Haare und
blauen Augen wie Utz, so grade konnen sie nicht gehen und sind nicht so stark. Aber ich
werde sehr stark, ich turne alle Tage.* [...] Sie [Adeline und Wolfgang] sahen sich in die

185 Adeline wird mehrfach als ,,Heilige* bezeichnet. (Kahlenberg, Ahasvera, u.a. S. 309.)

186 Kahlenberg, Ahasvera, u.a. S. 153.

187 Madleen Podewski: Triviale Erzdhlstile als alternative Komplexitdten: Versuch einer histo-
rischen Rekonstruktion. In: KODIKAS/CODE - Ars Semiotica 30 (2007), S. 79-91, hier S. 82.
188 Kahlenberg, Ahasvera, S. 155.

189 Kahlenberg, Ahasvera, S. 157.
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Augen, die Ahnlichkeit war iiberraschend. Wo hatte Adeline diese Augen vorher gesehen?
Waren es ihre eigenen oder die ihrer Rasse?**°

Als junger Mann stellt sich Wolfgang nicht nur gegen den Antisemitismus, son-
dern wirkt auch sozialpolitisch, was ihm eine Gefangnisstrafe einbringt und zu
seinem Ausschluss aus der Familie fiihrt. Wolfgang wird zu Adelines Spiegel; erst
durch ihn erkennt sie das Ausmaf3 ihrer Selbstverleugnung und entscheidet sich
schliefilich zu einer Rekonversion, weniger im religidsen Sinne als im Hinblick auf
eine bewusste Zugehorigkeit zum Judentum - oder um mit Hannah Arendt zu
sprechen: sie vollzieht eine Abwendung von ihrer Parvenu- und eine Anerken-
nung ihrer Paria-Existenz: ,Der Preis, der vom Paria gefordert wird, wenn er
Parvenu werden will, ist immer zu hoch und betrifft immer die menschlichsten
Dinge, die, aus denen sein Leben allein bestand.“** So versteht Adeline am Ende
des Romans, dass ihr Leben in Nadlitz eine Liige war;'? sie zieht die Konse-
quenzen und verldsst das Gut, um gemeinsam mit Wolfgang einen neuen Weg zu
gehen, ,,den Weg, den unser Stamm geht [...] Ahasver geht ihn.“'*3

Der Roman riickt die Krisensituation des deutschen Judentums zu Beginn des
20. Jahrhunderts in den Mittelpunkt. Wie in den Ausfiihrungen zur ,,Mischehe*
und in Moritz Goldsteins Beitrag zum ,,deutsch-jiidischen Parnaf3“ angedeutet,
beherrschten Verhandlungen von Zugehorigkeiten und Identitdten zu diesem
Zeitpunkt die innerjiidische Debatte. Der vollzogene Verbiirgerlichungsprozess
lief3 die Frage nach einer jiidischen Alteritat wieder verstdrkt in den Vordergrund
treten — und zwar sowohl von jiidischer als auch von nichtjiidischer bzw. anti-
semitischer Seite. In diesem Zusammenhang wird auch die Ahasver-Legende neu
rezipiert, das Wandern, die Bewegung bzw. Beweglichkeit wurden als zentrale
Charakterziige ,,des Jiidischen* festgelegt, in der psychiatrischen Medizin wurden
sogar jiidische Wanderneurosen diagnostiziert: Jean-Marie Charcot'®* behandelte
in der Pariser Salpétriére jiidische Patienten, die vor den russischen Pogromen
geflohen waren und ,,sich allesamt durch ihre eigentiimliche Nervositét als wahre

190 Kahlenberg, Ahasvera, S. 169.

191 Hannah Arendt: Rahel Varnhagen. Lebensgeschichte einer deutschen Jiidin aus der Ro-
mantik. Miinchen 2006, S. 222. Vgl. auch Hannah Arendt: Die verborgene Tradition. In: Dies.: Die
verborgene Tradition. Essays. Frankfurt a. M. 2000, S. 50 —79.

192 Vgl. Kahlenberg, Ahasvera, S. 308.

193 Kahlenberg, Ahasvera, S. 312.

194 Charcot gilt als Begriinder der Neurologie; bei ihm studierten u.a. Sigmund Freud, der dort
die Hypnose als Therapieform kennenlernte, und Max Nordau, vgl. zu letzterem Kapitel II der
vorliegenden Untersuchung.
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Nachfahren des Carthaphilus entpuppen“'®. Einen aus Ungarn stammenden jii-
dischen Kranken bezeichnet Charcot seinen Studenten gegeniiber als ,echten
Sprossling von Ahasverus®, der entsprechend der Legende ,,stets von einem un-
widerstehlichen Drang zur Ortsverdnderung, zum Reisen beherrscht wird, ohne
an irgend einem Ort lingere Zeit verweilen zu kénnen“.® Bei der Behandlung
eines solchen Patienten miisse immer bedacht werden, so Charcot, ,,dass er Jude
ist und dass er schon durch seine wunderlichen Pilgerziige das Bestehen krank-
hafter Triebe verriith.“!*” Diese Uberschneidung von Mythos und Medizin lieR
fantastische Krankheits-Geschichten entstehen, die zu einer sich selbst bestéti-
genden Diagnostik fiihrten: Jiidische Differenz wurde zu einem korperlich-seeli-
schen Marker, der sich unmittelbar aus der Selbstwahrnehmung — sei sie bewusst
oder unbewusst — generierte: ,,Nur wer sich jiidisch fiihlt sieht auch jiidisch
aus.“1%®

Auf diesem schmalen Grat zwischen biologistisch-rassistischen Diskursen
und einem Plddoyer fiir ein Bekenntnis zu Alteritdt und Differenz dient die
Protagonistin Adeline als Reflexionsfldche iiber und durch die nicht nur ein
»judisches Schicksal“, sondern die Konsequenzen eines Lebens in der Liige vor-
gefiihrt werden. Adelines Entwicklung von passiver Schicksalsergebenheit zu
aktiver Auseinandersetzung mit der Conditio Judaica kennzeichnet sie ,,nicht nur
als Grenziiberschreitungsfigur, sondern in einem noch viel weitergehenden Sinne
als Krisenfigur [...]. In einem Ensemble, in dem jede Figur eindeutig eine be-
stimmte ideologische Position vertritt [...] ist sie die einzige, die zweifelt“!*°. Der
miihsame Weg zur Selbsterkenntnis aber ist schlief3lich ein Weg in die Freiheit:
Die Protagonistin (und mit ihr ihr ,,jiidischer” Sohn) leidet nicht wie in den zuvor
untersuchten antisemitischen Romanen an ihrer rassischen Determinierung,
sondern an ihrer Selbstverleugnung. Nicht das Bekenntnis zu christlichen und/
oder deutschen Werten hat sie von ihrem Schicksal erlst, sondern die Akzeptanz
und Riickkehr zu ihren Wurzeln und die Bejahung eines selbstbewussten Ju-
dentums. Damit wird insbesondere die ,,Briickenfunktion” jiidischer Frauen kri-
tisiert, die mit solchen Ehen in eine Selbstverleugnung getrieben wurden, die sie
erst zu ,Schattengestalten’ hat werden lassen. Zudem wird aus der Erlosungs-
sehnsucht eine Selbsterlésung und damit eine Uberwindung jener passiven

195 Korte, Die Uneinholbarkeit des Verfolgten, S. 46.

196 Jean-Marie Charcot: Ein Mann von 23 Jahren, In: Ders.: Poliklinische Vortrdge. II. Band:
Schuljahr 1888 —1889. Leipzig/Wien 1895, S. 299 —304, hier S. 299.

197 Charcot, Ein Mann, S. 304. Vgl. auch Korte, Die Uneinholbarkeit des Verfolgten, S. 46.

198 Podewski, Triviale Erzadhlstile, S. 86.

199 Podewski, Triviale Erzdhlstile, S. 84.
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Weiblichkeit, die den anderen hier untersuchten Ahasvera-Bearbeitungen im-
manent ist.

Damit findet eine Umdeutung der ahasverischen Existenz statt und ,,aus dem
projizierten [entsteht] der reflektierte Jude. Er akzeptiert das ihm auferlegte
Wandern als Charakterzug, doch versteht er es zugleich als Dynamik, die gerade
der christlich-abendldndischen Gesellschaft fehlt [...]*?°°. Letzteres wird insbe-
sondere an Adelines (passivem) Aufbegehren gegen die Bewahrung unhinter-
fragter Traditionen sichtbar: Wahrend ihr Mann und seine Cousine sich als
Statthalter:innen kommender Generationen verstehen, mdchte sie handeln und
die Gegenwart gestalten. Dass die Vertreter:innen der Adelswelt letztendlich als
harte und verbitterte Menschen zuriickbleiben, wahrend Adeline und Wolfgang
aufbrechen, kann auch im Sinne Joseph Roths gedeutet werden, der seine Uber-
legungen zum ,,ewigen Juden® wie folgt enden liefi: ,,Der Mensch ist eben keine
Eiche. Die Eiche ist gefangen und der Mensch ist frei. [...] Beine und Fiife hat Gott
dem Menschen gegeben, damit er wandere {iber die Erde, die sein ist. Das Wan-
dern ist kein Fluch, sondern ein Segen.“**!

8 Zwischenfazit

In den literarischen und publizistischen Verhandlungen der ,ewigen Jiidin“
spiegelt sich nicht nur das Spannungsfeld antijiidisch-antisemitischer Verfolgung
und jiidischer Selbstbehauptung, sondern auch die wirkmachtige Verschmelzung
von ,Ewig-Jiidischem“ und , Ewig-Weiblichem®. Dass diese iiberwiegend als
Subnarrative jlidischer Mannlichkeit und ihrer propagandistischen Diffamierun-
gen wahrgenommen wurde, hat einen eigenstdndigen Blick darauf bislang weit-
gehend verstellt: Jiidische Weiblichkeit — das ist in den Ausfiihrungen dieses
Kapitels deutlich geworden — wurde um 1900 zunehmend zu einem Angstbild.
Durch eine Uberlagerung von Mimesis und Infektion als Kennzeichen der ,,ewigen
Jiidin“ entstand die Projektion einer internen Bedrohung im Sinne eines bzw.
einer ,,internen Anderen“**?, die wiederum verkniipft wurde mit Erlésungsphan-

200 Alfred Bodenheimer: Wandernde Schatten. Ahasver, Moses und die Authentizitit der jiidi-
schen Moderne. Gottingen 2002, S. 21.

201 Josef Roth: Der Segen des ewigen Juden [1934]. In: Korte; Stockhammer, Ahasvers Spur,
S. 207-213, hier S. 213.

202 ,Der Antisemitismus ist nur aus dem Konzept eines ,internen Anderen‘ zu verstehen, bei
dem ,Jude‘ wie ,Weib‘ als abgespaltene Imagines des Selbst in Erscheinung treten.“ (Braun, An-
tisemitische Stereotype, S. 182.)
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tasien durch Taufe und Tod. Letztere kulminierten im Nationalsozialismus zu
einer pervertierten Auslegung der Vernichtung als ,,Befehl des Gewissens*.

Andererseits markiert die jiidische Aneignung des Ahasver/a-Motivs die kri-
tische Auseinandersetzung mit Assimilation und Akkulturation: Als eine der
ersten jiidischen Auseinandersetzungen mit der Ahasver-Gestalt gilt Ludwig
Bornes 1821 unter dem Titel Der ewige Jude erschienene Rezension einer antijii-
dischen Schrift?®3. Den Titel habe er gewéhlt, weil seiner Erfahrung nach ,,das
Wort Jude der unzertrennliche Schatten aller Begebenheiten, aller Verhiltnisse,
aller Gespriche, jeder Lust und jeder Verdriefllichkeit“*** sei. Ein Heraustreten
aus diesem Schatten und damit ein jiidisches Entkommen aus dem christlichen
Denkbild sei — so seine ironisch-bittere Feststellung — unmaoglich.

So konnte sich die Ahasver-Gestalt zu einer zentralen Identifikationsfigur des
diasporischen Judentums entwickeln, die Leon (Jehuda L6b) Pinsker in seiner
Schrift Autoemancipation! (1882) fiir den Zionismus fruchtbar machte: ,,Er eréffnet
dem ,Ewig fremden Juden‘ eine Erl6sungsaussicht, die im rabbinischen Judentum
nicht vorgesehen war.“?*> Diese Erlosung Ahasvers als Stellvertreter des gesamten
Judentums kann durch die Griindung einer eigenen Heimstétte erlangt werden.
Damit 16st Pinsker die Sage aus ihrem religios iiberformten Kontext: Das jiidische
Schicksal wird sdkularisiert und als Aufgabe an die gegenwdrtige Generation
tibertragen. Gleichzeitig bevolkern — wie an Ahasvera exemplarisch gezeigt —
Ahasver:a-Figuren die deutsch-jiidische Literatur des beginnenden 20. Jahrhun-
derts: Als heimatlose Wanderer:innen werden sie zur Metapher jiidischer Existenz
mit ambivalenten Bedeutungsebenen: Er (oder sie) ist zugleich ,,Geburt und Ge-
barer des Antisemitismus“?°® und damit Sinnbild konfliktreicher Strategien der
Selbstverortung.

203 Borne rezensierte den folgenden Titel: Ludwig Holst: Judentum in allen dessen Theilen aus
einem staatswissenschaftlichen Standpuncte betrachtet. Mainz 1821. Holst wurde spdter von
Heinrich Graetz als ,,Judenfresser* bezeichnet. (Heinrich Graetz: Geschichte der Juden von den
dltesten Zeiten bis auf die Gegenwart. Elfter Band: Geschichte der Juden vom Beginn der Men-
delsohn’schen Zeit (1750) bis in die neueste Zeit (1848). Leipzig 1870, S. 379.)

204 Ludwig Borne: Der ewige Jude. In: Gesammelte Werke von Ludwig Borne. Dritte, vermehrte
und rechtmaflige Auflage. Dritter Theil: Kritiken. Fragmente und Aphorismen. Stuttgart 1840,
S. 157-213, hier S. 157f.

205 Korte, Die Uneinholbarkeit des Verfolgten, S. 53.

206 Korte, Die Uneinholbarkeit des Verfolgten, S. 61.



