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Lass die Abwehr des Giftes der Gesellschaft

kraft der Medizin der Zurtickgezogenheit dein Heilmittel sein;

ein jeder, der sich fernab der Leute hdlt,
hat Platz in der Wiege erholsamer Ruhe genommen.

Qutbaddin I8kawari (17. Jh.)
(Autor einer Sammlung von Gelehrtenbiographien,
im Gedenken an ‘Umar ibn Sahlan as-Saw1)






Vorwort

Die Grundlage fiir das vorliegende Werk bildet die Dissertation tiber ‘Umar ibn
Sahlan as-Saws, die ich im Frihlingssemester 2019 an der Philosophischen Fakultat
der Universitét Zirich fiir die Promotion im Fach Islamwissenschaft eingereicht
hatte. Fiir die Publikation im Rahmen der Reihe ,Welten des Islams“ wurde der
urspriingliche Text leicht {iberarbeitet, um neuere Literatur erganzt und mit einer
kritischen Edition von as-Sawis kurzem arabischen Logiktraktat at-Tabsira fi Bayan
sthhat al-adilla wa-l-barahin wa-l-hudiid wa-fasadiha als Anhang erweitert.

Als Betreuer und Erstgutachter der Dissertation wirkte Prof. Dr. Ulrich
Rudolph, von welchem auch der urspriingliche Vorschlag stammte, das noch wenig
erforschte Werk as-Sawis zum Gegenstand der Dissertation zu machen. Ulrich
Rudolph gebiihrt daher hier an erster Stelle mein Dank, nicht allein fiir die umsich-
tige Betreuung der Arbeit und die vielfaltige Unterstiitzung wéahrend den Jahren
ihrers Entstehens, sondern auch fiir die Mdglichkeit, bei ihm am damaligen Orien-
talischen Seminar eine wissenschaftliche Assistenz fiir Arabisch und Persisch tiber-
nehmen zu diirfen, die mir erlaubte, eine wissenschaftliche Laufbahn einschlagen
zu konnen, und auch fiir sein einige Jahre spater erfolgtes Angebot, als redaktionel-
ler Mitarbeiter beim SNF-Projekt ,,Grundriss der Geschichte der Philosophie. Philo-
sophie in der islamischen Welt“ (im Rahmen der Neuausgabe des Ueberweg) mit-
zuarbeiten. Als Zweitgutachterin der Dissertation wirkte Prof. Dr. Renate Wiirsch,
der ich an dieser Stelle ebenfalls herzlich danke.

Zu danken habe ich indessen noch vielen weiteren Personen, die zum Zustande-
kommen des vorliegenden Bandes substantiell beigetragen haben: Bei der Beschaf-
fung von Manuskript-Scans aus Istanbul waren mir wiederholt Prof. Dr. Tobias
Heinzelmann und Prof. Dr. Henning Sievert behilflich; weiter unterstiitzten mich
Dr. Muhammad Habib (fiir Scans aus Kairo) und Dr. Zakieh Azadani, Dr. Saeedeh
Rahmansetayesh und Dr. Milad Abedi (fiir Scans aus Teheran). Wertvolle Hinweise
auf relevante Handschriften verdanke ich iiberdies Franziska Knobel und Dr. Reza
Pourjavady; insbesondere dankbar bin ich auch Prof. Dr. Amos Bertolacci fiir die
Einsicht in ein ansonsten nicht zugédngliches Manuskript afghanischer Herkunft.

Auch konnte ich auf die Unterstiitzung von zahlreichen Kolleginnen und Kolle-
gen aus dem Institut in Ziirich zéhlen; inshesondere zu nennen sind hier Dr. Johan-
nes Thomann (fiir Fragen zu Astronomie und Astrologie), Dr. Natalia Bachour und
Dr. Edward Badeen (fiir arabistische Fragen) sowie Dr. Hamid Hosravi (fiir Fragen
zum Persischen) und Prof. Dr. Regula Forster (fiir Fragen kodikologischer Natur).

Viel profitiert habe ich zudem von Gesprachen und Diskussionen mit Fachleu-
ten aus aller Welt; zu nennen sind hier etwa Prof. Dr. Robert Wisnovsky, Prof. Dr.
Frank Griffel, Dr. Joep Lameer und viele weitere.
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Fir das Zugdnglichmachen resp. die elektronische Bereitstellung von Scans
benétigter Handschriften gilt meine Dankbarkeit besonders den folgenden Ins-
titutionen: Stileymaniye Yazma Eser Kiitiphanesi (Istanbul), Beyazit Yazma Eser
Kuttiphanesi (Istanbul), Topkap1 Saray1 Miizesi Yazma Eserler Kiittiphanesi (Istan-
bul), inebey Yazma Eser Kiitiiphanesi (Bursa), Kitabhana-yi Maglis (Teheran),
Kitabhana-yi milli (Teheran), Kitabhana-yi DaniSgah-i Tihran (Teheran), British
Library (London), American University (Beirut).

Herzlich zu danken habe ich auch denjenigen, die sich die grofse Mithe genom-
men haben, mein Manuskript einer kritischen Lektiire zu unterziehen und dadurch
unzahlige Fehler eliminiert haben; dazu gehoren Luciano A. Cavaliere (vor der
definitiven Abgabe der Dissertation) und Nicolas A. Hintermann (im Rahmen des
Copy-Editing vor der Publikation). Ebenfalls Dank gebiihrt derjenigen Person, die
das Peer-Review-Gutachten fiir die definitive Aufnahme in die ,Welten des Islams*-
Reihe beigesteuert hat, und mich so auf zahlreiche Unzulénglichkeiten und Unter-
lassungen hinweisen konnte.

Weiter zu Dank verpflichtet bin ich auch dem Gremium der Herausgeberinnen
und Herausgeber der ,Welten des Islams“-Reihe fiir ihr Einverstdndnis zur Auf-
nahme des Bandes in die Reihe (darunter insbesondere Prof. Dr. Rebecca Sauer,
die sich um die vielen administrativen Belange im Verlauf des Aufnahme- und
Reviewprozesses gekiimmert hat). Weiter danke ich der Schweizerischen Asienge-
sellschaft (insh. deren Présidentin Prof. Dr. Simone Miiller) und dem Schweizeri-
schen Nationalfons SNF fiir ihre grofizligige finanzielle Unterstiitzung der Publi-
kation. Ebenso danke ich dem Verlag De Gruyter fiir die professionelle Betreuung
des Manuskripts bis zur Drucklegung (insb. Maxim Karagodin, Katja Lehming und
Florian Ruppenstein).

Schliefllich gilt mein herzlicher Dank meinem gesamten privaten Umfeld
fiir die verstandnisvolle Begleitung und die nicht selten erforderliche Nachsicht
wahrend meiner Beschiftigung mit as-Sawl und seinem Werk, insbesondere
meinen Eltern, die den Verlauf dieser Arbeit liber die langen Jahre ihrer Entste-
hung hinweg stets mit Interesse und Geduld verfolgt und mich dabei in vielfaltiger
Weise unterstiitzt haben. Thnen méchte ich daher dieses Buch widmen. Gewidmet
sei dieses Buch dartiber hinaus auch dem Andenken meiner verehrten Grofimutter
Elsa Koch-Riegger (1905-1992), die mich schon in ganz frithen Jahren mit Literatur
und Kunst vertraut gemacht hat und mir mit ihren reichen Sprachenkenntnissen,
ihrer Herzlichkeit und Grof$ziigigkeit aber auch ihrer Fahigkeit, Dinge kritisch zu
hinterfragen und fiir ihre Uberzeugungen einzustehen, ein grofies Vorbild war und
mich auf diese Weise auf die mannigfaltigen Herausforderungen meines spateren
Lebensweges vorbereitet hat.



Vorwort = XI

Formalia

Die Umschrift arabischer und persischer Termini orientiert sich an den Vorga-
ben der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft (DMG). Ubersetzungen sind
(sofern nicht anders vermerkt) meine eigenen. In Ubersetzungen fremdsprachli-
cher Passagen markieren [eckige] Klammern jeweils hinzugefligte Erklarungen,
die bestimmte Ausdriicke oder Wendungen erldutern oder kontextualisieren; mit
(spitzen) Klammern markiert sind jeweils interpretatorische Ergdnzungen, die als
hilfreich oder notwendig betrachtet werden, aber in dieser Form nicht im Original-
text vorhanden sind.
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1 Einleitung

Uber einen noch wenig erforschten Autor zu schreiben, hat Vor- und Nachteile
zugleich. Einerseits bietet sich dadurch die Moglichkeit, bisher kaum berthrtes
Neuland zu erkunden mit der Aussicht darauf, gegebenenfalls auf spannende
und unerwartete Entdeckungen zu stoflen. Andererseits erschwert einem das
Fehlen von geeigneten Vorarbeiten, einen gangharen Weg innerhalb des noch
unerschlossenen Gebietes zu finden, und man lauft Gefahr, im uniibersichtlichen
Dickicht mangels Orientierungsmaglichkeiten vom Weg abzukommen und sich zu
verirren.

Zu diesen noch wenig erforschten Autoren gehdrt auch der Philosoph und
Polyhistor Zaynaddin Umar ibn Sahlan as-Sawi, der Gegenstand der vorliegen-
den Untersuchung ist. as-Saw1 lebte in der ersten Halfte des 12. Jahrhunderts im
persischsprachigen Teil der islamischen Welt und hatte es zu Lebzeiten zu einem
beachtlichen Renommee als vielseitiger und ernsthafter Gelehrter gebracht, wie
wir aus Quellenzeugnissen und aus seiner Korrespondenz mit verschiedenen
Geistesgrofien der damaligen Zeit erfahren. Dass er trotz dieser vortibergehen-
den Bekanntheit und einem Corpus von gut einem Dutzend erhaltener Werke
spater von der Nachwelt wenig beachtet wurde, diirfte damit zu tun haben, dass
er nach und nach durch den Ruhm anderer Autoren tiberschattet wurde, und
dies gleich aus zweifacher zeitlicher Richtung, also sowohl a parte ante als auch a
parte post. Einerseits durch Avicenna (980-1037), der rasch zur alles iberragenden
Figur wurde und auf den sich bald fast alle nachfolgenden Autoren beriefen, sei
es in positiv-zustimmender oder in kritisch-ablehnender Weise. Und andererseits
durch verschiedene Spitere, wie beispielsweise Sihabaddin as-Suhrawardi (gest.
1191), Fahraddin ar-Razi (gest. 1210) oder Nasiraddin at-Tasl (gest. 1274), die auf
ihre je eigene markante Weise fiir den Verlauf der Philosophiegeschichte pragend
wurden. as-Sawl seinerseits wurde zwar — insbesondere dank seines Haupt-
werkes, einer Einfiihrung in die Logik mit dem Titel al-Basa’ir an-nasiriyya (Die
scharfsichtigen Einblicke fiir Nasiradddin), zu der im Rahmen des Logikunterrichts
gerne gegriffen wurde — noch wéhrend einer gewissen Zeit rezipiert, aber auch
die Basa'ir wurden im Laufe der Zeit von Werken ,modernerer“ Autoren abgelost.
Erneute Aufmerksamkeit wurde den Basa’ir dann wieder Ende des 19. Jahrhun-
derts zuteil, als der dgyptische Reformer und Rechtsgelehrte Muhammad ‘Abduh
im Jahr 1886/87 wahrend eines Aufenthaltes in Beirut ein Manuskript der Basa'ir
zu Gesicht bekam und sich eine Abschrift davon anfertigen lief. Als er sich einige
Jahre spater in seiner Eigenschaft als Professor an der Azhar Universitét in Kairo
vor die Aufgabe gestellt sah, ein Textbuch zu bestimmen, das sich fiir das Logik-
studium der mittleren bis fortgeschrittenen Studenten (taliq bi-l-mutawassitin
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min talabat al-ilm) eigen wiirde, da entschied er sich — wie er im Vorwort seiner
Druckausgabe erkldrt — aufgrund ihres klaren und unverblimten Stils fir die
Basa'ir. Das Werk wurde sodann vom Leitungsrat der Azhar am 19. November 1898
offiziell als Unterrichtswerk anerkannt und noch im gleichen Jahr erschien der Text
in Form eines gedruckten Buches, erganzt durch zahlreiche Fufinoten mit erklaren-
den Anmerkungen, die ‘Abduh zum besseren Verstdndnis der Studierenden beige-
steuert hatte.

Damit stand as-Sawls Hauptwerk eigentlich in Form einer soliden Druckaus-
gabe inklusive Kommentar zur Verfiigung, dennoch blieb das Interesse der For-
schung an unserem Autor sehr zuriuckhaltend. Daran dnderte sich auch nicht
viel, als 1958 in Teheran in zwei Publikationen mehrere kiirzere persische Werke
publiziert wurden: das kiirzere persische Logikkompendium ,, Tabsira“ zusammen
mit zwei logischen Opuscula sowie as-Sawis Kompendium tiber Meteorologie.!
Obwohl also mehrere Werke as-Sawis schon seit langerer Zeit in edierter Form vor-
lagen, blieben sie mehrheitlich abseits des wissenschaftlichen Interesses; as-Sawis
Werk verweilte sozusagen ,,im Halbschatten.

Vor diesem Hintergrund hat sich die vorliegende Arbeit zum Ziel genommen,
ein Licht auf diesen Autor und sein Schaffen zu werfen, um seine Position inner-
halb der Philosophiegeschichte der islamischen Welt zu beleuchten und einen
Einblick in seine Gedankenwelt zu gewinnen. In den Blick genommen werden
dabei in einem ersten Teil biographische und bibliographische Aspekte, ergénzt
durch einige kurze Bemerkungen zur Etablierung des Persischen (nebst dem vor-
herrschenden Arabisch) als Wissenschaftssprache; und in einem zweiten Teil wird
versucht, as-Sawis Rolle im Diskussionskontext der damaligen Zeit mittels einiger
Schlaglichter auf ausgewahlte Fragestellungen aus seinen logischen und natur-
wissenschaftlichen Werken zu verorten. Dabei kann es selbstredend nicht darum
gehen, die zugrundeliegenden Werke as-Sawis vollumfinglich zu besprechen
oder alle sich stellenden exegetischen Probleme aufzuldsen. Vielmehr soll eine
erste Ausgangsbasis fiir eine kiinftige, vertiefte Beschéftigung mit diesem Autor
geschaffen werden, indem, einige wichtige Problemfelder und Traditionslinien
nachgezeichnet und analysiert werden.

Als erste Orientierungshilfe fiir einen Zugang zu as-Sawis Werk bietet sich
die Auswertung von Einschitzungen aus der einschlagigen Sekundarliteratur an;
denn obschon die Beschéaftigung der Forschung mit as-Saw1 bisher recht zurtick-
haltend war, findet sich eine gewisse Zahl von Arbeiten, die sich — wenn schon

1 Erschienen unter dem Titel Tabsira wa du risala-yi digar dar mantiq sowie Du risala dar bara-yi
atar-i ‘ulwi, beide herausgegeben von M.T. Dani$pazih. Zur Problematik rund um den Werktitel
Tabsira und die hier fiir den persischen Logiktraktat gewéhlte Schreibung mit Anfithrungszeichen
siehe unten Kap. 2.3.1, Abs. A7 und 2.3.2, Abs. P1.
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nicht ausfiithrlich, so zumindest doch im Voriibergehen — zu as-Sawl und seiner
philosophiegeschichtlichen Einordnung &uflern, allerdings fast durchgehend,
ohne ihre Beurteilung ndher zu begriinden und ohne ausfiihrlich konkrete Ori-
ginaltexte beizuziehen und auszuwerten. Diese Einschédtzungen (die sich aller-
dings - soweit dies aus den zitierten Beitrdgen hervorgeht — allein auf as-Sawis
logische Werke beziehen) lassen sich grob in drei Gruppen einteilen: Eine Gruppe
beurteilt as-Saw1 als weitgehend konservativen Autor, der ganz in der Tradition
Avicennas steht und sich in seinen eigenen Werken sehr eng an seinem grossen
Vorbild orientiert. Eine andere Gruppe sieht in as-Saw1 dagegen einen innovativen
und unkonventionellen Autoren, der mit seinen neuartigen Ansitzen auch pragen-
den Einfluss auf spétere Neuerer (wie z.B. as-Suhrawardi) ausgetibt hat. Und eine
weitere Gruppe positioniert ihn ungefahr dazwischen, also zwar als weitgehend
in der avicennischen Tradition stehend, aber mit gewissen innovativen Ansatzen
und einer leichten Tendenz, gewisse Dinge modifiziert darzustellen oder anders zu
strukturieren, als dies zuvor Avicenna getan hatte.

Als friither Vertreter der ersten Gruppe ist in erster Linie Ibrahim Madkour
zu nennen, der sich unter anderem auch als Herausgeber der ersten kompletten
Edition von Avicennas K. as-Sifa’ verdient gemacht hat und der 1934 in seiner fun-
dierten Studie zur Rezeption des aristotelischen Organons in der arabischen Welt
iber die Basa'ir sagt:

Ce traité est sirement le plus clair, le plus méthodique et le plus complet écrit logique en
arabe, apres les travaux d’Ibn Sind. Son auteur parle d’ailleurs de celui-ci avec grand respect,
le nomme toujours le ,plus distingué‘ des postérieurs (afdal al-mota’akhkhirin) et lui emprunte
tout son exposé en puisant non seulement dans al-Naja et al-Icharat, mais encore dans
al-Chifa. Voila pourquoi al-Bac&’ir est aujourd’hui un des livres de logique les plus appréciés
en Egypte. Apres des feuillets abrégés parfois jusqu’au ridicule, on revient donc a I'Organon
sous une forme plus parfaite.

Zu einer ahnlichen Beurteilung wie Madkour kommt auch Nicholas Rescher, der
in seinem bio-bibliographischen Ubersichtswerk zur Entwicklung der arabischen
Logik as-Saw1 als treuen Avicennaschiiler einschétzt und in den meisten von
as-Sawis Werken Kommentare zu Avicenna sieht: ,Sawi was a follower of Avicenna
and gave close adherence to the views of his master. In all likelihood his sole
importance is as a continuator of logical studies in Persia“.* Auch Dimitri Gutas
verortet in seiner schematischen Ubersicht {iber die nach-avicennischen Philoso-

2 Madkour 1969: 248.

3 Siehe Rescher 1964: 175; Reschers Buch, obwohl an sich verdienstvoll und niitzlich als Repertori-
um, ist mit verschiedenen Unzulénglichkeiten behaftet, vgl. dazu bereits die kritische Besprechung
durch van Ess 1965.
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phen unseren as-Sawi in der Gruppe mit der Uberschrift ,Mainstream Avicennism
(direct disciples in Iran, Khurasan)“. Die neueste Einschétzung in diesem Sinne
stammt von Frank Griffel, der beziiglich as-Saw1 feststellt: ,he was considered the
major proponent of Avicennism in his generation“.®

Am anderen Ende des Spektrums befinden sich diejenigen, die in as-Sawil
einen innovativen und unkonventionellen Autor sehen, der sich einerseits von der
vorhergehenden Tradition abhebt und andererseits mit seinen eigenen neuarti-
gen Gedanken zur Inspirationsquelle von spateren, noch innovativeren Autoren
wird. Diese Auffassung findet sich kurz angedeutet etwa bei John Walbridge, der
jedoch in keiner Weise prazisiert, worin denn genau solche innovativen Ideen bei
as-Saw1 bestehen: ,In Isfahan he [gemeint ist as-Suhrawardi] studied Ibn Sahlan
al-SawT’s Basa'ir, an innovative text on logic“.® Noch etwas dezidierter fillt die
Beurteilung von as-Sawl bei Hossein Ziai aus, der gleich in mehreren Beitragen
auf ihn zu sprechen kommt: ,[...] the famous logician ‘Umar ibn Sahlan al-Saw1 (fl.
540/1145), who is also among the few philosophers whose name is mentioned by
as-Suhrawardi, especially in connection with certain intricate problems of logic.
[...] as-Sawi is among the forerunners of illuminationist thinkers in Islam.“” oder
»[...] the non-Aristotelian Persian logician ‘Umar b. Sahlan al-Sawadji (fl. 540/1145).
SawadjT’s novel ideas concerning the reconstruction of the Aristotelian nine-book
logical corpus of the Organon into more logically consistent divisions of semantics,
formal logic and material logic had a major impact on al-Suhraward1’s writings on
logic.“®

An anderer Stelle heifSt es:

His works on logic, in which he made innovative proposals for the use of Persian in place of
Arabic terms, were especially influential.® [...] Ebn Sahlan was among the few Islamic philo-

4 Siehe Gutas 2002: 97; die Auffalligkeit, dass Gutas in seiner tabellarischen Darstellung as-Sawi
noch zu der von ihm mit dem Zusatz ,direct disciples in Iran, Khurasan“ versehenen Gruppe zéhlt,
muss dahingehend verstanden werden, dass damit nicht ein direktes Lehrer-Schiiler-Verhaltnis
gemeint sein soll, sondern lediglich eine inhaltliche (und keine zeitliche) Néhe as-Sawis zu Avicen-
na; ersteres wére aufgrund der um etwa ein Jahrhundert spateren Wirkungszeit as-Sawis auch gar
nicht moglich (zur Biographie as-Sawis vgl. infra Kap. 2.1.1).

5 Griffel 2021": 202.

6 Walbridge 2005: 201-202.

7 Ziai 1990: 17 (Eines dieser verzwickten Probleme betrifft die Anzahl der Kategorien; siehe dazu
infra S. 142-146).

8 Siehe EI? Bd. IX: Art. ,al-Suhrawardi“ (H. Ziai); weshalb das Pradikat ,non-Aristotelian® in
Bezug auf as-Saw1 keine geeignete Qualifikation ist und zu der genannten Dreiteilung siehe infra
S. 134-142.

9 Inwiefern as-Sawis angebliche terminologische Innovationen Einfluss gehabt haben sollen und
auf wen, prézisiert Ziai in seinem Artikel nicht néher; die Behauptung wird aber bereits widerlegt
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sophers who questioned Aristotelian method, proposing revisions in the order of the subject
matter in Organon. [...] Ebn Sahlan’s pioneering work on logic and the foundations of mathe-
matics influenced Sehab-al-Din Yahya Sohravardi, founder of the illuminationist school of
Islamic philosophy. Sohravardi followed his examination of “one,” its typology, its orders, the
problems of defining it, and so on. [...] In Sohravard?’s work there are many proposals for
technical innovations in formal logic that seem to be based on Ebn Sahlan’s work. [...].10

Eine mittlere Position zwischen diesen beiden Auffassungen vertritt schliesslich
eine dritte Gruppe, die as-Sawl1 als moderat innovativ einstufen und ihn als jeman-
den sehen, der Avicenna an einigen Stellen tiberarbeitete und weiterentwickelte.
So z.B. Khaled El-Rouayheb, der as-Sawl als vermittelndes bzw. tiberleitendes
Bindeglied zwischen Avicenna und spéteren Autoren wie etwa Fahraddin ar-Razi
betrachtet.! Oder Tony Street mit seiner Feststellung, dass as-Sawi als einer der
ersten damit begonnen habe, einzelne avicennische Positionen zu revidieren:
»~A major early representative of this trend is ‘Umar ibn Sahlan as-Sawi (d. 1148)
who began, in his Logical Insights for Nasiraddin, to rework Avicenna’s modal
syllogistic“, wobei er as-Sawis Vorgehen gegeniiber Avicenna (im Gegensatz zu
demjenigen ar-Razis) mit den Worten beschreibt: ,[...] he politely corrects Avicenna
on matters of syllogistics“.!? Die Vertreter dieser Gruppe sehen as-Sawi also als
jemanden, der deutlich in der Tradition Avicennas steht und in seinen Werken
auch weitgehend von ihm abhéngig ist, der zu einigen Fragen aber auch eigene
Uberlegungen beisteuert und bereit ist, bei gewissen Punkten innovative Modifika-
tionen vorzuschlagen. Zudem stellt er mit diesem Vorgehen ein Bindeglied zu den
spateren Avicenna-Rezipienten dar, welche dann aber wiederum ihre je eigenen
Wege gehen. Da El-Rouayheb und Street die einzigen der referierten Autoren sind,
deren Einschdtzungen auch konkrete Passagen aus as-Sawis Werken beiziehen oder
darauf verweisen, erscheinen sie in dieser Ubersicht als die adiquatesten Einord-
nungsversuche. Jedenfalls ergibt sich aus diesem Vergleich der drei Gruppen die
primére Fragestellung fiir die vorliegende Arbeit, ndmlich die Art und Weise néher

in Afnan 1964: 75-76.

10 Siehe Elr, Bd. VIIL Art. ,Ebn Sahlan Savaji, Qazi Zayn-al-Din ‘Omar* (H. Ziai). In seiner Argumenta-
tion beruft sich Ziai auf die Abweichungen zu Avicennas K. a$-Sifa’, er lasst dabei jedoch aufer Acht,
dass genau solche Merkmale in Avicennas Isarat bereits angelegt sind, womit seine ganze Begriin-
dung hinféllig wird (vgl. auch Ziai 1990: 45, 52); allerdings ist damit noch keineswegs widerlegt, dass
as-Suhrawardi doch in irgendeiner Form von as-Saw1 beeinflusst worden sein konnte. Die bei Ziai er-
wahnten Erorterungen zu ,Foundations of mathematics“ finden sich in as-Sawis Basa'ir nirgendwo.
11 Siehe El-Rouayheb 2012: 77.

12 Siehe SEP, Art. ,Arabic and Islamic Philosophy of Language and Logic“ (T. Street); das in diesem
Artikel von Street mit 1148 angegebene Todesdatum as-Sawis ist eine Jahreszahl, die in der iibrigen
Sekundérliteratur meines Wissens sonst noch nicht genannt wurde; wie Street auf das genannte
Datum kommt, wird von ihm in seinem Beitrag leider nicht ndher erlautert.
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zu bestimmen, wie as-Saw1 sich auf Avicenna bezieht, und zu analysieren, wie sich
dieser Bezug im Einzelnen in as-Sawis Schaffen représentiert. Damit verbunden ist
sodann die weiterfithrende Frage, ob allenfalls zusétzliche Einfliisse tiber Avicenna
hinaus fiir as-Saw1 bedeutsam waren.

Um diese Fragestellung angemessen auf as-Sawi und sein Schaffen anwenden
zu konnen, erscheint ein Interpretationsansatz hilfreich, auf den Robert Wisnovsky
in seiner Studie Avicenna’s Metaphysics in Context zurtckgreift, wenn er die Inter-
pretationsbhestrebungen der nach-aristotelischen und nach-platonischen Kommen-
tatoren (insbesondere ab Ammonios (fl. 5.-6. Jh.) und seinen Nachfolgern) zusam-
menfassend zu strukturieren versucht; er erkennt dabei namlich zwei distinkte
exegetische Projekte: Einerseits die Bestrebung, das heterogene aristotelische
Corpus, das reich an Stellen ist, die sich mit anderen Stellen aus demselben Corpus
auf den ersten Blick als unvertrédglich erweisen, in sich selber in eine konsistente
und ,harmonische“ Form zu bringen, was Wisnovsky als die ,kleine Harmonie
(the lesser harmony/cup@wvia)“ bezeichnet, mit anderen Worten die Herstellung
einer inneraristotelischen Harmonie. Die Herstellung der ,gréfleren Harmonie
(the greater harmony/oup@wvia)“ andererseits ist das noch umfassendere Projekt,
welches zum Ziel hat, die beiden grofien Figuren der antiken Philosophie — ndmlich
Platon und Aristoteles — miteinander zu verbinden bzw. zu versohnen, indem
versucht wird, deren Lehren in Ubereinstimmung zu bringen; das bedeutet zu
versuchen, die fundamentalen Differenzen, die sich in den Lehren dieser beiden
Philosophen zeigen, mittels verschiedenster hermeneutischer Verfahren als mit-
einander nur scheinbar unvertréglich zu erweisen und dadurch aufzuzeigen, dass
Platon und Aristoteles sich nicht nur nicht widersprechen, sondern im Grunde
miteinander harmonieren.’ Vor dem Hintergrund dieser spitantiken Harmonisie-
rungs-Stromungen versteht Wisnovsky nun auch Avicenna als den grofien spéaten
(und mithin letzten) Vertreter dieses Prozesses, da auch Avicenna die aristotelische
Tradition und die (neu-)platonische Tradition in seiner Philosophie miteinander
fusionierte, wie Wisnovsky dies in seiner Untersuchung anhand detaillierter Ein-
zelanalysen tUiberzeugend darstellen kann. Allerdings war bei Avicenna nicht mehr
die Motivation ausschlagegebend, die verschiedenen antiken (und im Anschluss
an diese auch die arabischen vor ihm) Autoren zu harmonisieren; vielmehr schuf
er eine Synthese ganz eigener Pragung, die zwar in vielfiltiger Weise auf der rezi-
pierten Tradition beruhte, aber von Avicenna als eigenstindiger und neuartiger
Entwurf verstanden wurde.

Mit seinem immensen und vielféltigen Oeuvre wurde Avicenna so zum neuen
zentralen Bezugspunkt fir die nachfolgenden Generationen; nach und nach

13 Siehe Wisnovsky 2003: 15, 64, 94, 126.
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dienten in der islamischen Welt in der Regel nicht mehr die {ibersetzten antiken
philosophischen Texte (primér des Aristoteles) oder deren ebenfalls Gbersetzte
Kommentatoren als Ausgangsbasis fiir die philosophische Produktion, sondern
eben hauptsachlich Avicenna, sei es nun im Sinne der Zustimmung und der posi-
tiven Nachfolge bei denjenigen, die sich seiner Tradition anschlossen und diese
weiterfihrten, sei es im Sinne des Widerspruchs und der kritischen Ablehnung bis
hin zur Widerlegung, wie etwa al-Gazall (gest. 1111) oder spéter Ibn Taymiyya (gest.
1328). Daneben gab es auch einzelne Ausnahmen, wie etwa Averroes (gest. 1198),
der sich bewusst auf Aristoteles zuriickbesann, indem er dessen Werke umfang-
reich kommentierte, aber selbst dabei musste er sich mit Avicenna und dessen Posi-
tionen auseinandersetzen. Der ,Siegeszug“ Avicennas setzte allerdings nicht sofort
ein, sondern brauchte ein paar Jahrzehnte, und er verlief auch nicht so gradlinig
wie man anhand des soeben gegebenen, verkiirzten Abrisses annehmen konnte,
sondern viel komplizierter und vielgestaltiger. Dennoch war der Einfluss Avicen-
nas — auch tiber die Philosophie im eigentlichen Sinne hinaus - fiir die kommenden
Jahrhunderte die pragende Kraft in der islamischen Geisteswelt, dergestalt dass
die Epoche zwischen den Jahren 1000 bis etwa 1350 als das ,Goldene Zeitalter der
arabischen Philosophie“ bezeichnet wurde.™

Die allméhliche Ausbreitung des avicennischen Gedankengutes verlief nach
dessen Tod in verschiedenen Phasen, zuerst iiber Avicennas direkte Schiiler,"> wie
z.B. Bahmanyar b. Marzuban, spater durch verschiedene Kanéle, inshesondere
etwa Gelehrte, die sich nebst einer anderweitigen wissenschaftlichen oder amtli-
chen Tétigkeit auch mit Philosophie beschaftigten. Zudem verbreitete sich avicen-
nisches Wissensgut im Laufe des 11. Jahrhunderts auch aufierhalb der rein wis-
senschaftlichen Sphare und diffundierte in andere Literaturzweige. So findet sich
beispielsweise die avicennische Lehre der finf dufferen und fiinf inneren Sinne in
einem frithen persischen Fiirstenspiegel, dem Qabiisnama, verfasst vom ziyaridi-
schen Lokalherrscher Kayka'us b. Iskandar (gest. 1087).°

Mit Avicenna als neuem Referenzpunkt geht nach und nach auch das direkte
Interesse an den ins Arabische tubersetzten Texten der griechischen Philoso-
phen zurtick, ja die avicennischen Werke nehmen gleichsam deren Platz ein. Es
werden kaum mehr Kommentare zu Werken des Aristoteles verfasst, wie dies etwa
al-Farabl noch ausgiebig getan hatte (als berithmte Ausnahme ist hierzu jedoch
Averroes’ (gest. 1198) umfangreiches Kommentar-Corpus zu erwéhnen), sondern ab

14 Siehe Gutas 2002; wohingegen diese Entwicklung von denjenigen, die Avicenna kritisch ge-
genuberstanden, als regelrechte ,Pandemie“ avicennischen Gedankengutes verunglimpft wurde,
siehe z. B. Michot 1993.

15 Siehe dazu z.B. al-Rahim 2009.

16 Siehe Kayka'as, Qabiisnama: 20.
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etwa Anfang des 12. Jahrhunderts beginnt man stattdessen, erlduternde Kommen-
tare (mit zuweilen auch durchaus kritischer Stofirichtung) zu Texten von Avicenna
zu produzieren.’” Das vielgestaltige und iiberaus breitgeficherte Oeuvre Avicennas
verlangt nach Aufarbeitung, Strukturierung, Kontextualisierung und gegebenen-
falls auch nach Kritik und Revisionen. Womit wir nun wieder bei as-Saw1 angelangt
sind, da er einer der frithen Vertreter ist, die sich diesen Aufgaben zu stellen haben.
Und ausgehend von diesen Voraussetzungen bietet es sich an, die beiden oben skiz-
zierten interpretativen Mechanismen, die Wisnovsky als die kleinere und gréfere
Harmonie bezeichnet hat, auch in Bezug auf as-Saw1 und seine produktive Rezep-
tion und Verarbeitung der Avicenna-Texte analog zur Anwendung zu bringen, nun
allerdings mit verdnderten Parametern:

a) Im Rahmen der kleineren Harmonie nimmt fiir as-Sawi nun Avicenna die Stelle
ein, die frither Aristoteles zukam; die Situation als Referenzfigur und Ausgangs-
punkt fiir eine lange anschliefende Rezeptionstradition ist in Bezug auf beide
Autoren sehr dhnlich, denn beide haben ein breites und vielschichtiges Oeuvre
hinterlassen, dem einerseits grofle autoritative Bedeutung zugemessen wurde,
das andererseits aber inhaltlich und stilistisch viele verschiedene Auspragungs-
formen umfasste, was nicht unerwarteter Weise auch zur Folge hatte, dass sich
fiir den Leser in vielfaltiger Weise Inkonsistenzen, Widerspruichlichkeiten oder
Briiche ergeben konnen. as-Saw1 als Interpret hatte sich diesen Herausforderun-
gen zu stellen und einen Weg zu finden, um damit umzugehen. Spannungen und
Diskrepanzen ergeben sich innerhalb der avicennischen Werke unter anderen aus
chronologischer Hinsicht (frithe, mittlere und spiate Werke und damit verbunden
die Frage, wie diese verschiedenen Werke zueinander stehen), aus inhaltlicher
Hinsicht (da Avicenna gewisse Dinge je nach Werk verschieden darstellte oder
Dinge erginzte oder auch weglief}) oder auch aus stilistischen und doxographi-
schen Griinden (da Avicenna sich ganz verschiedener stilistischer Formen bediente
und je nach Werk etwa die aristotelische Tradition miteinbezog oder eher frei und
bewusst in Abkehr von dieser Tradition argumentierte). Hier wird sich zeigen, dass
as-Sawl in den Basa’ir tatsdchlich in gewisser Weise ,komparatistisch“ und ,amal-
gamisierend“ vorgeht; dass er also je nach Fall aus verschiedenen avicennischen
Werken Gedankengénge — oder insbesondere im Falle des K. as-Sifa’ auch Elemente
aus ganz verschiedenen Abteilungen dieses enzyklopddischen Werkes — entnimmt
und diese nach eigenen Gesichtspunkten in seinen eigenen Text tiberfiihrt. Aus-
fiihrlicher besprochen wird dies weiter unten in den Kapiteln 3.2-3.4

17 Ein frithes Beispiel ist etwa der (kritische) Kommentar al-Masudis zum Metaphysik-Teil von

Avicennas al-Isarat wa-t-tanbihat, siehe Shihadeh 2016.
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b) Demgegeniiber stellt sich hinsichtlich der gréfieren Harmonie die Aufgabe, der
Frage nachzugehen, welche weiteren Autoren bzw. Quellen iiber Avicenna hinaus
flir as-Sawl von Bedeutung waren und inwiefern deren Gedanken in as-Sawis
eigenen Texten ihren Niederschlag fanden. Hierfiir lassen sich die Autoren, deren
Einfliisse in as-Sawis Werk feststellbar sind, in zwei Gruppen unterteilen. Eine
erste Gruppe besteht aus Autoren philosophischer Texte im engeren Sinne, wobei
diese Gruppe wiederum unterteilt werden kann in altere Autoren bis in die Zeit
Avicennas, seien es nun solche antiker Provenienz (wie Aristoteles oder dessen
Kommentatoren) oder solche, die der islamischen Epoche zuzurechnen sind (wie
etwa al-Farabl); daneben gehoren zu dieser ersten Gruppe auch noch diejeni-
gen Autoren, die von der Zeit Avicennas bis zur Zeit as-Sawis gewirkt haben und
selbst schon Avicenna rezipiert haben, somit also bereits in einer durch Avicenna
gepragten Tradition stehen. In eine zweite Gruppe fallen solche Autoren, die nicht
im engeren Sinne dem philosophischen Kontext zuzurechnen sind, oder zumin-
dest nicht primdr, sondern einem anderen Kontext wie beispielsweise Theologie
oder Recht, wobei in verschiedenen Féllen die Abgrenzungen zur Philosophie
nicht immer ganz scharf gezogen werden kénnen, sondern es flieRende Ubergéinge
geben kann.

In Bezug auf die erste (primér philosophische) Gruppe wird sich aus der Analyse
der in dieser Untersuchung berticksichtigten Texte ergeben, dass fiir den Bereich
der Logik bei as-Saw1 fast ausschliefilich Avicenna mafigebend war. So sind etwa
kaum Einfliisse anderer philosophischer Autoren in den Basa'ir feststellbar, und
wenn doch, dann solche Einfliisse, die in aller Regel bereits in Texten Avicennas
vorhanden sind und vermittelt durch diese Texte bei as-Saw1 Eingang finden; ins-
besondere scheint es so zu sein, dass as-Saw1 die logischen Arbeiten von al-Farabi
nicht berticksichtigt hat oder auch nicht (mehr?) zur Verfiigung hatte. Ebenso schei-
nen frithere Autoren, die bereits in der avicennischen Tradition stehen (wie Bah-
manyar und al-Lawkari), keinen nennenswerten Einfluss auf die Basa’ir ausgeiibt
zu haben.'® Hingegen finden sich in as-Sawis persischem Meteorologie-Kompen-
dium (ar-Risdla as-sangariyya) doch einzelne Bezugnahmen auf frithere Autoren;
bei diesen handelt es sich um den bertihmten al-Birtini und den weniger bekann-
ten al-Isfizari, die beide von as-Sawil im Zusammenhang mit bestimmten Thesen
erwahnt werden, die sie vertreten hatten, und welche as-Saw1 kritisiert, bzw. die
in seinen Augen richtige Darstellung seitens Avicenna verteidigt.!* Ubersetzungen
antiker Autoren scheint as-Sawl1 ebenfalls keine mehr direkt rezipiert zu haben,

18 Siehe dazu infra Kap. 3.1.
19 Siehe zu diesem Werk infra Kap. 2.3.3, Abs. P2; zu al-Birtini und al-Isfizar1 S. 72-74 und S. 77-78.



10 — 1 Einleitung

wiederum abgesehen von einzelnen Elementen, die sich aber auch schon in Texten
Avicennas finden und die daher als as-Sawis Quellen gedient haben diirften. Dies
ist etwa so im Falle von Galen, der von as-Sawi kurz indirekt erwahnt und fiir seine
Auffassung in Bezug auf die Moglichkeits-Schliisse kritisiert wird; jedoch beruht
die ganze Diskussion an jener Stelle auf Stoff aus dem K. as-Sifa’, welchen as-Sawl
von dort in die Basa’ir ibernimmt, und nicht auf direkter Quellenlektiire.

Eine gewisse Beschiftigung mit antiken Autoren konnen wir bei as-Sawi
dennoch feststellen; unter seinen erhaltenen Werken figuriert auch eine gekiirzte
Bearbeitung (muhtasar) des Siwan al-hikma (Schatztruhe der Weisheit), einer
Sammlung mit Biographien und weisen Ausspriichen mehrheitlich antiker Philo-
sophen,” jedoch scheint es keine Anhaltspunkte dafiir zu geben, dass er iiber das
Doxographische hinaus ein Interesse an antiker Philosophie gehabt hétte. Lediglich
fiir einen Fall haben wir einen Beleg aus zweiter Hand fiir as-Sawis Beschaftigung
mit einem Text griechischen Ursprungs (allerdings aus dem Bereich der Geomet-
rie), ndmlich aus der Erzadhlung von al-Bayhaqi, aus der wir unter anderem auch
erfahren, dass as-Sawi die Elemente von Euklid eingehend studiert haben soll.2!

In Bezug auf die zweite (weiter gefasste) Gruppe ist es besonders interessant —
und auf den ersten Blick tiberraschend — festzustellen, dass bei as-Saw1 an zahlrei-
chen Stellen deutliche Ankldnge (bis hin zu textlichen Ubernahmen) an al-Gazali
vorhanden sind sowie allgemeiner auch verschiedene Elemente aus dem Kontext
der islamischen Rechtswissenschaft und Theologie, die bei Avicenna in dieser Form
nicht zu finden sind. Gerade der Theologe und Rechtsgelehrte al-Gazall hatte sich
ja als scharfsinniger Kritiker der Philosophen hervorgetan und in seinem 1094/95
verfassten Tahafut al-falasifa (Die Inkohdrenz der Philosophen) zwanzig Hauptthe-
sen der Philosophen (und damit war insbesondere Avicenna gemeint), als nicht
belegte Behauptungen, hiretische Neuerungen oder drei davon sogar als Unglaube
kritisiert. Allerdings war al-Gazali ein hochst vielschichtiger und schwer eindeutig
einzuordnender Gelehrter, der sich nebst dem Tahafut sehr differenziert mit phi-
losophischen Themen auseinandergesetzt hat.”* Insbesondere die Logik beurteilte
er als niitzliche, ja sogar erforderliche Disziplin, weshalb er selbst mehrere logi-
sche Einfliihrungswerke verfasst und auch seiner Einfithrung in die Grundlagen
der islamischen Rechtswissenschaft (usiil al-figh) eine logische Einleitung voran-
gestellt hat.?® al-Gazalis Kritik an der Philosophie jedenfalls hatte groen Einfluss,
und dies in vielerlei Hinsicht: Einerseits brachte sie die Vorbehalte der islamischen
Orthodoxie gegentiber den als ,von aufSen kommend“ empfundenen, irrigen und

20 Zu diesem Werk as-Sawis siehe infra S. 49-50.

21 Siehe infra S. 20-32.

22 Siehe z.B. Perler/Rudolph 2000: 63-105 und Griffel 2009: 97-265.
23 Siehe zu diesen Werken infra S. 85-86 u. 108.
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zum Teil hdretischen Lehren der Philosophen zum Ausdruck; andererseits gerieten
dadurch die Philosophen in Zugzwang, in angemessener Form darauf zu reagieren.
Eine Reaktion war diejenige des Averroes, der in seinem um etwa 1180 verfass-
ten Tahafut at-tahafut (Die Inkohérenz der Inkohirenz) auf die Angriffe al-Gazalis
antwortete und dessen Argumentation Schritt fiir Schritt zu widerlegen versuchte,
aber gleichzeitig seinerseits auch verschiedene Positionen seines Vorgdngers
Avicenna kritisierte, da dieser sich seiner Meinung nach allzu stark von Aristoteles
abgewandt hatte. Die Reaktion as-Sawis nun scheint in eine andere Richtung gegan-
gen zu sein als die des Averroes; anstatt auf Konfrontation mit al-Gazali zu gehen,
versuchte er in gewisser Weise, einen Weg des Ausgleichs zwischen den beiden
Seiten zu verfolgen: Einerseits vom philosophischen Inhalt und Gedankengang her
ganz auf der Linie Avicennas stehend, hat er andererseits auch verschiedene Ele-
mente, die deutlich Werken al-Gazalis oder allgemein dem Bereich der islamischen
Rechtsgelehrsamkeit entlehnt sind, in seine eigenen Texte aufgenommen. Wie und
wo as-Sawl dies genau vollzieht, soll in den nachfolgenden Kapiteln aufgezeigt
werden, wobei vorweg auch darauf hinzuweisen ist, dass das eigentliche Substrat
von as-Sawis Texten primér auf Avicenna beruht und den von al-Gazali beeinfluss-
ten Elementen mehr den Charakter von gelegentlichen Einflechtungen zukommt.

Damit ist die Aufgabe der folgenden Untersuchung deutlich genug umrissen: Es
soll darum gehen, die Position as-Sawis in der Philosophie- und Geistesgeschichte
der ersten Halfte des 12. Jahrhunderts auszuleuchten und zu kontextualisieren,
und dies mit einem besonderen Blick auf die Frage, auf welche Art und Weise
die Konstruktion der kleineren (sozusagen inner-avicennischen) Harmonie und
der grofieren (iiber Avicenna hinausreichenden) Harmonie in den behandelten
Werken as-Sawis fassbar wird.

Um philosophiegeschichtliche Entwicklungen und Rezeptionsvorgange besser
fassbar zu machen, wird oft auf das Mittel der Periodisierung zuriickgegriffen.
Daher kénnte man versucht sein, ein solches Vorgehen auch fiir die auf Avicenna
folgenden Jahrzehnte und Jahrhunderte anzuwenden. Ein Vorbild kénnte man in
Platon und den nachfolgenden Strémungen sehen, die sich auf ihn beziehen und
die von der Philosophiegeschichtsschreibung unter den Bezeichnungen Mittelpla-
tonismus (ca. 1. Jh. v. Chr. - 3. Jh. n. Chr) und Neuplatonismus (ab 3. Jh. n. Chr.) subsu-
miert werden.?* Wahrend im Mittelplatonismus vor allem bestimmte Bereiche der
platonischen Lehre (Seelenlehre, Ethik, Kosmologie und Kosmogonie) im Zentrum
des Interesses standen und das Strukturieren, Systematisieren und Kommentieren
der autoritativen Platon-Texte von Bedeutung war, wobei man auf Textndhe und
philologische Akribie bedacht war, so zeichnete sich der Neuplatonismus (insbe-

24 Siehe dazu z. B. NP, Bd. VIII: Art. ,Mittelplatonismus“ (M. Balthes) und ,Neuplatonismus“ (P. Hadot).



12 — 1 Einleitung

sondere bei Plotin (gest. 270 n. Chr) oder Iamblich (gest. um 320/25 n. Chr)) durch
eine sehr viel freiere und eigenwilligere Auslegung der platonischen Schriften aus,
wobei auch neue Elemente (etwa Mystik oder Theurgie) einbezogen wurden.

Wollte man eine solche Periodisierung auf Avicenna und seine Nachfolger iiber-
tragen, so konnte man bei Bahmanyar, al-Lawkarl und as-Saw1 von einem Mittel-
Avicennismus sprechen, wahrend Autoren wie as-Suhrawardi oder Ibn Tufayl (gest.
1185), die zwar von Avicenna ausgehen, aber sich durch Um- und Neuinterpretati-
onen und den Einbezug fremder Elemente (Illuminationslehre bei as-Suhrawardi
und Sufismus bei Ibn Tufayl) deutlich von ihm abheben, einem Neuavicennismus®
zuzuordnen wéren. Da aber solche Periodisierungen allzu stark pauschalisierend
wirken und zudem Autoren, die wenig miteinander gemeinsam haben oder zeit-
lich weiter auseinanderliegen konnen, sozusagen gemeinsam in einen Topf gewor-
fen werden, erscheint es ratsamer, von einer solchen Generalisierung abzusehen.
Stattdessen diirfte es kliiger sein, von gewissen charakteristischen Tendenzen zu
sprechen, die sich bei bestimmten Autoren in besonderem Mafie manifestieren; im
Falle der erstgenannten drei Autoren (Bahmanyar, al-Lawkari, as-Saw1) wére dies
also vorwiegend die Tendenz zum Ordnen, Systematisieren und Harmonisieren,
wéhrend es sich bei den zwei letzteren vor allem um eine Vorgehensweise handelt,
die sich als Transformierung charakterisieren lasst, die mit einer innovativen Neu-
oder Uminterpretation einhergeht, und die sich inshbesondere auch durch den Ein-
bezug innovativer Elemente auszeichnet.

25 So bringt etwa bereits M.A. Razavi den Begriff ,Neo-Avicennian“ als Bezeichnung fiir as-Suhra-
wardi ins Spiel, um eine bestimmte Tendenz einiger as-Suhrawardi-Interpreten zu charakterisie-
ren; siehe dazu Razavi 1997: xvii—xviii.
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2.1 Biographische Skizze: Auswertung und Diskussion des
verfiigbaren Quellenmaterials zum Leben as-Sawis

Die Quellenlage zum Leben as-Sawis ist nicht sehr ergiebig, und dariiber hinaus
sind verschiedene Angaben aus diesen Quellen untereinander nicht deckungs-
gleich, was die Rekonstruktion einer gesicherten Biographie nicht einfach macht.
Aus diesem Grund finden sich in der Sekundérliteratur auch vielerlei Angaben, die
untereinander zum Teil betrdchtlich variieren; oft fehlt zudem eine tiberpriifbare
Quellenangabe oder Quellen wurden schlicht missverstanden oder zuweilen auch
durch erfundenes (oder zumindest unbelegtes) Material angereichert. Daher wird
hier nachfolgend versucht, auf Grundlage des verfiigharen Quellenmaterials eine
biographische Skizze zu entwerfen, wobei an mehreren Stellen lediglich die Abwa-
gung verschiedener Moglichkeiten vorgenommen werden kann. Ebenfalls wertvoll
fiir die Verortung as-Sawis im historischen Kontext sind seine personlichen Kon-
takte und Beziehungen zu Zeitgenossen (Lehrer/Schiiler, Werkwidmungen, Korres-
pondenz), weshalb hierzu ebenfalls ein Uberblick gegeben werden soll.?®

2.1.1 Ungeféhre zeitliche Einordnung anhand von Werkwidmungen

Zu as-Saw1 sind uns bis anhin keinerlei tiberlieferte Angaben zu einem Geburts-
oder Sterbejahr bekannt. Bei den verschiedenen Datierungsversuchen in der bis-
herigen Sekundérliteratur fehlen in der Regel nachpriifbare Quellenverweise oder
Begriindungen, so etwa im Fall des Eintrages zu as-Sawi bei Brockelmann®’, wo
ohne weitere Erklarungen (und ohne genauer zu spezifizieren, oder es sich um
ein Sterbedatum oder etwas anderes handelt) die Angabe ,,um 540/1140“ gemacht
wird, auf welche sich dann viele spétere Arbeiten — explizit oder implizit — stiitzen.
Wahrend sich diese Datierung bei Brockelmann als Naherung fiir ein magliches
Todesdatum as-Sawis durchaus als vertretbar erweist (wie sich aus den hier folgen-
den Uberlegungen zeigen wird), so sind andere Angaben zweifellos unhaltbar; so
etwa die Angaben in den bibliobiographischen Nachschlagewerken von az-Zirikli

26 Allgemein zu as-Sawis Leben und Werk siehe neu auch die Beitrdge von al-Rahim 2018: 81-88;
sowie Griffel 2021° und Griffel 2021%: 191-202.
27 Siehe GAL: Suppl. I 830-831.

@ Open Access. © 2025 Patric O. Schaerer, publiziert von De Gruyter. Dieses Werk ist lizenziert unter
der Creative Commons Namensnennung - Nicht-kommerziell - Keine Bearbeitungen 4.0 International Lizenz.
https://doi.org/10.1515/9783110727982-002
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oder die sich auf diesen berufende bei Kahhala, welche beide explizit ein (sicher
viel zu frithes) Todesdatum von 450/1058 nennen; auch sehr spite Todesdaten wie
z.B. ,ca. 565/1170“ wurden schon genannt.?

Eine Moglichkeit fiir eine — wenn auch nur recht unscharfe — absolute Datie-
rung bietet sich jedoch anhand der Wiirdentrager, denen as-Saw1 einzelne seiner
Werke zugeeignet hat; bei diesen Werken handelt es sich zum einen um die
Risala as-sangariyya fi l-ka'inat al-‘unsuriyya, die as-Sawi dem Seldschuken-Sul-
tan Sangar (477 oder 479-552/1084 oder 1086-1157)* gewidmet hat, zum anderen
um sein Hauptwerk Basa'ir an-nasiriyya fi ilm al-mantiq, welches as-Sawl einem
Wesir Sangars, ndmlich dem Nasiraddin al-Marwazi gewidmet hat (im Amt 521-
526/1127-1132)*". Aufgrund der langen Regierungszeit Sangars (ab 490/1097 zuerst
als Regent iiber den dstlichen Teil des Seldschukenreiches in Hurasan und dann ab
511/1118 als oberster Herrscher der gesamten Seldschuken-Dynastie) ist das erst-
genannte Werk fiir chronologische Zwecke wenig ergiebig, da die sich aus dieser
Angabe ergebende Zeitspanne aufgrund der rund sechzigjdhrigen Regierungszeit
Sangars allzu ausgedehnt ist.*? Hilfreicher ist hingegen die Widmung an Nasirad-
din, da dessen Amtszeit als Wesir von 1127 bis 1132 mit nur fiinf Jahren einen
relativ kurzen Zeitabschnitt einnimmt. Mit der (in solchen Fallen nicht uniiblichen)
hypothetischen Annahme, dass as-Saw1 sein Hauptwerk auf dem Héhepunkt seiner
Schaffenskraft, mit anderen Worten in seiner ,Bliitezeit“ (axpn)®, also im Alter von
etwa 40 Jahren (oder auch etwas alter) verfasst hat, kommt man fiir die Geburt auf
einen geschétzten, ungefahren Zeitraum von 1087 bis 1092 (allenfalls auch einige

28 Siehe az-Zirikll 1979: V 47c und Kahhala 1994: II 559b. Woher az-Zirikli (und ihm folgend
Kahhala) das Datum 450/1058 nimmt, bleibt im Dunkeln; ein méglicher Druckfehler bei der Uber-
nahme der bei Brockelmann angegebene Jahreszahl 540 muss jedenfalls ausgeschlossen werden,
da az-Zirikli auf die Brockelmann’sche Angabe (,540“) in einer Fufinote ausdriicklich Bezug nimmt
und hinzufiigt ,wa-yuhaqqaq“, hier wohl im Sinne zu verstehen, dass die angegebene Jahreszahl
einer weiteren Uberpriifung bedarf.

29 Siehe die Aufsitze von Wisnovsky 2013": 353 und Wisnovsky 2014: 331; leider macht Wisnovsky
keine Angaben, wie er auf dieses Datum kommt bzw. auf welcher Grundlage es beruht; jedenfalls
ist es nicht haltbar, da es mit dem Todesjahr al-Bayhaqis zusammenféllt und as-Saw1 einiges vor
al-Bayhaqi gestorben sein muss (siehe dazu infra S. 21).

30 Allgem. zu Sangar siehe EI?, Bd. IX: Art. ,Sandjar* (C.E. Bosworth).

31 Zu Nasiraddin siehe infra S. 38-41.

32 Bei Brockelmann (GAL: Suppl. I 831) findet sich zwar fiir dieses Werk ein eingeengtes Zeitfens-
ter ,1117-1127), aber bei der Angabe ,1127“ fiir das Ende der Regierungszeit Sangars durfte es
sich wohl um einen Druckfehler anstelle des korrekten 1157 handeln.

33 Traditionellerweise wird, insbesondere in der Altertumswissenschaft, fiir die axur ein Alter
von rund 40 Jahren angenommen. Siehe dazu etwa Boll 1913: 14-15 samt weiterfiihrenden Verwei-
sen (in Anm. 2) und Polman 1974: 171-177; auch im islamischen Kulturraum kommt dem Alter von
40 Jahren ein vergleichbarer Stellenwert zu, siehe dazu etwa Roscher 1909: 39-43.
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Jahre friiher);** nimmt man weiter an, dass er um die 70 Jahre alt geworden sein
konnte, dann wiirde sein Lebensende etwa in den Zeitraum 1157-1162 fallen.

Fur das Todesdatum lassen sich jedoch noch zusétzliche Hinweise beiziehen:
Da in al-Bayhaqis®® Tatimmat Siwan al-hikma vom Tod as-Sawis berichtet wird,
kann daraus ein terminus ante quem abgeleitet werden; denn al-Bayhaql erwahnt
in seinen eigenen autobiographischen Erinnerungen, die er im Jahr 549/1154-55
niedergeschrieben hat, nebst anderen Werken auch seine Tatimma, woraus her-
vorgeht, dass das Werk zu diesem Zeitpunkt bereits vorgelegen haben muss. Damit
miisste as-Sawi also schon vor 1154-55 gestorben sein.*® Allerdings wird die Aus-
sagekraft dieses Umstandes wiederum etwas relativiert durch die Tatsache, dass
al-Bayhaql nachweislich der Tatimma auch spater noch einzelne Nachtrége hinzu-
gefiigt hat,®” womit der Passus zu as-Sawis Tod auch noch nach dem Jahr 1154-55
hétte entstanden sein kénnen. Da al-Bayhaqi 565/1169-70 gestorben ist, kann
jedenfalls als sicher gelten, dass as-Saw1 seinerseits vor diesem Datum gestorben
sein muss.

Kurz zusammengefasst: Wir kénnen as-Sawis Lebenszeit also ungeféhr ein-
grenzen, allerdings verbleibt ein gewisser unklarer Spielraum von ein bis maximal
zwei Jahrzehnten bei der Datierung seines Geburts- und Sterbejahres. Angesichts
dieser Ergebnisse ist es das Naheliegendste, sich an der gesicherten Entstehungs-
zeit seines Hauptwerkes, den Basa'ir, zu orientieren und diese Hauptschaffenszeit
oder ,Bliite“ als mafigebenden zeitlichen Referenzpunkt zu wéhlen, was am besten
mit der Kurzformel ,floruit um 1130 zum Ausdruck gebracht werden kann.

2.1.2 Berichte liber as-Sawt in biographischen Anthologien und Anekdotisches

Die nicht sehr zahlreichen Informationen, die uns zu as-Sawis Leben und zu

seinem personlichen Umfeld zur Verfiigung stehen, stammen hauptsachlich aus

den folgenden Priméarquellen:

— Bayhaqis Sammlung mit Biographien von Gelehrten des 11. und 12. Jahrhun-
derts mit dem Titel Tatimmat Siwan al-hikma (Die Fortsetzung zum Siwan
al-hikma)*® bzw. deren leicht gekiirzte persische Ubersetzung Durrat al-ahbar

34 Siehe dazu infraS. 21.

35 Zu al-Bayhaqi und seinem Werk siehe infra Kap. 2.1.2.

36 Siehe dazu: El-Saghir 1984: 42.

37 ibid. 43.

38 al-Bayhadqi, Tatimma; vgl. dazu auch die engl. Teiliibersetzung in: Meyerhof 1948.
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wa-lum'at al-anwar®®; wie im Titel anklingt, als Ergdnzung bzw. Fortfiihrung
(tatimma) zum Siwan al-hikma konzipiert, in welchem hauptsachlich Gelehrte
der vorislamischen und einige der frithen islamischen Zeit (bis etwa Anfang
11. Jh.) behandelt werden.*

- Ein nicht allzu umfangreicher Zusatz zu al-Bayhaqis Tatimma von einem ano-
nymen Verfasser mit dem Titel Risala mulhaqa (Nachtrag) oder Itmam Tatim-
mat Siwan al-hikma, in welchem ergdnzende Informationen (inshesondere
zahlreiche Gedichtfragmente) zu Personlichkeiten aus al-Bayhaqis Tatimma
gegeben werden und dartiber hinaus auch noch etwa zwei Dutzend weitere,
bei al-Bayhaqi unerwéhnte Gelehrte kurz erwéihnt bzw. gewiirdigt werden.*!

— as-Sahrazuris (gest. nach 1288) Sammlung von Gelehrtenbiographien: Nuzhat
al-arwah wa-rawdat al-afrah (Die Vergniigung der Gemiiter und die Gdrten der
Heiterkeiten) * (die allerdings stark von al-Bayhagqis Tatimma abhéngig ist und
oft lediglich Material daraus reproduziert). Es existiert auch eine persische
Ubersetzung dieses Werks mit dem Titel Kanz al-hikma (Schatz der Weisheit),
dabei handelt es sich jedoch nicht um die Edition eines alten Textes, sondern
um eine moderne Ubersetzung ins Persische mit verschiedenen Ergénzungen
aus der Feder des Bearbeiters (z.B. zu jingeren Autoren wie Mulla Sadra und
Sabzawarl).” Die bei a3-Sahrazrl iiberlieferten Angaben werden dann auch
bei spédteren Autoren in derselben oder in gekiirzter Form weiterverwen-
det, etwa in der umfangreichen Gelehrtenbiographie Mahbiib al-qulitb (Das
Geliebte der Herzen) von al-ISkawari al-Lahigi (gest. zw. 1677-1684).4

- al-Qazwini: Atar al-bilad (Die Merkmale der Linder) *

— Ibn Abi Usaybi‘a: Uyitin al-anba’fi tabaqat al-atibba’ (Die wesentlichen Nachrich-
ten tiber die Generationen der Arzte)*®

39 al-Bayhaqi, Durrat al-ahbar; diese anonyme persische Ubersetzung stammt vermutlich aus dem
Jahr 730/1330, vgl. dazu El-Saghir 1984: 43 und Meyerhof 1948: 204-205.

40 Von as-Sawl selbst ist eine Kurzfassung (muhtasar) des Siwan erhalten; zu diesem Werk und fir
Verweise zur Textgeschichte des Siwan siehe infra Kap. 2.3.1, Abs. A2.

41 Zum Itmam und zu dessen vermutetem Verfasser Muhammad b. Mahmid an-Naysabuari (2.
Haélfte 12. Jh) siehe Griffel 2013.

42 as-Sahrazuri, Nuzhat al-arwah: 11 56-57, 122-123.

43 as-Sahrazari (bearb. Durri), Kanz al-hikma. Daneben gibt es jedoch auch noch &ltere persische
Fassungen (z.B. die Hss. Tihran, DaniSgah 428 und Tihran, Maglis 9361 (16. Jh.), von denen aber
offenbar bisher keine Edition vorliegt).

44 Zu I8kawarl und seinem Werk siehe ausfiihrlich Terrier 2010.

45 al-Qazwini, Atar al-bilad: 259.

46 Ibn Abi Usaybi‘a, Uyin al-anba’: 11 171, 184.
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Die ergiebigste und zuverldssigste Quelle zum Leben as-Sawis ist zweifellos der ihm
gewidmete Abschnitt aus al-Bayhaqis Tatimmat Siwan al-hikma®’, denn al-Bayhagi
war mit as-Sawl personlich bekannt und diirfte mit ihm auch freundschaftlichen
Umgang gepflegt haben; aufgrund seiner besonderen Bedeutung sei der betref-
fende Abschnitt hier in ganzer Lange iibersetzt wiedergegeben:

[Eintrag Nr. 74]: Der Qadi, Imam und Philosoph (faylastf) Zaynaddin (Lisan al-haqq)*® ‘Umar
ibn Sahlan as-Sawt:

Er verband (sarada) die religiése Satzung (Saria) und die philosophische Weisheit
(hikma) in einer systematischen Form (ff nizam).* Er stammte urspriinglich aus dem Ort Sawa
und zog dann nach Naysabur, liefs sich dort nieder (tawattana) und widmete sich dem wis-
senschaftlichen Studium (ta‘allama). Seinen Lebensunterhalt bestritt er von dem, was er mit
eigenen Handen erwirtschaftete und zwar, indem er sich mit dem Anfertigen von Abschriften
einen Verdienst sicherte und auf diese Weise fiir ein von eigener Hand geschriebenes Exemp-
lar von (Avicennas) Kitab as“-§ifa’ einen Erlos von hundert Dinaren erzielen konnte.

Der ehrwiirdige Nagibaddin Ab Bakr at-Tabib an-Naysabari® berichtete mir, dass der
Qadi ‘Umar ihm Folgendes erzahlt habe: ,Mein Aszendent ist Waage, und eines Tages gab es
eine Konjunktion von Drachenkopf und Venus auf dem Grad meines Aszendenten.’! Da sagte
ich mir, dass dies wohl ein richtiger Gliickstag fiir mich werden wiirde. (Es traf sich, dass) mir
damals gerade eine Formel/Form (Sakl) im zehnten Buch von Euklid [d.h. dem X. Buch der
Elemente, gr. Ltotyela, des Euklid] Kopfzerbrechen bereitet hatte; schliefllich tiberkam mich
die Miidigkeit, und ich schlief ein. Im Schlaf sah ich einen Mann und es hiefs, dies sei Euklid,
der Konstrukteur®2, Ich sprach ihn an: ,Darfich dich etwas fragen?“, er erwiderte: ,Nur zu...“
So fragte ich ihn nach der Formel, die mir unklar war. Er antwortete: ,Geh zurtick zu der
und der Formel aus dem und dem Buch, auf dass dir die besagte Formel klar werde“. Hierauf
wachte ich auf, vollzog die rituelle Waschung, verrichtete das Gebet und studierte ebendiese
besagte Formel; schlieflich wurde sie mir klar und ich wusste nun etwas, das mir zuvor noch
nicht einsichtig war.“

Der Qadi ‘Umar hat viele Werke verfasst; dazu gehéren die Basa’ir an-nasiriyya fi -
mantiq, zudem ein Buch iiber Arithmetik, diverse kleinere Traktate und weitere Werke, die
zusammen mit seiner Bibliothek in Sawa durch ein Feuer vernichtet wurden®®, und (zwar)

47 al-Bayhaqi, Tatimma: 127-129.

48 Zu ergénzen gemdfl den Istanbuler Hss. Kopriilii I 902, Begir Aga 494 und Murad Molla 1431,
f. 116b.

49 Siehe fiir die Erklarung dieser Formulierung auch infra S. 32-33.

50 Zu ihm siehe ebenfalls bei: 157-158 (Art. 99); Meyerhof 1948: 194-195.

51 Wortl.: ,qiran ar-ra’s wa-z-zuhra“.

52 ,Uqlidis an-naggar: Das Epitheton an-naggar (wortl.: Zimmermann) findet sich in der biogra-
phischen Literatur wiederholt fiir Geometriker (da sich diese mit der Konstruktion geometrischer
Figuren beschaftigen), so etwa bei al-QiftI fiir Euklid, Apollonios von Pergé und andere, siehe: al-
Qifty, Ta’rth al-hukama” 61-62, 351; fiir Apollonius auch Tabaqat al-umam: 28.

53 In der Edition von Safi‘ (ohne Varianten): uhrigat (wortl.: wurden verbrannt); die &lteste Hs.
Murad Molla 1431 hat jedoch das wohl zu bevorzugende ihtaraqat (f. 117a,9; wortl.: verbrannten).
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nach seinem Hinschied (sozusagen) als Trauerbekundung fiir ihn (wa-ba'da wafatiht hidad™
lahw).

Ich selbst verkehrte ofters mit ihm und erlebte ihn als ein wogendes Meer an Wissen.
Unter den Dingen, die er als Brief an mich geschrieben hat, findet sich etwa: ,Sei einer von
denen, die den Uberzug von Titeln und Namen ablegen, die von ihren Schultern die Belastun-
gen durch spétere Folgen abladen, die von ihrem Befinden den Staub des Laufs der Zeiten und
der Epochen abschiitteln; denn von Erfolg belohnt worden ist, wer ebendiese Gewohnheit in
Ehren hielt, gescheitert hingegen ist, wer sie geringschétzt hat.“ Weiter sagte er: ,Kein Wohl-
tater ist derjenige, der seine Wohltatigkeit nur auf die Wohltatigen richtet und nicht auch auf
die Ubeltiter — ,Nimm dich in Acht vor geringem Ubel, denn das Geringe verweist auf das
Reichliche“ - ,Trachte nicht nach dem, was nicht eintreffen wird; und verzage nicht ob dem,
was eintreffen kann“ — Die Furcht ist eine Sache, von der gilt, dass niemand (wahre) Aufrich-
tigkeit haben kann, aufier mit ihr — ,Wer Gott nicht fiirchtet, der fiirchtet sich vor jedem; und
wer nicht die Schande der Untugenden fiirchtet, der wird auch keine Tugenden erlangen.“**

Die entsprechende Passage {iber as-Saw1in a$-Sahraziris Nuzhat al-arwah deckt sich
inhaltlich fast durchgehend mit derjenigen al-Bayhaqis (abgesehen von gelegentli-
chen Kiirzungen); einzig im ersten Abschnitts liefert a3-Sahrazari eine zusétzliche
Information, die sich nicht im Text von al-Bayhadi findet, indem er im Anschluss
an die Angabe, dass sich as-Sawi nach Naysabur begeben und sich dort niederge-
lassen habe, um sich dem Studium der Wissenschaften zu widmen (tawattana [...]
wa-ta‘allama biha), noch die Bemerkung hinzufiigt: ,, [...] und er verlief das Richter-
amt in der Ortschaft Sawa (taraka qada’ baldat Sawa), gab der Zuriickgezogenheit
(uzla) den Vorzug gegeniiber der Geselligkeit (suhba) und der Anstellungslosigkeit
(‘utla) die Praferenz gegeniiber einer (festangestellten) Beschéftigung (Sugl).“*

Die Angaben, in der Form wie sie bei a$-Sahrazari festgehalten sind, dienen
dann auch den spiteren Autoren von Gelehrtenbiographien als Grundlage fiir
die Eintrdge zu as-Sawi, in denen der Text a-Sahraziris in derselben oder leicht
gekiirzten Form wiedergegeben wird. So etwa in der zweiten Hélfte des 17. Jh. von
ISkawarl in seinem Mahbiib al-qulib; inspiriert von as-Sawis zuriickgezogener
Lebensweise erganzt er den Eintrag zu Beginn iiberraschend allerdings noch mit
einem eigenen Vers, der ihm im Gedenken an as-Sawl eingefallen sei:

daf-i sam(m)-i suhbat az tiryaq-i ‘uzlat kun dawa
har ki dar az halq sud dar mahd-i rahat ga girift > (Metrum: ramal)

54 al-Bayhaqi, Tatimma: 127-129.

55 a$-Sahrazari, Nuzhat al-arwah: 56; eine fast identische Formulierung findet sich auch am An-
fang des Abschnittes zu as-Sawl im Itmam: ,Er iibte das Richteramt in der Ortschaft Sawa aus [...]
(wa-kana ‘ald qada’ baldat Sawa)*, eines der Indizien dafiir, dass as-Sahrazari auch den Itmam fiir
sein eigenes Werk verwertet haben konnte; siehe dazu Griffel 2013: 10.

56 ISkawari, Mahbub al-qulitb: 11 137.
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Lass die Abwehr des Giftes der Gesellschaft (oder: des Geredes) kraft der Medizin der Zuriick-
gezogenheit (dein) Heilmittel sein; ein jeder, der sich fernab der Leute hélt, hat Platz in der
Wiege erholsamer Ruhe genommen.

Eine langere Passage zu unserem Gelehrten findet sich auch in al-Qazwinis
(1203-1283) geographischem Werk Atar al-bilad,”” anlisslich der Beschreibung der
Stadt Sawa, wo as-Saw1 als erster von einigen weiteren bekannten Personlichkeiten,
die aus dieser Stadt stammen, vorgestellt wird. Aufgrund des stark anekdotischen
Charakters des Berichts, sind bei der Verwertung der darin enthaltenen Informatio-
nen gewiss Vorbehalte angebracht. Aber da al-Qazwini sich fiir sein Werk ausgiebig
bei fritheren Autoren bedient und aus diesen offenbar recht zuverlissig zitiert,
sollte sein Bericht beim Zusammenstellen der Zeugnisse fiir die Rekonstruktion
von as-Sawis Biographie doch miteinbezogen werden, allerdings mit der gebotenen
Vorsicht bei der Verwertung der gegebenen Informationen. al-Qazwini berichtet:

Aus ihr (d.h. der Stadt Sawa) stammt auch der Qadi ‘Umar ibn Sahlan; er war ein Literat
(adib), Rechtsgelehrter (faqth) und Philosoph (hakim), den Gott ausgezeichnet hatte mit fein-
sinnigem Naturell (latafat at-tab), klugem Denkvermdgen (fatanat ad-dihn), eloquenter Rede
(fasahat al-kalam) und fundierter Erklarungsgabe (matanat al-bayan). Samtliche von ihm
verfassten Werke sind vortrefflich, und er war (noch) ein Zeitgenosse (muasir) des Imams
Huggat al-Islam al-Gazall.

Zu den erstaunlichen Dingen, die man Uber die Huld Gottes ihm gegeniiber berichtet,
gehort seine nachfolgende Erzahlung: ,Ich wollte mich der Beschéftigung mit den Wissen-
schaften hingeben, doch ich besafl keinerlei finanziellen Mittel; und zur damaligen Zeit
waren auch noch keine Medresen errichtet worden (wa-lam yubna fi dalika al-waqt Say™" min
al-madaris).“ Er hatte jedoch eine aufierordentlich schone Handschrift, und so fuhr er fort:
sLch fertigte drei Abschriften von Avicennas Kitab as-Sifa’ an, und da zu jener Zeit das Kitab
as-Sifa’ ein enormes Absatzpotential hatte, konnte ich jede Abschrift zum Preis von hundert
Dinaren verkaufen. Den Erl6s von dreihundert Dinaren hinterlegte ich bei einem befreunde-
ten Tuchhéndler (bazzaz), und wann immer ich es nétig hatte, bezog ich bei ihm etwas Geld,
um es auszugeben, bis sich schlieRlich bei mir die Uberzeugung einstellte, ich htte alles auf-
gebraucht, und ich ihn in der Folge nicht mehr aufsuchte. Doch der Mann begegnete mir und
frage mich, was denn los sei und warum ich schon langer kein Geld mehr bezogen hétte. Ich
erklarte, weil ich es aufgebraucht hatte! Er aber entgegnete, dass das meiste noch da sei; also
ging ich danach abermals zu ihm, aber blieb dann fern, als ich realisierte, dass ich eigentlich
schon mehr als mein Geld bezogen hatte. Wieder begegnete er mir und fragte mich nach dem

57 Zu ihm siehe EI% Bd. IV: Art. ,Kazwini“ (B. Spuler) sowie EIr, Bd. II: Art. ,Atar al-belad“ (C. E.
Bosworth).

58 Siehe dazu Kowalska 1966; in seinen ‘Aga’ib al-mahliqat referiert al-Qazwini iibrigens ein lan-
geres Stiick zum Thema Meteorologie unter ausdriicklicher Nennung von as-Sawl als Quelle, siehe:
al-Qazwini, Aga’ib al-mahliqat: 98-100; bei der zitierten Stelle handelt es sich um die arabische
Wiedergabe eines Abschnittes aus as-Sawis persischem Meteorologie-Kompendium, siehe ar-Risala
as-sangariyya: 23-27.
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Grund meines Fernbleibens, worauf ich angab, dass ich ja schon mehr als mein Geld bezogen
hétte. Er jedoch widersprach und sagte, dass ich nicht fernbleiben solle, da noch viel davon
iibrig sei; also ging ich beschdmt abermals hin, aber blieb danach ganzlich fern. Wiederum
begegnete mir der Mann und bat mich, doch nicht fernzubleiben; aber ich weigerte mich.
Der Verzweiflung nah zog er aus seinem Armel dreihundert Dinare und erklarte: Das ist dein
Vermogen; und das, was du bezogen hast, ist dessen Ertrag, denn ich habe damit zu deinen
Gunsten Handel getrieben; gelobt sei Gott, der mir bei der Verwaltung der Angelegenheiten
von jemandem wie dir eine gliickliche Hand beschert hat!“*

Die von al-Qazwini tberlieferte Anekdote selbst liefert nicht viel Verwertbares,
aufler vielleicht ganz allgemein, dass as-Saw1 in der spiteren Wahrnehmung als
gewissenhafter, Uiberkorrekter und etwas weltfremder Gelehrter in Erinnerung
geblieben ist; zudem erhalten wir auch noch einen gut ins Bild passenden Hinweis
auf die intensive Beschaftigung mit dem Werk Avicennas, die sich in as-Sawis Tatig-
keit als Kopist von dessen Schriften widerspiegelt.

Die Tétigkeit as-Sawis als Schreiber wird dartiber hinaus durch einen mate-
riellen Beleg in Form eines Kabuler Manuskripts von Avicennas Sifa’ aus dem
16./17. Jh. bestatigt; dabei handelt es sich um die exakte Abschrift einer Vorlage,
bei der auch die fritheren Abschreibe- und Kollationsvermerke unverdndert iiber-
nommen wurden. Am Ende des Logikteils findet sich in diesem Kodex die auf
563/1168 datierte Angabe, das Manuskript sei mit einem Bagdader Manuskript
sowie mit einem des Qadi as-Saw1 kollationiert worden (al-muqabala bi-nushat
al-qadr as-Sawi).*® Daraus kénnen wir entnehmen, dass eine von as-Sawi angefer-
tigte Abschrift aufgrund ihrer Zuverlassigkeit in hohem Ansehen gestanden haben
muss und, da fir as-Saw1 eine fiir Verstorbene gebrduchliche Eulogie (rahimahii
Allah) verwendet wird, dass as-Sawi um 1168 nicht mehr am Leben war.

Genauere Beachtung verdient auch noch al-Qazwinis Bemerkung, as-Saw1 sei
ein Zeitgenosse al-Gazalis (1058-1111) gewesen. Das wiirde gegeniiber unserer bis-
herigen Schétzung fiir eine etwas friihere Ansetzung des Geburtsjahres as-Sawis
sprechen; allerdings muss man ,Zeitgenosse“ (muasir) nicht unbedingt im engen
Sinne von ,Altersgenosse verstehen, es kann auch lediglich bedeuten, dass as-Saw1i
zu Lebzeiten al-Gazalis schon ein paar Jahre auf der Welt war, was sich mit unserer
bisherigen zeitlichen Ansetzung durchaus vereinbaren ldsst. Ein weiterer Beleg,
der ebenfalls fiir eine leicht frithere Ansetzung sprechen wiirde, findet sich zudem
bei al-Mustawfl al-Qazwini® (gest. nach 740/1339-1340) in seinem persischen Werk

59 al-Qazwini, Atar al-bilad: 259.

60 Hs. Kabul, Arsif-i Milli Afganistan 2995. Ich danke Dr. Reza Pourjavady fiir den Hinweis auf
diese Hs. und Prof. Dr. Amos Bertolacci fiir die Moglichkeit, einen Scan des betreffenden Eintrag
einsehen zu kdnnen; vgl. dazu auch de Laugier de Beaurecueil 1964: 8-9.

61 Zu ihm siehe EI? Bd. III: Art. ,Hamd Allah al-Mustawfi al-Kazwini“ (B. Spuler).
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Tarth-i guzida (verfasst 1330), wo es heifit: , Umar ibn Sahlan as-Sawagi war ein
Zeitgenosse (muasir) des Seldschukensultans Malik§ah und gehorte im Bereich der
Wissenschaft (ilm) und der Philosophie (hikmat) zu den fithrenden Kopfen seiner
Zeit.“? Die Regierungszeit Malik$ahs lag zwischen 1073 und 1092,%® aber auch hier
gilt fiir die Bedeutung von mu asir dasselbe wie schon bei al-Gazali; zudem kann die
Nennung Malik3ahs als eine der herausragenden Figuren der Seldschukendynastie
auch einfach in dem Sinne gemeint sein, dass as-Sawi noch der durch MalikSah
gepragten Epoche zuzurechnen ist. Und da al-Mustawfl al-Qazwinl in einem
anderen Werk (betitelt Nuzhat al-qulib) auch ausdriicklich as-Sawis Risala sanga-
riyya als eine seiner Quellen beim Namen nennt,* muss er sich durchaus im Klaren
gewesen sein, dass as-Sawl in der Regierungszeit von MalikSahs Sohn Sangars
(noch) produktiv war. Kurz, die oben als Resultat einer Schatzung fiir die Geburt
as-Sawis angenommene Zeitspanne von ca. 1087-1092 wird durch die beiden Zeug-
nisse von al-Qazwini und Mustawfl nicht grundsatzlich infrage gestellt (zumal der
eine Bericht ohnehin einen anekdotischen Anstrich hat, und der zweite mit etwa
200 Jahre Abstand zeitlich schon recht weit entfernt liegt); nichtsdestotrotz bringen
sie zum Ausdruck, dass man spater anscheinend dazu tendierte, as-Sawl leicht
frither zu verorten, sodass man durchaus auch die Annahme zulassen kann, dass er
womoglich auch zehn bis fiinfzehn Jahre frither geboren wurde. Damit ergabe sich
ein mogliches Zeitfenster von 1072-1092 fiir as-Sawis Geburt (wobei die spateren
Jahre dieser Zeitspanne tendenziell die wahrscheinlicheren sind).%

Ausgehend von dieser Hypothese und den vorgestellten Quellen (und unter
gelegentlichem Beizug einiger weiterer Zeugnisse) soll nun im Folgenden noch ver-
sucht werden, die in diesem Quellenmaterial enthaltenen Informationen weiter zu
ordnen und im Rahmen des Mdglichen einer kritischen Auswertung und Wiirdi-
gung zu unterziehen. Bei einigen wenigen, grundsatzlichen Sachverhalten kann
man so zu einem einigermafien gesicherten Befund gelangen, aber vieles lasst sich
auch nur im Sinne einer Abwagung verschiedener Moglichkeiten als Mosaikstein
in ein letztlich verschwommen bleibendes Bild einordnen. Etwas ausfiihrlicher
eingegangen werden soll dabei auf einige Themen, die in den Zeugnissen auftau-
chen und einiger Erlduterungen bediirfen, so etwa der Name und die Titel as-Sawis,

62 Siehe al-Mustawfl al-Qazwini, The Tarikh-i-Guzida or ‘Select history’: 1 807 [Ed. Browne, Facsi-
mile-Reprod.] und 697 [Ed. Nawa1].

63 Siehe Bosworth 1996: 185.

64 Siehe dazu Rieu 1879-1895: IV 418b.

65 Zu einem &hnlichen, jedoch zeitlich etwas enger gefassten Resultat kommt auch der Aufsatz
von Zaka’1 Sawagi 1991 (1370 h.s.), der den Zeitraum 470-475 (1077/78-1082/83) als mogliches Ge-
burtsdatum annimmt (S. 35); dies allerdings ohne Griinde anzufiihren, sondern lediglich mit Ver-
weis auf ,gewisse Indizien“ (hasb-i barhi qara’in).



22 —— 2 Biographischer und bibliographischer Uberblick

die Ausiibung und die Voraussetzungen des Qadi-Amtes, der Biicherbrand, die
Traumepisode sowie die unserem as-Sawl von al-Bayhaql zugeschrieben Verbin-
dung von hikma und Saria.

a) Name

Der vollstindige Name unseres Autors, wie wir ihn aus den verschiedenen Quellen
rekonstruieren kdnnen, lautet inklusive aller Titel: al-Qadi al-Imam al-Faylasaf
‘Umar ibn Sahlan Zaynaddin Lisan al-Haqq®® as-Sawi (oder in der persischen Form
auch: Sawagi).

In Bezug auf die Titel (die so alle bei al-Bayhaqi genannt sind) ist klar, das sich
das faylastf auf die Beschéftigung as-Sawis mit Philosophie im Sinne der aus der
griechischen Tradition in den islamischen Kulturraum iibernommenen (und von
daher aus muslimischer Perspektive oft auch als ,fremd“ betrachteten) Wissen-
schaften bezieht, die in einem Konkurrenzverhiltnis mit den ,einheimischen®
Wissenschaften (wie etwa der arabischen Nationalgrammatik oder dem islamische
Recht samt seinen vielen Teilbereichen) standen;”” faylasif und falsafa bleiben als
griechische Fremdwdrter (fiir tAdcopog und @Lrloco@ia) im Arabischen als solche
weiterhin gut erkennbar. Neben den Spannungen und Konflikten zwischen diesen
beiden Wissenschaftstraditionen gab es aber auch Tendenzen des gegenseitigen
Austausches und Transfers (je nach Region und Epoche allerdings in ganz unter-
schiedlicher Auspragung und Intensitit).®® Von den 111 behandelten Gelehrten in
seiner Tatimma vergibt al-Bayhaqi an 16 den Titel faylasif.

Der Titel imam kann in verschiedenen Bedeutungen auftreten, einerseits
bezeichnet er den Vorbeter, der das rituelle islamische Gebet leitet, oder dann im
weiteren Sinne allgemein eine religiose Autoritat. Ob die Erwdhnung dieses Titels bei
as-Sawi mit der Austibung einer bestimmten religiosen Funktion in Zusammenhang
gebracht werden kann, ist kaum zu beantworten. Vermutlich dient es in al-Bayhaqis
Werk wohl in erster Linie dazu, as-Saw1 (und den restlichen Tragern, denen dieser
Titel beigegeben wird) einen in religiosen Belangen untadeligen Status, insheson-
dere wohl fiir einen frommen Lebenswandel, zuzugestehen, wie er ja etwa auch in
der Erzéhlung bei al-Qazwini — wenn auch in zugespitzt anekdotischer Form — zum
Ausdruck kommt, oder dann méglicherweise auch generell als Kennzeichnung fiir
seine Kompetenz und Autoritét in religidsen Dingen. Insgesamt tragen bei al-Bay-

66 Oder an einer Stelle auch in der Variante: Burhan al-Haqq, wie wir sie in dieser Form zu Beginn
eines kurzen Textes von as-Sawl mit Fragen und Antworten antreffen (Hs. Tihran, Maglis 599),
ediert als /2] in: as-Sawi, Risalatan: 73.

67 Siehe allgemein dazu: Gutas 1998; fiir die Spannungen und Konflikte zwischen den ,rezipier-
ten“ griechischen und ,genuinen“ muslimischen Wissenschaften exemplifiziert an den beiden Dis-
ziplinen Logik und Grammatik siehe z. B. Endress 1986.

68 Siehe hierzu etwa Endress 2006.
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hadqi elf Gelehrte den Titel imam. Auffallend ist in diesem Zusammenhang indes-
sen, dass lediglich zwei Gelehrte beide Titel, also faylasiif und imam, tragen, neben
as-Saw1 einzig ein anderer Gelehrter, ndmlich der in seiner Kindheit infolge Krank-
heit erblindete Polyhistor ‘Ali b. Sahik al-Qassari al-Bayhagqi).% Die Kombination der
beiden Titel kann also als ein — wenn auch hier nicht allzu starkes — Zeichen dafiir
angesehen werden, dass al-Bayhaqi die Kompetenzen as-Sawis in beiden Bereichen
(der islamischen Frommigkeit wie der falsafa) hervorheben will.

Aus dem dritten Titel, gadi, zusammen mit den oben zitierten Berichten (bei
a$-Sahrazari und im Itmam) geht hervor, dass as-Sawi zeitweise ein Richteramt
innehatte, dem Bericht zufolge in seiner Heimatstadt Sawa, bevor er nach Nay-
sabir tbersiedelte (siehe dazu auch den folgenden Abschnitt).

Auffallend ist auch das Fehlen gewisser Titel. So verzichtet al-Bayhaqi auf den
Titel hakim; zwar ist hakim ganz allgemein ein Ausdruck fiir jemanden, der Weis-
heit (hikma) besitzt, inshesondere wurde damit aber auch eine Beschéftigung mit
Medizin verbunden, allerdings noch nicht in einer so direkten Verkntipfung, wie
es in spaterer Zeit der Fall war, als hakim dann zu einer gangigen Bezeichnung fiir
einen Arzt wurde.” Dass der Titel bei as-Sawi fehlt, konnte als Indiz dafir gewer-
tet werden, dass as-Saw1 sich nicht oder nur in geringem Massen mit Medizin
befasst hat; allerdings wird das Fehlen des Titels hakim etwas relativiert durch
den Umstand, dass al-Bayhadqi gleich zu Beginn des Eintrags zu as-Saw1 betont, wie
dieser sich im Bereich der Weisheit (hikma) hervorgetan habe und diese mit der
religiésen Satzung (Sarta) auf systematische Weise zu verbinden gewusst habe;
jedoch ist anzunehmen, dass hikma an dieser Stelle im allgemeineren Sinn als Weis-
heit schlechthin zu verstehen ist und nicht eingeschrankt auf lediglich den medi-
zinischen Bereich. Weiter ist auffallend, dass al-Bayhaqi (und auch alle anderen
Autoren, die as-Saw1 mit vollem Namen erwdhnen) in dessen Namen keine kunya
angibt, also den Namensteil in der Form Abu XY (Vater von XY)”*. Dies kann als
Indiz dafiir angesehen werden, dass as-Saw1 keine (oder zumindest keine mann-
lichen) Nachkommen hatte. Allerdings werden bei al-Bayhaql nur bei knapp der
Hélfte aller Personen-Eintrage solche kunya-Namensteile angegeben, die Weglas-
sung hat also keinen besonders aussagekriftigen Charakter.”?

69 Siehe al-Bayhadqi, Tatimma: 171-172 und Meyerhof 1948: 201-202.

70 Siehe dazu z.B. EI', Bd. II: Art. ,Hakim“ (E. Mittwoch).

71 Siehe zur Funktion der Kunya in Namen Endress 1997: 177-178.

72 An vereinzelten Stellen findet sich fiir as-Saw1 als Ergédnzung zu seinem Vornamen ‘Umar auch
noch der Zusatz ,Abt Hafs“ (vgl. z. B. Dadkhah/Karimi Zanjani Asl 2013: 39 oder im Kolophon zu
as-Sawis Nahg at-taqdis in der Hs. Tihran, Milli 26404, f. 29b); diese Ergdnzung zum Vornamen
‘Umar diirfte jedoch schlicht auf eine Kontamination durch den Namen des beriihmten zweiten
Kalifen ‘Umar (gest. 644) zuriickzufiihren sein, dessen Name Aba Hafs ‘Umar Ibn al-Hattab lautete.
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b) Das Qadi-Amt und as-Sawis Ausbildung

Wenn as-Sawi von anderen Autoren erwdhnt wird, findet sich meist auch der Titel
Qadi dazu. Was genau es damit auf sich hat, lasst sich aber nur schwer fassen. Bei
al-Bayhaq1 wird noch nicht prézisiert, wo, wann und wie lange as-Saw1 als Richter
amtete; erst bei a§-Sahraziri iiber 100 Jahre spater wird hinzugefiigt, dass as-Sawl
in seiner Heimatstadt Sawa als Richter tatig war und zu einem unbestimmten Zeit-
punkt sein Amt niedergelegt habe, um sich nach Naysabur zu begeben.” In den ein-
schlagigen biographischen Werken zu Rechtsgelehrten und Richtern wird as-Sawl
allerdings soweit feststellbar nicht mit einem eigenen Eintrag erwéhnt. Auch in den
Qadi-Listen der Stadt Naysabur taucht sein Name nicht auf,™ dies diirfte als Besta-
tigung angesehen werden, dass as-Saw1 nicht in Naysabur, sondern tatséchlich in
Sawa eine Richterfunktion innegehabt hatte.

In diesem Zusammenhang wére es auch interessant zu wissen, ob sich fiir
as-Sawl die Zuordnung zu einer bestimmten Rechtsschule rekonstruieren lasst.
Explizite Zeugnisse dazu fehlen zwar, aber immerhin lassen sich einige Hinweise
finden. So erwéhnt al-Qazwini in seinem Eintrag zu Sawa, dass ,alle Einwohner
der Stadt Sawa der $afiitischen Rechtsschule angehéren (kulluhum ‘ald madhab
as-Safin*, allerdings nur um gleich im Anschluss daran noch einschrankend bei-
zufiigen ,,und niemand von ihnen hildet eine Ausnahme, aufSer in seltenen Féllen
(illa I-gartb).“™ Noch ein wenig verkompliziert wird die Sache durch den Bericht
von Yaqut al-Hamawi’® (1179-1229) der in seiner geographischen Enzyklopédie
Mugam al-buldan (Enzyklopddie der Linder) schreibt: ,Unweit der Stadt Sawa
befindet sich eine weitere Stadt, die Awa heifdt, und Sawa ist sunnitisch-3afi‘itisch,
wiéhrend die Bevolkerung von Awa $iitisch-imamitisch ist; zwischen den beiden
Stadten liegen etwa 12 Kilometer (farsahan), und es kommt zwischen den beiden
(aufgrund dieser Zugehérigkeit) immer wieder einmal zu gewissen Rivalititen (la
yazalu yaqa'u baynahuma ‘asabiyya).”” Aufgrund dieser beiden Beschreibungen
kann also mit einiger Wahrscheinlichkeit davon ausgegangen werden, dass as-Saw1
der sunnitisch-§afiitschen Richtung zugewandt war, trotz der von al-Qazwini
erwahnten Moglichkeit von sporadisch vorkommenden Ausnahmen. Zudem hat
man bisher in as-Sawis Werk keine Anzeichen gesehen, die eine $i‘itische Zugeho-
rigkeit nahelegen wiirden. Allenfalls konne man die Einleitungsfloskel der Basa’ir

73 Zur Identifikation als (3afi‘itischer) Qadi in Sawa scheinen fiir unseren as-Saw1 bisher jedenfalls
noch keine expliziten Belege vorzuliegen; vgl. dazu Halm 1974: 145. Dort sind jedoch lediglich eini-
ge andere Personennamen verzeichnet.

74 Siehe Bulliet 1972: 256-259.

75 Siehe al-Qazwini, Atar al-bilad: 259.

76 Zu ihm siehe EI? Bd. XI: Art. ,Yakat al-Rami* (CL. Gilliot).

77 Siehe Yaqut, Mugam al-buldan: 111 24.
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in diese Richtung deuten: ,[..] und Segen iiber Muhammad, den Besten Seiner
Schopfung und iiber seine Angehérigen (alihi) und seine Familie (itratihi)«’® die
wegen der ausdriicklichen Nennung der Familie (itra) des Propheten einen gewis-
sen Si‘itischen Anstrich erwecken konnte; aber die Floskel ist zu wenig eindeutig
und iberdies auch im sunnitischen Kontext gebrdauchlich, sodass sich daraus kein
Anhaltspunkt fiir eine Affinitéit as-Sawis zur Si‘a ergibt.”®

Wie as-Sawi zu dem Richteramt gekommen ist und was fiir eine Ausbhildung er
genossen hat, ist nicht bekannt. Was die Ausbhildung betrifft, konnte man sich Infor-
mationen aus der Adab-al-gadi-Literatur erhoffen, doch sind die Angaben dort, was
die Anforderungen betrifft, die ein Anwarter fiir ein Richteramt mitbringen muss,
lediglich allgemeiner Natur: Nebst anderem muss er iiber einen untadeligen Cha-
rakter, Unterscheidungsvermogen und Wissen verfiigen, das in zwei Teile zerféllt,
in das Wissen der Rechtsprinzipien (ilm al-ustil) und der Rechtsfélle (ilm al-fura);
zudem muss ein Richter fahig sein, Analogieschliisse zu ziehen, und sollte eine
eigene Meinung haben.®’ Dies sind alles blof sehr generelle Vorgaben; Riickschliisse
auf eine bestimmte Art der Ausbhildung lassen sich daraus nicht ziehen. Die Frage,
die sich stellt, ist, ob as-Saw1 eine Ausbildung an einer Madrasa absolviert hat. Die
Aussage im Bericht al-Qazwinis, dass zur damaligen Zeit noch keine Medresen ein-
gerichtet worden seien, ist in dieser Form sicher unzutreffend, inshesondere da
al-Qazwini im gleichen Atemzug berichtet, dass as-Saw1 ein Zeitgenosse (muasir)
al-Gazalis gewesen sei, der ja selbst ab 1106 in der Nizamiyya-Madrasa in Naysabar
noch eine Weile unterrichtet hat; und bereits al-Gazalis Lehrer al-Guwayni (gest.
1085) war bis zu seinem Tod dreifig Jahre lang Lehrer an der Madrasa in Naysabur
gewesen.®! Es kann also nicht gemeint sein, dass es iilberhaupt noch keine Medresen
gegeben hat, sondern vermutlich, dass es eben im Ort Sawa noch keine Madrasa
gab, und as-Saw1 deshalb nach Naysabir ging, um eine juristische Aushildung zu
absolvieren. Allerdings erfahren wir davon nichts in unseren Quellen, und fiir ein
Qadi-Amt war dies, wie wir gesehen haben, auch nicht absolut notwendig. Aber es
ist eine plausible Annahme, insbesondere in Anbetracht der zahlreichen Kontakte
as-Sawis ins ,Intellektuellen-Milieu“ seiner Zeit, die durchaus auf Bekanntschaften
zuriickgehen konnten, die er im Rahmen seiner Studienzeit geschlossen hatte

78 as-Sawi, Basa'ir: 2.

79 So beniitzt etwa auch Fahraddin ar-Razi denselben Ausdruck in der Einleitungsfloskel seines
Isarat-Kommentars; siehe ar-Razi, Sarh al-ISarat, Bd. I: 1 ([...] wa-ala alihi wa-ashabihi wa-itratihi).
80 Siehe dazu Schneider 1990: 230-233.

81 Siehe Bulliet 1972: 254 (iiberdies dokumentiert Bulliet die Geschichte des Medresen in Naysabur
bis zuriick ins 10. Jh.); vgl. dazu auch Halm 1977.

82 Zu seinen Kontakten siehe infra S. 45-46.
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Damit steht die Frage im Raum, wie man tberhaupt Qadi wird. Das eigent-
liche Kriterium lautet: Man musste ernannt werden; iiberdies war es besonders
hilfreich, wenn man aus einer Familie stammte, die traditionsgemaf Qadi-Amter
innehatte. Wie man sich das vorzustellen hat, wird am besten an einem Beispiel
klar: Gut geeignet dazu ist die Person von as-Sawis Biograph, Aba 1-Hasan ‘All b.
Funduq al-Bayhaqi (1100-1169/70), unter dessen Vorfahren viele ein wichtiges
Qadi-Amt innegehabt hatten. Nach ldngeren Jahren des Studiums in Bayhaq (Sab-
zawar), Naysabar und Marw (unter anderem bei einigen bertihmten Gelehrten)
heiratete er die Tochter des Sihabaddin Muhammad b. Mas‘ad al-Muhtar; und als
dieser Sihabaddin etwas spéter Finanzinspektor der Provinz Bayhaq geworden
war, iberantwortete er al-Bayhaqi im Frithling 1132 das Qadi-Amt von Bayhaq.®®
Allerdings scheint es, dass al-Bayhaqi sich mit dieser Aufgabe nicht anfreunden
konnte; denn nach nur finf Monaten gab er dieses Amt bereits wieder ab mit der
Begriindung, dass es ihm widerstrebe, ein Leben lang mit Angelegenheiten befasst
zu sein, die dazu fithrten, dass ,einem die Hélfte aller Mitmenschen ziirnen“.® Dass
das Richteramt mit allerlei Unannehmlichkeiten einherging, findet seinen Nie-
derschlag auch in einem Hadit: ,Wer zum Richter gemacht wird, wird gleichsam
ohne Messer erstochen®.®® Etwas Ahnliches scheint offenbar auch as-Saw1 wider-
fahren zu sein, der gemaf} dem Bericht a$-Sahraztris ebenfalls sein Richteramt in
Sawa aufgab, um nach Naysabir {iberzusiedeln; die ndheren Umstinde fiir diesen
Schritt, und wie zuverlassig die Information tiberhaupt ist, lasst sich vorderhand
kaum naher bestimmen.

¢) Der Brand, durch den zahlreiche Werke as-Sawis verloren gegangen sind:

Diese kurze Passage ist mit besonderen Schwierigkeiten behaftet, da fast alles
daran unklar ist oder sich einer eindeutigen Interpretation entzieht; dies hat auch
dazu gefithrt, dass in der Sekundérliteratur schon viele verschiedene und sehr
unterschiedliche Deutungen vorgeschlagen wurden. Die Stelle lautet bei al-Bay-
haql wie folgt: ,(Er verfasste auch) weitere Werke, die zusammen mit seiner Bib-
liothek in Sawa durch ein Feuer vernichtet wurden (ihtaraqat ma'a bayt kutubiht
bi-Sawa), und zwar nach seinem Hinschied (sozusagen) als Trauerbekundung fir
ihn (wa-ba'da wafatihi hidad™ lah)“. Die Fragen, die sich aus diesem kurzen Satz
ergeben, sind zahlreich und knifflig: Was ist unter ,Bibliothek* (bayt kutub) genau
zu verstehen? Wie ist das Possessivpronomen in ,seine Bibliothek“ zu verstehen?
In welchem zeitlichen und kausalen Verhéltnis zu as-Sawis Aufenthalt in Naysabtir
steht die Aufhewahrung seiner Schriften in Sawa; zog er evtl. zu einem bestimmten

83 Siehe dazu El-Saghir 1984: 15-16.
84 Nach einem Sprichwort des Qadi Surayh b. al-Harit al-Kindi (gest. 78/697); siehe ibid. 16.
85 Siehe dazu Schneider 1990: 233.
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Zeitpunkt zuriick nach Sawa, oder war der Biicherbrand allenfalls ein Grund fiir
seinen Wegzug? Wie soll man den Akkusativ in hidad™ lahii (wortl.: ,als Trauer-
bekundung, Totenklage fiir ihn“) genau verstehen? Wurde das Feuer absichtlich
gelegt oder war es ein bedauerlicher Unfall? Zu all diesen Fragen gibt uns al-Bayha-
qis Text selbst keine weiteren Hinweise. Etwas Kldrung konnte man sich allenfalls
aus der persischen Ubersetzung der Tatimma erhoffen; dort lautet die betreffende
Passage aber blofi: ,Der Rest verbrannte in seiner Bibliothek in Sawa (baqt dar
kutub-hana-yi i dar Sawa bisuht)“, was uns lediglich zeigt, dass der schwer einzu-
ordnende Ausdruck hidad™ lahii bereits dem persischen Bearbeiter in der ersten
Haélfte des 14. Jh. nicht mehr ganz deutlich wurde und er ihn deshalb kurzerhand
weglie8. Der erste moderne Autor, der sich zur Sache &ufierte, war Ziya’addin Durrl
in seiner persischen Bearbeitung von as-Sahrazaris Nuzhat al-arwah: ,Wihrend
as-Saw1 das Richteramt im Ort Sawa austibte, fing seine Bibliothek Feuer; seine
selbst verfassten Werke wurden zusammen mit dem Rest der Biicher vom Feuer
verzehrt. Es ist wahrscheinlich, dass sein Wegzug nach Naysabir aus diesem
Grund erfolgte.“®® Diese Version Durrs lisst allerdings die Tatsache aufer Acht,
dass al-Bayhaql ausdriicklich erwéhnt, dass sich der Vorfall mit dem Brand nach
dem Hinschied as-Sawis ereignet habe; sie scheint daher wenig plausibel. Was bei
Durri noch als Vermutung erscheint, wird dann aber 1952 von Muhammad Mu‘in —
vermutlich auf Grundlage von Durri - in seinem Vorwort zum Ilahiyyat-Teil von
Avicennas Danisnama bereits als Tatsache geschildert: ,,Als seine Bibliothek in Sawa
abbrannte, zog er weg nach Naysabur (¢un kitabhana-yi @i bi Sawa bi-stiht, way bi
Nisabur higrat kard).“*’ Eine etwas andere Version konstruiert wenige Jahre spater
Sa‘ld Nafisi, der das etwas schwer verstindliche hidad™* dahingehend auslegen
will, dass as-Sawi eine beriithmte Bibliothek in Sawa besessen habe, und man nach
seinem Tod diese dann zwecks einer Trauerzeremonie fiir ihn abgebrannt hétte
(kitabhana-yi ma'rif dar Sahr-i Sawa dasta, ki pas az marg-as bara-yi sukvari-yi
sithtand).® Und schlieRlich stellt Samad Muwahhid in seinem Enzyklopadie-Artikel
in der Da’irat-ul-maarif-i buzurg-i islami als Kombination der beiden vorhergehen-
den Darstellungen die Hypothese auf, dass es in Sawa wohl zweimal gebrannt habe,
einmal als Ausléser fiir den Wegzug as-Sawis und das zweite Mal nach seinem
Tod als Trauerzeremonie.*® Die Variante des ersten Brandes als Ausloser fir den
Weggang nach Naysabur konnen wir wie bereits oben erldutert ausschliefien, also

86 Siehe as-Sahrazari (bearb. Durri), Kanz al-hikma: 79: ,hangami-ki dar Sawa masgul bi amr-i
qada bud, kitabhana-as atas girift; kutub-i mu’allafa-yi hwudas ham dar dimn-i s@’ir-i kutub tama-yi
atas gardid. Muhtamal ast muhagarat namudan-i ti bi Nisabtr bi-n sabab buda-1.“

87 Siehe Avicenna, Danisnama, Ilahiyyat: y-d (Vorwort des Herausgebers).

88 Nafisi 1965 (1344 h.s.): 1130-131.

89 Siehe Muwahhid 1990 (1369 h.s.).
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bleibt noch zu versuchen, fiir den Brand nach as-Sawis Tod maoglichst in Uberein-
stimmung mit den Quellen eine irgendwie haltbare Hypothese zu finden.

Zuerst zum Ausdruck hidad™: Das eher seltene Wort heifdt so viel wie Trauer,
(schwarze) Trauerkleidung.*® Die soeben referierten Autoren scheinen es als arabi-
schen Akkusativ des Grundes oder des Zwecks (mafil li-aglihi/lahii) zu verstehen;
das ist zwar denkbar, allerdings gehoren Verbrennungs-Rituale bei Begrabnissen
nicht zu den Brauchen, die im Islam verbreitet sind (im Gegensatz zu anderen Kul-
turen). Die Verbrennung von Biichern an sich ist zwar auch im islamischen Kultur-
raum keine Seltenheit, so wurden im Westen, in al-Andalus, im Laufe des 12. Jh.
nacheinander - je nach politischer Lage - die Biicher al-Gazalis, malikitischer Juris-
ten oder des Averroes verbrannt.” In der Zeit gegen Ende des 12. Jh. kam es auch
im Osten, namentlich in Bagdad, wiederholt zur o6ffentlichen Vernichtung philoso-
phischer Biicher, insbesondere solchen von Avicenna.? Allerdings erfolgten solche
Biicherverbrennungen in der Regel aus politischen oder dogmatischen Griinden
und nicht im Sinne einer Trauerbekundung. Eine anti-philosophische Grundten-
denz als Motivation fiir die Verbrennung von as-Sawis Biichern kann daher nicht
grundsatzlich ausgeschlossen werden, allerdings gibt der Text al-Bayhaqis zu einer
solchen Annahme keinerlei Anlass. Daher scheint es sinnvoller, den Akkusativ von
hidad™ als einen Akkusativ des Ausrufes zu verstehen,*® etwa im Sinne von: ,was
fiir eine (schlimme Art der) Trauerbekundung fiir ihn das doch war!“ bzw. ,wie
gereicht (dieser Verlust) in Bezug auf ihn doch zur Trauer!“, oder vielleicht auch
mit einem leicht poetischen Einschlag ,was fiir eine traurige schwarze Kleidung
nach seinem Hinschied das doch war!“ (wobei damit gut eine Anspielung an den
bei einem Brand entstehenden schwarzen Rauch mitgemeint sein kdnnte); dadurch
muss nun aber nicht auch schon zwingend impliziert sein, dass zwischen dem Tod
as-Sawis und dem Brand irgendein kausaler Zusammenhang bestand oder dass der
Brand zeitlich unmittelbar im Anschluss an as-Sawis Tod erfolgt sein muss.

Eine ansatzweise Moglichkeit, um den Biicherbrand historisch irgendwie zu
verorten, ergibt sich dank Hinweisen bei Yaqat im Mugam al-buldan, wo es nach
der bereits oben zitierten Stelle zu Sawa weiter heifst: ,Die beiden Stadte [d. h. Sawa
und Awa] waren weiterhin bewohnt bis zum Jahr 617 (1220/21) als die unglaubigen

90 Siehe Art. ,h-d-d“ in: Lane 1863-1893: 526a, Biberstein Kazimirski 1860: I 388a und Freytag
1830-37:1351a (,vestes lugubres*).

91 Siehe z. B. Griffel 2000: 365 (inkl. detaillierten Quellenangaben).

92 Siehe dazu Hartmann 1975: 255-262 (inkl. diverser Quellenangaben).

93 Siehe dazu Wright 1967: I 74-77 (als nasb at-tarahhum, ,accusative of pity“) und Reckendorff
1977:108-109 (§ 59).
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tirkischen Tataren* (at-tatar al-kuffar at-turk) kamen. Ich bin unterrichtet worden
(fa-hubbirtu), dass sie diese zerstért und alle dort getotet hatten, ohne iiberhaupt
irgendjemanden ibrig zu lassen. Es gab dort (friiher) auch eine Bibliothek (dar
kutub), grofsartiger als andere auf der Welt; es kam mir zu Ohren (balagani), dass
sie diese niedergebrannt hatten.“”® In dieser kurzen Passage werden zwei Ereig-
nisse geschildert: einerseits die komplette Zerstorung der beiden Stadte Sawa und
Awa, andererseits das Niederbrennen der beeindruckenden Bibliothek von Sawa.
Inwiefern die beiden Ereignisse einen direkten zeitlichen Zusammenhang haben,
wird aus dem Zitat nicht vollends klar. Sie werden zwar unmittelbar aufeinander-
folgend berichtet, jedoch mit zwei verschiedenen Verben eingeleitet (hubbirtu/
balagant), wodurch eine gewisse Zasur zwischen den beiden Vorgéngen zum Aus-
druck gebracht wird; von daher ist es nicht allzu weit hergeholt, die beiden Ereig-
nisse auch zeitlich voneinander zu trennen und das Abbrennen der Bibliothek in
Sawa als separate Begebenheit einige Jahre vor der kompletten Zerstorung Sawas
anzusetzen. Da al-Bayhaqis Tatimma, in welcher der Bericht vom Brand der Schrif-
ten as-Sawis uberliefert ist, wie bereits oben erwéhnt spétestens 1155 vorgelegen
haben muss, muss sich auch der Brand, durch den die Schriften as-Sawis zerstort
wurden, davor ereignet haben. Und in der Tat waren die letzten paar Jahre vor
diesem Datum eine sehr turbulente Zeit. Im Jahr 1153 erlitt der Seldschukensultan
Sangar gegen aufstidndische Guzz-Stimme in einer Schlacht bei Balh eine schwere
Niederlage und geriet sogar in deren Gefangenschaft, aus welcher er erst 1156
wieder befreit werden sollte. In der Folge zogen diese tiirkischen Stimme plin-
dernd und brandschatzend durch Hurasan und sorgten in den Jahren 1153-54
weitherum fiir viel Unheil und Zerstérung.®® Von daher ist es durchaus denkbar,
dass das Feuer, welches fiir die Zerstérung von as-Sawis Werken verantwortlich
war, durch diese Welle der Verwiistung verursacht worden ist, und dies etliche
Jahre friiher als die komplette Zerstérung der Stadt Sawa, wie sie von Yaqut geschil-
dert wird. Allerdings bleiben auch mit dieser Hypothese zahlreiche Fragen offen,
beispielsweise, wie sich die Schriften as-Sawis, von dem wir ja annehmen, dass er
seinen Wohnsitz nach Naysabur verlegt hatte, nach seinem Tod dennoch in Sawa
befinden konnten. Moglicherweise ist daher davon auszugehen, dass er in vorge-
riicktem Alter zu einem bestimmten Zeitpunkt von Naysabur wieder nach Sawa

94 Dass es tatsachlich Tataren waren, die fiir diese Zerstdrung verantwortlich waren, ist historisch
unwahrscheinlich; die Stimme der Tataren im eigentlichen Sinne wurden um 1200 von Cingiz
Han vernichtend dezimiert. Die Bezeichnung kann an dieser Stelle also héchsten metonymisch
fiir die Mongolen im allgemeinen Sinne verstanden werden; siehe dazu EI?, Bd. X: Art. ,Tatar (P.B.
Golden).

95 Yaqut, Mugam al-buldan: III 24; vgl. dazu auch di Tarrazi 1947-48: 1 166.

96 Siehe dazu El-Saghir 1984: 19 und EI% Bd. IX: Art. ,Sandjar “ (C.E. Bosworth).
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zuriickgekehrt ist; oder man kénnte an eine Stiftung seiner Biicher zugunsten der
Bibliothek in Sawa denken. Aber aufgrund der durftigen Quellenlage bleiben solche
Uberlegungen vorerst lediglich Spekulation.

d) Die Traumepisode

Dieses Stiick des Berichts ist in verschiedener Hinsicht von Interesse, zumal diese
Episode von al-Bayhaqi recht ausfithrlich erzahlt wird. Zuerst einmal aus chro-
nologischen Griinden, denn die Konjunktion von Venus (zuhra) und Drachenkopf
(d.h. dem aufsteigenden Mondknoten; ra’s) im Aszendent Waage (mizan) ist ein
astronomisches Ereignis, das sich relativ genau datieren lasst und damit allenfalls
Riickschliisse bei der Rekonstruktion von as-Sawis Biographie geben konnte. Fir
die in Bezug auf as-Sawis Biographie relevante Zeitspanne lassen sich mit den im
Text genannten Angaben die folgenden Daten eingrenzen: Aug.-Dez. 1102, Okt.-
Nov. 1120 und Aug.—Sept. 1140.”” Obwohl das Ereignis also selten genug ist, um als
gliickliches Vorzeichen zu gelten, ist es mit einer Periodizitat von ungefdhr zwanzig
Jahren leider doch zu héufig, als dass man daraus zur Klarung der chronologischen
Verhéltnisse in as-Sawis Biographie einen konkreten Nutzen ziehen konnte.

Die Traumepisode ist aber noch aus weiteren Griinden von Bedeutung, und
zwar einmal aufgrund des Stellenwertes von Trdumen und deren Funktion im
damaligen kulturellen Kontext ganz allgemein, und dann auch im engeren Sinne in
ihrer Funktion im Rahmen von autobiographischen Erzihlungen.”® Welche Wich-
tigkeit Trdume als Grundlage fiir Entscheidungsfindungen und damit verbunden —
jedoch aus einer komplementéren Perspektive — fiir die Legitimation und Erklé-
rung von Entscheidungen hatten, ersieht man am besten aus einigen Beispielen.
Eines der beriihmtesten und vielfach zitierten ist der Traum des Kalifen al-Ma'man
(reg. 813-833), dem im Traum der Philosoph Aristoteles erschienen sein und ihm
verschiedene philosophische Fragen beantwortet haben soll. Der in mehreren Ver-
sionen tberlieferte Traum wurde dazu verwendet, um die vielfaltigen und grofs-
angelegten Ubersetzungsvorginge, durch welche griechische Texte ins Arabische
iibersetzt wurden und als deren wichtigsten Initiator man den Kalifen al-Ma'min
betrachtete, zu erkliren und zu legitimieren.%

Gerade Aristoteles ist als Figur, die einem im Traum erscheint, besonders
beliebt gewesen. So ist es etwa auch bei as-Suhrawardi, dem Begriinder der

97 Gedankt sei an dieser Stelle Herrn Dr. Johannes Thomann (Ziirich), der mit seinem astronomi-
schen Fachwissen bei der Interpretation der betreffenden Passage und der Berechnung der maog-
lichen Daten behilflich war.

98 Allgemein zur Bedeutung von Traum und Traumdeutung im Islam siehe Schimmel 1998.

99 Fiir die verschiedenen Versionen von Ma'mins Traum samt Ubersetzungen und eine (kriti-
sche) Analyse der Funktion dieses Traumes siehe Gutas 1998: 95-104. Vgl. dazu auch D’Ancona
2015:17-18.
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Muminationsphilosophie wiederum der Philosoph Aristoteles, der ihm im Traum
erschienen sein und ihm diejenigen Antworten gegeben haben soll, die dann sozu-
sagen die Funktion einer Initialziindung fiir seine eigenen innovativen philoso-
phischen Gedanken iibernahmen.!® Aber auch andere Figuren werden hiufig in
Trédumen gesehen, insbesondere der Prophet Muhammad oder andere Propheten
sind beliebte Traumgestalten; diese Erscheinungen erfiillen in autobiographischen
Erzdhlungen oft eine bestimmte Funktion als Uberbringer eines konkreten Auf-
trages, als Legitimationsbestatigung fiir eine Entscheidung oder als Quelle fiir die
Losung eines schwierigen Problems, das den Traumenden gerade qualt.'®!

Oft haben die in Trdumen erscheinenden Akteure auch eine besondere Funk-
tion oder Bedeutung fiir den Beruf oder das Amt des Traumenden. So sah der dgyp-
tische Arzt Ibn Ridwan (gest. 1061), als er einmal von anhaltenden Kopfschmerzen
geplagt wurde und erfolglos sich selbst zu kurieren versucht hatte, im Traum den
antiken Arzt Galen (gest. zwischen 199 und 216), der von diesem verlangte, ihm
eine langere Passage aus einem seiner Hauptwerke, Methodus medendi, laut vor-
zulesen. Als Ibn Ridwan bei einer bestimmten Stelle angelangt war, rief Galen: ,Ha,
ich hatte blofd vergessen, an welcher Art Kopfschmerzen du genau leidest!, worauf
er ihm detailliert vorschrieb, was er dagegen zu tun habe; und als er erwacht war
und gemacht hatte, was Galen ihm vorgeschrieben hatte, waren die Kopfschmer-
zen umgehend weg.!®> Auch Galen selbst berichtete in seinen Werken schon ver-
schiedentlich iber Trdume, in denen ihm Asklepios, der Gott der Heilkunst, oder
eine gottliche Schopfergestalt (Snuiovpydg) erschienen sei und ihm Auftrage tiber-
antwortet habe.'® Ganz Ahnliches gilt nun auch fiir Avicenna; auch er berichtet in
seiner Autobiographie, dass es ihm, wenn er bei der Losung eines schwierigen Pro-
blems nicht weiterkam und ihm auch logische Schlussfolgerungen nicht weiterhal-
fen, schlussendlich auch auf anderen Wegen gelang, zu einer Losung zu kommen.
Zu diesen alternativen Methoden gehorten fiir Avicenna insbesondere auch Gebete,
das Trinken eines Bechers mit Wein oder eben, dass er sich schlafen legte und sich
ihm dann im Schlaf eine Losung fiir das hingige Problem offenbarte.'®

Die Schilderung der Traumepisode in as-Sawis Biographie verlduft also ganz
parallel zu den Vorbildern, wie wir sie von der griechischen Antike bis in den islami-

100 Siehe dazu z.B. Ziai 1990: 145-147.

101 Vgl. dazu und allgemein zur Funktion von Tradumen und der darin auftretenden Figuren im
Genre der Autobiographie: Reynolds/Brustad 2001: 88-93.

102 Siehe dazu Schacht/Meyerhof 1937: 49; die Stelle ist iiberliefert bei Ibn Abi Usaybi‘a, Uyiin
al-anba’ 110.

103 Siehe dazu Oberhelman 1983 und Kudlien 1981.

104 Siehe allgemein zu diesen verschiedenen Methoden und zu den Details des Erkenntnisprozes-
ses wahrend des Schlafens Gutas 2014: 201-220, insb. 208-209.
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schen Kulturkreis nachverfolgen kdnnen und die inshesondere auch bei Avicenna
in seiner berithmten Autobiographie ihren Niederschlag finden, aufler dass bei
Avicenna keine individuelle Figur genannt wird, die ihn auf einen Losungsweg hin-
weisen wiirde, sondern es wird an jener Stelle einfach offen gelassen, auf welche
Weise genau sich ihm die Losung jeweils offenbarte.'® In der von as-Sawi tiberlie-
ferten Episode nun ist es der antike Mathematiker Euklid (um 300 v. Chr.), der ihm
im Traum erscheint und mit einem prazisen Verweis auf eine Stelle aus seinen Ele-
menta den entscheidenden Hinweis gibt, der dann zur Losung des Problems fiihrt.
Zwei Aspekte sind an dieser Schilderung interessant: Einerseits stellt as-Saw1 sich
damit sehr deutlich in die oben skizzierte Tradition, die inshesondere auch einen
direkten Bezug zur Autobiographie Avicennas aufweist. Andererseits ist es aber
auch bezeichnend fiir as-Sawi, dass es bei ihm eine etwas weniger illustre Gestalt
(wie Platon, Aristoteles oder Galen) ist, die ihn im Traum aufsucht, sondern eben
der viel trockener und niichterner wirkende Mathematiker Euklid; das Auftreten
Euklids in as-Sawis Traumepisode betont daher in gewisser Weise auch den Ein-
druck eines im Vergleich mit anderen eher zuriickhaltend und bescheiden auftre-
tenden Gelehrten, der sich nicht unbedingt durch den Bezug auf besonders illustre
Namen zu schmiicken braucht. Dazu wiirde auch die Bemerkung as-Sahraziris
passen, der as-Sawl als jemanden beschrieben hat, der ein zuriickgezogenes Leben
abseits von dienstlichen Verpflichtungen bevorzugte, um sich konzentriert dem
wissenschaftlichen Studium widmen zu kénnen. Dass sich as-Saw1 jedoch nicht
vollstidndig isolierte und durchaus mit anderen Gelehrten im Austausch stand, wird
sich im folgenden Kapitel noch zeigen.

e) Die Verbindung zwischen dem religiésen Gesetz und der philosophischen Weis-
heit: al-Bayhaqi bentitzt fiir den Ausdruck des Verbindens (oder: Zusammenfiigens)
das arabische Verb sarada. Dieses bedeutet unter anderem so viel wie ,nahtlos
zusammenfiigen, ohne Zwischenraum aufreihen (z.B. auf einer Schnur)<.!% Es
wird auch verwendet, um das Zusammenfiigen der einzelnen kleinen Metallringe
zu einem Ringpanzerhemd zu bezeichnen; in dieser Bedeutung kommt es auch
im Koran vor, wenn Gott zu David spricht: ,Verfertige Kettenpanzer und fiige
die einzelnen Teile gut aneinander!“ (Q 34:11).!” Die persische Ubersetzung des
Abschnittes formuliert hier noch leicht prédgnanter: ,Er gab der religiésen Satzung
und der philosophischen Weisheit in einer einheitlichen Verkniipfung eine syste-
matische Form ([...] dar ‘aqdi [oder evtl.: iqdi] wahid nizam dad).“'*® a$-Sahrazir

105 Siehe fiir den Text der Autobiographie Gohlman 1974: 30-31.
106 Siehe Lane 1863-1893, Art. ,s-r-d“: 1346-1347.

107 Zum Hintergrund des Zitates siehe Horovitz 1926: 109-111.
108 al-Bayhadqi, Durrat al-ahbar: 88.
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ibernimmt diesen Einleitungssatz von al-Bayhaqi wortwdortlich, die alte persische
Ubersetzung des a$-Sahraziri-Textes (um ca. 1600) beniitzt dafiir dann die Formu-
lierung ,hikmat-u-Sariat-ra bi-yak tartib awurd“ (was etwas frei tibersetzt heifSt: Er
brachte beide unter einen Hut).!®® Die Formulierung weckt jedenfalls unser Inter-
esse, aber leider fithrt al-Bayhaql in seinem Eintrag zu as-Sawl nicht genauer aus,
was er denn damit im Einzelnen eigentlich meint. Aufschluss dartiber lasst sich
lediglich indirekt bekommen, indem zum Vergleich noch einige parallele Passagen
aus al-Bayhaqls Tatimma beigezogen werden, aus denen sich herauslesen lésst,
in welchem Sinne das ,harmonische Zusammenfiigen“ in Bezug auf as-Saw1 wohl
gemeint sein konnte. Die Verbindung zwischen hikma und Saria kommt in der
Tatimma némlich noch an drei weiteren Stellen zur Sprache (stets in Verbindung
mit klingenden Namen), zweimal in lobend-anerkennender und einmal dann auch
noch in abwertend-misshilligender Weise.''°

Die eine Stelle betrifft den Universalgelehrten Abu 1-Qasim al-Husayn b. al-Fadl
[oder: al-Mufaddal] ar-Ragib,'!! besser bekannt unter dem Namen ar-Ragib al-Is-
fahani."'? Obwohl er ein relativ umfangreiches und breitgefichertes Oeuvre zu
Themen wie Ethik, Literaturgeschichte und Koranauslegung hinterlassen hat
und dieses sich einer ansehnlichen Popularitét erfreute, war man sich tber seine
Lebensdaten lange im Ungewissen; man konnte ihn lediglich mit einer gewissen
Zuverlassigkeit in der ersten Halfte des 11. Jh. als ungefdhren (vermutlich leicht
jungeren) Zeitgenossen Avicennas verorten. Dank des Bekanntwerdens eines
datierten Manuskripts von ar-Ragibs Koran-Glossars, bei dem im Kolophon das
Jahr 409/1018 als Datum der Abschrift abgegeben ist, kann als gesichert gelten,
dass er vor oder um diese Zeit gelebt hat. In seiner Tatimma sagt al-Bayhaql tiber
ihn, er habe zu den weisen (mithin den philosophisch gebildeten) Gelehrten des
Islam gehort (kana min hukama’ al-islam),!** und er habe insbesondere die religi-
6se Satzung und die philosophische Weisheit in eins zusammengebracht (gama‘a
bayna $-Sari'a wa-l-hikma), wobei er allerdings eine leichte Tendenz in Richtung
eines intellektbasierten Zuganges gehabt habe (wa-kana hazzuhti min al-ma‘qulat

109 Hs. Tihran, Maglis 9361, f. 155b; die davon unabhéngige moderne persische Ubersetzung von
Ziya'addin-i Durrl (1937) lsst diesen Einleitungssatz seltsamerweise ganz weg.

110 Zur dritten Nennung (ndmlich a$-Sahrastani) siehe infra S. 41 und 45-46.

111 Siehe al-Bayhaqi, Tatimma: 104-106 (Eintrag Nr. 62).

112 Zu ihm siehe EI% Bd. VIII: Art. ,al-Raghib al-Isfahani“ (E.K. Rowson) und EIr, Art. ,Rageb Es-
fahani“ (G.J. van Gelder).

113 Je nachdem, wie man diesen Genitiv interpretiert (Gen. subj. oder Gen. obj.), bedeutet das ent-
weder im weiteren Sinne, dass er ganz allgemein zu den weisen Gelehrten innerhalb der islami-
schen Welt gehorte, oder dann im engeren Sinne verstanden, dass er ein Gelehrter war, dessen
Weisheit sich auf den Islam als Gegenstand bezog.
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aktar); zudem zahlt er verschiedene Titel von dessen Werken auf und zitiert einige
Stellen daraus, darunter beispielsweise das umfangreiche Kitab ad-Dartia (= K.
ad-Daria ila makarim as-Sari'a, Das Hilfsmittel (zur Erlangung) der edlen Eigen-
schaften im Rahmen der sari'a), welches das Thema Ethik behandelt. Dieses Werk
ist besonders interessant, weil es Elemente, die der Tradition der antiken griechi-
schen Philosophie entstammen, ausgiebig mit solchen aus dem islamisch-religié-
sen Kontext kombiniert und vermischt, und dies in viel ausgepragterer Weise als
es beispielsweise bei dem im ungefahr gleichen Zeitraum wirkenden Philosophen
und Historiker Miskawayh''* (gest. 1030) der Fall ist, dessen Ethik-Traktat (Tahdib
al-ahlaq) einem stirker an der griechischen Tradition orientierten Muster folgt.""®
Bemerkenswert bei ar-Ragib al-Isfahani ist zudem, dass bei ihm einige philoso-
phische Konzepte zu finden sind, welche eigentlich durch Avicenna Bertihmtheit
erlangt haben, inshesondere die Charakterisierung von Gott als Notwendig-Seien-
dem (wagib al-wugid); diese Konzeption und damit zusammenhingende Uberle-
gungen zu Notwendigkeit und Kontingenz findet sich nun jedoch auch bei ar-Ragib
al-Isfahani, weshalb sich die Frage nach einer gegenseitigen Abhéngigkeit stellt
und damit auch, wer wen beeinflusst hat. Aufgrund der Tatsache, dass beide
Autoren etwa derselben Zeit zuzuordnen sind, ist es nicht abschlieflend geklart,
wer von wem was ibernommen hat.!® Eine Abhéngigkeit anderer Art konnte hin-
gegen einwandfrei nachgewiesen werden, und zwar in Bezug auf al-Gazali: Dieser
hat fiir sein grofies Ethik-Werk Mizan al-‘amal (Die Waagschale des Handelns)
umfangreiches Material von anderen Autoren iibernommen und eingearbeitet,
insbesondere aus ar-Ragibs erwdhntem K. ad-Dari'a sowie aus Werken Avicennas;
eine vergleichende Analyse konnte belegen, dass schitzungsweise die Hélfte des
Stoffes im Mizan aus dem K. ad-DarT'a iibernommen ist.!’” Die von al-Bayhagi dia-
gnostizierte Tendenz ar-Ragibs, Philosophie und Offenbarungsreligion zu vereini-
gen, war im K. ad-Daria also liberzeugend genug, dass al-Gazall sich fiir seinen
eigenen Text ausgiebig daraus bedienen konnte.

Die andere Stelle, in der al-Bayhaq ausfihrlich auf das Verhéltnis von hikma
und $aria zu sprechen kommt, ist im Rahmen des Eintrags zu Tsa b. Ishaq Ibn

114 Allgem. zu ihm siehe EI Bd. VII: Art. ,Miskawayh“ (M. Arkoun) und Endress 20122,

115 Fiir einen Uberblick zu diesen beiden Werken siehe Fakhry 1994: 107-130 (zu Miskawayh),
176-185 (zu ar-Ragib al-Isfahani).

116 Zu dieser Problematik siehe ausfithrlich Wisnovsky 2003: 240243, mit einer engl. Ubersetzung
der betreffenden Passage aus ar-Ragibs I'tigadat und Stellenangaben zu weiteren Autoren, die den
Ausdruck schon vor Avicenna verwenden, z.B. die Ihwan as-Safa’ und Abu I-Hasan al-Amiri, wel-
cher meist als Quelle Avicennas angesehen wird. Fiir eine vergleichende Studie, die ar-Ragib und
Avicenna einbezieht vgl. auch Key 2018.

117 Siehe dazu Madelung 1974 und Janssens 2008.
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Zura'® (gest. 1008).!*° Ibn Zur'a war ein Schiiler von Yahya Ibn ‘Adi'? (gest. 974) und
wie dieser jakobitischer Christ, Logiker, Theologe und Apologet. In diesem Zusam-
menhang hat er auch einen eigenen Traktat zur Vereinbarkeit von Philosophie und
Offenbarungsreligion verfasst, welcher al-Bayhadi offenbar stark beeindruckt hat,
denn er widmet dieser Thematik und der Besprechung des Traktates ganze drei
Seiten, was bei al-Bayhad fiir einen auctor minor wie Ibn Zur‘a im Vergleich mit
anderen Eintrdgen recht umfangreich ist.'! Der vollstéindige Titel des Traktates
lautet im Original Baraat an-nazirin fi l-mantiq wa-l-falsafa bi-ma yu'rafiina min
fasad ad-din (Die Unschuld derjenigen, die sich mit Logik und Philosophie befassen,
(vom Vorwurf) sie wiirden die Religion ins Verderben stiirzen). Beim Traktat von
Ibn Zur‘a handelt es sich in erster Linie um eine Apologie der Logik und um den
Versuch zu beweisen, dass Logik der Offenbarungsreligion nicht nur nicht schadet,
sondern sogar fiir ein richtiges Verstdndnis der offenbarten Glaubenssétze erfor-
derlich ist. Da Ibn Zur‘a Christ war, geht es in seiner Schrift in erster Linie um eine
Auseinandersetzung mit der christlichen Orthodoxie seiner Zeit und deren Vorbe-
halte gegentiber der Logik als ,konkurrenzierendem® (und potentiell hinterfragen-
dem) Erkenntnismittel gegeniiber der gottlichen Offenbarung. Aber weil Ibn Zur‘a
in Bezug auf die Offenbarungsreligion ebenfalls von Saria spricht und sich auch
sonst terminologisch kaum von den entsprechenden Diskursen der muslimischen
Philosophen seiner Zeit unterscheidet, lasst sich seine Argumentation chne nen-
nenswerte Anderungen auch in den islamischen Kontext {ibertragen; und dies ist
genau das, was in al-Bayhaqis Text zu beobachten ist, da darin auch nicht ndher auf
den Umstand eingegangen wird, dass es sich bei Ibn Zur‘a ja um einen christlichen
Autor handelt, moglicherweise auch blofs deshalb, weil es aufgrund der Namens
Tsa (Jesus) b. Ishaq (Isaak) bereits deutlich genug ersichtlich war.

Im thematischen Spannungsfeld, das durch die in gewisser Weise komple-
mentdren und ,rivalisierenden® Bereiche Saria und hikma aufgespannt wird,
positioniert al-Bayhaqi neben ar-Ragib al-Isfahani und Ibn Zur'a nun als dritten
Akteur eben auch noch as-Saw1. Er macht das zwar wohlgemerkt nicht wortwort-
lich, indem er die drei Autoren explizit miteinander in Verbindung bringen oder
gemeinsam nennen wiirde; aber dadurch, dass er bei genau diesen (und eben nur
diesen) Gelehrten ihre in Bezug auf hikma und Saria harmonisierenden Tendenzen
ausdriicklich betont, nimmt er eine relativ deutliche Charakterisierung vor. Gerade
in Bezug auf as-Saws, fiir den wir ansonsten praktisch keine zeitgendssischen Zeug-
nisse hesitzen, sollte dieser Hinweis gebithrend beachtet werden. Daher ergibt sich

118 Zu ihm siehe Endress 2012°.

119 Siehe al-Bayhaqi, Tatimma: 66-69.

120 Zu ihm siehe Endress 2012; Yahya Ibn ‘Adi seinerseits war wiederum ein Schiiler al-Farabis.
121 Der betreffende Traktat Ibn Zur‘as wurde ediert und iibersetzt von Rescher 1963.
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fiir den weiteren Verlauf der Untersuchung auch die Aufgabe, der Frage nachzuge-
hen, inwiefern diese Beurteilung des ,harmonischen Zusammenfiigens* (sarada),
das al-Bayhagqi fiir as-Saw1 konstatiert und das wir fiir die beiden anderen Autoren
schon kurz umrissen haben, tatsachlich zutrifft und worin allenfalls eine solche
Tendenz fiir uns im Einzelnen fasshar wird.

Eine interessante Randbemerkung ist in diesem Zusammenhang, dass am
anderen Ende der islamischen Welt — ndmlich in Andalusien - ein philosophischer
Autor, der nur wenige Jahre spater als as-Saw1 wirkte, mit einer ganz dhnlichen Ein-
schatzung beschrieben wurde. Es handelt sich dabei um Aba Bakr Ibn Tufayl (gest.
1185), den Autor des philosophischen Inselromans Risalat Hayy ibn Yaqzan. Der
Historiograph al-Marrakusi charakterisiert Ibn Tufayl mit folgenden Worten: ,Er
war bestrebt, die philosophische Weisheit und das religiése Gesetz in Ubereinstim-
mung zu bringen (kana haris®™ ‘ala lI-§am‘ bayna I-hikma wa-$-Sart'a).“'** Und tat-
sdchlich kann die allegorische Erzédhlung Ibn Tufayls, in der ein Mensch auf einer
einsamen Insel aufwéachst und sich nach und nach wissenschaftliche, kosmologi-
sche und theologische Kenntnisse erwirbt, die sich schliefflich auch mit sufischen
Erfahrungen verbinden, als eine Synthese zwischen dem wissenschaftlich-philo-
sophischen Ansatz (inshesondere im Sinne der Werke Avicennas) und einem reli-
gios-sufischen Ansatz (reprédsentiert durch den schillernden Religionsgelehrten
al-Gazali) gedeutet werden.'?® Daraus wird deutlich, dass ab dem 11. und inshe-
sondere im 12. Jh. von verschiedenen Autoren Versuche unternommen wurden,
die philosophischen Wissenschaften und die religiés-islamischen Wissenschaften
einander anzunéihern oder sogar in Ubereinstimmung zu bringen.

Einen letzten Hinweis zu dieser Thematik kdnnen wir schliellich noch aus
einem der ganz wenigen autobiographischen Zeugnisse von as-Sawl personlich
entnehmen. Im Prolog zu seiner Risala sangariyya schildert as-Saw1, wie er sich
der Anordnung des Sultans Sangar entsprechend an dessen Hof begeben habe,
und deshalb ,seine Klause (halwat) und die Beschéftigung mit wissenschaftlichen
Problemen zuriicklassen musste, er, der fiirbittende Diener, der den grofiten Teil
seines Lebens mit der Pflege (parwaris) der verschiedensten Wissenschaften zuge-
bracht habe, seien es nun solche, die zu den religiésen Wissenschaften (‘uliam-i Sar)
gehorten, oder solche, die zu den philosophischen Wissenschaften (uliim-i hikmat)
gehorten.“!?* Obwohl man berticksichtigen muss, dass solche Prologe in der Regel
stark durch formale Elemente, Konventionen und Topoi geprégt sind, durch die
ihre konkrete Aussagekraft relativiert wird, vermittelt diese Selbstbeschreibung

122 al-Marrakusi, Mu gib: 172.
123 Zu Ibn Tufayl und seinem Werk siehe die Einleitung in Schaerer 2019: XVIII-LXX.
124 as-Sawi, Risala sangariyya: 3.
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as-Sawis dennoch einen lebhaften Eindruck, der sich gut in das Bild der ibrigen
Informationen einfiigt, die in diesem Abschnitt zusammengetragen wurden.

Zum Abschluss dieses Kapitels sei noch eine Frage in den Raum gestellt, die
sich zwar aus den obigen Bemerkungen aufdréngt, der aber im Rahmen dieser
Arbeit nicht weiter nachgegangen werden kann: Nachdem al-Bayhaqi verschie-
dene Gelehrte behandelt hat, die sich um die Zusammenfiihrung von sari'a und
hikma bemiht haben, ist es auffallend, dass einem ganz bestimmten Autor kein
eigener Eintrag gewidmet wird, obwohl auch er diesbeziiglich verschiedene wich-
tige Impulse gegeben hat; gedacht ist hier an den schon mehrfach erwéhnten al-Ga-
zall. Zwar ist es nicht so, dass al-Bayhaql ihn nicht kennen oder ignorieren wiirde,
denn er erwéhnt ihn in der Tatimma sogar an mehreren Stellen,'® lediglich einen
eigenen Eintrag vermisst man. Welches die Griinde dafiir sein kdnnten, kann an
dieser Stelle nicht ndher analysiert werden; eine naheliegende Erklarung, die sich
diesbeziiglich anbietet, wére die Vermutung, dass al-Gazall in erster Linie eben
doch vor allem als Theologe und Jurist angesehen wurde und nicht als hauptséach-
lich oder zumindest tiberwiegend in der Tradition der ,philosophischen Weisheit“
stehend, weshalb er — trotz zahlreichen, aber im Einzelnen auch komplexen und
varilerenden Affinititen zur philosophischen Tradition — von al-Bayhaql nicht
eigentlich als diesem Kreis angehérend betrachtet wurde.

2.2 as-Sawis Beziehungsnetz und die Kontakte zu seinem
intellektuellen Umfeld

Aufgrund der limitierten Ausgangsbasis fiir die Rekonstruktion von as-Sawis Bio-
graphie bietet es sich an, als Ergdnzung zu der bisherigen Auswertung der bio-
graphischen Zeugnisse auch seine Kontakte zu anderen Gelehrten und wichtigen
Personlichkeiten seiner Zeit in den Blick zu nehmen, soweit sie sich aus seinen
eigenen Schriften und aus weiteren Quellen rekonstruieren lassen. Die Beziehun-
gen und Vernetzungen lassen sich grob in folgende Kategorien gliedern, wobei die
Grenzen allerdings unscharf und die Ubergénge flieRend sind, da stets die Mog-
lichkeit gegeben ist, dass sich die jeweiligen Kategorien auch iiberlappen kénnen,
ohne dass dies aus den Quellenzeugnissen ausdriicklich hervorgehen wiirde: a)
Werkwidmungen, b) Lehrer-Schuler-Beziehungen, c¢) Korrespondenzpartner und
Kontrahenten in Disputationen.

125 al-Bayhagi, Tatimma: 24 (in Abs. 20 zu Johannes Philoponos [Yahya an-Nahwil, wo al-Gazalis
Tahafut als Wiederaufnahme von Argumenten des Philoponos charakterisiert wird), 114 (im
Abs. zu ‘Umar al-Hayyam, wo ein Treffen der beiden nacherzahlt wird) und 140 (in Abs. 86 zu a$-
Sahrastani; vgl. dazu auch infra S. 45-46).
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2.2.1 Werkwidmungen

Die wichtigste und ergiebigste Widmung eines Werkes ist sicher diejenige in
al-Basa’ir an-nasiriyya; im Vorwort nennt as-Sawl den Widmungsempfanger mit
vollem Namen Nasiraddin Abu 1-Qasim Mahmiud ibn Abl Tawba samt einer ein-
driicklichen Reihe von weiteren schmiickenden Titeln.'?® Dank der ausfithrlichen
Nennung des Namens (lediglich die ihm iiblicherweise beigegebene Nisbe al-Mar-
wazi fehlt hier) lasst sich die Identitit dieses Nasiraddin mittels verschiedener his-
torischer und literarischer Quellen gliicklicherweise gut bestimmen;'?’ es handelt
sich bei ihm ndmlich um einen Wesir des Sultans Sangars, der von 1127-1132 im
Amt war. Da die Person des Nasiraddin und seine Funktion als Minister auch
gewisse Ruckschlisse auf as-Sawl zulassen, sollen einige der Zeugnisse zu ihm an
dieser Stelle noch genauer betrachtet werden. Den Beleg, dass die Basa'ir tatsach-
lich genau diesem Wesir zugeeignet sind, finden wir bei dem Historiker Tmadaddin
Katib'? (gest. 1201), der in seiner Geschichte der Seldschukendynastie Folgendes
iberliefert:

[...]und im Jahr 521 (1127/28) wurde das Amt des Wesirs dem Nasiraddin Abwi1-Qasim Mahmud
b. Abl Tawba al-Marwazi tibertragen. Er war unter allen Vorztiglichen der geeignetste fiir das
Ministeramt (awzar al-fudala’) und der Vorziiglichste unter den Ministern (afdal al-wuzara).
Er versammelte unablassig die Hervorragenden (ihres Faches) um sich und lief} die Unfahigen
im Abseits bleiben. Die besten Leute strebten zu ihm hin und er nahm sie mit reichlichem
Wohlwollen in seine weitreichende Obhut; und die Gelehrten stellten sich in seinen Dienst,
indem sie fiir ihn Werke verfassten, und zeichneten ihn aus, indem sie ihm diese zueigne-
ten. Fiir ihn verfasste ‘Umar b. Sahlan das Buch al-Basa’ir an-nastriyya; und dies ist ein Werk
von der Art, wie in diesem Fachbereich noch nie eins verfasst worden ist, und nie zuvor hat
jemand in diesem Gebiet etwas so Vortreffliches geleistet wie er [d.h. as-Sawi]! [...] Er [d.h.
Nasiraddin] wurde vom Ministeramt enthoben im Jahr 526 (1131/32).1%

126 Diese ehrenvollen Titel, die sich kaum addquat iibersetzten lassen, lauten im Original: Maw-
lana l-agall, as-Sayyid, Zahir al-islam, Baha' ad-dawla, Kafi l-mulk, Ayn Hurasan (as-Sawi,
Basa'ir: 2-3).

127 Khaled El-Rouayheb zieht zwar in einer Fufinote in Betracht, dass es sich bei diesem ,Nasirad-
din Mahmud“ nicht um den Wesir Sangars gehandelt haben konnte, sondern um ,,the successor of
Sanjar, Sultan Mahmud (r. 1157-1164); allerdings lésst er an jener Stelle die bei as-Saw1 expressis
verbis genannten Namensteile ,Abal 1-Qasim ... ibn Abl Tawba“ weg und damit aufSer Acht, dass
diese nicht zu jenem Mahmud b. Muhammad passen wiirden; daher darf (zusammen mit den
nachfolgend noch zu nennenden Zeugnissen) als gesichert gelten, dass es sich beim Widmungs-
empfanger tatséchlich um den betreffenden Wesir Sangars handelt (siehe El-Rouayheb 2012: 76,
Anm. 18).

128 Zu ihm siehe EIr, Bd. VIIL: Art. ,'Emad al-Din Kateb“ (D.S. Richards) und Richter-Bernburg 2014.
129 Der verlorene Text von Tmadaddin Katib ist erhalten in einer gekiirzten Bearbeitung; siehe
al-Bundari, Zubdat an-nusra: 11 268, 270.



2.2 as-Sawis Beziehungsnetz und die Kontakte zu seinem intellektuellen Umfeld == 39

Dank dieses historiographischen Zeugnisses, das nur wenige Jahrzehnte nach den
in diesem Abschnitt geschilderten Ereignissen verfasst wurde, konnen wir es als
gesichert ansehen, dass es sich bei dem in as-Sawis Vorwort genannten Nasirad-
din tatsichlich um diesen Wesir Sangars handelt; weiter ist dem Zitat auch zu ent-
nehmen, dass er offenbar allgemein als Médzen und Forderer der Gelehrsamkeit
gewirkt hat, indem er bestrebt war, exzellente Gelehrte um sich zu versammeln,
oder wie im Falle as-Sawis auch gezielt bestimmte Werke in Auftrag gegeben hat.'*

Uber den Hintergrund und Werdegang Nasiraddins geben einige weitere
Quellen Auskunft. Das fritheste Zeugnis geht zuriick auf ‘Abd al-Gafir al-FarisI (gest.
1134) und dessen Geschichte der Stadt Naysabur (Kitab as-Siyaq li-tarith Naysabr,
nur teilweise erhalten), bzw. eine gut erhaltene gekiirzte Bearbeitung davon (Mun-
tahab min Kitab as-Siyaq) von Ibrahim as-Sarifini (gest. 1243):!%!

Mahmud b. Abl Tawba al-Marwazl Aba 1-Qasim war ein wohlanstédndiger und angesehener
Mann, einer der Pfeiler von Sangars Staat und auch einer, der Management-Féahigkeiten besafd
(min wugith al-mutagsarrifin); mit gutem Stil und gebildet im Arabischen, der Rechtswissen-
schaft (figh) und den tibrigen Wissenschaften (sa’ir al-uliim), dazu scharfsinnig und zielstre-
big. Er hat in Marw beim Imam Aba Muzaffar Mansir b. Muhammad as-Sam‘ani Recht stu-
diert (tafaqqgaha) und zweifellos auch Hadit gehort, entweder absichtlich oder mehr zuféllig
(qasd™ aw ittifaq™), jedenfalls hat er sich auch als versiert im Fach der Hadit-Kunde ausgege-
ben (intahala madhab al-hadit).'*

Nebst allgemeinen Personlichkeitsmerkmalen erfahren wir daraus, dass Nasirad-
din eine solide Ausbildung in Literatur und Rechtswissenschaft (figh), aber auch
nicht ndher bestimmten weiteren Wissenschaften erhalten hat. Interessant ist
der Hinweis, dass er dies in Marw (daher auch die Nisbe al-Marwazi) bei einem

= =

gewissen Abu I-Muzaffar Mansar as-Sam'ani (1035-1096) getan hat; dieser gehorte
zu einer wichtigen Gelehrtenfamilie und war ein bertihmter Autor von Werken
zu Themen wie Korankommentar (tafsir), Rechtswissenschaft und Hadit.!*® Es ist
eine eigenwillige Koinzidenz, dass ausgerechnet der Enkel von diesem as-Sam'ani,

130 Allgemein zu Nasiraddin siehe Igbal 1959: 263-264; die Zuschreibung der Basa’ir wird auch
in weiteren Werken bestétigt, etwa zusammen mit einigen eher anekdotischen Episoden in al-
Kirmani, Nasa’im al-ashar: 69; hier wird auch ausdriicklich erwédhnt, dass Nasiraddin ein Anhéan-
ger der $afiitischen Rechtsschule war. Einige Kostproben seines poetischen Kénnens werden iiber-
liefert bei ‘Awfi, Lubab al-albab: 75-77.

131 Zu diesen beiden Autoren und ihren Texten siehe Frye 1965: 13-16.

132 Siehe as-Sarifini, Muntahab Siyaq Naysabur: 448.

133 Siehe zu ihm die Angaben in dem seinem Sohn gewidmeten Eintrag in EI Bd. VIIL: Art. ,as-
Sam'ani, Abu I-Kasim Ahmad b. Manstr b. Muhammad b. ‘Abd al-Djabbar“ (W.C. Chittick).



40 — 2 Biographischer und bibliographischer Uberblick

néimlich Abt Sa‘'d ‘Abd al-Karim as-Sam‘ani (1113-1166)'** zu einem der profilier-
testen Biographen seiner Zeit geworden ist und in einem seiner biographischen
Werke ebenfalls ein Artikel tiber Nasiraddin zu finden ist, aus dem sich zuséatzliche
wertvolle Einzelheiten gewinnen lassen:

Abu 1-Qasim Mahmid b. al-Muzaffar b. ‘Abd al-Malik b. Abl Tawba al-Marwazi stammte
urspringlich aus Marw. Er studierte zuerst Rechtswissenschaft bei meinem Grofivater und
schloss bei ihm ab; dann zog er nach Transoxanien, wo er bei verschiedenen Imamen Unter-
richt nahm und von ihnen exzerpierte. Er war ein stattlicher und ambitidser Mann, in rechtli-
chen Dingen beschlagen und auf Prézision bedacht. Er studierte auch die Wissenschaften der
Alten (‘ulam al-awa’il) und war um deren Aneignung bemiiht; dessen ungeachtet erschien
seine Uberzeugung nie von der Richtigkeit und Gradlinigkeit abzuweichen. [...] Gern und oft
fiihrte er Streitgespréche mit seinen Gegnern, die er mit seiner Redekunst tibertrumpfte dank
der Préazision seines Scharfblicks und der Trefflichkeit seiner Présentation. Seine Karriere
ging nach seinem Studienabschluss kontinuierlich aufwérts, bis er Wesir wurde. Doch dann
wurde er abgesetzt und er zog sich (aus der Politik) zurtick. Eine Weile wurde er dann noch
mit einer Aufgabe in der Buchhaltungs- und eine Weile in der Revisionsabteilung betraut.
Aber dann wurde er in Naysabur festgenommen, nach Marw gebracht und ins Gefédngnis
geworfen [...] und schlieRlich hingerichtet. Seine Geburt fiel auf den 29. Gumada II 460 h.q.
(5. 5.1068) und er starb bzw. wurde erdrosselt im Ramadan 530/1136.'%

Aus diesen Zeugnissen ergibt sich ein einigermafien klares Bild des Nasiraddin.
Nebst der klassisch-islamischen Ausbildung in Gebieten wie figh, hadit und tafsir
hatte er — wie aus dem Bericht des Sam‘ani hervorgeht — auch ein Interesse an den
sWissenschaften der Alten“ (uliim al-awa’il), das heif3t an den aus der spéatantiken
Tradition ibernommen Disziplinen wie etwa Naturwissenschaft, Mathematik oder
Philosophie und Logik; von daher passt auch der Auftrag an as-Sawi, ein Logikkom-
pendium zu verfassen, gut ins Bild, das uns durch die Quellenzeugnisse vermit-
telt wird. Ob seine Absetzung allenfalls etwas mit seinem Interesse fiir diesen — in
gewissen Kreisen als etwas anriichig betrachteten — Bereich der Wissenschaften zu
tun hatte, lasst sich schwerlich sagen, allerdings scheint es sich bei den Griinden
dafir, dass er in Ungnade gefallen ist, eher um finanzielle Ungereimtheiten gehan-
delt zu haben und nicht um ideologische. Jedenfalls findet sich auch bei ihm das
zweifache Interesse sowohl an den traditionell-islamischen Wissenschaftszweigen
als auch an denjenigen Disziplinen, die auf die griechisch-philosophische Tradi-
tion griinden.!*® Inwieweit inhaltliche Vorgaben mit dem Auftrag an as-Sawi zum

134 Siehe zu ihm EI?, Bd. VIII: Art. ,as-Sam‘ani, Aba Sa‘d ‘Abd al-Karim b. Muhammad b. Abi
1-Muzaffar al-Mansur al-Tamimi al-Marwazi al-Shafi1, Tadj al-Islam Kiwam al-Din“ (R. Sellheim).
135 as-Sam‘ani, al-Muntahab min Mugam Suyith: 1705-1706.

136 Zu den ,Wissenschaften der Alten“ und den Spannungen mit den islamischen Wissenschaften
vgl. etwa Goldziher 1916 und auch supra Anm. 67.
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Verfassen des Logikkompendiums verbunden waren, lasst sich kaum entscheiden;
aber dass die Bestellung des Werkes mit gewissen thematischen oder formalen
Wiinschen vonseiten Nasiraddins an as-Sawi ergangen ist, ist gut denkbar, doch die
sparlichen Angaben as-Sawis im Vorwort der Basa'ir reichen fiir eine Beurteilung
dieser Frage nicht aus, da dort nicht ausdriicklich darauf eingegangen wird."’

Ein weiterer Punkt, dessen Klarung sich als schwierig erweist, ist die Frage, wie
gut bzw. ob as-Sawi1 und Nasiraddin tiberhaupt miteinander personlich bekannt
waren. Eine klare Antwort lasst sich darauf nicht geben, da auch dafiir eindeu-
tige Belege fehlen. Einen Anhaltspunkt fiir eine Vermutung gibt es aber zumindest.
as-Sawl war namlich nicht der Einzige, der dem Nasiraddin Werke zugeeignet
hatte: Ein anderer, wesentlich bekannterer Autor, der dies ebenfalls getan hat, war
Tagaddin a3-Sahrastani (gest. 1153),'* der sein berithmtes Werk al-Milal wa-n-nihal
(Die Religionsparteien und Philosophenschulen) anfangs ebenfalls diesem Wesir
gewidmet hatte, was sich noch aus dem Vorwort, wie es in einigen Manuskripten
erhalten ist, ersehen lasst, wihrend beim Rest der Manuskripte gar keine Widmung
vorhanden ist. Das ist auf den Umstand zuriickzufithren, dass er diese Widmung,
als Nasiraddin nach 1132 in Ungnade gefallen und aus dem Amt entfernt worden
war, umgehend zurtickgezogen und das Werk an seinen neuen Patron, einen
gewissen Magdaddin al-Musawl (gest. um 1155), der ebenfalls ein hoher Beamter
Sangars und Obmann der ‘Aliden (naqib al-asraf)** in Tirmid war, adressiert hat;
ein weiteres Werk, das Kitab al-Musaraa (Der Ringkampf), ist dann von Anfang
an ihm gewidmet.!”® Anders als der opportunistische a3-Sahrastani hat as-Sawi
die Widmung der Basa'ir, soweit wir wissen, nicht widerrufen; dies kénnte unter
Umstdnden darauf hindeuten, dass zwischen as-Sawl und Nasiraddin iiber dessen
offizielle Funktion hinaus ein gewisses Bekanntschaftsverhéltnis bestand, das ver-
hinderte, dass as-Sawl sich von ihm distanzierte, selbst nachdem er keine hohe
Funktion am Hof mehr innehatte. Es konnte aber genauso gut einfach Ausdruck
seines ernsthaften Wesens und seines Pflichtbewusstseins gewesen sein, die gegen
einen Widerruf der Zueignung sprach, oder schlicht auch die Tatsache, dass das
Buch unter dem urspriinglichen Namen bereits so verbreitet war, dass sich eine
Umbenennung schwierig gestaltet hétte.

137 Siehe dazu auch infra, S. 87 (Kap. 3.1).

138 Zu ihm siehe auch infra, S. 45.

139 Zur Funktion des naqib al-asraf siehe Halm 1988: 60.

140 Siehe dazu Gimaret/Monnot 1986: 4-5.; van Ess 2018: insh. 1539-1540 und a$-Sahrastani,
Musara‘a: 7-8.
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2.2.2 Lehrer-Schiiler-Verhiltnisse

a) Lehrer

In as-Sawis Schriften selbst finden sich keine direkten Hinweise, wie oder bei wem
er seine Aushildung absolviert hat oder von wem er unterrichtet wurde. Auch bei
al-Bayhaql wird weder im Eintrag zu as-Sawi, noch in denjenigen méglicher Leh-
rer-Figuren (wie al-Lawkari oder al-llaqi) irgendeine Angabe gemacht. Dennoch
findet man in der Sekundirliteratur oft folgende Lehrer-Schiiler-Kette:'4!

Avicenna (gest. 1037)
\
— Bahmanyar (gest. 1066?)
N\
— al-Lawkari (gest. 1123?)
I
- al-llagi (gest. 1141)
I
as-Saw1 (fl. um 1130)

Wahrend bei Bahmanyar unzweifelhaft feststeht, dass er ein Schiiler Avicennas
war, wird die Situation danach kompliziert, da die verschiedenen Zeugnisse zu den
einzelnen Gelehrten nicht eindeutig sind oder verschiedene Quellen sich wider-
sprechen. Zu al-Lawkar1 gibt al-Bayhaqi kein Todesdatum an, die Jahreszahl 1123
ist erschlossen.'*? Thm wird jedoch von al-Bayhaqi der Verdienst zugeschrieben, fiir
die Verbreitung der philosophischen Wissenschaften in der Tradition Avicennas
in Hurasan einen grofSen Beitrag geleistet zu haben.'*® Uber eine mégliche Verbin-
dung zwischen al-Lawkari und al-Ilaqi kann man nur spekulieren. Ibn Abi Usaybi‘a
sagt von al-Ilaqi, er sei ein Schiiler von Avicenna gewesen (wa huwa min gumlat
talamidat as-Sayh ar-ra’is),'** was hochstens im iibertragenen Sinne, jedoch nicht
chronologisch stimmen kann, da aus einen Hinweis von al-Bayhaqi hervorgeht,
dass al-Tlaqi im Jahr 1141 bei der Schlacht von Qatawan umgekommen ist.'** Bei F.
Griffel wird dieser Widerspruch geschickt dadurch beseitigt, dass er anstelle eines

141 Zu Bahmanyar, al-Lawkari und al-llaqi vgl. den Uberblick bei al-Rahim 2018: 49-54, 61-67.
142 Zu al-Lawkaris Leben und Werk siehe ausfiihrlich Marcotte 2006, Griffel 2000: 341-349 und
Griffel 2021 226-233.

143 al-Bayhaqi, Tatimma: 120-121.

144 Tbn Abi Usaybi‘a, Uyin al-anba’ 11 20.

145 al-Bayhaqi, Tatimma: 126; zur Kontroverse um al-Ilaqis Lebensdaten vgl. auch al-Rahim 2018: 65.
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offenbar irrtiimlichen ,Avicennas“ einfach al-Lawkari einsetzt, was zwar durchaus
naheliegend ist, aber andererseits auch noch keinen Beleg fiir ein Lehrer-Schiiler-
verhiltnis zwischen diesen beiden darstellt.!*¢ Immerhin wissen wir aus al-Bayha-
qis Tatimma, dass al-Ilaqi gelehrte Auseinandersetzungen (mundzarat) mit einem
Schiiler al-Lawkaris (‘Abd ar-Razzaq at-Turki) ausgetragen hat.'¥’

Ebenso ungesichert ist das Verhéltnis zwischen al-llaqi**® und as-Sawi. Zwar
wird verschiedentlich in der Sekundarliteratur von einer Lehrer-Schiiler-Bezie-
hung zwischen diesen beiden gesprochen,'*® doch fehlt dafiir eine ausreichende
Grundlage. In denjenigen Féllen, in denen in der Sekundérliteratur ein Nachweis
fiir ein Lehrer-Schiiler-Verhaltnis zwischen al-Ilagi und as-Sawi angegeben wird,
fiihrt ein solcher jeweils zuriick auf eine FuRnote des Herausgebers (M. SafT)
von al-Bayhagqis Tatimma im Eintrag zu as-Sawi," wo wiederum auf eine Stelle
bei Ibn Abi Usaybi‘a verwiesen wird; an der betreffenden Stelle bei Ihn Abi Usay-
bi‘a (im Eintrag zu einem gewissen Ibn al-Lubudi, gest. 1224) ist zu lesen: ,kana
ahada s-sind‘a ‘an tilmid™ li-Ibn Sahlan ‘an as-Sayyid al-Tlagi Muhammad*>! Daraus
erschliefSt der Herausgeber der Tatimma in jener Fufinote, dass as-Saw1 im Bereich
der Medizin ein Schiiler al-Tlaqis gewesen sei (mafhiim misawad ki Ibn Sahlan sagi-
rd-i as-Sayyid al-Ilagi Muhammad btd), woraus sich dann also die folgende Leh-
rer-Schiiler-Kette ergibe: al-Ilaqi — Ibn Sahlan — (tilmid) — Ibn al-Lubadi. Dies ist
allerdings nicht genau das, was bei Ibn Abi Usaybi‘a tatsachlich gesagt wird. Unter
Beriuicksichtigung der Regeln bzw. der semantischen Funktionen der Prapositionen
‘an und li lautet die Stelle korrekt tibersetzt: ,Er [d. h. Ibn al-Lubudi] erlernte die
Disziplin (der Medizin) von einem (nicht ndher identifizierten) Schiiler des Ibn
Sahlan (‘an tilmid™ li-...), (der seinerseits Schiiler war) von (‘an) al-llaqi“; das heifit
also konkret, irgendein Schiiler (tilmid) as-Sawis hat ebenfalls bei al-llagi Medizin
studiert und spater als Lehrer dann Ibn al-Lubtdl unterrichtet. Dies flihrt zum
Schluss, dass as-Sawi und al-Ilaqi offensichtlich ungefahr derselben Lehrer-Gene-
ration angehort haben miissen und beide als Lehrpersonen fiir denjenigen Studen-
ten fungiert haben, der als Lehrer spéter Ibn al-Lubadi unterrichtet hat.

146 Griffel 2000: 352, Anm. 49.

147 al-Bayhadqi, Tatimma: 124-125.

148 Zu al-llaqi siehe EIr, Bd. XII: Art. ,Jlaqi, Sayyed Saraf-al-Zaman“ (L. Richter-Bernburg); der Ar-
tikel zeichnet sich u. a. dadurch aus, dass darin zurecht darauf verzichtet wird, ein belegbares Leh-
rer-Schiiler Verhaltnis zwischen al-Lawkar1 - al-Ilaqi und al-Ilagi - as-Saw1 zu behaupten, sondern
lediglich erwéhnt wird, dass es verschiedene Kontakte zwischen ihnen gegeben habe.

149 So etwa bei Bausani 1968: 289; etwas vorsichtiger al-Rahim 2018: 81 (,Saw1 [...] seems to have
been a medical student of al-Ilaqi®).

150 al-Bayhaql, Tatimma: 127, dort Anm. 1.

151 Ibn Abi Usaybi‘a, Uytin al-anba’ 11 184.
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b) Schiiler
Ebenso wie iiber die Lehrer wissen wir kaum etwas tiber Schiiler as-Sawis. Zu
einigen wenigen Namen gibt es aber zumindest gewisse Anhaltspunkte.'*2

Ibn Gaylan al-Balhi (gest. um 1194): Ibn Gaylan gehérte zu einer Strémung von
Gelehrten, die sich ab der Mitte des 12. Jh. kritisch mit der Philosophie Avicennas
auseinandergesetzt haben.'®® Er hat auch im Rahmen mehrerer Traktate verschie-
dene gelehrte Kontroversen iiber gemischt-modale Syllogismen mit Sarafaddin
al-Mas‘udi ausgetragen.’™ Im Rahmen einer dieser Kritiken an al-Mas‘adi bezieht
er sich auch in folgender Weise auf as-Sawl: ,[...] li-qawl ustadi sahib al-Basa’ir
(gemiR der Aussage meines Lehrers, dem Autor der Basa'ir)“.'>®

Sarafaddin al-Mas‘adi (gest. vor 1204): Bei ihm handelt es sich um den soeben
erwidhnten Diskussionspartner Ibn Gaylans.!*® Dass er ebenfalls ein Schiiler
as-Sawis gewesen sein konnte, ergibt sich aus einer Nebenbemerkung des Bio-
graphen as-Safadi, der im Eintrag zu einem Grammatiker namens Ibn Baqillani
erwdahnt: ,[..] und er studierte auch Philosophie bei al-Mas‘adi, dem Adepten ‘Umar
b. Sahlan as-Sawis, dem Autor der Basa'ir (wa qara’a al-hikma ‘ala al-Masadi, gulam
‘Umar b. Sahlan as-Sawi, sahib al-Basa’ir)“'>” Die Angabe ,al-Masudi“ allein ist kein
allzu solider Beleg, und es ist chronologisch unklar, ob und wann al-Mas‘adi bei
as-Sawl studiert haben konnte, aber die Annahme ist durchaus plausibel.'® Und
die Vermutung, dass sowohl Ibn Gaylan als auch al-Mas‘adi beide (moglicherweise
konkurrierende?) Schiuler as-Sawis waren und dadurch personlich miteinander
bekannt, erscheint nicht unpassend angesichts ihrer spateren Debatten.

Eindritter Gelehrter, der schon als méglicher Schiiler as-Sawis ins Spiel gebracht
wurde, ist Magdaddin al-Gili (gest. vor 1199), der in Naysabar studiert hatte und
ab etwa 1072 in Maraga unterrichtete. Bekanntheit genief3t er hauptsachlich, weil
er als dortiger Lehrer sowohl von Fahraddin ar-Razi als auch von as-Suhrawardi
erwdhnt wird. Erhalten ist von ihm jedoch lediglich ein kurzer logischer Traktat
iiber die vierte syllogistische Figur mit dem Titel al-Lami'fi §-Sakl ar-rabi‘ (Licht auf
die vierte Figur). Da er von seinen Biographen als einer der bedeutendsten Gelehr-
ten seiner Zeit beschrieben wird, der erwahnte Logiktraktat in einer Sammelhand-
schrift mit Werken von as-Sawi, al-Mas‘@di und Ibn Gaylén uberliefert ist und er

152 Zu den folgenden drei Gelehrten vgl. auch Griffel 2021°: 389-401, Griffel 2021%: 361-362 und
Griffel 2021%: 226-243.

153 Siehe dazu Michot 1993 und die Edition in Ibn Gaylan, Hudiit al-alam.

154 Siehe zu diesen verschiedenen kleinen Traktaten ausfiihrlich Shihadeh 2016: 24-26.

155 In Hs. Tihran, Maglis 599, f. 89a,1.

156 Zu ihm siehe ausfiihrlich Shihadeh 2016: 1-43.

157 as-Safadi, Waft bi-l-wafayat: XII 273.

158 Siehe dazu insb. auch Shihadeh 2016: 15.
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einige wenige Jahrzehnte jlinger war als as-Sawl und damit ein Zeitgenosse von
Ibn Gaylan und al-Mas‘adi, wurde schon die Vermutung gedufert, dass er wie die
beiden anderen ein Schiiler as-Sawis gewesen sein kénnte.'5

2.2.3 Kontakte zu anderen Gelehrten; philosophische Kontroversen und
Debatten

a) as-Sahrastani

Dieser schillernde Gelehrte ist uns schon im Zusammenhang mit seiner annullier-
ten Werkwidmung an Nasiraddin begegnet.'®® Zwischen ihm und as-Sawi scheint es
verschiedene Kontakte gegeben zu haben; wie intensiv diese waren, lasst sich auf
dem heutigen Stand des Wissens nicht klar beurteilen. Jedenfalls nimmt as-Saw1 in
zwei Traktaten explizit Bezug auf Einwénde oder Fragen von a$-Sahrastani (in den
I'tiradat und der Tawti'a fi al-mugizat wa-l-karamat);'s" iiberdies hat as-Sahrastani
unter anderem auch mit al-Ilaqi korrespondiert, wie ein als Manuskript erhaltener
Brief an letzteren belegt.'®?

Bereits in Bezug auf die Handhabung ihrer Werkwidmungen hat sich ein
deutlicher Kontrast zwischen dem ,loyalen‘ as-Sawl und dem ,opportunistischen’
as-Sahrastani offenbart. Dieser Kontrast wird nun durch verschiedene Auferungen
al-Bayhagqis in seiner Tatimma noch akzentuiert. So schildert al-Bayhaqi etwa eine
Begegnung mit a$-Sahrastani im Rahmen einer gelehrten Gesellschaft (maglis), in
welcher er ihm eine Frage zum ontologischen Status von ,Anterioritét (tagaddum)“
und deren Klassifizierungen stellte; als as-Sahrastani darauf mit einem langatmi-
gen Monolog antwortete, der allerdings ganz am Thema vorbeizielte, kritisierte ihn
al-Bayhaql fiir sein ausweichendes Geschwatz. Etwas spater kommt er auch noch
auf as-Sahrastanis Koran-Kommentar zu sprechen und berichtet, wie er ihn diesbe-
zlglich getadelt habe, weil er damit ganz verkehrt liege (hada udul ‘an as-sawab!),
und dass er bei weitem nicht so eine gelungene Zusammenfithrung von religiésem
Gesetz und Philosophie erreicht habe, wie dies bei al-Gazali der Fall sei (Ia tagma‘u
bayna s-$arta wa-l-hikma ahsana mimma gama‘ahii al-imam al-GazalD); darauf sei
as-Sahrastani vor Arger rot angelaufen.'®® Daraus wird der Kontrast sehr deutlich,

159 Die Vermutung geht zurtick auf Pargawadi 2002: ix; vgl. auch Michot 2007: 108.

160 Allgemein zu ihm siehe van Ess 2018; van Ess 2012 und van Ess 2011: IT 860-866.

161 Siehe zu diesen Werken infra Kap. 2.3.1 (unter A3 und A9); zur Debatte zwischen as-Sawl und
as-Sahrastani vgl. Griffel 2021 200-202.

162 Maglis-i maktub, hier als Faksimile der Hs. Tihran, Maglis 599, f. 121b-125b im unpaginierten
Anhang.

163 al-Bayhaqi, Tatimma: 137-140.
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den al-Bayhaqi zwischen as-Saw1 und as-Sahrastani konstatiert; der illustre (aber
aufgrund seiner krypto-isma‘ilitischen Tendenzen sehr ambivalent einzuschét-
zende) a$-Sahrastani wird, was die Harmonisierung von $ari'a und hikma betrifft,
von ihm geradezu als ein negatives Spiegelbild zu as-Saw1 portratiert, der zwar in
diesem Abschnitt nicht namentlich genannt wird, aber von al-Bayhaq! ja gerade
wegen seiner Harmonisierung zwischen Sari’a und hikma besonders gelobt wird.

b) As‘ad al-Mihani (gest. um 1130-33)

Eine weitere Personlichkeit, die mit as-Saw1 Kontakt pflegte, war As‘ad al-Mihani
(oder auch Mayhani), der als hochangesehener Lehrer eine Anstellung an der
Nizamiyya-Hochschule in Bagdad innehatte. al-Bayhaql erwahnt von ihm aber
auch ausdriicklich, dass er ein Schiiler al-Lawkarls gewesen sei; zudem erwdhnt
er einen Brief oder ein Sendschreiben, dass dieser an as-Saw1 geschickt hatte und
aus dem al-Bayhaqi auch einige Zeilen zitiert.!® al-Mihani vereint in sich also beide
Traditionen, sowohl die Richtung der islamisch-religiésen Tradition als auch die
philosophische; Frank Griffel stellt ihn daher auch in die Nihe von al-Gazali, zu
dem tatséchlich verschiedene Parallelen bestehen. Aber ob er und al-Gazali sich
personlich kannten, ist nicht genau belegt, Griffel pladiert jedoch aufgrund von
verschiedenen Indizien fiir diese Annahme.'®® Eine interessante Nebenbemerkung
ist, dass al-Mihani in Bagdad veranlasste, dass as-Sahrastani, den er aus Studienzei-
ten kannte, dort ebenfalls eine Stelle als Dozent bekam, welche dieser aber nach
knapp drei Jahren wieder verlief.'*® Aus all diesen verschiedenen Angaben wird
deutlich, dass im intellektuellen Milieu der damaligen Zeit zwischen den hier vor-
gestellten Protagonisten ein vielféltiges Beziehungsgeflecht bestanden hat, an dem
auch as-Saw1 auf verschiedene Weisen beteiligt war. Das Bild des zuriickgezogenen
und isolierten Gelehrten, das vielleicht auf den ersten Blick entstehen konnte, ist
von daher um diesen Vernetzungs-Aspekt zu erweitern.

2.3 Werkinventar as-SawTs (edierte Werke; bisher nur in
Manuskripten vorliegende Werke; lediglich indirekt
bezeugte, zugeschriebene oder zweifelhafte Werke)

Die folgende Zusammenstellung soll einen Uberblick iiber sdmtliche Werke
as-Sawis geben, soweit sie heute bekannt sind. Sofern eine kritische Edition eines

164 ibid. 136-137.

165 Zu al-Mihani und der vermuteten Verbindung zu al-Gazall siehe ausfithrlich Griffel 2009:
71-74; hier auch eine Ubersicht zu sdmtlichen biographischen Quellen (310, Anm. 76).

166 Siehe dazu van Ess 2018: 1538-1539.
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Werkes vorliegt, wird nachfolgend in der Regel auf eine ausfiihrliche Ubersicht zu
erhaltenen Handschriften des entsprechenden Werkes verzichtet, da diese in den
jeweiligen Editionen verzeichnet sind; wo es in Bezug auf ein bestimmtes Werk
von Bedeutung ist, werden gelegentlich aber doch Hinweise zu vorhandenen Hand-
schriften gegeben (z.B. wenn eine Druckausgabe auf nur einer oder nur einiger
weniger Handschriften beruht, oder wenn in einer Ausgabe weitere wichtige
Handschriften nicht erwdhnt werden).

2.3.1 Erhaltene Werke in arabischer Sprache

A1) al-Basd’ir an-nasiriyya (Die scharfsichtigen Einblicke fiir Nasiradddin)

Hierbei handelt es sich um das grofie Logik-Kompendium as-Sawis, das als sein

Hauptwerk gilt und das im Kapitel 3 dieser Arbeit als hauptsachliche Grundlage

dienen wird. Das Werk ist in zahlreichen Manuskripten erhalten (aufgefiihrt in

ungeféhrer chronologischer Reihenfolge):

- Hs. Nagaf, al-‘Ataba al-alawiyya 993, datiert 543/1148 (non vidimus)'®’

- Hs. Nagaf, al-‘Ataba al-alawiyya 715, undatiert (non vidimus)'®®

- Hs.Istanbul, Fatih 3217, datiert 578/1182 (nahfolgend: F)

- Hs. Kairo, Taymar mantiq 148, datiert 606/1209

— Hs. Kairo, Dar al-kutub 10277w, undatiert (einige Blétter fehlen, insh. gegen
Ende der Hs.)

— Hs.Istanbul, Aya Sofya 2483, datiert 617/1220 (nachfolgend AS)

—  Hs.Istanbul, Laleli 2560, datiert 640/1242 (unvollstindig)

— Hs. Istanbul, Topkap1 Sarayi, Ahmed III 3438, datiert 886/1481

- Hs. Tihran, National-Bibl. 265, undatiert, ca. 15.-17. Jh.

- Hs. Tihran, Dani$gah 2755, datiert 1110/1699

- Hs. Qum, Mar‘asi Nagafi 15’838, datiert 1112/1700 (non vidimus)'*°

— Hs.Bursa, inebey 1210/2, f. 58a-204b, undatiert, vermutlich 17./18. Jh.

— Hs. HinSara, Ordre Basilien Choueirite 320, datiert 1739 (nachfolgend H)

—  Hs. Beirut, AUB 160:Sa27kA, datiert 1881 (nachfolgend B)

- Hs. Kairo, Azhar 15’982 [Mantiq 388], undatiert, vermutlich 19. Jh. (nachfolgend Az)

167 Nachgewiesen in Dirayati 2019: III 346 (als Nr. 10173).
168 ibid. (nachgewiesen als Nr. 10174).
169 Nachgewiesen in Mar'asi 1975-2018 (1354-1397 h.s.): XL 266.
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Zudem konnte unter den Funden aus der Geniza in Kairo ein einzelnes Blatt als
Fragment eines weiteren Manuskripts der Basa'ir identifiziert werden; es wird
heute in Cambridge aufbewahrt und trégt die Signatur T-S Ar. 40. 192.17° Ein weite-
res Manuskript findet sich schlieRlich in Mashad (Astan-i Quds 6501); dabei handelt
es sich jedoch lediglich um eine handschriftliche Kopie der ersten Druckausgabe
(Kairo 1898).

Alle Manuskripte enthalten einen recht einheitlichen Text mit meist nur klei-
neren Unterschieden. Bereits in der Einleitung zu dieser Untersuchung wurde
kurz erwdhnt, dass Muhammad ‘Abduh 1886-87 bei einem Aufenthalt in Beirut
auf ein Manuskript dieses Textes stief$ und sich davon eine Abschrift machen lieSs.
Auf Basis dieser Abschrift wurde der Text dann 1898 in Kairo gedruckt und an
der Azhar-Universitdt als Lehrmittel benutzt (nachfolgend Kj). Es handelt sich bei
diesem Druck also nicht um eine kritische Edition, sondern um die als Druckver-
sion veroffentlichte Abschrift, die ‘Abduh in Beirut fiir sich hatte anfertigen lassen.

Besonders interessant ist in diesem Zusammenhang die Hs. B der American
University in Beirut, deren Entstehung ins Jahr 1881 féllt; der Schreiber vermerkt
im Kolophon, dass er dieses Manuskript in seinem ersten Jahr an der Hochschule
fiir evangelische Theologie (Madrasat al-lahit al-ingtliyya) kopiert habe und zwar
von einer Vorlage, die auf das Jahr 1739 zuriickgeht (dabei konnte es sich gut um
die oben erwédhnte Hs. H handeln, welche auf ebendieses Jahr datiert ist). Die Hs. B
weist eine sehr weitgehende Ubereinstimmung mit dem Text von ‘Abduhs Druck-
ausgabe von 1898 auf, und nahezu samtliche Abweichungen vom Text der iibrigen
Hss. sind in diesen beiden Versionen identisch. Die Hs. B (und auch die Hs. H) repra-
sentieren also dieselbe Linie wie die Vorlage fiir die Druckausgabe ‘Abduhs. Zudem
stellen sie einen wertvollen Beleg dar, dass as-Sawis Basa'ir nachweislich auch im
18./19. Jh. und somit vor der Kairiner Druckausgabe — zumindest im levantinischen
Raum - noch als logisches Lehrwerk in Gebrauch war.

Auf Grundlage der Ausgabe K; von 1898 wurden spéter verschiedene Nachdru-
cke produziert:

— um 1940 in Kairo ein undatierter Neudruck
- von Rafiq al-Agm, Bayriit 1993 (nachfolgend R)
—  von Hasan Maragi Gaffarpar, Tihran 2004 (nachfolgend Gh)

Bei allen diesen Ausgaben handelt es sich jedoch ebenfalls nicht um kritische Edi-
tionen, sondern einfach um den neu gesetzten Text von K; (insbesondere im Falle
der Ausgabe von al-‘Agm mit Hinzufligung zahlreicher zusétzlicher Druckfehler).

170 https://www.nli.org.il/en/manuscripts/NNL_ALEPH990051305230205171/ (Stand 31. 7. 2025)


https://www.nli.org.il/en/manuscripts/NNL_ALEPH990051305230205171/

2.3 Werkinventar as-Sawis = 49

Dass alle neueren Ausgaben einfach den Text ‘Abduhs von 1898 reproduzieren,
lasst sich sehr gut anhand eines Beispiels belegen: In der Druckausgabe ‘Abduhs
lesen wir auf S. 11 (Kap. 1.1.8): ,wa-ba'du man taqaddama ka-afdal al-muta’ahhirin
zaman™ iktafa [...], dies heifst ibersetzt: ,Und einige von denen, die in der Zeit
vorangegangen waren (taqaddama ... zaman®) wie etwa der Vorziiglichste der Spa-
teren [= Avicenna], begniigten sich damit, dass ...“, was bedeuten wiirde, dass ver-
schiedene frithere Gelehrte, zu denen auch Avicenna zu zdhlen ist, sich mit einer
bestimmten Ansicht begniigten. Jedoch wird im anschlieflenden Textverlauf dann
referiert, inwiefern Avicenna seine Vorganger korrigierte beziiglich der Referenz
auf die Wesens- bzw. Was-Bestimmungen (ad-dall ‘ala al-mahiyya), es sich also um
eine Gegenposition handeln muss, die Avicenna zu seinen Vorgangern eingenom-
men hat. Durch einen Blick in die Manuskripte wird sodann klar, dass es sich an
dieser Stelle um einen (der recht seltenen) Druckfehler in der Ausgabe ‘Abduhs
handelt, denn in sdmtlichen Manuskripten lautet der Text dieser Stelle ,wa-ba'du
man taqaddama afdal al-muta’ahhirin zaman® iktafa [...] (Und einige von denen,
die dem Vorziiglichsten der Spéateren zeitlich vorangegangen waren, begniigten
sich damit, dass [...])*. Alle spateren Druckausgaben reproduzieren jedoch blof8
den Text ‘Abduhs, obwohl die Falschheit des Textes durch den Inhalt der ganzen
folgenden Passage eigentlich deutlich zutage tritt.

A2) Muhtasar Siwan al-hikma (Verkiirzende Bearbeitung des Siwan al-hikma)

Das Werk ist erhalten in Form des einzigen bekannten Manuskriptes (Hs. Istanbul,
Fatih 3222, f. 1a—60b), welches im Rahmen einer (nicht publizierten) Dissertation von
R. Mulyadhi Kartanegara ediert worden ist.!”! Es handelt sich um eine verkiirzende
Bearbeitung des dem Abl Sulayman as-Sigistani (gest. um 377/987-88) zugeschrie-
benen Werkes Siwan al-hikma (Schatztruhe der Weisheit),'”* das selbst nicht erhal-
ten ist und doxographisches Material zu Gelehrten und Weisen der vorislamischen
und frithen islamischen Zeit enthielt. Neben as-Sawis Muhtasar ist eine weitere (und
bekanntere) Bearbeitung des urspriinglichen Werkes unter dem Titel Muntahab
Siwan al-hikma (Florilegium des Siwan al-hikma) erhalten.'” Die beiden Bearbeitun-
gen liberlappen sich teilweise, aber nur etwa ein Viertel des Stoffes ist in beiden Ver-
sionen identisch;'*jedenfalls enthilt as-Sawis Version einen betréchtlichen Anteil an

171 as-Sawi, Mukhtasar Siwan al-hikma (Diss. University of Chicago 1996).

172 Zum verworrenen iuberlieferungsgeschichtlichen Hintergrund des Siwan al-hikma-Zyklus
siehe die Beitrdge von al-Qad1 1981, Gutas 1982 und Daiber 1984.

173 Der Muntahab liegt in zwei verschiedenen modernen Editionen vor: (Ps.-)Sigistani, Muntahab
Siwan al-hikma (Ed. Badawi 1974 und Ed. Dunlop 1979).

174 Siehe as-Sawi, Muhtasar Siwan al-hikma: 4 (Einleitung).
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Informationen, die im Muntahab nicht enthalten sind, so etwa eine Sammlung von
88 moralischen Sinnspriichen und weisen Ratschldgen, die gemaf as-Sawis eigener
Angabe aus ,persischen Quellen entnommen (hikam wa-wasdya, intahabtuha min
kutub al-Furs)“ sind, sowie einen Eintrag zu al-Farabi mit 18 ihm zugeschriebenen
Apophthegmata und Sentenzen.'”

A3) at-Tawtia fi I-mu'Gizat wa-I-karamat (Einfiihrungsschrift zum Thema
Machtwunder und Huldwunder)
Diese Abhandlung ist dem Thema Wunder und deren verschiedenen Auspragungs-
formen (prophetische Inspiration, Heiligenwunder, Trdume) gewidmet. Sie ist auch
unter dem alternativen Titel Fi s-sihr wa-t-tilasmat wa-n-nirangat wa-l-a‘agib (Uber
Magie, Talismane, Zauberspriiche und Mirabilia)'’® bekannt und wird in einigen
Hss. falschlich Avicenna anstatt as-Sawl zugeschrieben. Ausgehend von einigen
Fragen, die sich geméf} den Angaben zu Beginn des Werks anlésslich einer Diskus-
sion mit dem Gelehrten Tagaddin (a$-Sahrastani) ergeben haben, analysiert as-Sawl
die betreffenden Phdnomene mit Riickgriff auf die Seelen- und Intellektlehre sowie
weitere physikalische und kosmologische Ansichten Avicennas. Es handelt sich
somit um den Versuch, Wunder und magische Praktiken mit Hilfe eines wissen-
schaftlich-philosophischen Ansatzes zu interpretieren und erklarbar zu machen.
Daneben zeigt sich in dem Traktat auch die Tendenz, den philosophisch fundierten
Erklirungsansatz mit islamischen Vorstellungen in Ubereinstimmung zu bringen,
etwa indem zur Erkldrung des Aktiven Intellekts (‘aql fa“al) darauf hingewiesen
wird, dieser entspreche der ,wohlverwahrten Tafel (al-lawh al-mahfiiz)“ in der Ter-
minologie der islamischen Satzung (fi lisan as-Sar)."”’
Der Text ist ediert in:
- Gholamreza Dadkhah/Mohammad Karimi Zanjani Asl (Hrsg.): Umar b. Sahlan
as-Sawi. Three Logical and Philosophical Treatises, Bonn 2013: 91-112.1"8
—  ‘Abd al-Amir Samsaddin (Hrsg.): al-Madhab at-tarbawi ‘inda Ibn Sina min hilala
falsafatihi al-‘amaliyya, Bayrit 1988: 401-413.

175 ibid. 268-278 (vgl. auch 260-263).

176 Zur kulturgeschichtlichen Einordnung dieser Phdnomene (insh. nirangat und tilasmat)
vgl. Burnett 2008.

177 as-Sawi, Tawtia: 97.

178 Nebst den von den Herausgebern fiir ihre Edition benutzten Hss. ist das Werk tiberdies in den
beiden Istanbuler Hss. Pertev Pasa 617 (ff. 264a-270a) und Veliytiddin 3125 (ff. 16b—24a) enthalten,
vgl. dazu auch bereits Mahdaw1 1954: 277-278.
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Ad4) Nahg at-taqdis (Die Art und Weise der Gottesverehrung)

Den Ausgangspunkt fiir diesen Traktat bildet die Kontroverse um die avicennische

Position, dass Gott partikuldre Dinge nur in allgemeiner resp. universeller Weise

erkennen kénne. Diese Auffassung Avicennas wurde durch den Philosophen Aba

1-Barakat al-Bagdadi (gest. um 560/1165) kritisiert; as-Saw1 versucht in seiner Ent-

gegnung, die Positionen Avicennas zu verteidigen und die Kritik Aba 1-Barakats zu

widerlegen.'” Der Traktat wurde bisher zweimal ediert:

- Gholamreza Dadkhah/Mohammad Karimi Zanjani Asl (Hrsg.): Umar b. Sahlan
as-Sawt. Three Logical and Philosophical Treatises, Bonn 2013: 121-154.

- Hasan al-Maragi Gaffarpar (Hrsg.): Risalatan fi l-mantiq wa-l-falsafa, Tihran
2006: 7-70.

A5) As’ila wa agwiba (Fragen und Antworten)

Ein kleiner Traktat mit Antworten auf Fragen von nicht néher identifizierten

Absendern. Behandelt wird das Problem, ob jedes immaterielle Seiende ein Intel-

lekt ist, und ob jeder Intellekt saimtliche Dinge erkennen konne. Der Text liegt ediert

vor in:

- Hasan al-Maragi Gaffarpar (Hrsg): Risalatan fi -mantiq wa-l-falsafa, Tihran
2006: 71-108.18

A6) Risala fTtahqiq naqid al-wugid (Erdrterung iiber die Kontradiktion von ,Sein°)

Eine kurze Abhandlung tber das Problem der Kontradiktion von modalisierten

Propositionen bzw. Pramissen. Der Text wurde bisher zweimal ediert:

- Gholamreza Dadkhah/Mohammad Karimi Zanjani Asl (Hrsg.): Umar b. Sahlan
as-Sawt. Three Logical and Philosophical Treatises, Bonn 2013: 75-88.

— Muhammad Taqi DaniSpaziah (Hrsg.): Tabsira wa du risala-yi digar dar mantiq,
Tihran 1958: 159-167.

A7) at-Tabsira (Die erklirende Belehrung)

Ibn Abi Usaybia erwahnt in den Uyiin al-anba’ im Eintrag zu seinem ehemaligen
Lehrer Samsaddin al-Huwayyi (gest. 637/1240), dass er in Damaskus, wo al-Huwayyl
zeitweilig das Amt eines Qadi bekleidete, im Rahmen seiner Aushildung unter dessen

179 Zum Inhalt dieses Traktates siehe Griffel 2021%: 366 und Dadkhah/Karimi Zanjani Asl 2013:
27-30; zu Abii -Barakat al-Bagdadi siehe z. B. Griffel 2021": 379-389.

180 Zur handschriftlichen Grundlage dieses Werks und zur Problematik von dessen Edition siehe
Griffel 2021 364.
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Anleitung ,die Tabsira des Ibn Sahlan“ studiert habe (wa-kuntu ataraddadu ilayhi
wa-qara’tu ‘alayhi ,at-Tabsira‘ li-Ibn Sahlan).'®! Die Existenz eines von as-Sawi ver-
fassten Logikkompendiums mit dem Titel Tabsira ist durch diese Angabe also gut
belegt. Im Jahr 1958 wurde dann von Muhammad Taql DaniSpaZih ein persisches
Logikkompendium als Werk as-Sawis unter dem Titel , Tabsira“ auf Basis mehrerer
Handschriften aus Istanbul und Teheran zusammen mit zwei weiteren Opuscula
in einem Band betitelt Tabsira wa du risala-yi digar dar mantiq publiziert.'®> Doch
die Gleichsetzung dieser von DaniSpazih publizierten persischen Logikeinfiihrung
as-Sawis mit der von Ihn Abl Usaybi'a erwdhnten Tabsira beruht groftenteils auf
Vermutungen des Herausgebers, wie noch zu zeigen sein wird. Jedenfalls hat sich bei
den Recherchen zur vorliegenden Arbeit herausgestellt, dass es einen erhaltenen ara-
bischen Text gibt, der um vieles besser zum Kontext der Angaben bei Ibn Abi Usaybi‘a
passt und der sich ohne Zweifel als authentisches Werk as-Sawis identifizieren lasst.

Denn zwei Istanbuler Sammel-Hss., namlich Carullah 1260/2, ff. 112b-142b
(datiert 786/1384, nachfolgend C) und Fazil Ahmed (Képriili) 793/2, ff. 92b-116b
(datiert 588/1192, nachfolgend F)'® enthalten beide einen arabischen Text mit einer
kurzen Einfiihrung zur Logik. In F ist dieser Text auf der Seite unmittelbar vor dem
Beginn des Textes von deutlich anderer Hand mit der Titelbezeichnung at-Tabsira
versehen und wird unmittelbar darunter als ein Werk Fahraddin ar-Razis bezeich-
net (at-Tabsira fi -mantiq li-l-Fahr ar-Razi, f. 92a) und ist so auch im Hs.-Katalog
verzeichnet;'® in C hingegen fehlt eine separate Titel- oder Autorangabe. Der
Titel Tabsira jedenfalls ist tatsdchlich dem Text entnommen, denn darin heifst es
kurz nach dem Beginn des Traktates: ,Und das Ziel dieser Erkldrenden Belehrung
(tabsira) ist die Kenntlichmachung der beiden Wege [d. h. jener beiden sowohl zur
Gewinnung von begrifflichem als auch von propositionalem Wissen] und der Bedin-
gungen fiir deren Richtigkeit [...] (wa-l-garad min hadihi t-Tabsira tarif at-tariqayn
wa-$ara’it sihhatihima [...]).“!®> Und etwas weiter unten findet sich erneut eine
Stelle, wo ebendiese Titelbezeichnung verwendet wird: ,Wir aber beschranken uns
in dieser Erkldrenden Belehrung (tabsira) darauf, aufzuzeigen [...] (lakinna naftaqir
fi hadihi t-Tabgira ‘ala [...])“.*®

181 Siehe den Eintrag zu al-Huwayy1 bei Ibn Abi Usaybi‘a, Uytin al-anba’ 11 171; zu al-Huwayyi,
der u.a. Schiiler bei Fahraddin ar-Razi war, vgl. auch Morray 1994: 25-27 und Griffel 2021°: 302,
Anm. 161.

182 Zu den Griinden fiir DaniSpaZzihs Wahl des Werktitels , Tabsira“, der damit verbundenen Pro-
blematik sowie zu weiteren Einzelheiten in Bezug auf das persische Logikkompendium as-Sawis
siehe infra Kap. 2.3.2, Abs. P1.

183 Fiir den Hinweis auf die Hs. F danke ich herzlich Frau Franziska Knobel.

184 Siehe Sesen 1986: I 386.

185 In C auff. 113a; in F auff. 93a.

186 In C auff. 122a; in F auff. 99a.
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Wahrend die Titelbezeichnung Tabsira also im Text zweifach belegt ist, spre-
chen gleichzeitig verschiedene Anhaltspunkte klar dagegen, dass Fahraddin
ar-Razi tatsachlich der Autor dieses Textes sein sollte. So findet sich die nament-
liche Zuschreibung an ar-Razi lediglich in einer der beiden Handschriften (F) und
dort tberdies von spaterer Hand. Eine naheliegende Erklarung fiir diese nach-
tragliche Zuschreibung an ar-Razi ergibt sich aus ihrem kodikologischen Kontext:
Bei der Hs. F handelt es sich um eine Sammelhandschrift, die zwei Werke enthalt;
beim ersten Text handelt es sich um ar-Razis (frithe und allgemein als authentisch
anerkannte) Abhandlung al-ISara fi usil al-kalam (Der Hinweis auf die Grundlagen
des Kalam), beim zweiten Text dann um die Tabsira; es ist also davon auszugehen,
dass ein spéterer Besitzer oder Benutzer der Handschrift die (naheliegende, jedoch
unzutreffende) Vermutung gemacht hat, dass auch der zweite Text von ar-Razi
stammen wird, und deshalb einen entsprechenden Verfasserhinweis hinzugefiigt
hat. Zu diesem Befund passt, dass kein weiteres handschriftliches Zeugnis bekannt
ist, in welchem eine Schrift von ar-Razi unter dem Titel at-Tabsira iberliefert ist.

Nachdem sich die Urheberschaft ar-Razis somit als unplausibel herausge-
stellt hat, bleibt die Frage nach dem eigentlichen Autor. Diese ldsst sich anhand
mehrerer Anhaltspunkte beantworten. Im Text selbst ist ndmlich zu lesen: ,[...]
aufler in bestimmten Fillen, die wir in den Basa'ir erwahnt haben (illa fi mawadi’
mustatnat, dakarnaha fi I-Basa'ir).“**’ Der Autor des Traktates verweist also in der
1. Person auf ein anderes, umfangreicheres logisches Werk, das er selber verfasst
hat und das den Titel Basa'ir tragt; daraus folgt, dass es sich beim Autor dieses
Traktates um unseren as-Sawi handeln muss, der als Autor der Basa'ir berihmt
ist. Die Uberblicksdarstellung in der arabischen Tabsira ist zwar gegeniiber den
Basa’ir stark verkiirzt und relativ gedrangt formuliert; dennoch zeigt sie eine
durchgehende inhaltliche Parallelitdt mit as-Sawis zwei logischen Hauptwerken,
d.h. mit den arabischen Basa’ir sowie mit dem ohne expliziten Titel {iberlieferten
persischen Logikkompendium (nachfolgend hier jeweils als , Tabsira“ bezeichnet);
so etwa bei der Darstellung der drei Figuren des Syllogismus (C ff. 122b—-125a; F ff.
98b-101b) oder der Aufzahlung der 13 materiellen Pramissentypen (C ff. 129b-134a;
F ff. 104a-107h).

Auch die Ausfithrungen ganz am Anfang des Werks, wo der Autor seinen Anlass
flir das Verfassen des Traktates erldutert, treffen gut auf unseren Qadi aus Sawa zu:

Eine Gruppe herausragender Kollegen von mir im Bereich der Rechtswissenschaften, sowohl
in Bezug auf deren Grundlagen als auch deren veréstelte Anwendungsbereiche (§gama‘a min
ashabt l-mubrizin fi ‘ulium al-figh, usalihi wa-furiiihi), haben mich gebeten, fiir sie eine zusam-
menfassende Abhandlung (muhtasar) zu verfassen, in der die Bedingungen fiir die Richtigkeit

187 Siehe infra (Anhang I), Ed. Tabsira: S. T1.
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und Falschheit von Beweisen, Demonstrationen und Definitionen dargelegt werden (Sara’it
sthhat al-adilla wa-l-barahin wa-l-hudid wa-fasadiha) (C f. 112b; F f. 92b).

Mit dem zweifach im Text genannten Titel Tabsira, dem expliziten Verweis auf die
Basa'ir und den weitgehenden strukturellen und streckenweise sogar oft wortli-
chen Ubereinstimmungen mit den Bas@’ir besteht also kein Anlass mehr daran
zu zweifeln, dass es sich dabei um dasjenige Werk as-Sawis handelt, das Ihn Abl
Usaybi‘a mit seinem Lehrer al-Huwayyl in Damaskus gelesen hat. Und fraglos passt
dieses kleine arabische Werk auch einiges besser als eines in persischer Sprache
zum Bericht von Ibn Abi Usaybi‘a, da um 1200 die Verwendung eines persischen
Lehrbuches im damals génzlich arabisch gepragten Damaskus dufderst uberra-
schend gewesen wire.'®® Auch der Umstand, dass al-Huwayyl als $afiitischer
Rechtsgelehrter fiir seinen Unterricht ein Einflihrungswerk verwendete, als dessen
Zielpublikum ausdriicklich Gelehrte aus dem Gebiet der Rechtswissenschaft
genannt werden, fiigt sich gut in diesen Befund ein.*®

Eine textkritische Edition der arabischen Tabsira auf Grundlage der Hss. C und
F ist der vorliegenden Untersuchung am Schluss als Anhang I beigegeben.

A8) Risala fisifat ala sagira yu'had biha irtifa‘ al-kawakib (Konstruktionsbeschreibung
fiir ein Instrument zur Bestimmung des Standes von Gestirnen)
Bei diesem Opusculum handelt es sich um eine Konstruktionsbeschreibung fiir ein
astronomisches Instrument, das as-Sawl1 erfunden hat; es dient zur Bestimmung
der Hohe des Standes von Gestirnen. Der Text ist in zwei Handschriften erhalten
(Hss. Leiden, Or. 187b, £.56b-59b'*° und Istanbul, Univ.-Bibl. AY. 314'°!). Ein nach-
gebautes Modell des Instrumentes wurde fiir eine Ausstellung des Institutes fiir
Geschichte der arabisch-islamischen Wissenschaften in Frankfurt angefertigt.'%

188 Daher hat man sich verschiedentlich mit der Annahme beholfen, Ibn Abi Usaybi‘a hatte sich
im Titel geirrt und es seien damit eigentlich die Basa'ir gemeint gewesen, so beispielsweise die He-
rausgeber der neuen zweisprachigen Ausgabe von Ibn Abi Usaybi‘a, A literary history of medicine,
ad Bd. I1 171, Anm. 4 (,.the work [...] is without a doubt the Kitab al-Basa’ir) oder Griffel 2021°: 164,
Anm. 8 (wobei die Vermutung hier allerdings mit einem Fragezeichen relativiert wird).

189 Zum Schluss, dass es sich bei der arabischen Tabsira wohl um ein Werk as-Sawis handelt,
kam jlingst auch Akytiz 2021, nachdem er in fritheren Arbeiten noch die Zuschreibung an ar-Razi
akzeptiert hatte, vgl. Akytiz 2017: 23.

190 Siehe Witkam 2007: 81.

191 Das Istanbuler Manuskript wurde als Facsimile-Ausgabe publiziert in Sezgin et al. 2001; as-
Sawis Text findet sich auf S. 196-213.

192 Siehe dazu den Katalog der Ausstellung samt Abbildungen des Instrumentes geméaf as-Sawis
Konstruktionsbeschreibung in Sezgin/Neubauer 2003: II 166-167; die dortige falsche Angabe, dass
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Eine kritische Edition des Textes auf Basis der beiden erhaltenen Hss. ist kiirzlich

zusammen mit einer englischen Ubersetzung publiziert worden:

— Johannes Thomann: ,Ibn Sahlan al-SawT’s (died before 1155) Description of an
Instrument with a Gear Mechanism for Precision Measurements of Stellar Alti-
tudes“. In: Zeitschrift fiir Geschichte der arabisch-islamischen Wissenschaften
(23) 2022: 185-224.

A9) Itiradat ‘ald kalam Ibn Sind (Zu Einwédnden gegen Ansichten Avicennas)

Ein kurzer Traktat mit Antworten as-Sawis auf Einwénde, die a3-Sahrastani gegen
bestimmte Thesen in Avicennas K. an-Nagat (Die Errettung) formuliert und as-Sawl
um Beantwortung derselben ersucht hat; es handelt sich um Fragen zum Verstand-
nis des Begriffs des Notwendig-Seienden (wagib al-wugiid) und zu den transzen-
denten kosmischen Intellekten (al-uqul al-mufariga). Der Traktat liegt in mehreren
Hss. vor: Istanbul, Topkap Sarayl, Revan 2042/17,'* ff. 176b-188b; Kazan 1125/2,1%
ff. 99b-136a und Bursa, Genel Kitapligi 4363, ff. 123a-133b.1* Die Eingangspassage
ist in den Manuskripten leicht verschieden, der Text selbst bis auf kleinere Abwei-
chungen aber identisch.’® Das Kazan-Manuskript hat auf der Seite vor dem Anfang
des Textes zusatzlich noch von anderer Hand eine offensichtlich spéter hinzuge-
fligte Titelangabe ,Der Ringkampf mit dem Ringkampf“ (Musara‘a al-musara‘a); in
den beiden anderen Hss. findet sich ein solcher Titel nicht. Dies ldsst sich dadurch
erklaren, dass sich der Text als zweites Stiick in einer Handschrift befindet, in der
als erstes Stiick as-Sahrastanis K. al-Musara‘a enthalten ist, in welchem dieser ver-
schiedene seiner Kritikpunkte an Avicenna ausfiihrlich darlegt."¥” Die durch diese
Titelgebung insinuierte direkte Anhéngigkeit zwischen den beiden Texten ist also
mit Sicherheit auf einen spateren Redaktor zurtickzufithren, da es im as-Sawi-Text
nur um zwei ganz bestimmte Fragenkomplexe geht, und es sich somit nicht um

as-Sawl ,in der ersten Halfte des 5./11. Jh. in NiSabar als Richter fungiert habe, ist auf Basis der
im biographischen Teil gegebenen Erlduterungen (siehe supra Kap. 2.1.1 und 2.1.2) zu korrigieren.
193 Fiir die Hilfe bei der Beschaffung von Scans dieser Hs. danke ich Herrn Prof. Dr. Tobias Hein-
zelmann.

194 Fiir den Hinweis auf Scans dieser Hs. danke ich Herrn Prof. Dr. Frank Griffel.

195 Auf die Hs. in Bursa wird hingewiesen in Wisnovsky 2014: 332.

196 In den Hss. Revan 2042 und Bursa 4363: ,hadihi itiradat ‘ala kalam Ibn Sina kataba biha
Muhammad as-Sahrastant ila al-qadt Umar b. Sahl [sic] multamisan gawabaha [...] und in Hs.
Kazan 1125: ,hadihi sukiik su’ila al-qadi Umar b. Sahlan as-Saw1 rahimaht Allah min gihat al-imam
Muhammad as-Sahrastani wa-talaba hallaha [...].

197 Siehe dazu die Edition mit engl. Ubersetzung von Madelung/Mayer in a$-Sahrastani, Musdraa.
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eine direkte Entgegnung auf das Werk als Ganzes handelt, zumal a3-Sahrastanis
Titelbezeichnung Musaraa bei as-Sawi im Text selbst nicht genannt wird.!%

A10) Gedichtfragmente

Im Itmam-Teil des dreiteiligen Siwan al-hikma-Zyklus’ werden auch einige Verse
aus zwei Qasiden as-Sawis uberliefert. Da der Itmam-Teil bisher noch nicht in
einer edierten Form vorliegt, seien diese Verse in einem Anhang auf Grundlage der
handschriftlichen Vorlagen des Itmams dieser Arbeit beigegeben (sieche Anhang
II). Diese Verse haben zwar eher den Charakter von Gelegenheitserzeugnissen
und zeichnen sich weniger durch poetische Brillanz und Kreativitat aus, sondern
vielmehr dadurch, dass ihr Schopfer damit seine solide Bildung im Bereich der
arabischen Dichtung und der traditionellen Spruchweisheit unter Beweis stellen
konnte. Dennoch ergibt sich daraus ein gewisser Mehrwert, da mit Beizug einer
bisher in der Forschung unbeachtet gebliebenen Parallelstelle der Kontext (und
vermutlich auch der urspriingliche Wortlaut) eines der beiden Fragmente rekonst-
ruiert werden konnte. Es handelt sich bei den Versen ndmlich um einen Abschnitt
aus einem Antwortschreiben as-Sawis an Zahiraddin al-Bayhaqi, den Verfasser der
Tatimmat Siwan al-hikma, und es ist al-Bayhaql selbst, der diese Verse zusammen
mit ein paar eigenen in seiner Sprichwortsammlung Gurar al-amtal (Die Glanz-
punkte der Sprichwérter) zitiert.!*®

2.3.2 Erhaltene Werke in persischer Sprache

P1) ,Tabsira“ (persisch)

Das Werk enthélt (auf 125 Seiten der gedruckten Ausgabe) eine ibersichtliche
und dennoch relativ ausfithrliche Einfithrung in die Logik, die zwar um einiges
kiirzer ist als die arabischen Basa'ir, aber dennoch detaillierter und differenzierter
als etwa der Logikteil von Avicennas persischem Danisnama; es wurde wie oben
erwahnt 1958 von Muhammad Taql DaniSpazih ediert und zusammen mit zwei
weiteren Texten unter dem Titel Tabsira wa du risala-yi digar dar mantiq publiziert.
Die Abhandlung ist sicher authentisch, da darin an vier Stellen ausdrticklich auf die
Basa'ir Bezug genommen bzw. verwiesen wird, aber auch inhaltlich und struktu-
rell zahlreiche Parallelen bestehen.?® Aufgrund der namentlichen Erwihnungen

198 Zur Problematik dieses Werktitels vgl. auch die erganzenden Ausfiihrungen unten im Ab-
schnitt zu den blof zugeschriebenen Werken (U6).

199 Siehe zum Kontext: El-Saghir 1984: 65-66.

200 Fir die Erwahnungen der Basa'ir siehe in der Druckausgabe der persischen , Tabsira: 21, 54,
72, 86; fiir einen Vergleich der Struktur von ,Tabsira“ und Basa'ir und die Zuordnung der sich
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der Basa'ir steht im Sinne einer relativen Chronologie auch fest, dass die ,, Tabsira“
zeitlich nach den Basa’ir verfasst worden sein muss.

Problematisch hingegen ist der Titel des Werkes, denn im iiberlieferten Text
selbst taucht in keinem der erhaltenen Manuskripte eine Uberschrift oder eine
Werksbezeichnung ,Tabsira“ auf. Dies hat in der handschriftlichen Tradition fir
einige Verwirrung gesorgt. Eine Sichtung der verschiedenen Handschriften ergibt,
dass der Text in zwei verschiedenen Strangen tiberliefert worden ist (wobei der
eine Strang durch Istanbuler Manuskripte reprasentiert wird, der zweite durch
iranische Manuskripte, die sich heute alle in Teheran befinden). Das Fehlen eines
Klar ersichtlichen Werktitels hat bei den Handschriften des Istanbuler-Stranges
dazu gefiihrt, dass der Traktat fiir eines der persischen Werke Avicennas gehalten
wurde und unter dem Titel Danisnama-yi ‘ala/‘ala’iyya oder ar-Risala al-ala’iyya
uberliefert wurde; ein Umstand der angesichts des stark avicennisch gepragten
Inhaltes nicht iiberraschend ist, obwohl durch eine aufmerksame Prifung der
Abhandlung anhand der ausdriicklichen Bezugnahme darin auf die Basa’ir oder
einfacher noch durch einen direkten Vergleich mit dem originalen Danisnama von
Avicenna durchaus die Unrichtigkeit dieser Zuschreibung hétte festgestellt werden
konnen, 2

Auch im Falle des zweiten Uberlieferungsstranges (reprisentiert durch die
Teheraner Handschriften) diirfte die Ursache fiir die spezielle Art und Weise,
wie der Text heute erhalten ist, in seinem avicennischen Charakter liegen. Denn
in einigen Manuskripten der persischen Ubersetzung von Avicennas K. al-Isarat
wa-t-tanbthat hat man den Text von as-Sawis persischer ,Tabsira“ dazu verwendet,
um damit den persischen Text des originalen Logik-Teils Avicennas zu substitu-
ieren; diese Manuskripte enthalten also als ersten (logischen) Werkteil den Text
von as-Sawis persischer , Tabsira“, darauf folgend die persische Ubersetzung des
genuinen Physik- und anschlieffend des Metaphysik-Teils der Isarat. Das bedeu-
tet gleichzeitig, dass nur ein Teil der erhaltenen Manuskripte der persischen

Isarat-Ubersetzung alle drei genuin-avicennischen Teile der ISarat enthalt.”’? Die

Frage, weshalb tiberhaupt in gewissen Manuskripten der persischen ISarat-Uber-

entsprechenden Kapitel in den zwei Werken siehe die Tabelle im Anhang zu Danispazths Edition
der ,Tabsira“: 174-177.

201 Siehe dazu Mahdawi 1954 274, der die falschliche Zuschreibung an Avicenna erkannt und dort
ausfiihrlich richtiggestellt hat. Vertreter dieses Stranges sind die Istanbuler Hss. Topkap1 Sarayi,
Ahmed IIT 3447/81 (datiert 866/1462), Ayasofya 2530 und 4829/17, Nuruosmaniye 2748/1 sowie Ha-
midiye 1448/4.

202 Siehe Mahdawl1 1954: 38; zu den verschiedenen Hss.-Gruppen siehe im Vorwort von Avicenna,
Targuma-yi ISarat: 26-28. Zum Uberlieferungs-Strang, der als logischen ersten Teil die , Tabsira
enthélt, gehoren die Teheraner Hss. Malik 1051 (datiert 1082/1671) und 6212 (datiert 1342/1924)
sowie die Hss. Maglis 108 (datiert ebenfalls 1342/1924), 3443 (ca. 17. Jh.) und 4251 (ca. 19. Jh).
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setzung der urspriingliche Logik-Teil durch den Text as-Sawis ersetzt wurde, lasst
sich nicht eindeutig beantworten. Vorstellbar ist, dass in einer &lteren Vorlage der
urspringliche Logikteil ausgefallen oder abhandengekommen war und an dessen
Stelle der dem Bearbeiter der Abschrift zur Verfligung stehende Text as-Sawis ein-
gefiigt wurde; denkbar (und wahrscheinlicher) ist aber, dass die ohnehin schon
schwierige und dunkle Ausdrucksweise des ISarat-Textes in Form der (an vielen
Stellen ziemlich ungeschickt anmutenden) persischen Ubersetzung als noch unzu-
géanglicher empfunden worden war und deshalb durch den um einiges klareren
und verstandlicheren Text as-Sawls ausgetauscht wurde, der in Form und Inhalt
eine grofse Nahe zu Avicenna aufweist. Daneben gibt es tiberdies auch noch einen
Uberlieferungsstrang der persischen ISarat-Version, der ausschlieRlich die Physik
und Metaphysik-Teile enthdlt und gar keinen Logik-Teil mehr; ein Exemplar dieses
Stranges war es, das als Grundlage fir die allererste Druckausgabe des persi-
schen ISarat-Textes diente (erschienen im Jahr 1937).2®® Als auffallende Kuriositét
ist schliefSlich noch der Befund zu erwédhnen, dass in den verschiedenen Hss. des
Teheraner Stranges jeweils genau diejenigen vier Stellen getilgt worden sind, an
denen im Istanbuler Strang ein Verweis auf die Basa’ir enthalten ist.?** Es diirfte
sich dabei um einen absichtlichen Eingriff in den Text handeln, da stets samtliche
betreffenden Verweise fehlen, was sich durch zuféllige Ausfille aus Unachtsamkeit
des Schreibers nicht erkliaren liefSe. Es macht deshalb den Anschein, dass die Ver-
weise auf die Basa'ir durch den Bearbeiter, der den Text as-Sawis fiir den urspring-
lichen avicennischen Logik-Teil substituiert hat, bewusst entfernt wurden, um die
Integration des fremden Logiktextes in den Kontext der avicennischen ISarat plau-
sibler zu machen.

Zu erortern bleibt noch der Titel der Schrift, der wie erwdhnt im Text selbst
nirgends vorkommt. DaniSpazih rechtfertigt in seiner Edition die Titelgebung
,Tabsira“ durch zwei Belege:*® Einerseits mit Verweis auf die oben bereits zitierte
Bemerkung von Ibn Abi Usaybi‘a, dass er in Damaskus mit seinem Lehrer al-Hu-

203 Diese Erstedition der persischen Isarat beruht auf einem undatierten Manuskript, das vom
Herausgeber auf das 10./16. Jh. geschatzt wird (siehe dazu im Vorwort zu Avicenna, Targama-i
Isarat (Tabtiyyat, Ilahiyyat): 22). Welches Manuskript konkret als Grundlage fiir die Edition von
Miskan-Tabasi diente, lief sich nicht eruieren; ein Vertreter dieser Familie (d. h. ohne Logik-Teil)
stellt jedoch die Teheraner Hs. National-Bibl. 15830 (datiert 1109/1697) dar, die aufgrund der expli-
ziten Datierung aber nicht die Vorlage Miskan-Tabasis gewesen sein kann. In seiner Edition dufiert
sich der Herausgeber allerdings nicht dazu, ob in seiner Vorlage der Logikteil tatsachlich fehlte
oder ob er ihn bewusst weglief3, und lasst auch die allgemeinere Frage, weshalb seine Edition den
Logik-Teil nicht enthalt, unbeantwortet.

204 Siehe dazu das Vorwort Dani$paziihs in seiner Edition der ,Tabsira“: 52; auch die beiden von
Dani$paZzih nicht einbezogenen Tehraner Hss. Maglis 3442 und 4251 weisen dieselben Tilgungen auf.
205 Siehe im edierten Text der ,,Tabsira“: 1, Anm. 1.
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wayyl ,die Tabsira des Ibn Sahlan“ studiert habe, und andererseits durch zwei
Angaben in der Teheraner Hs. Malik 1051, in welcher in Form von Randnotizen
der Titel ,, Tabsira“ angegeben wird. Zur Bemerkung bei Ibn Abi Usaybi‘a ist festzu-
stellen, dass dadurch zwar ein Beleg fiir die Existenz eines Werks von ,Ibn Sahlan“
mit dem Titel ,, Tabsira“ vorliegt, aber damit natiirlich nicht gesichert ist, dass sich
das Zitat auch wirklich auf den hier verhandelten persischen Text und auf unseren
Autor beziehen muss. Inshesondere ist unwahrscheinlich, dass Anfang des 13. Jh.
in Damaskus im Rahmen der Grundausbildung ausgerechnet ein persischer Text
gelesen worden sein sollte. Allenfalls denkbar wére auch noch, dass es sich bei der
Nennung des Titels Tabsira schlicht um ein Versehen, bzw. eine Verwechslung des
Autors handelt und eigentlich die arabischen Basa'ir gemeint gewesen wéren. Ein
solches Verwechslungsrisiko ist nicht ganz auszuschlieSen aufgrund der Tatsache,
dass beide Worter von derselben arabischen Konsonantenwurzel b-s-r abgeleitet
sind und tiberdies auch eine dhnliche Bedeutung haben; und die Ahnlichkeit der
beiden Werktitel hat selbst bei modernen Autoren dazu gefiihrt, dass die beiden
Titel zuweilen miteinander verwechselt werden.?”® Wenn wir jedoch von der Mog-
lichkeit einer solchen Verwechslung einmal absehen und von der wahrscheinli-
cheren Variante ausgehen, dass es sich bei dem von Ibn Abi Usaybi‘a genannten
Titel Tabsira nicht um ein Versehen handelt, dann trifft die von ihm in den Tyiin
al-anba’ gegebene Beschreibung um einiges besser auf den kurzen arabischer Text
zu, den wir oben als die arabische Tabsira as-Sawis identifiziert haben.?’

Der zweite von Dani$paziih beigezogene Beleg betrifft Angaben zum Werktitel
in der Teheraner Hs. Malik, 1051 (ff. 1a-53b, datiert 1. Rabi' I 1082/8. Juli 1671),
welches eines derjenigen erwdhnten Manuskripte ist, in denen der persische
Logiktext as-Sawis anstelle der originalen avicennischen Logik-Abhandlung den
beiden persischen Physik- und Metaphysik-Abschnitten der ISarat vorangestellt
wurde. Das erste Blatt dieses Manuskriptes ist verloren, der Text setzt ein auf dem
ersten erhaltenen Blatt nach etwa einer Seite Text der Druckausgabe; auf diesem
Blatt findet sich von deutlich anderer (und ungelenker) Hand schrdg oben links
die Angabe ,Kitab-i Tabsira-yi qadi Umar as-Sahlan as-Sawi“; diese Notiz stellt mit
Sicherheit eine spatere Hinzufligung dar. Die zweite Nennung (die zweifelsohne
auch der Ursprung fir diejenige ganz am Anfang der Hs. ist) befindet sich auf der
letzten Seite des Textes unten schrdg rechts neben dem spitz zulaufenden Kolo-
phon und lautet: ,tammat Kitab at-Tabsira tasnif-i qadi Umar as-Sahlan as-Sawi
(das Kitab at-Tabsira [...] ist beendet).“ Diese Notiz ist zwar von dhnlicher Hand wie

206 Jingst (allerdings in umgekehrter Richtung) etwa bei Shihadeh 2016: 25, 184, wo zu lesen ist,
dass M.T. DaniSpazth 1958 die Basa'ir publiziert habe, wobei es sich in Wirklichkeit natiirlich um
die persische ,, Tabsira“ handelt (vgl. zur Verwechslung der Titel auch supra Anm. 188).

207 Zu diesem Werk siehe supra Kap 2.3.1, Abs. A7.
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der eigentliche Text geschrieben, stellt aber vermutlich doch einen spateren Zusatz
dar; oder die Randnotiz kénnte in dieser Form allenfalls auch vom Abschreiber
schon zusammen mit dem eigentlichen Text aus seiner Vorlage mitkopiert worden
sein. Wichtig in unserem Zusammenhang ist jedenfalls, dass beide Angaben den
Charakter von Hinzufiigungen haben und nicht einen eigentlichen Textbestand-
teil darstellen. Wie und wann die Identifikation des Autors mit as-Sawl und die
Zuschreibung des Titels ,Tabsira“ zustande kam, lasst sich nicht rekonstruieren;
denkbar ist, wie spater dann ja auch von DaniS$paZih so vollzogen, ein Riickschluss
auf den Titel basierend auf den Angaben bei Ibn Abi Usaybi‘a. Ebenfalls wichtig ist
schliefdlich auch noch der Umstand, dass in allen iibrigen bekannten Handschriften
des Teheraner Uberlieferungsstranges, die vermutlich alle auf einen einzigen Arch-
etypus zurtickgehen, diese Zuschreibung ganz fehlt, was zusatzlich untermauert,
dass die Angabe des Titels in dem einen Manuskript nicht als genuiner Bestandteil
angesehen werden kann.

Alle diese Elemente fiihren zum Schluss, dass der Titel ,, Tabsira“ fiir as-Sawis
persisches Logikkompendium eine unzutreffende resp. spitere Zuschreibung dar-
stellt, welche auf die (falsch gedeuteten) Angaben bei Ibn Abi Usaybi‘a zuriickzu-
fithren ist. Da der Text selbst jedoch keine eigenen eindeutigen Indizien hergibt,
die fiir eine passendere Benennung herangezogen werden kénnten, und da sich
der Titel Tabsira durch die Edition DaniSpaZiuhs seit Mitte des letzten Jahrhunderts
mehr oder weniger eingebtirgert hat, erscheint es im Folgenden als die sinnvollste
und pragmatischste Losung, den Titel so zu belassen, beziehungsweise jeweils mit
einem zusatzlichen Attribut von der persischen ,Tabsira“ zu sprechen und den
Titel zwischen Anfiihrungszeichen zu setzen. Dies soll daher hier nachfolgend auch
auf diese Weise gehandhabt werden.

Ein zusatzlicher Beleg dafiir, dass es sich beim Autor des persischen Logik-Kom-
pendiums tatsachlich um as-Saw1 handelt, der Werktitel aber offenbar schon frith
nicht mehr bekannt war, ergibt sich auch aus dessen Rezeptionsgeschichte, und
zwar anhand der Hs. Istanbul, Topkapi Sarayi, Ahmed III 3432.2% Dabei handelt es
sich um eine arabische I"Jbersetzung der persischen , Tabsira“ samt ausfithrlichem
Lemmakommentar, die im Auftrag des osmanischen Sultans Mehmed Fatih II (gest.
1481) verfasst wurde. Der ungenannte Bearbeiter sagt in seiner Einleitung, dass er
das persische Werk auf Arabisch tibersetzt und mit einem ausfiihrlichen Kommen-
tar versehen habe, da es kein Buch gebe, das im Bereich der Logik so kompakt und
doch so klar und umfassend sei, wie ,dasjenige Buch, das der Verfasser der Basa’r,
der ruhmvolle Qadi as-Saw1 geschrieben habe, [...] blof3, dass es auf Persisch verfasst
worden sei (al-kitab alladi allafahii [...] sahib al-Basa’ir Abi l-mafahir al-qadt as-Sawt

208 Siehe dazu den Katalog von Karatay/Rescher 1962—69: III 697 (Nr. 6891).
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[...]illa annaha kana bi-l-ibara al-farisiyya)“ (. 2a,2-9). Aus diesen Zeilen geht eindeu-
tig hervor, dass der der Ubersetzung zugrundeliegende persische Logiktraktat um
die Mitte des 15. Jahrhunderts im osmanischen Raum als ein Werk as-Sawis bekannt
war und rezipiert wurde; da der nicht namentlich genannte Ubersetzer und Kom-
mentator jedoch blof§ von ,dem Buch“ as-Sawis spricht und keinen konkreten Titel
angibt, ist anzunehmen, dass man sich bereits zur jener Zeit im Unklaren gewesen
sein muss, wie der eigentliche Titel des Werks urspriinglich gelautet hatte.2*

Mehr zum arabischen Werk as-Sawis, das tatsdchlich den Titel Tabsira tragt und
das Ibn Abi Usaybi‘a mit seinem Lehrer gelesen hat, siehe supra unter dem Eintrag A7.

P2) Atdr-i ulwi/ ar-Risdla as-sangariyya fi I-ké'indt al- unsuriyya

(Die Sangar gewidmete Abhandlung iiber Meteorologie bzw. iiber die

elementaren Erscheinungen)
Dieses Werk wurde von DaniSpaziih 1958 zusammen mit einem Traktat zum selben
Thema von Sarafaddin Muhammad al-Mastdi al-Marwazi publiziert; es besteht
kein Anlass, an der Authentizitat zu zweifeln, da im Text selbst as-Saw1 als Verfas-
ser genannt wird.”!® Die zweifache Variante fiir den Titel geht darauf zuriick, dass
der Schreiber auf der Seite unmittelbar vor dem Anfang des Textes die persische
Titelangabe Atar-i ulwi nennt, wiahrend nach dem Ende der Schrift die zweite, ara-
bische Titelvariante angegeben wird. Aufgrund der langen Regierungszeit Sangars,
welchem die Schrift gewidmet ist, ldsst sich das Werk nicht genau datieren, es ist
aber davon auszugehen, dass es wohl ungefdahr in den gleichen Entstehungszeit-
raum wie die Basa'ir gehort. Der Traktat stellt eine iiberblicksartige Bearbeitung der
beiden Biicher al-Afal wa-l-infialat ' und al-Maadin wa-l-atar al-ulwiyya *'* aus
dem Physik-Teil von Avicennas K. as-Sifa’ dar, welche ihrerseits von den Biichern IV,
bzw. I-III der aristotelischen Meteorologie ausgehen.”** Nebst der Rekapitulation
der genannten avicennischen Vorlagen geht as-Saw1 in diesem Werk auch auf die
uberlieferte Kontroverse zwischen Avicenna und al-Birtini ein und kritisiert Positi-
onen seines alteren Zeitgenossen al-Isfizari.?*

209 Zur Identifikation der Hs. siehe auch Necipoglu et al. 2019: 1113, 898.

210 Siehe as-Sawi, Risala sangariyya: 3; ein weiterer Beleg fiir die Authentizitat ist das Zitat bei
al-Qazwini, vgl. supra S. 19, Anm. 58.

211 Siehe Avicenna, Sifa’, at-Tabliyyat: 201-267.

212 Avicenna, Sifa, al-Ma'adin wa-l-atar al-ulwiyya.

213 Zum Verhéltnis der beiden avicennischen Texte zur Meteorologie des Aristoteles siehe Avicen-
na latinus, Liber quartus naturalium: 27*-32*.

214 Zur Avicenna-Birani-Debatte vgl. die Edition von Nasr/Isutzu in al-BirGni/Avicenna, As’ila
wa-agwiba sowie die dt. Ubers. in Strohmaier 1991: 49-65 (in Auswahl) und die von Berjak/Igbal
2003/04 vorgelegte engl. Bearbeitung (vollstdndig, jedoch vielfach ungenau/fehlerhaft).
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P3) Sarh Risdlat at-tayr (Kommentar zum Vogeltraktat)
Es handelt sich bei diesem Werk um einen Kommentar zu Avicennas Vogeltraktat.
Der Text ist gegliedert in einzelne Lemmata des arabischen Avicenna-Traktates mit
einer persischen Ubersetzung der jeweiligen Abschnitte, welchen sich dann die aus-
fiihrlichen Erklirungen as-Sawis anschliefen. Die verwendete persische Uberset-
zung stammt vermutlich nicht von as-Sawi selbst, da er zu Beginn des Werks davon
spricht, der Ubersetzer habe sich dabei — obschon die Wohlgefilligkeit des arabi-
schen Originals nicht zu erreichen sei — immerhin redlich bemtiht (dar in garadt
mufid buda basad), und er wolle dies bei seinem Kommentar ebenso machen.?'s
Die Identitdt des Ubersetzer ist jedoch unklar; eine separat erhaltene persische
Version des Vogeltraktats von Atiraddin al-Ahsikati*® (gest. um 1183) jedenfalls
verfligt iber einen abweichenden Wortlaut.?'” as-Sawi stiitzt sich fiir seine Aus-
legung des allegorischen Traktates stark auf die ubrigen, d.h. diskursiven Lehr-
werke Avicennas und erklart den Text in deren Sinn (namentlich im Text erwdhnt
werden al-ISarat wa-t-tanbthat und al-Hikma al-‘arsiyya).'® Zu den wichtigsten
Themenfeldern gehoren die Seelen- und Intellektlehre, die Hierarchie der Wissen-
schaften und der stufenweise Lern- und Erkenntnisfortschritt, aber insbesondere
auch Kosmologie und Eschatologie. Interessant ist, dass neben diesen Themen der
theoretischen Philosophie auch viele Aspekte der praktischen Philosophie promi-
nent zur Sprache kommen, wie etwa die Unterschiede der verschiedenen Volker
und ihrer Sitten, die Beschaffenheit von wahrer Freundschaft und ihre Wichtigkeit,
gutes Handeln und gute Charaktereigenschaften. Dies alles sind Themen, die bei
Avicenna selbst eher peripher behandelt werden; hier konnte also ein leichter Ein-
fluss aus anderweitigen Quellen vorliegend. Nichtsdestotrotz bleibt der Grundton
von as-Sawis Auslegung durchgehend Avicenna verpflichtet, inshesondere finden
sich in dem Traktat keine Ankldnge mystisch-sufischer Art.

as-Sawis Kommentar liegt in zwei verschiedenen Publikationen ediert vor:
— Muhammad Husayn Akbari (Hrsg.): Risalat at-tayr, [Tihran] 1991.
— Als Anhang in: Otto Spies/Sarfaraz Khan Khatak (Hrsg.): as-Suhrawardt. Three

Treatises on Mysticism, Stuttgart 1935: 47-89.

215 as-Sawsi, Risalat at-tayr: 17.

216 Zu ihm siehe EIr, Bd. III: Art. ,Atir Aksikati“ (Z. Safa).
217 Vgl. dazu FANKHA: XXII 331.

218 as-Sawi, Risalat at-tayr: 30.
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as-Sawis persischer Kommentar wurde auch einbezogen in bisherige Editionen
und Untersuchungen zum zugrundeliegenden arabischen Traktat von Avicenna.*®
Erstaunlich dabei ist, dass sich A.F. Mehren in seiner Edition des Vogeltraktates von
1891 zwar stark auf diesen Kommentar stiitzt, den Text dem Publikum aber trotz
der Abwesenheit von mystischen Aspekten in as-Sawis Kommentar dennoch als ein
slraité mystique“ prasentiert. Eine Auflistung von Handschriften mit diesem Kom-
mentar as-Sawis findet sich in der Arbeit von Sh. Taghi;**° die Liste mit elf Hss. ist
jedoch unvollstiandig. Allein im Iran sind 13 Hss. nachgewiesen, mindestens sieben
weitere finden sich auch noch anderenorts.?”! Mit mindestens 20 erhaltenen Manu-
skripten ist der Kommentar zum Vogeltraktat also dasjenige Werk as-Saw1s mit den
meisten erhaltenen Handschriften; man kann es in Anbetracht seiner weiten Ver-
breitung als das populdrste Werk as-Sawis betrachten.

2.3.3 Werk unsicherer oder falschlicher Zuschreibung; nur indirekt bezeugte
Werke

U1) [Risala dar mantiq] (Traktat tiber Logik)

DaniSpazih hat diesen kurzen Text, der in seiner Druckausgabe 26 Seiten umfasst,
unter dem Namen as-Sawls zusammen mit der bereits oben erwahnten Risala fi
tahqiq naqid al-wugtd als Beigabe zur persischen , Tabsira“ ediert (dort S. 129-155).
Allerdings ist an der Authentizitit ernsthaft zu zweifeln, denn es sprechen etliche
Grinde dafiir, dass es sich nicht um ein Werk as-Sawis handelt:

a) In der Sammelhandschrift Fatih 5426, dem einzigen erhaltenen Textzeu-
gen dieses Traktats, finden sich vor dem Beginn des eigentlichen Textes die einlei-
tenden Worte: ,Nun folgt die sechzehnte Risala [und zwar] iiber Logik von einem
gewissen ... (pas az in risala-yi $anzdahum ast dar mantiq az an ...)“ (f. 174a), jedoch
ohne dass danach tatséchlich ein Name genannt wiirde, sondern der Text bricht auf
dieser letzten Zeile der Seite nach ,,az an ...“ einfach ab; ebenso steht nach dem Ende
des Textes eine gleicherweise unvollstindige Formulierung ,tamam sud risala-yi
sanzdahum dar mantiq az an ...“ (f. 182a), wobei der Text wiederum direkt nach

219 Siehe Mehren 1889-99 (Faszikel II): 23-32 (franz. Ubers.), 42-48 (arab. Ed.); vgl. auch Taghi
2000: 75-101.

220 Taghi 2000: 53-54.; die von Taghi vorgelegte Edition des Vogeltraktats weist allerdings etliche
Unzuldnglichkeiten auf, dazu ausfithrlich Reisman 2006.

221 Fir die iranischen Hss. sieche FANKHA: XXII 331-332; weitere Hss., die das Werk iiberliefern,
sind Hyderabad, Osmania Univ. 734; Istanbul, Ayasofya 3555; London, British Library Add. 16’659
und 1.0. 1215; Nagaf, Maktabat al-Imam 2005; Oxford, Ouseley 95; Taschkent, Biraini Institut 2385.
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»az an ..“ endet, anstatt irgendeinen Namen anzugeben. Im erhaltenen Text selbst
findet sich also tiberhaupt keine Angabe zu dessen Autor.

b) Das einzige Indiz, das diesen kurzen persischen Logiktraktat mit as-Saw1
in Verbindung bringt, findet sich im Inhaltsverzeichnis ganz am Anfang des
Kodex,** wo die Abhandlung aufgefiihrt wird als ,,Sechzehnter Traktat [und zwar]
iiber Logik von jenem ‘Umar ibn Sahlan [...] (Risala-yi sanzdahum dar mantiq az
an Umar b. Sahlan, qaddasana Allah bi-sirrihi l-'aziz)“. Die Aussagekraft dieser
Angabe im Inhaltsverzeichnis ist im vorliegenden Fall jedoch begrenzt. Das Ver-
zeichnis enthélt ndmlich in den Eintrdgen zu mehreren Traktaten (ndmlich Nr. 12,
13, und 28) genau dort, wo der Name des Autors stehen sollte, ausgesparte Leer-
stellen (also ebenso, wie es auch am Anfang und am Ende des fraglichen Trakta-
tes der Fall ist); der Schreiber scheint sich also bei verschiedenen Texten unsicher
iber deren Autorschaft gewesen zu sein. Damit liegt die Vermutung nahe, dass der
Schreiber im Inhaltsverzeichnis beim Eintrag zur sechzehnten Risala nachtrag-
lich den Namen as-Sawis ergdnzt hat, wahrend dies weiter hinten bei den beiden
Leerstellen im Haupttext offenbar vergessen ging. Der Grund fiir diese vermeint-
liche Identifikation as-Sawis als Autor durfte darin zu sehen sein, dass in eben-
dieser Handschrift auch as-Sawis Risala sangariyya enthalten ist (als Werk Nr. 19
der Sammel-Hs.); es liegt deshalb nahe zu vermuten, dass as-Sawl1 als bekannter
Autor von mehreren arabischen und inshesondere auch eines persischen Logik-
werkes vom Schreiber bei der Redaktion des Inhaltsverzeichnisses als mdglicher
Autor des Traktates ins Spiel gebracht wurde. Zu dieser Annahme passt, dass die
Handschrift auch noch weitere Texte enthdlt, bei denen die Angaben zum Autor
unzutreffend oder zumindest zweifelhaft sind. So wird etwa bei dem Werk Sakinat
as-salihin (enthalten als Nr. 14) der Mystiker Nagmaddin Kubra als Autor genannt,
wéhrend in der Forschung davon ausgegangen wird, dass es sich um einen Text
as-Suhrawardis handeln diirfte;?”® und der als Schrift Nr. 22 enthaltene persische
Traktat aus der Gattung der Erbauungsliteratur (bekannt unter dem Titel Fawa'id
oder Pandnama) wird zwar dem Theologen al-Maturidi (gest. ca. 944) zugeschrie-
ben, dirfte aber mit groRer Wahrscheinlichkeit nicht authentisch sein.?** Ange-
sichts dieser Sachlage entschied sich iibrigens auch schon Hellmut Ritter bei seiner
detaillierten Inhaltstibersicht der Hs. Fatih 5426, den betreffenden Traktat als das
Werk eines ,unbekannten Verfassers“ zu charakterisieren und der nur im Inhalts-
verzeichnis vorhandenen Zuschreibung zu as-Sawi kein Vertrauen zu schenken.??

222 Eine detaillierte Ubersicht zum Inhalt der Sammel-Hs. Fatih 5436 gibt Ritter 1938: 65-70.
223 Siehe dazu Meier 1937: 26.

224 Siehe dazu Rudolph 1997: 367-368.

225 Siehe Ritter 1938: 67.
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c¢) Neben den unzureichenden positiven Indizien fiir eine Autorschaft
as-Sawls sprechen auch mehrere Punkte klar gegen eine solche Annahme. Einer-
seits linguistische Aspekte: Denn es ist auffallend, dass in dieser an sich persi-
schen Risala bei den zahlreich vorkommenden Beispielsitzen fast durchgehend
arabische Phrasen verwendet werden, die sich bis iiber mehre Zeilen erstrecken
konnen. Dies steht in deutlichem Gegensatz zum Stil as-Sawis in seinen als authen-
tisch anerkannten persischen Schriften. Er beniitzt dort zwar auch haufig Fachter-
mini arabischen Ursprunges, allerdings fast durchgehend in Form von einzelnen
spersifizierten“ arabischen Fremdwértern innerhalb des durchgehend persischen
Sprachkontextes. Dass in der ,Tabsira“ oder in der Risdla sangariyya langere ara-
bische Phrasen auftauchen, ist héchst selten, und wenn, dann nur, weil es speziell
den arabischen Wortlaut oder einen konkreten Unterschied zwischen den beiden
Sprachen betrifft, der exemplifiziert werden soll.

d) Nicht zuletzt sind es aber auch inhaltliche Anhaltspunkte, die gegen eine
Zuschreibung an as-Saw1 sprechen. Am auffallendsten ist die Tatsache, dass die
Risala dar mantiq bei der Behandlung der Figuren des Syllogismus die vierte Figur
miteinbezieht;**® dies ist etwas, das as-Sawi weder in den Basa’ir noch in der per-
sischen ,Tabsira“ oder anderen authentischen Werken so handhabt. Sondern er
anerkennt und behandelt — ganz Avicenna folgend — lediglich die drei klassisch
aristotelischen Figuren, wahrend er die vierte Figur als ,der nattirlichen Auffas-
sung fremd (ba'd ‘an at-tab)“ bezeichnet.??” Auch in der Einteilung der materiel-
len Pramissentypen weicht die Risala dar mantiq von as-Saw1 ab, indem nicht wie
bei ihm tblich dreizehn Typen unterschieden werden, sondern nur deren zehn,
wobei etwa die hadsiyyat (d.h. die durch intuitive Treffsicherheit gewonnenen
Pramissen) als eigener Typ gerechnet werden, wohingegen sie bei as-Saw1 stets als
Untergruppe der mugarrabat (also der aus Erfahrung hervorgehenden Pramissen)
verstanden werden.

Wahrend solche und weitere Abweichungen also eine inhaltliche Distanz zu
as-Sawl markieren, weist der Inhalt der Schrift verschiedentlich Ahnlichkeiten
auf mit Darstellungen auf, wie wir sie einige Jahrzehnte nach as-Sawl dann bei
Fahraddin ar-Razi (gest. 1209) etwa in seinem Mulahhas finden; denn auch hier
wird die vierte syllogistische Figur nun als giiltig und produktiv anerkannt und
auch die Aufzdhlung bzw. Besprechung der materiellen Pramissentypen gleicht in
verschiedenen Belangen derjenigen in der Risala dar mantiq.*®® Dieser Befund legt
den Schluss nahe, dass der Traktat statt as-Saw1 eher einem Autor aus dem Umfeld

226 Siehe Risala dar mantiq in as-Sawi: ,, Tabsira“: 147.

227 So etwa as-Sawi, Basa'ir: 80.

228 Siehe dazu Razi, Mantiq al-Mulahhas: 265-271 (Besprechung der vierten Figur), 344-350 (Be-
handlung der Pramissentypen).
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ar-Razis und seinem Schiilerkreis oder deren Nachfolgern zugeschrieben werden
sollte. Nicht zuletzt wiirde sich durch diese Annahme auch erklaren, warum dieser
Schrift in der Forschung auch schon eine ,innovative“ Tendenz im Vergleich mit
anderen Schriften as-Sawis zugeschrieben wurde;*?° denn wenn man auf Basis des
hier skizzierten Befundes davon ausgeht, dass es sich nicht um ein Werk as-Sawis,
sondern um das eines spateren Autors handelt, dann liegt es auch auf der Hand,
weshalb sie einen ,moderneren Eindruck machen als diejenigen Schriften, die
sicher as-Saw1 zugeordnet werden kdnnen.

U2) Kitab fi al-hisab (ein Buch iiber Arithmetik): al-Bayhaqi erwédhnt in seinem
Eintrag zu as-Saw1 einen solchen Titel, unmittelbar anschlieffend an die Nennung
der Basa'ir;*° von daher diirfen wir davon ausgehen, dass es sich wohl um ein
authentisches Werk mit dhnlichem Umfang und Stellenwert in der Beurteilung
al-Bayhaqis gehandelt haben diirfte. Das Werk selbst oder weitere (von al-Bayhaql
unabhéngige) Testimonia dazu konnten bisher jedoch nicht ausfindig gemacht
werden.

U3) as-Sawl selbst spricht in den Basa’ir im Kapitel zu den kondizional-kon-
nektiven Schliissen (al-qiyasat as-Sartiyya min al-igtiranat) davon, dass er gerne,
falls sich ihm zu einem spateren Zeitpunkt noch Gelegenheit dazu bietet (in ahhara
Allah ft al-agl), diesem Thema ein eigenstindiges Uberblickswerk (kitab gami’)
widmen wiirde, in welchem er sowohl die allgemein gebrauchlichen, als auch die
ausgefallenen Aspekte solcher Schlussformen (al-malif wa-l-garth minhu) behan-
deln wolle.?*! Ob as-Saw1 jemals eine solche Abhandlung verfasst hat, ist allerdings
nicht bekannt.

U4) Der Enzyklopédist und Bibliograph Haggl Halifa (gest. 1657) erwéhnt
im Kasf az-zuniin im Abschnitt zu den Geschichtswerken iiber die Stadt Isfahan
auch eine Geschichte Isfahans eines Autors namens al-Imam ‘Abdallah b. Sahlan
as-Sawagi, jedoch ohne weitere Angaben zu diesem Autor oder dem Werk selbst zu
machen.” Weil der Vorname ‘Abdallah nicht zu unserem as-Sawi passt, die Thema-
tik in Bezug auf seine tbrigen Interessen eher fern liegt und ein derartiges Werk
sonst nirgends erwédhnt wird, ist mit hoher Wahrscheinlichkeit davon auszugehen,
dass es sich bei dem genannten Autor nicht um unseren Philosophen aus Sawa
handelt.

U5, U6) Auf zwei weitere indirekte Hinweise machen Dadkhah/Karimi Zanjani
Asl in ihrer Edition von drei Traktaten as-Sawis aufmerksam: Quthaddin a$-Sirazi
(gest.1310) erwéhnt in seiner R. at-Tuhfa as-sa‘diyya, einem grofien medizinischen

229 So etwa von Griffel 2021% 367-368.

230 Siehe al-Bayhadqi, Tatimma: 128.

231 Siehe as-Sawi, Basa'ir: 98 (Kap. 3.2.4).
232 Siehe Hagg1 Halifa, Kasf az-zuniin: 11 108.



2.3 Werkinventar as-Sawis =—— 67

Lehrwerk auf Grundlage von Avicennas al-Qanun fi t-tibb, dass der ,Sahib al-Basa’ir
in seiner Kurzfassung dieses Werkes (fi ihtisarihi li-hada l-kitab)“ bestimmte Dinge
erwihnt habe.?®® Dies kann somit als Beleg dienen, dass as-Sawl moglicherweise
auch von Avicennas Qaniin einen Muhtasar angefertigt hat. Etwas stutzig macht
allerdings die Tatsache, dass die Bezeichnung ,Sahib al-Basa’ir von spéteren
Autoren in der Regel dann verwendet wird, wenn sie anschliefend ein direktes
Zitat oder eine Bezugnahme auf as-Saw1s Basa'ir vorbringen; dass die Bezeichnung
gefolgt von einem Hinweis auf ein anderes Werk verwendet wird, ist daher etwas
ungewohnlich. Zudem ist der Ausdruck Basa'ir als Teil von Werktiteln nicht beson-
ders selten und findet sich auch bei zahlreichen Werken anderer Autoren zu den
verschiedensten Themenbereichen; die Verwendung der Bezeichnung innerhalb
eines medizinischen Kontextes bietet deshalb keine Gewaéhr, dass es sich dabei
um unseren as-Sawi, und nicht um irgendeinen anderen Verfasser handelt. Trotz
dieser Vorbehalte ist das Genre des ,Muhtasar® aber durchaus charakteristisch fiir
as-Sawi, weshalb es vorerst durchaus als moglich ansehen werden kann, dass er
tatséchlich ein solches Werk verfasst hat.

Eine weitere Stelle findet sich in Muhsin Amins A'yan as-sia, der im Eintrag
zu Ibn al-‘Ata’iql al-Hilll (gest. nach 1386) ein Kitab al-amagqi (oder evtl.: imaqi?)
Sarh kitab al-Ilaqt li-I-faylasuf Zaynaddin AbT Hafs Umar b. Sahlan as-Sahir auf-
fithrt.”* Allerdings ist es bei dieser Nennung unklar, bis wohin genau der Titel
geht und wer nun eigentlich der Verfasser des Kommentars sein soll (al-Ilaqi oder
as-Sawi?); auch die fiir as-Saw1 sonst uniibliche kunya Abu Hafs weckt Zweifel.
Zudem wird an anderer Stelle das Werk auch einfach als Sarh Kitab al-Ilaqt fi
at-tibb betitelt.*> Da bei dieser isolierten Nennung die Ungereimtheiten iilberwie-
gen, ist eher nicht davon auszugehen, dass es sich dabei tatsdchlich um ein Werk
as-Sawis handelt.

U7) Im Vorwort seiner Edition von as-Sawis , Tabsira“erwahnt M.T. DaniSpazih
(S. 41), dass er in einem gewissen ,Konvolut von 70 Schriften [...] bei der Schrift
Nr. 59“*%¢ die Uberschrift Musara‘at al-Musaraa (Der Ringkampf mit dem
Ringkampf) gefunden habe, gefolgt von der Erlauterung: ,Dies sind Bedenken,
die dem Qadi Umar ibn Sahlan as-Sawi — Gott erbarme sich seiner — vonseiten
des Imams Muhammad a$-Sahrastani vorgelegt wurden mit der Bitte um Klirung

233 Siehe Dadkhah/Karimi Zanjani Asl 2013: 38-39.

234 ibid.

235 Siehe ‘Awwad 1948: 135.

236 Wortl.: ,dar magmii‘a-yi haftad risala-yi Aga-yi Parwanta (?: \z ) dar Afganistan®; es ist mir
nicht gelungen, dieses Konvolut oder den angegebenen Besitzer/Beschreiber zu identifizieren.
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derselben; (es handelt sich um) einen Einwand gegen Positionen Avicennas.“**” Aus
der Formulierung DaniSpazths geht hervor, dass er das Konvolut selbst offenbar
nicht vorliegen hatte, sondern nur dessen Beschreibung. Es scheint aber, dass er
davon ausgeht, dass es sich bei der Musara‘at al-Musara'a um eine eigenstandige
Schrift handelt. Auch §. Muwahhid fithrt dann auf Grundlage dieser Stelle in seinem
Enzyklopéadie-Artikel zu as-Saw1 einen Titel Musara'at al-Musara'a als eigenstin-
diges Werk auf?*® Der soeben zitierte Wortlaut der einleitenden Beschreibung ist
jedoch weitgehend identisch mit der Einleitung zu den Einwdnden as-Sahrastanis
in Hs. Kazan 1125 (vgl. dazu oben Werk A9),2*° womit wir davon auszugehen haben,
dass es sich bei dem betreffenden Text lediglich um ein weiteres Exemplar dessel-
ben Traktates handelt. In den parallelen Hss. Revan 2042 und Bursa, Genel 4363
taucht der Terminus ,musaraa“ iberdies gar nicht auf; in der Hs. Kazan 1125 ist er
von anderer (ungeschickter) Hand lediglich auf der Seite vor dem Beginn des Textes
hinzugefiigt. Da es sich beim Text in Hs. Kazan 1125 um denselben Text handelt wie
in den beiden anderen Handschriften, ist also davon auszugehen, dass auch das bei
DaniSpazih erwahnte Konvolut nochmals denselben Text enthalten haben durfte.
Daraus ergibt sich, dass es sich bei der Musara‘at al-musara‘a nicht um ein eigenes
Werk handelt, sondern lediglich um einen (spéter) hinzugefiigten Titel, wobei der
Titel vermutlich von jemandem eingefiigt worden ist, der die inhaltliche Verwandt-
schaft von as-Sawis Antwortschreiben und as-Sahrastanis K. al-Musdra‘a hervor-
heben wollte und méglicherweise auch mit der spdter von Nasiraddin at-Tasis
verfassten, nun tatsichlich direkten Entgegnung auf as-Sahrastanis Kritik, dem
K. Masari’ al-Musari‘ (Die Stolperstellen des Ringkdmpfers) vertraut gewesen sein
durfte. Dabei gilt es auch noch zu bedenken, dass ein Werktitel, der zweimal aus
dem exakt gleichen Terminus besteht, sehr ungewdhnlich wére fiir einen stilistisch
versierten Autor wie as-Sawl; zwar wird in arabischen Werktiteln sehr gerne mit
dem Stilmittel der Paronomasie (tagnis) gearbeitet, allerdings sollte es sich in einem
solchen Fall in der Regel nicht um vollig identische Begriffe handeln, sondern es
sollte auf lautlicher oder zumindest auf semantischer Ebene irgendeine Variation
vorhanden sein, wie dies etwa in at-Tusis Titel Masari‘ al-musari‘ besonders schon
exemplifiziert wird.?*® Als besonders prominentes Gegenbeispiel, bei dem im Titel
tatsdchlich zweimal der gleiche Begriff vorkommt, muss hier allerdings auch Aver-
roes’ Tahafut at-Tahafut (Die Inkohdrenz der Inkohdrenz) genannt werden, mit dem

237 Wortl.: ,hadihi Sukik su’ila al-qadt Umar b. Sahlan as-Sawi — rahmat Allah ‘alayhi — min gihat
al-imam Muhammad a$-Sahrastani wa-talaba hallahq, itirad ‘ala kalam as-Sayh ar-ra’ts Abt ‘Al
238 In seiner Werkzédhlung Nr. 4; siehe Muwahhid 1990 (1369 h.s.): 727a.

239 Lediglich die Floskel rahimahu Allah (Hs. Kazan 1125) und rahmat Allah ‘alayhi (Konvolut) ist
verschieden.

240 Zur Gestalt arabischer Werktitel siehe Ambros 1990, zur Verwendung des tagnis insb. 48-57.
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dieser auf die Angriffe al-Gazalls in dessen Tahafut al-falasifa (Die Inkohdrenz der
Philosophen) reagiert. Da es sich dabei um ein sehr bekanntes Werk handelt und
die Kontroverse zwischen a$-Sahrastani und as-Saw1 einen vergleichbaren ,Gelehr-
tendisput“ darstellt, ist es durchaus moglich, dass der nachtréglich fabrizierte
Titel Musaraat al-musara‘a sogar in direkter Anlehnung an den viel beriihmteren
Tahafut at-Tahafut gepragt wurde. Jedenfalls geht aus all diesen Anhaltspunkten
Klar hervor, dass es sich bei Musara‘at al-musara‘a nicht um einen authentischen
Werktitel und damit um ein von den I'tiradat verschiedenes Werk handelt, sondern
um ein und denselben Text.?4!

Da sich zudem gezeigt hat, dass as-Sawis Antwortschreiben zwar eine inhalt-
liche Verwandtschaft mit as-Sahrastanis Werk hat, aber dadurch noch keines-
wegs feststeht, dass es von as-Sawl als eine direkte Entgegnung auf jenes Werk
verfasst wurde, das a$-Sahrastani in der Zeit um 536/1141-42 geschrieben haben
muss, sondern dies durchaus auch schon anlésslich einer fritheren Debatte mit
as-Sahrastani gewesen sein konnte, eignet es sich auch nicht, um einen zuverlassi-
gen terminus post quem fiir den Tod as-Sawis festzulegen, wie dies Dadkhah/Karimi
Zanjani Asl vorschlagen, wenn sie argumentieren, dass as-Sawl erst nach 1143
gestorben sein kénne.?*

U8) as-Saw1 als Urheber der persischen ISarat-Ubersetzung: Yahya Mahdawi
zieht in einer Nebenbemerkung zu seinem Inventar der Werke Avicennas im
Anschluss an den Abschnitt zu as-Sawis persischer , Tabsira“ (die dort figuriert,
weil sie in vielen Manuskripten als Schrift Avicennas iiberliefert wird, aber von
Mahdaw1 korrekt als Werk as-Sawis identifiziert wird) in Betracht, dass as-Sawl
méglicherweise auch der Urheber der persischen Ubersetzung von Avicennas K.
al-Isarat wa-t-tanbthat sein konnte.”*® Dies ausgehend von der Tatsache, dass wie
oben erldutert in einigen Manuskripten der persischen Version der Isarat (z.B.
Hs. Tihran, Maglis 108 u. a.) anstelle des originalen Logik-Teils der Isarat der Text
von as-Sawls persischer Tabsira eingefligt worden ist; allerdings scheint Mahdaw1
selbst nicht besonders iiberzeugt von dem Gedanken, da er seine Vermutung aus-
driicklich als ,vage Moglichkeit (ihtimal-i daffi dad) formuliert. Und in der Tat ist
diese Annahme wenig wahrscheinlich.

Denn die uns bekannten Manuskripte, die diese Eigenart aufweisen, sind alle
relativ spaten Datums, das &lteste (Hs. Malik 1051) ist datiert mit 1082/1671, alle
anderen sind spateren Datums. Das 17. Jahrhundert wére zeitlich aber schon viel
zu weit von as-Sawis Lebenszeit entfernt, um ausgehend von der Zusammenfiih-

241 Dass es sich um einen fabrizierten Titel handelt, konstatiert etwa auch Benevich 2020: 136,
Anm. 62.

242 Siehe Dadkhah/Karimi Zanjani Asl 2013: 25.

243 Siehe Mahdawi 1954: 38, 275.
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rung beider Textstlicke in einem Manuskript einen Konnex zwischen as-Sawis per-
sischer Tabsira und der persischen I$arat-Version mit as-Sawi als moglichem Uber-
setzer herstellen zu wollen. Zudem sprechen auch linguistische Griinde gegen eine
Annahme von as-Sawl als I$arat-Ubersetzer. Bereits Thsan Yarsatir spricht in seiner
Edition der persischen Isarat-Version davon, dass sie sprachlich ziemlich holprig
sei (picida) und ein betrachtlicher Unterschied bestehe zu der eleganteren und
klareren Sprache, wie sie as-Saw1 und zum Teil auch Avicenna in ihren persisch
geschriebenen Werken an den Tag legen wiirden.?** Eine weitere Eigenschaft der
Isarat-Ubersetzung ist es zudem, vielfach lingere arabische Beispielsitze oder Pas-
sagen unverandert in den persischen Text zu tibernehmen; auch dies ist etwas, das
sich bei den sicher authentischen Schriften as-Sawis in dieser Form nicht findet.
Weiter ist zu berticksichtigen, dass in der genannten Hs. Malik 1051 vor Beginn
des tlibersetzten eigentlichen Avicenna-Textes (d. h. des Physik-Teils) ein Ubersetzer
genannt wird; in den tibrigen bekannten Hss. fehlt diese Namensnennung jedoch.
Als Urheber der persischen Ubersetzung wird dort angegeben: al-Qadi al-Imam
Zahiraddin Sams al-Islam [...] ‘Abd as-Salam b. Mahmid b. Ahmad al-Farisi (f. 54a);
dabei konnte es sich um den bekannten, 596/1199-1200 verstorbenen Juristen und
Theologen ‘Abd as-Salam b. Mahmud b. Ahmad Zahiraddin Aba 1-Ma‘ali al-Farisi
handeln,” von dem bereits Dani$pazih vermutet hat, dass es sich bei ihm um
denselben ,Zahir al-Farisi (oder: al-Qar1)“ handeln konnte, der bei as-Sahrazari
als Lehrer as-Suhrawardis erwéahnt wird, und bei welchem dieser as-Sawis Basa’ir
studiert hatte.?*® Aus all diesen genannten Griinden ist die (zégerliche) Vermutung
Mahdawis, dass as-Sawl mit der persischen ISarat-Ubersetzung in Verbindung
gebracht werden kdnnte, alles andere als wahrscheinlich.

2.4 Persisch als Wissenschaftssprache und as-Sawis
»Logische Trilogie“

2.4.1 Die Entwicklung des Persischen als Wissenschaftssprache

Indem as-Saw1 seine Schriften nicht nur in arabischer Sprache verfasst hat, sondern
sich bei mindestens drei davon fiir das Persische entschieden hat, leistete er einen
nicht unerheblichen Beitrag zur allméhlichen Etablierung des Persischen als Wis-
senschaftssprache. Um die Bedeutung as-Sawis und seine Rolle im Rahmen dieses

244 Siehe Avicenna, Targuma-yi ISarat: 19.

245 Zu ihm siehe Subki, Tabaqat as-Safi‘yya: VII 170 und as-Safadi, al-Wafi bi-l-wafayat: XVIII 264.
246 Siehe im Vorwort von Dani$pazih in as-Sawi: ,Tabsira“: 45 und a$-Sahraziri, Nuzhat al-ar-
wah: 11 123; vgl. auch Ziai 1990: 17.



2.4 Persisch als Wissenschaftssprache und as-Sawis ,Logische Trilogie“ = 71

Prozesses wiirdigen zu kénnen, folgen an dieser Stelle einige kurze Bemerkungen,
die einen Uberblick zu dieser Entwicklung und insbesondere auch zur Bedeutung
persischsprachiger Werke innerhalb der wissenschaftlichen Literatur des islami-
schen Kulturraums geben sollen.

Als Folge der ab der Mitte des 7. Jahrhunderts vollendeten Eroberung des Sas-
sanidenreiches durch die arabischsprachigen Muslime kam die Produktion von
Texten in der damaligen persischen Schriftsprache (dem sogenannten Mittelpersi-
schen) voriibergehend zum Erliegen, wohingegen sich der Gebrauch des Persischen
als gesprochene Sprache auf iranischem Gebiet kontinuierlich fortsetzte. Ungefdhr
ab dem Anfang des 9. Jahrhundert wurde allméahlich wieder damit begonnen, per-
sische Texte niederzuschreiben, nun jedoch mit arabischen Schriftzeichen; dieser
Wechsel zum arabischen Alphabet markiert den Ubergang zum sogenannten Neu-
persisch. Erste erhaltene Belege fiir das frithe Neupersisch reichen etwa in die Mitte
des 9. Jh. zurtick und haben ihre Wurzeln in den 6stlichen/nordéstlichen Gebieten
des Irans (Hurasan und Transoxanien).??’ Bei diesen friihen Zeugnissen handelt es
sich hauptsichlich um Gedichtfragmente.?®® Aus diesen Anfingen etablierte sich
das Neupersische dann innerhalb weniger Jahrzehnten als Sprache der ,schonen
Literatur®, insbesondere der Lyrik und der Epik, die einen ersten Hohepunkt mit
Firdawsis (gest. 1020) monumentalem Nationalepos Sahnama (Kénigsbuch) fand.

Im Bereich der Prosa und insbhesondere im Bereich der wissenschaftlichen
Literatur verlief die Entwicklung langsamer und weniger durchschlagend. So
entstanden ab der zweiten Hélfte des 10. Jh. allméhlich auch erste Prosa-Texte.2%
Bei diesen handelte es sich hauptséchlich um Ubersetzungen bzw. um mehr oder
minder originalgetreue Bearbeitungen prominenter arabischer Werke: Etwa eine
persische Fassung von at-Tabaris (gest. 923) grofsem Geschichtswerk Ta'rih ar-rusul
wa-l-mulitk durch Bal'ami (gest. 974 oder 992),°° der diese Arbeit als Minister im
Dienste der Dynastie der Samaniden®! ausfiihrte, oder auch eine persische Version
von Tabaris Korankommentar, welche ungefahr zur selben Zeit durch ein Kollektiv
von verschiedenen Gelehrten aus ganz Transoxanien hervorgebracht wurde. Nebst
solchen Historiographie- und Tafsir-Werken kamen bis zum Ende des 10. und im
Laufe des 11. Jh. bald einzelne Werke zu Themen wie Medizin und Pharmakolo-

247 Siehe allgemein dazu Paul 2013 und EIr, Art. ,,Persian Language, i. Early New Persian“ (L. Paul).
248 Eine Ubersicht dazu gibt Lazard 1964.

249 Siehe dazu allgemein Wiirsch 2013 und Lazard 1975.

250 Zu Bal'ami und seinem Werk siehe EI%, Bd. I: Art. ,Bal‘ami“ (D.M. Dunlop) und Daniel 2003.
251 Zur Dynastie der Samaniden, die 819-1005 in Transoxanien und Hurasan regierten, siehe EI%,
Bd. VIII: Art. ,Samanids“ (C.E. Bosworth).
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gie, Geographie, Astronomie, Sufik, Prophetenlegenden oder (insbesondere ab der
zweiten Hlfte des 11. Jh.) auch Firstenspiegel hinzu.»?

Von einigen Werken hat sich sowohl eine arabische als auch eine persische
Version erhalten, doch es ist bisher nicht abschliefiend geklart, ob deren arabische
oder persische Fassung die urspriingliche ist. So etwa bei Abu r-Rayhan al-Birtnis
(gest. 1048) umfangreichem astronomischem Lehrwerk at-Tafhim li-awa’il sina‘at
at-tangim (Die verstindliche Darlegung zu den ersten Grundlagen der Astronomie).
Da al-Birini sowohl auf Arabisch als auch auf Persisch geschrieben hat und in
keiner der beiden Versionen des Tafhim ausdriicklich davon gesprochen wird, dass
die eine die Ubersetzung der anderen sei, kam man in der bisherigen Forschung
zu variierenden Einschdtzungen iiber die Abhdngigkeit der zwei Versionen. Ein
weitgehender Konsens bhesteht in der Frage zumindest dahingehend, als davon
ausgegangen wird, dass al-Birani das Buch (sei es simultan, sei es kurz nacheinan-
der) selbst in beiden Sprachen verfasst habe;*** dieser Befund wird unter anderem
durch die Feststellung gestiitzt, dass die arabische und die persische Version sich
inhaltlich bis in Kleinste Details entsprechen.?* Recht deutlich fiir die Prioritit der
arabischen Version spricht sich Gilbert Lazard aus: Einerseits aus rein statistischen
Griinden, da es im 10./11. Jh. bis auf einzelne Ausnahmen fast immer die arabischen
Werke waren, die als Ausgangspunkt fiir persische Bearbeitungen gedient haben;
andererseits dann aber vor allem auch aufgrund von stilistischen Merkmalen, da
beim Vergleich der beiden Versionen die persische oft ungelenker und schwerfal-
liger wirke als die arabische.”® Vorsichtiger dufert sich Galaladdin Huma, der
Herausgeber der persischen Version im Vorwort zu seiner Edition; nach Abwéagung
der verschiedenen Anhaltspunkte zugunsten der einen wie der anderen These
kommt er zum Schluss, dass man weder die arabische noch die persische Fassung
eindeutig als Vorlage identifizieren kann. Eines der besten Argumente fiir die Pri-
oritdt der persischen Fassung ist fiir ihn, dass das Werk einer gewissen Rayhana
bint al-Hasan (oder al-Husayn) al-Hwarazmiyya gewidmet ist, deren Identitat zwar
nicht genau geklart ist, die aber aufgrund ihrer Herkunft aus Hwarazm im irani-
schen Nordosten eher mit dem Persischen vertraut gewesen sein wird als mit dem

==

Arabischen. Am Ende seiner Abwéagungen dufSert sich Huma schliefilich aber auch

252 Zu den einzelnen Werken dieser Gruppen siehe ausfiihrlich Lazard 1963: 36-118.

253 Vgl. z.B. die Erorterungen des Herausgebers al-Qazwinl in den Anmerkungen zum Abschnitt
tiber al-Birani in der Edition von Nizami ‘Arudi, Cahar Maqala: 195-198.

254 Zu den verschiedenen Argumenten vgl. Lazard 1963: 58-62.

255 Lazard 1963: 60.
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dahingehend, dass er selber eine leichte Tendenz habe, die arabische Fassung als
die urspriingliche zu betrachten.?*

Interessant ist in diesem Zusammenhang, dass al-Birini selbst in einem Werk
explizit seine Vorbehalte gegeniiber der Verwendung des Persischen fiir wissen-
schaftliche Belange zum Ausdruck bringt und die Vorziige des Arabischen im
Bereich der wissenschaftlichen Literatur hervorhebt. So schreibt er in der Einlei-
tung seines (arabischen) Werkes zur Pharmakologie, nachdem er den Rang des Ara-
bischen als Kultursprache betont hat:

In die Sprache der Araber sind die Wissenschaften aus allen Gegenden der Welt iibertra-
gen worden, haben sich (dadurch) verschénert und sind in die Herzen eingedrungen [...].
Ich stelle das mit Bezug auf meine eigene Person fest, denn mir selbst ist eine Sprache ein-
geprigt,”” von der man sagen kann, dass wenn in ihr eine Wissenschaft verewigt wiirde,
es so seltsam ware wie ein Kamel in einer Dachrinne oder wie eine Giraffe inmitten einer
Herde von Pferden. Und auch mit der Ubernahme des Persischen und Arabischen (als Schrift-
sprache) bleibe ich doch in beiden Sprachen ein Fremdling, der sich darin redlich bemiht;
doch ist mir auf Arabisch geschméht zu werden immer noch lieber, als auf Persisch gelobt zu
werden. Die Wahrheit meiner Behauptung wird jeder erkennen, der ein wissenschaftliches
Werk studiert, das ins Persische tibertragen worden ist, ndmlich wie seine Eleganz vergan-
gen, sein Sinn verdunkelt, sein Antlitz geschwdérzt und sein Nutzen verschwunden ist, da
diese Sprache nur fiir Konigslegenden (ahbar kisrawiyya) und unterhaltende Nachtgespréache
(asmar layliyya) taugt.”®

Trotz dieser pointierten Vorbehalte bei al-Birini (und wie es scheint auch bei
manchen anderen Autoren seiner Zeit), entschied man sich nach und nach doch
auch im Bereich der wissenschaftlichen Literatur vermehrt fiir das Persische als
Ausdrucksmittel. Ausschlaggebend mogen hier insbesondere praktische Grinde
gewesen sein: Im iranisch dominierten Kulturraum konnte man mit persischen
Texten im Prinzip ein groReres Publikum erreichen als mit arabischen.”® Ein
Problem stellte hierbei allerdings die Terminologie dar: Wahrend man in der
schonen Literatur vorwiegend einen genuin persischen Wortschatz bevorzugte
und dabei auf das umfangreiche Substrat des gesprochenen Persisch zuriickgreifen
konnte, fithrte dies bei wissenschaftlichen Texten zu Unklarheiten und Verstand-
nisschwierigkeiten. Ein aufschlussreiches Zeugnis dazu findet sich bei Sahmardan

256 Siehe dazu die Einleitung des Herausgebers in: al-Biruni, Tafhim: kw-lh; zur Identitdt von Ray-
hana siehe: h, Anm. 1.

257 Gemeint muss damit wohl al-Birtinis Muttersprache, der (iranische) Dialekt von Hwarazm
sein.

258 Nach der Edition und dt. Ubers. in Meyerhof 1933: 13 (arab.), 40 (dt. Ubers.); vgl. dazu auch Ed.
und engl. Ubers. in al-Biraini, as-Saydana: 12 (arab.), bzw. 8 (engl. Ubers.).

259 Siehe dazu den grundlegenden Artikel mit weiterem Belegmaterial von Richter-Bernburg
1974: insh. 57.
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ibn Abi -Hayr (um 1048-nach 1119),%° der sich im Vorwort seines um 1074 ver-
fassten Astronomiekompendiums (Rawdat al-munaggimin) sehr kritisch tber seine
Vorgénger dufiert, die versucht hétten, ein Fachvokabular zu verwenden, das auf
genuin persischen Wortbildungen beruht, was jedoch zu gravierenden Verstdnd-
nisproblemen fithren wiirde, da solche Neuschépfungen viel schwieriger zu verste-
hen seien als die geldufigen arabischen Termini; daher werde er in seinem eigenen
Werk lieber die tiblichen arabischen Fachausdriicke verwenden.?

Im Bereich der philosophischen Texte im engeren Sinne kommt die Pionier-
rolle, einen ersten fachwissenschaftlichen Text auf Persisch verfasst zu haben,
Avicenna zu, der im Vorwort seines persischen Lehrwerkes Danisnama-yi ‘alat (Phi-
losophielehrbuch fiir ‘Ala’addawla) erwéhnt, dieses auf Veranlassung des Isfahaner
Kaku'idenfiirsten ‘Ald’addawla (reg. 1008-1042) auf Persisch verfasst zu haben (ver-
mutlich um das Jahr 1027),%%? und zwar als ein Kompendium der philosophischen
Wissenschaften der Alten (ilmha-yi hikmat-i pisinagan) zuhanden von dessen
Hofentourage (hadiman-i maglis). Obwohl sich das Werk inhaltlich in vielen Féllen
an Avicennas anderem Philosophie-Kompendium aus derselben Schaffensperiode,
dem arabischen Kitab an-Nagat (Buch der Erlosung) orientiert, stellt es doch einen
innovativen Meilenstein dar, da Avicenna damit die philosophische Terminologie
auf Persisch begriindet hat. Fiir viele arabische Fachtermini treten im Danisnama
persische Aquivalente hinzu, die dort erstmals belegt sind.?** Deren Verwendung
und das Verhéltnis zwischen persischen und arabischen Termini wird jedoch von
Avicenna nicht durchgehend gleich oder systematisch gehandhabt. Oft wird bei der
Einfiilhrung eines neuen Begriffes ein persischer Terminus verwendet, der dann
durch sein arabisches Aquivalent erklart bzw. erganzt wird; so etwa bei ,Begriff«
mit der Ubersetzung andar rasidan gefolgt von tasawwur als Erklarung und bei
LUrteil“ mit girawidan gefolgt von tasdiq, ebenso bei den Kategorien Quantitat candi/
kamiyyat und Qualitit ¢iginagi/kayfiyyat.?** Manchmal wird aber auch direkt der
arabische Begriff eingefiihrt, gefolgt von einem persischen Aquivalent, wie etwa bei
»Logik® mit ilm-i mantiq gefolgt von ilm-i taraza (wortl. Wissenschaft der Waage

260 Zu ihm siehe Lazard 1963.

261 Sahmardan Ibn Abi -Hayr, Rawdat al-munaggimin: 2-3; vgl. dazu auch Lazard 1963: 222-223
und Richter-Bernburg 1974: 60-61, der allerdings zurecht darauf hinweist, dass ein Leser ohne
Vorkenntnisse unabhéngig von der sprachlichen Herkunft der Termini diese ohnehin erst einmal
erlernen muss und dass es dabei nicht primér um das Vokabular, sondern vielmehr um das Verste-
hen neuer Konzepte geht.

262 Gutas 2014: 118-119.

263 Eine aufschlussreiche Ubersicht dazu findet sich bei Afnan 1964: 60-68; die grundlegende
Studie dazu mit detaillierten Ubersichten zum verwendeten Vokabular ist weiterhin Mu‘in 1954
(1333 h.8).

264 Avicenna: Danisnama-yi ‘alat: I (Mantiq) 5 und II (Ilahiyyat) 28.
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bzw. des erwdgenden Erkennens) als Erklarung oder bei ,Materie“ mit hayila und
madda gefolgt von pers. maya (wortl. Hefe, Bodensatz) zur Verdeutlichung.?® In der
Folge werden dann von Fall zu Fall bald die arabischen, bald die persischen Termini
verwendet. Bei umgangssprachlich geldufigen Ausdriicken ist zu beobachten, dass
die persische Form sehr viel haufiger Verwendung findet als das arabische Aquiva-
lent, so etwa bei Begriffen wie bisyart (Vielheit) und gunbis (Bewegung), die mehr
als doppelt so hiufig auftreten wie ihre arabischen Aquivalente katra und haraka.
Bei einigen Termini werden demgegeniiber aber auch gar keine persischen Aqui-
valente vorgeschlagen, etwa bei den arabischen Begriffen ,Syllogismus“ giyas oder
bei der ,syllogistischen Figur“ sakl, die immer in ihrer arabischen Form auftreten.
Die Varianz im Umgang mit diesen Termini macht deutlich, dass sich das Vokabular
des Danisnama noch in einer Phase der Entstehung bzw. der Konsolidierung befin-
det. Trotz dieser terminologischen Unschéarfe behdlt das Danisnama unbestritten
den bedeutenden Verdienst, den Grundstein fiir die philosophisch-wissenschaftli-
che Literatur in neupersischer Sprache gelegt zu haben.

Auch iiber dieses Werk aufert sich iibrigens der bereits zitierte Sahmardan ibn
Ab1 l-Hayr und wiederum in pointierter Weise, indem er auf den Anlass fiir dessen
Abfassung sowie die darauffolgende Rezeption zu sprechen kommt und berichtet,
dass der Fiirst ‘Ala’addawla zu Avicenna gesagt habe: ,Wenn doch die Wissenschaf-
ten der Alten (ulium-i awa’il) bloss auf Persisch vorliegen wiirden, dann konnte ich
mir dieses Wissen aneignen (man bi-tawanasti danistan)“. Auf diese Aufforderung
hin habe Avicenna dann das Danisnama verfasst; als er es aber vollendet hatte
und dem Firsten prasentierte, habe dieser davon immer noch nichts verstehen
konnen.”®” Trotz des anekdotischen Charakters dieses Berichts (in Form einer
Anspielung auf das vorgeblich beschriankte Verstindnisvermdgen des Fiirsten)
und der leichten Abweichung zu Avicennas eigener Darstellung, geméaf} derer er
das Buch gar nicht fiir den Herrscher personlich, sondern fiir dessen Entourage
verfasst habe, erhellen daraus doch mehrere Dinge. Zum einen kommt darin wie
schon im vorhergehend beigezogenen Zitat Sahmardans eine (obschon diesmal
lediglich implizite) Kritik an der Verwendung einer unklaren Fachterminologie in
persischen Texten zum Ausdruck, welche ihre Verstédndlichkeit einschrdnken oder
gar verunmoglichen. Dariiber hinaus treten darin aber auch in paradigmatischer

265 ibid.: I (Mantiq) 2 und II (Zlahiyyat) 10.

266 Vgl. dazu auch den neuen Beitrag von Amin Bayduht1 2021 (1399 h.S.). Weitere persische Werke,
die unter dem Namen Avicennas {iberliefert sind, werden in der Forschung tiberwiegend als apo-
kryph eingestuft (vgl. Lazard 1963: 66—67); als wohl einziges weiteres authentisches persisches
Werk Avicennas ist demnach die Abhandlung Risala-yi nabd/Ragsinast (Traktat tiber den Puls) an-
zusehen.

267 Sahmardan Ibn Abi l-Hayr, Nuzhatnama-yi ‘alat. 22.
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Weise die zwei hauptsdchlichen Anldsse hervor, die fiir die Produktion von wissen-
schaftlichen Texten in persischer Sprache verantwortlich waren: Es handelt sich
dabei einerseits um den von einem Herrscher oder Férderer ausgehenden Auftrag,
einen bestimmten Text auf Persisch zu verfassen oder einen bereits bestehenden
ins Persische zu iibertragen, sowie als gespiegeltes Pendant dazu auch diejenigen
Félle, in denen ein Gelehrter ein bestimmtes Werk einem Fiirsten oder potentiel-
len Gonner in der Hoffnung auf einen materiellen Vorteil widmet (z.B. in Form
einer Bezahlung oder einer Position bei Hof). Und andererseits ist es das gene-
relle Bestreben, einen bestimmten Text durch die Ubertragung in eine mehr oder
minder alltagssprachliche Form einer breiteren Leserschaft zugdnglich und damit
populdrer zu machen.

Ahnlich wie bei al-Birlinis Tafhim ist es auch beim Danisnama nicht abschlie-
Bend geklért, ob es sich um einen unabhéngigen und unmittelbar auf Persisch
verfassten Text, oder moglicherweise um die Bearbeitung eines bereits zuvor
bestehenden Textes oder zumindest von Teiltexten handelt. Vollstindig erhalten
sind heute jedenfalls nur Manuskripte mit der persischen Fassung. Jedoch findet
man einzelne Passagen des persischen Textes nahezu deckungsgleich formuliert
auch in Avicennas arabischen TaTigat (Anmerkungen),”® und die ersten Abschnitte
des Logikteils wurden in zwei Manuskripten auch als selbststdndig iiberlieferter
arabischer Kurztraktat entdeckt.”®® Dies konnte ein Hinweis darauf sein, dass das
persische Werk maglicherweise als eine Bearbeitung einer arabischen Vorlage ent-
standen ist. Der persische Text des Danisnama diente spater seinerseits wiederum
als Vorlage fiir al-Gazalis arabisches Werk Maqasid al-falasifa (Die Absichten der
Philosophen), das iiber weite Strecken eine sehr nahe Ubersetzung der persischen
Vorlage darstellt, inshesondere in den Teilen zur Logik und zur Physik, wihrend
sich al-Gazall beim mittleren Teil zur Metaphysik weniger eng an Avicennas
Vorlage halt und seine Darstellung freier gestaltet, indem er den Text mit eigenen
Erginzungen anreichert.’’ Andererseits trug al-Gazall aber auch selbst zur weite-
ren Konsolidierung des Neupersischen bei, indem er auf der Grundlage seines auf
Arabisch verfassten theologisch-philosophischen Hauptwerks Thya’ ulim ad-din
(Die Erneuerung der religiésen Wissenschaften) eine verkiirzte persische Version
mit dem Titel Kimiya-yi sa‘adat (Das Elixier der Gliickseligkeit, entstanden wohl
kurz vor 1106) verfasste, die sich sowohl in gebildeten und héfischen Kreisen als

268 Siehe dazu Janssens 1986.

269 Hss. Tihran, DaniSgah 5469 und Leiden, Or. 184; vgl. dazu Muhaqqiq 1974, inkl einer Edition
des kurzen arabischen Textes.

270 Dazu Janssens 1986 und Janssens 2003°.
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auch bei einem breiteren Publikum sehr groRer Beliebtheit erfreute.?’! Als philo-
sophischer Text im engeren Sinne ist auch al-Lawkaris wenige Jahrzehnte frither
entstandenes persisches Lehrgedicht in Qasidenform, betitelt Asrar al-hikma (Die
Geheimnisse der Weisheit) zu nennen, das aus je einem kurzen Kapitel zu Logik,
Physik, Mathematik, Metaphysik und Ethik besteht und zu dem al-Lawkari selbst,
wiederum auf Persisch, auch einen lingeren Prosa-Kommentar verfasst hat.*>
Eine besondere Bedeutung kommt in diesem Zusammenhang dartiber hinaus dem
ismailitischen Gelehrten Nasir-i Husraw zu (gest. nach 1072), der zwar vor allem
als Dichter Bekanntheit geniefdt, der auf Persisch aber nebst einem beriihmten
Reisebericht (Safarnama) auch drei philosophische Werke verfasst hat, in deren
Zentrum vor allem philosophisch-theologische und kosmologische Fragen sowie
die Seelen- und Intellektlehre stehen.?”

Auch von Autoren, die kurz vor und nach der Wende vom 11. zum 12. Jh. vor-
wiegend zu mathematischen oder naturwissenschaftlichen Themen geschrieben
haben, wurden einzelne Werke auf Persisch verfasst. So finden sich unter den
wenigen erhaltenen philosophischen Traktaten von Umar al-Hayyam (gest. 1123
oder 1131), der primadr als Astronom und Mathematiker sowie durch die ihm zuge-
schriebenen persischen Vierzeiler (rubaiyyat) bekannt ist, nebst einigen arabi-
schen auch mindestens drei erhaltene philosophische Opuscula auf Persisch.?’* Ein
Zeitgenosse al-Hayyams und mit diesem personlich bekannt war Abt Hatim Muzaf-
far al-Isfizar1 (gest. wohl zwischen 1112 bis 1121), der als bedeutender Astronom
und Erfinder einer ,archimedischen Waage“ bekannt war.2’> Von ihm sind auf Per-
sisch zwei Abhandlungen erhalten, eine langere tiber Meteorologie (Risala-yi Atar-i
ulwi), die dem Seldschukenwesir Fahr al-Mulk, dem Sohn Nizam al-Mulks, gewid-
met ist, und ein anatomischer Kurztraktat iiber den Plexus (Risalat as-Sabaka).*”®
Auf die Meteorologie-Abhandlung al-Isfizaris nimmt as-Sawl in seinem eigenen
Werk zu demselben Thema an einer Stelle ausdriicklich und kritisch Bezug, wobei
er die Position Avicennas verteidigt und dabei anmerkt, dass sein alterer Zeitge-
nosse al-Isfizar1 (ki dar in riizgar budast) ebenfalls ein Werk auf Persisch (bi Parsi)

271 Zu diesem Werk und seiner Bedeutung siehe Rudolph 2021: 276-277, vgl. auch 265-267,
272-276.

272 al-Lawkari, Sarh-i qasida-i Asrar al-hikma.

273 Zu ihm und seinen Werken siehe Landolt/Wiirsch 2021.

274 In al-Hayyam, Danisnama-yi Hayyamt: 369-375 (ad-Diya’ al-‘aqli fi mawdi‘ al-ilm al-kullp);
377-393 (Risala dar ilm-i kulliyyat-i wugid); 411-422 (Risala gawaban an talat masail).

275 Zu ihm siehe: Elr, Bd. II: Art. ,Asfezari“ (D. Pingree) und den ausfiihrlichen Artikel von Com-
pagnoni 1957.

276 al-Isfizari, Atar-i ‘ulwi (Ed. von Mudarris Radawi 1941 und Compagnoni 1977); al-Isfizari:
Risalat as-Sabaka (Ed. in Compagnoni 1958).
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verfasst habe, dieser al-Isfizari aber ebenso wie (der von as-Saw1 fiir dessen Oppo-
sition zu Avicenna in demselben Abschnitt bereits kritisierte) al-Birtini lediglich
etwas von Geometrie (handasa) verstanden habe, aber sonst von nichts.?’”” Diese
Kritik an den beiden Avicennakritikern al-Isfizarl und al-Birtni ist ein weiterer
deutlicher Beleg fiir as-Sawis ,avicennistische“ Grundhaltung sowie fiir sein damit
verbundenes Bestreben, Avicenna gegen (aus as-Sawis Sicht) unqualifizierte Kriti-
ker zu verteidigen. In rein sprachlicher Hinsicht hingegen scheint das Werk al-Is-
fizaris durchaus Anerkennung gefunden zu haben. So hat etwa Sahmardan ibn Ab1
I-Hayr einen grofieren Abschnitt daraus wortwdrtlich in sein Nuzhatnama-yi ‘alat
iibernommen und lobt das Werk als ,von hdchster Giite, Kompaktheit und treffsi-
cherer Formulierung® (bi gayat-i nikii’t wa ihtisar wa lafz-i matin).*”

Seit der zweiten Hélfte des 11. Jh. ist also eine deutliche Intensivierung der
Produktion von wissenschaftlich-philosophischen Texten auf Persisch festzustel-
len — eine Entwicklung, die sich somit etwa ein Jahrhundert spater dokumentieren
lasst, nachdem sich bereits im Verlaufe des 10. Jh. die schéne Literatur auf Persisch
etabliert und um die Jahrtausendwende einen ersten Hohepunkt erreicht hatte.
Wichtig ist dabei allerdings festzuhalten, dass — trotz dieser zunehmenden Ver-
wendung des Persischen als Wissenschaftssprache — das Arabische auch weiterhin
seinen primaren Rang als Sprache der wissenschaftlichen Literatur behielt.?”

Aus dem kurzen hier gegebenen Uberblick kann zusammenfassend hervor-
gehoben werden, dass primar zwei Griinde dafiir verantwortlich waren, dass
Autoren auch in wissenschaftlichen bzw. philosophischen Disziplinen das Persi-
sche als Sprache fiir ihre Werke wahlten: Einerseits der konkrete Auftrag vonsei-
ten einer hochrangigen Person oder eines Mazens, der einen bestimmten Text auf
Persisch verfasst haben wollte, oder auch die Entscheidung eines Autors, sein Werk
in derjenigen Sprache zu verfassen, die dem Auftraggeber oder dem Widmungs-
empfanger am ehesten verstdndlich war. Andererseits das allgemeine Bestreben,
einem Text grofiere Popularitdt oder Verbreitung zu erméglichen, indem man ihn
in derjenigen Sprache verfasste, die dem grofiten Teil des Publikums am ehesten
zugdnglich war. Als zusétzlicher Aspekt, der fiir viele persische Werke relevant
ist, kommt hinzu, dass sie oft Bearbeitungen von bereits vorliegenden arabischen
Grundwerken desselben oder auch eines fremden Verfassers waren. Alle diese
Punkte finden sich beispielhaft versammelt etwa in Sahmardan ibn Abi I-Hayrs
Nuzhatnama: Gewidmet ist es dem Kak@'idenfiirsten von Yazd, ‘Ald’addawla
Abu Kaligar Garsasp (reg. 1095-1119) im Bestreben, dessen Gunst zu gewinnen.

277 Siehe as-Saw1: Risala sangariyya: 18-19.

278 Sahmardan Ibn Abi l-Hayr, Nuzhatnama-yi ‘alat: 424.

279 Fiir eine Ubersicht zu einschléigigen Werken in Arabisch und Persisch ab dem 12. Jh. vgl. auch
die Liste in Griffel 2021": 579-589.
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Es basiert, wie Sahmardan in seinem Vorwort erklirt, auf einem fritheren (uns
nicht erhaltenen) Werk von ihm selbst mit dem Titel ,Kitab al-Bada’i’“ (Buch der
wunderbaren Dinge). Das auf Arabisch verfasste Werk mit enzyklopadischem Cha-
rakter war eine umfangreiche Kompilation tiber verschiedenste gelehrte Themen
(dar hawass wa-taba’i' wa-manafi), die er aus einer Vielzahl von Werken zusam-
mengestellt hatte; dieses arabische Buch habe er durch Umstellungen, Weglassun-
gen und Ergidnzungen umfassend iiberarbeitet und es, damit es eine mdglichst
breite Leserschaft erreiche, diesmal auf Persisch (bi parsi dar) verfasst.28

as-Sawl selbst nun verfasste von seinen Werken deren drei auf Persisch.
Damit leistete er seinerseits einen wesentlichen Beitrag zu der hier rekapitulier-
ten Entwicklung im Bereich der philosophisch-wissenschaftlichen Literatur. Von
seinen drei persischen Werken genoss der Kommentar zu Avicennas Vogeltraktat
die grofite Popularitét, wie die mindestens 20 erhaltenen Handschriften belegen
(davon 13 im Iran, weitere von Indien bis Grofbritannien).?! Ahnlich wie Sah-
mardan hatte as-Saw1 eine gewisse Zuriickhaltung gegeniiber der Verwendung
persischer Fachtermini, und grundséatzlich hielt er das Arabische gegeniiber dem
Persischen fiir iiberlegen. Dahingehend &ufiert er sich etwa zu Beginn seines Kom-
mentars zum Vogeltraktat, wo er das Verhdltnis von Avicennas arabischem Origi-
nal zur persischen f]bersetzung wie folgt beschreibt: ,Man muss wissen, dass die
Wohlgefilligkeit (udiibat), welche den arabischen Termini (alfaz-i ‘arabiya) dieser
Abhandlung zukommt, im Persischen nicht erreicht werden kann (hdsil nata-
wanad bid)“,*? doch der Ubersetzer von Avicennas Grundtext (die Ubersetzung
stammt demzufolge also wohl nicht von as-Sawl selbst) habe sich redlich bemiiht,
und so wolle auch er selbst (d. h. as-Saw1) beim Kommentieren sich dies zum Ziel
nehmen. In Ubereinstimmung mit dieser Vorgabe steht auch der Befund, dass im
Kommentartext as-Sawis fiir simtliche philosophischen Fachtermini durchgehend
die arabischen Begriffe verwendet werden und nicht versucht wird, an deren Stelle
genuin persische Termini zu verwenden (seien es neu gepragte oder zu jener Zeit
allenfalls schon bestehende). as-Saw1 betont im Verlauf seines Kommentars mehr-
fach, er wolle sich kurz und leicht verstindlich ausdriicken; seiner Ansicht nach
stellen die zahlreichen arabischen Fachtermini fiir diesen Zweck also kein Hinder-
nis dar, woraus abgeleitet werden kann, dass diese zur Zeit as-Sawis im Persischen
bereits als allgemein verstandlich angesehen worden sein miissen. Der Anlass fiir
das Verfassen des Kommentars und das Zielpublikum werden zu Beginn des Textes
nur vage mit den Worten angegeben ,die zahlreichen Bitten von Freunden und

280 Sahmardan Ibn Abil-Hayr, Nuzhatnama-yi ‘ala’: 8 und Lazard 1963: 224.
281 Vgl. dazu supra S. 69-71 (Kap. 2.3.2, Abs. P3).
282 as-Sawi, Risalat at-tayr: 17.
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hochgestellten Personen habe mich veranlasst [...]* Der einfiihrende und auf
Einfachheit bedachte Charakter des Textes legt aber nahe, dass es sich bei diesem
Kreis um interessierte Laien oder mit philosophischen Themen noch wenig ver-
traute Personen gehandelt haben diirfte, die jedoch an der Philosophie Avicennas
interessiert waren.

Etwas genauere Informationen lassen sich as-Sawis persischem Meteorolo-
gie-Kompendium entnehmen, das explizit dem Seldschukensultan Sangar gewid-
met ist. In der Einleitung fithrt as-Saw1 aus, dass er das Werk auf Persisch (bi-lafz-i
parsi) verfasst habe, damit es fiir das gesamte Hofpersonal sowie dessen Umfeld
gleichermafRen verstiandlich und zugénglich sei.?® Als einen zuséitzlichen Faktor,
der einen Einfluss auf die Entstehung des Werks gehabt haben mag, wird man
auch die leicht friither zu datierende Schrift von al-Isfizari zu demselben Thema
ansehen diirfen, da as-Sawl jenem ausdriicklich vorwirft, er ware lediglich im
Bereich der Geometrie kompetent, habe aber von anderen Wissenschaften keine
Ahnung gehabt (dar ilmha-yi digar itqani nadasta ast);*®® damit diirfte sein eigenes
Buch auch als Korrektiv zu den irrigen Ansichten al-Isfizaris angelegt gewesen
sein. In Bezug auf die verwendete Terminologie ergibt sich ein dhnlicher Befund
wie beim Kommentar zum Vogeltraktat: Philosophische Fachtermini im engeren
Sinne sind in der Regel arabischen Ursprungs. Fir allgemeinere meteorologische
Bezeichnungen hingegen (Elemente, Mineralien, Wetterphdnomene, Naturerschei-
nungen usw.) werden haufig die persischen Begriffe verwendet, jedoch nicht kon-
sequent; oft finden sich auch arabische Ausdriicke (z.B. ra'd, barq, sa‘iqa, kawkab).
Es zeigt sich hier also eine gewisse Varianz, die wohl auf das Ermessen des Autors
zurtickzufithren ist, welche arabischen Ausdriicke bei seinem persischsprachigen
Publikum bereits geldufig waren und welche eher nicht. Gemeinsam ist den beiden
Werken jedenfalls, dass sie sich inhaltlich eng an den einschlégigen Texten Avicen-
nas orientieren, ohne jedoch eine direkte Bearbeitung eines bestimmten, einzelnen
Werkes zu sein.

Fur das dritte persische Werk as-Sawis, das persische Logikkompendium
»Tabsira“lassen sich aufgrund der verworrenen Uberlieferungsgeschichte aus dem
erhaltenen Text selbst keine direkten Anhaltspunkte zu Anlass, Zielpublikum oder
zu einem Widmungsempfanger entnehmen, da uns das Werk lediglich entweder
als substituierter Logikteil in einigen Handschriften der persischen Ubersetzung
von Avicennas al-ISarat wa-t-tanbihat, oder dann zwar selbststandig, aber mit dem
Titel Danisnama (oder Danisnama-yi ‘ala?) und der vermeintlichen Urheberschaft

283 ibid. 15.
284 as-Sawi, Risala sangariyya: 4.
285 ibid. 18.
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Avicennas Uberliefert ist; es ist daher anzunehmen, dass im Text allenfalls vorhan-
dene urspriingliche Angaben zum Entstehungskontext des Werks durch nachtrag-
liche Bearbeitungen bewusst getilgt wurden, um das werkgeschichtliche Narrativ
des so fabrizierten, angeblichen Avicenna-Textes glaubhafter zu machen.?® Immer-
hin lassen sich einige Anhaltspunkte zum Kontext der persischen , Tabsira“ durch
den Vergleich mit den beiden anderen arabischen Logikkompendien herleiten, die
zusammen as-Sawis ,Logische Trilogie“ bilden; dies soll im folgenden Abschnitt
ausgefithrt werden.

2.4.2 as-SawTs ,Logische Trilogie“

Mit der Identifikation der arabischen Tabsira als ein Werk as-Sawis liegen uns
heute drei verschiedene Logik-Kompendien dieses Autors vor, wobei jedem der
drei Werke ein je individueller Charakter zukommt. as-Sawis Hauptwerk al-Basa'ir
an-nasiriyya ist unter diesen drei das umfangreichste und nimmt auch sonst den
bedeutendsten Rang in dieser Dreiergruppe ein; dies sowohl in Bezug auf seine
inhaltliche Breite und Detailliertheit, als auch auf die Anzahl der erhaltenen Text-
zeugen (16 Hss.), deren geographische Verteilung von Iran (3), Iraq (2), Tirkei (5),
Libanon (2) bis Kairo (4) sowie deren Entstehungszeit vom 12. bis zum 19. Jahrhun-
dert. Zudem ist es von diesen dreien mit Sicherheit das als erstes entstandene Werk,
da in den beiden anderen namentlich auf die Basa’ir Bezug genommen wird. Doch
wie ldsst sich nun das Verhéltnis der drei Werke untereinander ndher charakteri-
sieren? Aufgrund der detaillierten Darstellung, in deren Verlauf auch komplexere
logische Fragestellungen und fachtechnische Feinheiten diskutiert werden, liegt es
auf der Hand, dass sich die Basa'ir — trotz ihrer didaktisch geschickt gestalteten
Komposition — an ein eher fortgeschrittenes Zielpublikum richten. Bei der persi-
schen , Tabsira“*®’ hingegen deutet der gegeniiber den Basa'ir kompaktere Text und
die vereinfachte Darstellung darauf hin, dass die Schrift einen propddeutischen
Charakter hat; dieser Befund wird noch verstarkt durch den Umstand, dass gerade
die Wahl des Persischen dazu beitragt, dass der Text auch fiir ein breiteres Publi-
kum zugénglich wird, wie oben im literaturhistorischen Abriss deutlich gemacht
wurde. Bei den arabischen Basa'ir und der persischen , Tabsira“ scheint es sich also
um zwei Werke zu handeln, die fiir verschieden weit fortgeschrittene Adressaten-

286 Vgl. zur besonderen Uberlieferungsgeschichte dieses Werks supra, Kap. 2.3.2, Abs. P1.

287 Zur Problematik, weshalb dieser Titel von as-Sawis persischem Logik-Kompendium nicht
authentisch ist und daher hier stets in Anfiihrungszeichen gesetzt wird, vgl. supra Kap. 2.3.1,
Abs. A7.
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gruppen gedacht sind; ihnen kommt also eine unterschiedliche Position innerhalb
des wissenschaftlichen Curriculums zu.

Eine aufschlussreiche Beschreibung, wie ein wissenschaftliches Curriculum
aufgebaut sein soll, gibt uns der Wissenschaftshistoriker und Kulturphilosoph
Ibn Haldun (gest. 1406) in seiner Muqgaddima (Vorbemerkungen). Der von ihm als
Idealcurriculum dargestellt Ablauf ist dreistufig: In einer ersten Phase werden die
Anfénger mit den Grundlagen der jeweiligen Wissenschaft bekannt gemacht und
die wichtigsten Probleme werden in allgemeiner und anndhernder Weise behan-
delt. Bis zum Ende dieser ersten Phase erwirbt der Student so eine erste Vertraut-
heit mit dem Stoff dieser Disziplin; Ibn Haldiin bezeichnet dies als den Erwerb bzw.
die Aneignung eines wissenschaftlichen Habitus (malaka), welcher sich allméhlich
einstellt, aber noch partikular und schwach ist. Daran schliefdt sich ein zweiter
ZyKlus an, in dessen Verlauf nun alle Gebiete ausfiihrlich behandelt und auch fach-
spezifische Debatten zu strittigen Punkten genau diskutiert werden. Das Ziel dieser
zweiten Phase besteht darin, dass sich der Habitus des Studenten weiter festigt und
einen stabilen Zustand erreicht. Schlieflich folgt eine dritte Phase, in der samt-
liche fachlichen Feinheiten umfassend erdrtert und weder schwierige Probleme
noch obskure Fragen ausgeklammert werden. Erst nachdem jemand diese dritte
Stufe erfolgreich durchlaufen hat, ist sein wissenschaftlicher Habitus, d.h. seine
Kompetenz in einer bestimmten Disziplin, zur Vollendung gelangt.?® Ein dreistu-
figes Ausbildungsmodell mit &hnlicher Gestaltung wie bei Ibn Haldin wird auch
schon in der Autographie Avicennas beschrieben; wie Dimitri Gutas gezeigt hat, ist
darin aber wohl weniger eine konkrete biographische Beschreibung von Avicennas
eigener Aushildung zu sehen, als vielmehr die programmatische Darstellung eines
Mustercurriculums, das sich an der Klassifikation der Wissenschaften im Rahmen
der aristotelischen Tradition orientiert.?

Auf Basis eines solchen Dreierschemas kann die persische ,,Tabsira“ somit
als ein Lehrwerk identifiziert werden, das als Grundlage fiir den Unterricht im
ersten dieser drei Studienzyklen konzipiert ist (in zeitgendssischer Terminologie
wiirde man heute vom undergraduate level sprechen): Indem das Buch auf Persisch
geschrieben ist, erfiillt es die Bediirfnisse von Studienanfidngern im dstlichen Teil
der islamischen Welt, deren Muttersprache nicht Arabisch ist. Und der einfithrende
Charakter des Werks deckt sich genau mit den von Ibn Haldtn aufgefiihrten Eigen-
schaften, die fiir diese erste Studienphase erwiinscht sind. Wie in seinen beiden
anderen persischen Texten verwendet as-Sawl auch hier fast durchgehend die
arabischen Fachtermini, beim ersten Vorkommen in der Regel mit Angabe eines

288 Ibn Haldan, Muqaddima: 443-444; engl. Ubers. in Rosenthal 1967: IIT 292-294.
289 Siehe Gutas 2014: 10-19 und insb. 169-179.
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persischen Aquivalentes. Jedoch anders als Avicenna etwa hundert Jahre zuvor
verzichtet as-Sawl darauf, fiir im Persischen fehlende Begriffe eigene Neuschop-
fungen vorzuschlagen: Deutlich wird dies etwa im Abschnitt, welcher der Behand-
lung der zehn aristotelischen Kategorien gewidmet ist, wo er sich bei der Erklarung
der Kategorie ,Relation“ (idafat) begnugt, darauf hinzuweisen, dass es dafir im
Persischen keinen dquivalenten Terminus gebe (bi parst mutabiq nist), wahrend
er bei anderen Kategorien zur Erklarung jeweils einen genuin persischen Termi-
nus anfiihrt, sofern ein solcher gebriuchlich ist (z. B. ¢andi, ¢igiinagi, nihad-ast).**°
Ob die bevorzugte Verwendung arabischer Fachtermini eine bewusste Entschei-
dung as-Sawis war, lasst sich nicht abschliefSend belegen. Jedoch stimmt das Vor-
gehen Uiberein mit der oben beschriebenen Entwicklung von persischsprachigen
Wissenschaftstexten ab der Mitte des 11. Jahrhunderts. Auch ein weiteres der dort
beschriebenen Merkmale trifft auf die persische , Tabsira“ zu, namlich, dass es sich
dabei um die mehr oder weniger nahe Bearbeitung oder Adaption eines bereits vor-
liegenden arabischen Textes handelt, im vorliegenden Fall um eine Adaption aus-
gehend von as-Sawis eigenem groflen Logikkompendium al-Basa'ir an-nasiriyya.**

Vor dem Hintergrund des dreistufigen Unterrichtszyklus kann den Basa’ir
ihrerseits die Rolle als Lehrwerk fiir die zweite bzw. mittlere Stufe zugeordnet
werden, in welcher der Stoff in gréfierer Ausfiihrlichkeit sowie unter Einbezug von
komplexeren Fragestellungen und kontroversen Debatten behandelt wird (ent-
sprechend dem graduate level der heutigen Zeit). Es liegt auf der Hand, dass ab
dieser Stufe ein Lehrwerk in der dieser Wissenschaft angemessenen Standardspra-
che - in unserem Fall also Arabisch — verfasst sein sollte. Hierbei erweist es sich
als willkommener (und vermutlich bewusst intendierter) Vorteil, dass praktisch
alle relevanten Fachtermini bereits in der Grundstufe in ihrer arabischen Form zur
Anwendung gekommen waren, da dadurch fiir die Studierenden der Ubergang in
die néchsthohere Stufe schon vorbereitet ist bzw. deutlich erleichtert wird. Nach
der erfolgreich abgeschlossenen Beschéftigung mit den Basa'ir sollten die Lernen-
den dann ausreichend geriistet und mit den erforderlichen Grundlagen ausgestat-
tet sein, um mit der dritten Studienstufe zu beginnen (sozusagen dem postgradu-
ate level); d. h. sie sollten tiber alle Voraussetzungen verfiigen, um die eigentlichen
Primértexte — im vorliegenden Fall also Avicennas Sifa’ oder Isarat — lesen und
verstehen zu kdnnen, dies selbstredend auch unter Beizug von einschligigen Kom-
mentarwerken zu diesen Texten.

290 as-Sawt: ,Tabsira“: 16—17; es trifft also (entgegen der Behauptung von Ziai) nicht zu, dass as-
Sawl in der Logik innovative Vorschlédge zur Verwendung persischer anstelle von arabischen Ter-
mini gemacht hatte, vgl. dazu supra Anm. 7.

291 Zur Korrespondenz mit den Basa’ir (und einzelnen Werken Avicennas) vgl. die ausfiihrliche ta-
bellarische Ubersicht von Dani$pazih in seiner Edition von as-Sawis persischer , Tabsira®: 174-177.
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Das dritte Logik-Kompendium as-Sawis mit dem authentischen Titel Tabsira,
das wie die Basa’ir auf Arabisch verfasst ist und das kiirzeste der drei Werke
darstellt, ist hingegen auflerhalb dieses dreistufigen Aushildungsmodelles anzu-
siedeln. Wie as-Sawl im Proomium der Schrift erwédhnt, handelt es sich um eine
Schrift, die er auf Bitten von ,herausragenden Kollegen auf dem Gebiet der Rechts-
wissenschaft (fi ‘ulim al-figh, usalihi wa-furtiih)* verfasst hat, die ihn um eine
»Kurzfassung der Darlegung der Bedingungen der Richtigkeit oder Falschheit von
Argumenten, Beweisen und Definitionen® baten (muhtasar™ fi bayan sara’it sthhati
l-adilla wa-l-barahin wa-l-hudiid wa-fasadiha).* Es handelt sich also um eine Art
Kurzeinfithrung oder Kompaktkurs fiir die Disziplin der Logik, adressiert an isla-
mische Rechtsgelehrte. Inhaltlich stellt das Werk eine sehr stark gekiirzte und auf
die wichtigsten Kernthemen reduzierte Bearbeitung der Basa’ir dar (sozusagen ein
Reader’s Digest). Da die Basa'ir selbst bereits den Charakter eines muhtasar (also
einer verkiirzenden Bearbeitung) haben, ist der Inhalt dieses Traktates demnach
das Produkt eines doppelten Kondensierungsvorganges. Die dadurch resultierende
Dichte und Knappheit haben zur Folge, dass der Text 6fters nicht ganz einfach zu
verstehen ist, was seinem Zweck als Einfiihrungsschrift bis zu einem gewissen Grad
abtréglich ist. Die Authentizitat des Titels Tabsira und die Autorschaft as-Sawis sind
gesichert durch die Tatsache, dass sich im Textverlauf selbst zweimal die Wendung
Jin dieser Tabsira (fi hadiht t-Tabsira)“ findet und der Autor einmal fiir eine weiter-
flihrende Behandlung auf ,unsere Ausfiihrungen dazu in den Basa'ir (dakarna-ha
fi I-Basa’ir)“ verweist.* Zudem handelt es sich beim Text der Tabsira iiber weite
Strecken um eine mehr oder weniger nahe (selektive) Paraphrasierung des Textes
der Basa’ir, und verschiedentlich finden sich auch Abschnitte, in denen der Text
der Basd'ir eins zu eins reproduziert wird.”*

Bemerkenswert ist, dass as-Saw1 in der arabischen Tabsira die Kapitelabfolge
anders strukturiert als in den Basa’ir und der persischen , Tabsira“: Wahrend in
den Basa'ir das Kapitel iiber die Definition in der Mitte zwischen Teil 1 (Isagoge und
Kategorien) und Teil 3 (De interpretatione) lokalisiert ist (was auch der Struktur in
der persischen ,, Tabsira“ entspricht), so setzt as-Sawl1 in der arabischen Tabsira die
Behandlung von Definition und mdglichen Fehlern beim Definieren ganz an den
Schluss der Abhandlung. Die Grobstruktur der arabischen Tabsira sieht also wie
folgt aus:2%

292 Siehe infra Ed. Tabsira, S. T1.

293 Ed. Tabsira, S. T2,3 und T15,6, resp. T15,14.

294 Vgl. dazu z.B. Ed. Tabsira Abs. [3.1.2] und [3.1.3] wo sich viele woértliche Ubereinstimmungen
mit dem Text der Basa’ir identifizieren lassen.

295 Fiir eine detaillierte und vollstdndige Inhaltsiibersicht siehe die Vorbemerkungen zur Edition
im Anhang.
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1. Einzeltermini (= Isagoge; die Kategorien werden weggelassen)
. Kombinationen von Termini (= Propositionen und deren Regeln)
3. Beweis (burhan) und Definition (hadd)
3.1 Form (Syllogismen) und Materie (Pramissentypen) des Beweises, Fehl-
schliisse
3.2 Definition (Vorgehen beim Definieren, mégliche Fehler dabei)

Sawl erldutert nicht niher, weshalb er diese Anderung vorgenommen hat. Er
bemerkt lediglich am Anfang von Kapitel 3, dass die Definition eigentlich als
primér gegentiber dem Beweis zu gelten hat, er aber aus einem ,gewissen Grund“
die Besprechung der Definition nach hinten verschoben habe (lakinna ahharnahu
li-garad™, ohne aber niher auf diesen Grund einzugehen. Eine mégliche Erklarung
dafiir kénnte sein, dass ihn allenfalls didaktische Uberlegungen dazu bewogen
haben, so vorzugehen, und er schlicht mit verschiedenen Darstellungsformen
experimentieren wollte.

Ein weiteres Merkmal der arabischen Tabsira besteht darin, dass bei der
Angabe von Beispielen die traditionellen avicennisch-aristotelischen Standard-
beispiele punktuell mit solchen aus dem Bereich der islamischen Rechtswissen-
schaft ergidnzt oder auch substituiert werden, und dies noch ein wenig héufiger,
als es etwa in den Basa'ir bereits der Fall ist. Darunter fallen etwa Fragestellun-
gen wie die folgenden: Unter welchen Umsténden ein verrichtetes Gebet korrekt
ausgefithrt wurde (sihhat as-salat), ob fiir bestimmte Produkte wie etwa Quitten
(safargal) kraft eines Vergleichs mit anderen Lebensmitteln auch das Wucherver-
bot gilt oder welche Arten von Getranken (wie hamr, mizr oder nabid) dem Verbot
von berauschenden Getrinken unterliegen.?%® Dariiber hinaus wird an manchen
Stellen, wo sich eine Gelegenheit dazu ergibt, auf Beziige zur islamischen Rechts-
wissenschaft (figh) oder weiteren Disziplinen hingewiesen: So etwa erginzt as-Saw1
bei der Besprechung von Subjekt und Pradikat, dass diese in der Terminologie der
Rechtsgelehrten (fuqaha) als mahkim ‘alayhi und mahkiim bih, bei den Theologen
(mutakalliman) als mawsif und wasf und bei den Grammatikern (nuhat) als mub-
tada’ und habar bezeichnet wiirden. Weiter wird bei der Behandlung der zweiten
syllogistischen Figur beigefiigt, dass bei den fuqaha’ ein solcher Schluss farq (Unter-
schied) genannt werde, resp. bei der dritten Figur, dass jene dafiir die Bezeichnung
naqd (Entgegensetzung, Gegenuberstellung) brauchen wiirden. Oder es werden im
Abschnitt zu den ,Schliissen, die Syllogismen dhneln“ die beiden Verfahren bespro-
chen, die bei den Rechtsgelehrten als tard wa-‘aks (Ausbreitung und Umkehrung)

296 Ed. Tabsira, S. T9-10, T19, T22, T32.
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und sabr wa-taqstim (Sondierung und Unterteilung) bekannt sind, und unter syllo-
gistischen Gesichtspunkten analysiert.%’

Trotz dieser Affinitdt as-Sawis zur Sphére der islamischen Rechtswissen-
schaft bleibt sein Text ganz der avicennisch-aristotelischen Tradition verpflich-
tet; dies zeigt sich deutlich im Abschnitt iiber die Beweismaterie, wo as-Saw1 die
(hinsichtlich Gewissheit niedrig eingestuften) Pramissentypen masharat fi z-zahir
(nur duBerlich allgemein anerkannte), magbulat (angenommene) und maznindt
(blof$ gemeinte) den rhetorischen (hitabi), pardnetischen (waZzi?) und rechtswissen-
schaftlichen (fighi) Schliissen zuordnet.?® Abgesehen von diesen Versuchen, die
Interessen der Rechtsgelehrten in die Darstellung der Logik einzubinden, bleibt die
Tabsira hinsichtlich ihrer philosophiegeschichtlichen Bedeutung jedoch deutlich
hinter den Basa'ir und der persischen , Tabsira“ zuriick, da sie inhaltlich bzw. fach-
spezifisch keine Beitrdge enthélt, die tiber diejenigen der beiden anderen Werke
hinausgehen wiirden.

Das zeigt sich auch mit Blick auf die spatere Rezeption dieses Textes: Wahrend
er bis in die erste Halfte des 13. Jh. offenbar noch verbreitet als Lehrwerk verwen-
det wurde, wie wir aus dem Zeugnis von Ibn Abl Usaybi‘a wissen, der das Werk
im Rahmen seiner eigenen Ausbildung studierte,”®® wurde er danach von anderen,
innovativeren logischen Einfiihrungswerken wie Atiraddin al-Abharis (gest. um
1265) Isagugt oder Nagmaddin al-Katibis (gest. 1276) ar-Risala as-Samsiyya konkur-
renziert und schliefilich ganz verdrangt; zudem waren auch etwas frither schon
einzelne Werke entstanden, die avicennisch-aristotelische Logik flir das Zielpub-
likum der islamischen Rechtsgelehrten aufzubereiten versuchten — zu denken ist
hier in erster Linie an al-Gazalis einflussreiche Werke Mihakk an-nazar, Miyar
al-ilm oder den einleitenden Logikteil in seinem Mustasfa. Ein Effekt dieser Ver-
drangung zeigt sich insbhesondere auch darin, dass uns dieses Werk as-Sawis nur
noch in zwei Istanbuler Handschriften erhalten ist,**® wobei der Uberlieferungs-
zustand des Textes in beiden Exemplaren bereits fehler- und liickenhaft ist und
in beiden keine explizite Angabe zu as-Saw1 als Autor mehr zu finden ist. Demge-
geniiber wurden die Basa'ir und die persische ,Tabsira“ (diese spater allerdings
als vermeintliches Werk Avicennas) auch in den folgenden Jahrhunderten weiter
tradiert und rezipiert.

297 Ed. Tabsira: S. T8, T16, T22-23.

298 Ed. Tabsira: S. T31.

299 Vgl. dazu oben, Kap. 2.3.1, Abs. A7.

300 Hss. Carullah 1260 (datiert 786 h.q./1384) und Fazil Ahmad 793 (datiert 588 h.q./1192).



3 Philosophiehistorische Fallstudien zu as-Sawis
Avicenna-Rezeption

Nachdem im ersten Hauptteil der Arbeit versucht wurde, as-Saw1 in biographi-
scher und bibliographischer Hinsicht besser fassbar zu machen, soll im zweiten
Hauptteil nun die Art und Weise seiner Avicenna-Rezeption in den Blick genom-
men werden (im Sinne der in der Einleitung dargestellten ,kleineren Harmonie*)
und es soll dariiber hinaus gefragt werden, welche anderweitigen Einfliisse bei
ihm ebenfalls wirksam bzw. erkennbar sind (im Sinne der ,gréf8eren Harmonie®).
Fur diese Betrachtung steht hauptséchlich sein grofies arabisches Logikkompen-
dium al-Basa’ir an-nasiriyya im Zentrum sowie gelegentlich weitere Werke wie
die kiirzere persische Logikeinfiihrung ,Tabsira“ oder die Risala sangariyya zur
Meteorologie. Obwohl also as-Sawis logische Schriften als Ausgangspunkt dienen,
soll es im Folgenden nicht darum gehen, eine systematische Einfiihrung oder einen
erschopfenden Uberblick zu as-Sawis Logikabhandlung zu geben, sondern der
Fokus richtet sich primér auf die Art und Weise seines Bezuges auf die zugrun-
deliegenden Quellentexte und wie diese von ihm rezipiert werden, wobei natiir-
lich zwangslaufig zahlreiche logische Themen zur Sprache kommen und diskutiert
werden missen.

3.1 as-Sawis eigene AuBerungen zum Charakter der Basa'ir
sowie Allgemeines zu deren avicennischen Quellen und
zum Kontrast zu Vorldufern wie Bahmanyar und al-Lawkart

Sawl selbst hilt sich sehr zurtick mit Angaben zu den Quellen, auf denen sein Werk
basiert oder nach welchen methodischen Vorgaben oder Uberlegungen er dieses
verfasst hat. Einige wenige Angaben dazu sind zumindest dem Vorwort zu entneh-
men, wo er ausfiihrt:

Sein (d. h. Nasiraddins) erhabener Auftrag (amruhi - ali) erging an den Diener (d. h. as-Sawi),
ein Buch iiber Logik zu verfassen, welches nicht infolge seiner kurzgefassten Darstellung
(ihtisar) zu misslichen Unzulénglichkeiten oder infolge iibertriebener Langatmigkeit (tatwil)
zu Uberdriissigkeit fiihrt; also machte ich mich fest entschlossen daran, dem Auftrag geméR
seiner Vorgabe nachzukommen (li-imtital marsiimihi), und behandelte diejenigen Gebiete der
Logik, die keiner, der die wahrhaftigen Wissenschaften studieren will (talib al-ulim al-ha-
qiqiyya), zu ibergehen sich erlauben kann, wobei ich mich jedoch beschréankt habe auf die
Darlegung der beiden wahrheitsgeméfien Wege der Erlangung von begrifflichen und propo-
sitionalen Inhalten (tariqay iktisab at-tasawwur wa-t-tasdiq al-haqiqiyyayn), die in Definition
und Demonstration bestehen, sowie dem Aufzeigen der verschieden Weisen des Fehlgehens

@ Open Access. © 2025 Patric O. Schaerer, publiziert von De Gruyter. Dieses Werk ist lizenziert unter
der Creative Commons Namensnennung - Nicht-kommerziell - Keine Bearbeitungen 4.0 International Lizenz.
https://doi.org/10.1515/9783110727982-003
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darin (wugith al-galat), jedoch ohne Beriicksichtigung von Dialektik (gadal), Rhetorik (hitaba)
und Poetik ($i7), die fiir das Erbringen der echten Gewissheit (al-yaqin al-mahd) nicht hinrei-
chend sind. [...]*"

Wir erfahren also aus diesem Abschnitt, dass das Werk auf einen konkreten
Auftrag des Wesirs Nasiraddin zuriickgeht. Wie detailliert die von as-Sawl erwahn-
ten ,Vorgaben“ waren, lasst sich nicht genau beurteilen, es ist jedoch durchaus in
Betracht zu ziehen, dass Nasiraddin, der ja in seinem Amt nicht nur ein Férderer
der Gelehrsamkeit war, sondern auch selbst eine solide Aushildung in den islami-
schen Wissenschaften und allenfalls noch weiteren Wissensgebieten absolviert
hat, bestimmte Erwartungen mit dem Auftrag an as-Saw1 verkniipft hatte; denkbar
waére aber auch, dass der Auftrag an as-Saw1 vergeben wurde, weil am Hof seine
wissenschaftlichen Interessen und seine Arbeitsweise schon bekannt waren und
man daher wusste, was fiir eine Art von Werk man von ihm erwarten konnte.
Sodann &uflert sich as-Sawl zum primdren Strukturprinzip, das fiir den
Aufbau der Basa’ir mafigebend sein soll, namlich die Dichotomie zwischen dem
begrifflichen Wissen (tasawwur) und dem propositionalen Wissen (tasdiq), bzw.
dem Erwerben desselben, welches zustande kommt durch die Definition (hadd)
einerseits und den Beweis (burhan) andererseits.** Fiir diese Grundeinteilung gibt
as-Saw1 an dieser Stelle keine weiteren Erklarungen ab; das deutet darauf hin, dass
diese Zweiteilung zu jenem Zeitpunkt in philosophischen Kreisen bereits weitge-
hend anerkannt und verbreitet war, sodass sie keiner speziellen Legitimation mehr
bedurfte; dies im Kontrast zu den bei ihm von der Behandlung ausgeschlossenen
Zweigen der Logik, also der Dialektik, der Rhetorik und der Poetik, deren Weglas-
sung bzw. Ausschluss as-Sawi mit dem kurzen Hinweis begriindet, dass diese eben
zur Erbringung der reinen, uneingeschriankten Gewissheit nicht ausreichend bzw.
nicht hinreichend seien. Der Ausschluss dieser drei Teildisziplinen kann aber auch
noch unter dem Gesichtspunkt des Gestaltungsprinzips des Werkes hinsichtlich
seiner Lange betrachtet werden, spricht doch as-Saw1 davon, dass die Vorgaben fiir
das Verfassen des Werkes verlangt hétten, dass es nicht zu langatmig, aber auch
nicht allzu knapp und unvollstindig sein soll. Jedenfalls bezeichnet auch as-Sawi
selbst den Charakter der Basa'ir an drei Stellen seines Werkes explizit als zusam-
menfassenden Abriss bzw. Kompendium (muhtasar), was gut zu obigem Befund
sowie zu der vom Auftraggeber erwiinschten Beschaffenheit des Werkes passt.*®®
Von der Bezeichnung muhtasar ausgehend stellt sich dann in einem nachsten
Schritt auch die Frage, wovon denn nun die Basa'ir eine verkiirzte Fassung genau

301 as-Sawi, Basa’ir: 3.
302 Zu tasawwur und tasdiq siehe die Ausfithrungen infra S. 114-121 und S. 130.
303 as-Sawl, Basa'ir: 26 (Kap. 1.2.6), 98 (Kap. 3.2.4) und 119 (Kap. 3.2.11).
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sind bzw. welche Werke oder Autoren ihm als Ausgangsmaterial zum Verkiirzen
und Kompilieren gedient haben. as-Saw1 sagt in seinem Vorwort dazu nur recht
allgemein:

Den Wert dieses Buches erkennen wird nur, wer ausgiebig die Werke der Fritheren mit erwé-
gendem Auge (bi-ayn at-taammul) studiert hat; so wird er darin erklart finden, was diese
vernachldssigt haben, und detailliert erldutert, was diese summarisch behandelt haben, und
aufgezeigt, an welchen Stellen ihnen Fehler unterlaufen sind, welche genau zu kennen fiir
alle Lernenden bedeutsam ist.**

Da sich as-Sawa1 also hier oder auch spater nicht explizit zu seinen Quellen dufdert
und im Verlaufe des Textes fast nur indirekt oder sehr pauschal darauf eingeht,
wird diese Frage uns im Folgenden noch beschéftigen.

Im Zusammenhang mit dem Umfang des Werkes, der gemdf$ as-Sawi nicht
zu kurz und nicht zu lang sein soll, um weder durch Knappheit Unklarheiten zu
verursachen, noch durch tibertriebene Ausfithrlichkeit beim Leser Langeweile
zu erwecken, tritt auch noch ein weiterer Gesichtspunkt in Erscheinung, denn es
handelt sich hierbei offensichtlich um eine Uberlegung didaktischer Art, woraus
zu ersehen ist, dass fiir as-Saw1 bei der Gestaltung des Werkes didaktischen Krite-
rien also ein nicht unwichtiger Stellenwert zukam. Das Didaktische spielt auch an
weiteren Stellen in den Basa'ir eine Rolle, inshesondere zum Beispiel in den Vor-
bemerkungen zum Kategorien-Teil (Kap 1.2), wo as-Saw1 ausfiihrt, dass die detail-
lierte Erorterung der Kategorien schwierig zu verstehen sei, selbst fiir diejenigen,
die sich schon gewisse Grundlagen und Vorkenntnisse angeeignet hatten; trotzdem
wolle er aber genau dies tun und zwar zu Trainings- oder Gewohnungszwecken
(li-ta’nisa tibauhum), damit sich die Lernenden auf diesem Wege in den Umgang
mit den fiinf Universalienbegriffen (d. h. den Priadikabilien) einiiben kénnten. Der
Ausdruck, den as-Sawa fiir solcherlei Leute verwendet, lautet sadiin, d.h. diejeni-
gen, die sich schon einen gewissen Anteil von etwas angeeignet haben;* in einen
modernen Jargon Ubertragen wiirde das wohl so viel bedeuten wie intermediate
level oder graduate students, an die sich das Werk offensichtlich richtet. In Bezug
auf den bereits oben erwédhnten Charakter der persischen , Tabsira“ als Lehrwerk
auf Einsteiger-Niveau wéren somit die Basair als Darstellung der Logik fiir ein
Publikum anzusehen, das schon tiber gewisse Grundkenntnisse als Ausgangshasis

304 ibid. 3.

305 Siehe Lane 1863-1893: 1521 (Abs. s-d-w); das Verb bedeutet allgemein, einen gewissen Teil
oder eine tberschaubare Menge von etwas haben bzw. mit sich fiihren (urspriinglich auf Kamele
bezogen), im tbertragenen Sinne dann aber insbesondere gebraucht zur Bezeichnung von litera-
rischem, wissenschaftlichem oder musischem Bildungsgut, bzw. einer gewissen Menge aus diesem
Bereich. Zum didaktischen Nutzen des Kategorien-Traktates siehe auch infra, S. 143.
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verfiigt, von welchen ausgehend die Basa'ir als Vertiefungs- und Weiterfiihrungs-
werk gedacht sind, welches die Thematik in groferer Ausfihrlichkeit und auf
hoherem Schwierigkeitsgrad behandelt.

Kommen wir auf die Frage zuriick, wovon denn die Basa@'ir eine Zusammen-
fassung oder Kurzfassung (muhtasar) sind. Da as-Sawi selber sich dazu nicht
ausdriicklich dufiert, muss die Antwort aus dem Werk selber heraus erschlossen
werden; und bei dessen Lektiire sticht sogleich der allgegenwértige Bezug auf
Avicenna hervor, da as-Saw1 darin an mehr als einem guten Dutzend Stellen aufihn
verweist. Allerdings vermeidet as-Sawl es hier stets, den Namen Avicennas expli-
zit zu nennen, sondern gebraucht fiir ihn ausschliefilich die Umschreibung ,afdal
al-muta’ahhirin“ (der Vorziiglichste unter den Spéteren); dass damit tatsdchlich
Avicenna gemeint ist, ergibt sich einerseits aus dem Inhalt der jeweiligen Verweise,
die sich mit bestimmten Positionen in Werken Avicennas verbinden lassen, aber
andererseits auch daraus, dass as-Sawl an zwei Stellen ausdriicklich erwéhnt, ,er
postulierte in den Isarat oder ,er befand in den ISarat“,** womit in beiden Fillen
Avicennas Andeutungen und Anweisungen (al-ISarat wa-t-tanbthat) gemeint sind,
sodass der Bezug zwischen Autor und Werk eindeutig hergestellt ist. Der Gebrauch
eines Ubernamens ist auch selbst schon eine Referenz an Avicenna, denn dieser
hatte zwar in seinen friihen Werken durchaus beim Referieren von Thesen fri-
herer Autoren diese (gelegentlich) mit ihrem Namen erwdhnt, so zum Beispiel in
seinem K. an-Nagat die Philosophen Theophrast oder Themistios,*”” wahrend er
in seiner spéteren Zeit dazu iiberging, meist bestimmte Ubernamen zu verwen-
den oder dann am Ende auch voéllig auf die Nennung von Personen- oder Schul-
namen zu verzichten.**® Dies macht es zuweilen sehr schwierig bis unmaglich, mit
Sicherheit bestimmte Bezeichnungen einzelnen Autoren zuzuordnen.® as-Sawi
folgt hier also bei dieser Art der ,kodierten“ Benennung selbst dem Vorbild Avicen-
nas. Ansonsten werden in den Basa'ir auRRer an einer Stelle®'® keine individuellen
Autoren in irgendeiner Weise erwdhnt, sondern es werden nur vage Formulierun-
gen wie ,einige behaupteten (gala ba'duhum) und dergleichen verwendet, was
aber nichts Auiergewohnliches fiir Texte dieser Zeit ist, sondern durchaus tiblich;

306 Siehe as-Sawi, Basa'ir: 39 (Kap. 2.1), 68 (Kap. 3.1.8).

307 Siehe Avicenna, Nagat: 39 (Abs. 52); engl. Ubers. 32.

308 Siehe zur Problematik der Benennung fritherer Philosophen, inshesondere von Aristoteles
Gutas 2014: 322-334, 474.

309 Zur Bezeichnung ,al-fadil at-muta’ahhir“ (Alexander v. Aphrodisias oder Farabi?) siehe Street
2001.

310 Und zwar im Falle Galens (fadil al-atibba), siehe as-Sawi, Basa'ir: 87.
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es unterstreicht lediglich die ganz besondere Bedeutung und den Einfluss, den
Avicenna fiir das Schaffen as-Sawis hat.3"!

Als néchstes stellt sich die Frage, auf welchem Quellenmaterial die Basa’ir
konkret beruhen. Eine Uberblicks-Analyse des gesamten Textes der Basa'ir fordert
zutage, dass es sich nicht um einen von as-Sawi frei gestalteten Text handelt,
sondern dass eine sehr grofie Abhédngigkeit von Werken Avicennas vorliegt. Die
Abhéngigkeit allerdings einzelnen Werken Avicennas zuzuordnen, ist kein leichtes
Unterfangen: Einerseits, weil as-Saw1 sich nicht, wie man ausgehend von der zwei-
maligen Nennung der ISarat vielleicht annehmen kénnte, primédr an den ISarat
orientiert, sondern das Material fiir sein Kompendium aus ganz verschiedenen
avicennischen Quellen entnimmt. Andererseits aber auch, weil das avicennische
Oeuvre selbst duBerst umfangreich, vielschichtig und heterogen ist; denn es glie-
dert sich sowohl chronologisch in Werke mehrerer Schaffensperioden, die iiber
einen Zeitraum von mehr als dreiflig Jahren entstanden sind, als auch stilistisch
und methodisch in ganz verschiedene Gruppen hinsichtlich der Darstellungsweise
und des Bezuges auf frithere Autoren und Traditionen.

Zu den Frithwerken gehoren inshesondere das K. al-Hikma al-‘artidiyya (um
999-1001)*', der Muhtasar al-awsat fi I-mantiq (ca. 1013/14)*"® sowie der Logik-
Teil des K. an-Nagat (auch ca. 1013/14)%!, Alle diese Schriften sind Gutas zufolge
der frithen oder formativen Phase des avicennischen Schaffens zuzuordnen, die
sich dadurch auszeichnen, dass sie sowohl thematisch als auch methodisch und
stilistisch noch eine starke Affinitat zur spatantiken aristotelischen Tradition auf-
weisen.

Einer mittleren Periode (ca. 1020-1027) zuzuordnen ist die Redaktion des K.
an-Nagat, das mehrheitlich aus verschiedenen fritheren Texthestandteilen zusam-
mengefiigt wurde, sowie insbesondere das grofe, enzyklopidische K. as-Sifa®"
mit seinen vier Hauptteilen Logik, Physik, Mathematik und Metaphysik, das sich
zwar strukturell noch stark am traditionellen Aufbau des aristotelischen Corpus
sowie auch inhaltlich an den Diskussionen der spatantiken Aristoteles-Kommen-

311 Im Gegensatz zu den Basa'ir finden sich in anderen Werken as-Sawis durchaus auch vereinzelt
namentliche Nennungen anderer Autoren, so kommen in der Risala sangariyya etwa die Namen
von al-Birlni, al-Isfizari oder Aristoteles vor (siehe as-Sawi: Risala sangariyya: 17, 18, 31).

312 Siehe Gutas 2014: 86-93, 417; diese friiheste philosophische Summe Avicennas ist als Unikat
erhalten in Hs. Uppsala 364. Die Hs. ist unvollstandig, und von der Logik ist lediglich ein kleines
Stiick (aus dem Teil zu De Int.) sowie (vollstandig) die beiden Teile zu Rhetorik und Poetik erhalten;
dieses Werk wird daher in dieser Arbeit i.d.R. nicht berticksichtigt.

313 Siehe Gutas 2014: 433; sowie Kalbarczyk 2012 (insb. zur Datierung: 310). Der gesamte Text liegt
nun auch ediert vor in Avicenna, Muhtasar awsat.

314 Siehe Gutas 2014: 115-117, 422-424.

315 ibid. 103-115, 420-422.
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tatoren und deren Themenvorgaben orientierte, aber im Rahmen der Diskus-
sion vieler Einzelprobleme bereits eigene Wege beschreitet, verschiedene neue
Losungsansatze diskutierte und vielfach auch den Aufbau der Behandlung nach
eigenen Gesichtspunkten gestaltete, wie Avicenna selber im Gesamt-Vorwort zu
diesem Werk ankiindigt.>'® Derselben Periode ist auch noch das persische Danisna-
ma-yi ‘ala™’ zuzuordnen, welches — obschon vom Umfang her nicht allzu volu-
minds — dennoch von grofier Bedeutung ist, da Avicenna damit die allererste
persischsprachige Summe der Philosophie hervorgebracht hat (mit den Teilen
Logik, Metaphysik und Physik; der Teil zur Mathematik wurde von al-Glizgan,
einem Schiiler und Mitarbeiter Avicennas, nachtraglich erganzt) und so den Grund-
stein fiir eine Tradition von philosophischen und wissenschaftlichen Texten in neu-
persischer Sprache gelegt hat.

Aus der spaten Schaffensperiode, welche die letzten zehn Lebensjahre Avicen-
nas umfasst (1027-1037), sind fiir unseren Zusammenhang besonders zwei Werke
von Bedeutung, einerseits die bereits erwéhnten al-ISarat wa-tanbthat®'® und ande-
rerseits ein Werk, das unter dem Titel al-Hikma al-masriqiyya bekannt ist, von dem
aber nur noch einzelne Teile erhalten sind; der Anfang des partiell erhaltenen
Logik-Teils (bis etwa in die Mitte des Teils zu De Int.) liegt gedruckt vor unter dem
Titel Mantiq al-masriqiyyin.*®® Diese beiden Werke zeichnen sich durch eine grofere
Unabhéngigkeit von der aristotelisch-peripatetischen Tradition aus, und zwar auf
mehreren Ebenen: Zum einen in ihrer Struktur, bei der Avicenna sich mehr Frei-
heiten als bei fritheren Werken herausnimmt und die traditionelle Abfolge von ein-
zelnen Werkteilen und Abschnitten verschiebt oder neu anordnet. Zum anderen
orientiert sich die Behandlung einzelner Fragen nun viel weniger an historisch
vorgegebenen Mustern und traditionellen Fragestellungen, sondern diese werden
zumeist mit einem Fokus auf systematische Gesichtspunkte aufgegriffen und dis-
kutiert; auch frithere Autorititen werden daher kaum noch erwédhnt. Insbesondere
die ISarat zeichnen sich durch einen eigenwilligen Stil aus, der schon im Titel zum
Ausdruck kommt: Die Andeutungen und Anweisungen (oder auch: Hinweise und
Ermahnungen). Das bedeutet, dass die Ausdrucksweise sehr dicht, kompakt und
oft geradezu kryptisch ist und deshalb besonders schwer zu verstehen; auch wird
vieles eben nur angedeutet oder summarisch umrissen, ja die Erérterung wird

316 Siehe Avicenna, Sifa, Madhal: 13-19 (Ed. Di Vincenzo); 9-11 (Ed. al-Qahira). Zu Avicennas Ver-
héltnis zu Aristoteles und zur peripatetischen Kommentartradition siehe Gutas 2014: 323-334.
317 Siehe Gutas 2014: 118-119, 424-425.

318 ibid. 155-159.

319 Zu den verschiedenen Versionen des Werktitels und dessen Interpretationen sowie der Uber-
lieferungsgeschichte siehe Gutas 2014: 119-144. Fiir einen Rekonstruktionsversuch und eine In-
haltiibersicht siehe auch Gutas 2000.
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zuweilen bewusst abgebrochen und der Leser aufgefordert, das noch Fehlende nun
selber zu ergénzen. Aber trotz diesen im Laufe der Jahre bei Avicenna stetig starker
werdenden Tendenzen ist es wichtig festzuhalten, dass damit kein grundsétzlicher,
inhaltlicher Bruch mit der aristotelischen Tradition einhergeht; auch die spéten
Werke Avicennas stehen im Grunde noch irgendwie in der aristotelisch-peripate-
tischen Tradition, nur nimmt sich Avicenna grofiere Freiheiten in der Bearbeitung
und in der Présentation von Fragestellungen und Losungen, indem er etwa neue
Konzepte und Begrifflichkeiten ins Spiel bringt, und auf diese Weise die philoso-
phische Tradition im Anschluss an Aristoteles weiterentwickelt und weiterdenkt.’2

Daneben hat Avicenna teilweise auch noch weitere Stilformen ausprobiert,
etwa in Form von Texten mit allegorischem Charakter®” oder in Versform, dar-
unter verschiedene Lehrgedichte mit medizinischem Inhalt (etwa die Urgiza ft
t-tibb)** oder ein Reimwerk mit einer Logik-Einfiihrung (al-Qasida al-muzdawiga
fi -mantig)®®; aufgrund ihres summarischen Charakters wird die Logik-Qaside
fiir die vorliegende Arbeit jedoch nicht mitberticksichtigt. Dieser Periodisierung
des avicennischen Schaffens steht allerdings leicht erschwerend entgegen, dass
Avicenna selbst ausdriicklich die Kontinuitét seines Denkens betont; dementspre-
chend sagte er in seiner Autobiographie:

So fuhr ich fort (mit dem Studieren) bis ich mir alle Wissenschaften griindlich angeeignet
hatte und diese so gut beherrschte, wie es einem Menschen nur mdglich ist. Und alles, was
ich mir zu jener Zeit an Wissen angeeignet hatte, ist genau so, wie es ich auch heute noch als
Wissen erfasst habe; und ich habe bis zum heutigen Tag nichts Weiteres mehr dazu hinzu-
gefiigt. [...] Mit Erreichen des achtzehnten Altersjahres hatte ich also alle diese Wissenschaf-
ten abgehandelt. Lediglich mein Erinnerungsvermogen fiir Wissensinhalte war zu jener Zeit
noch etwas besser ausgepragt (ahfaz), aber dafiir sind diese bei mir heute umso ausgereif-
ter (andag); ansonsten jedoch haben sich seit dann die einzelnen Wissensinhalte bei mir um
nichts Neues erweitert.3

Wie in der gesamten Autobiographie Avicennas darf auch bei der Interpretation
dieser Aussage der programmatische Aspekt, den Avicenna fiir die Présentation
seines philosophischen Projekts mit einfliefSen lasst, nicht aufSer Acht gelassen
werden. Obwohl Avicenna in seiner Schilderung den Anspruch erhebt, nach
Abschluss der Grundaushildung zeit seines Lebens keine nennenswerten neuen

320 Siehe Gutas 2014: 323-334.

321 Siehe dazu die Texte in Mehren 1889-99.

322 Gutas 2014: 521-522.

323 ibid. 436.

324 Siehe den arabischen Text bei Gohlman 1974: 30-31, 36-38; vgl. dazu auch Gutas 2014: 17, 109
und Wisnovsky 2003: 198-200 (hier auch zur Auslegung und Kontextualisierung dieses Anspruches
Avicennas).
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Erkenntnisse dazugewonnen zu haben, tritt eine Entwicklung in seinem Denken,
wie es in den verschiedenen Werken dargestellt wird, deutlich zutage; es besteht
damit also ein gewisses Spannungsverhdltnis zwischen der Selbstdarstellung
Avicennas und dem Eindruck, der sich aus den Werken selbst ergibt. Immerhin
tragt Avicenna diesem Umstand insoweit Rechnung, als er seine spéteren Ansich-
ten als ,ausgereifter benennt, womit er zumindest ansatzweise eine gewisse Ent-
wicklung in seinem Denken andeutet.

Dies ist in stark verkiirzter Form dargestellt also der Hintergrund, welcher fiir
as-Sawis Avicenna-Rezeption in den Basa'ir die Ausgangslage bildete. Eine Analyse
von as-Sawis Werk in Bezug auf diese soeben vorgestellten Texte ergibt hinsichtlich
der verschiedenen avicennischen Werke nun folgenden ersten Befund: Fiir den
Aufbau und die Gliederung der Basa'ir orientiert sich as-Saw1 grob am Aufbau des
K. an-Nagat, mit gewissen Kleineren Anderungen in der Abfolge einzelner Kapitel
sowie auch mit ein paar gréferen Abweichungen, insbesondere der Ergdnzung
des Prolegomena-Kapitels (Kap. 0.1-0.2) und des ganzen Kategorien-Kapitels®2®
(Kap. 1.2) mit Stoff aus dem K. as-Sifa’. Dariiber hinaus gibt es auch noch die beson-
ders markante Modifikation, dass er einen separaten, allerdings kurzen 2. Haupt-
teil (magqala) zwischen den beiden Hauptteilen zu den Einzeltermini (al-mufradat,
Kap. 1.1-1.2) und zu den urteilshildenden Kombinationen (at-talifat al-musila ila
t-tasdiq, Kap. 3.1-3.5) einfiigt. Inhaltlich orientiert sich as-Sawl zu einem grofsen
Teil am K. as-Sifa’, aus dem er viel Material fiir seinen eigenen Text adaptiert,
sodass bei ihm die einzelnen Abschnitte ausfiihrlicher und detaillierter werden als
im K. an-Nagat, aber dennoch kiirzer bleiben als die verdstelten und oft langat-
migen Erérterungen im K. as-Sifa’ selbst. Daneben findet sich aber auch Material,
das anderen avicennischen Quellen zuzuordnen ist, inshesondere den ISarat, dem
K. al-Masriqiyyin, dem Danisnama und dem K. Uyin al-hikma.®*

Trotz der signifikanten Abhdngigkeit von Avicenna, die sich in den Basa'ir
zeigt, ist es wichtig, auf gewisse Kontraste hinzuweisen, die zu friiheren Verfassern
von Kompendien avicennischer Texte wie Bahmanyar oder al-Lawkarl bestehen.
Bahmanyar war ein direkter Schiiler Avicennas und zudem (sicher zumindest fir
eine gewisse Zeit) ein enger Mitarbeiter, der auch bei der Entstehung verschiede-
ner avicennischer Texte beteiligt war.*?’ Sein eigenes philosophisches Kompen-

325 Im K. an-Nagat werden die zehn Kategorien zwar aufgezahlt, allerdings nur im Rahmen eines
kurzen Abschnittes, der zudem ungewohnlicherweise kurz vor dem Ende des Logikteils, als Ein-
schub (Abs. 142) mitten in der Behandlung des An. post.-Teils liegt.

326 Siehe zu all diesen Beziigen die Tabelle mit der Werkgliederung der Basa'ir im ANHANG III, wo
auch die Verweise auf die avicennischen Werk verzeichnet sind.

327 Siehe dazu Veit 2016; es gibt allerdings gewisse Anzeichen, dass es irgendwann gegen Ende
von Avicennas Lebenszeit zu einem Zerwtiirfnis zwischen den beiden gekommen sein kénnte.
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dium, das wohl noch zu Lebzeiten Avicennas oder nicht allzu lange nach dessen
Tod entstanden ist und den Titel at-Tahsil (Das erworbene Wissen oder Der Ertrag)
tragt, weist daher im Groffen und Ganzen viele Parallelen zu Avicenna auf;*?® das
gilt insbesondere fiir den Logikteil, der zu einem guten Teil aus direkten Zitaten
oder Paraphrasen avicennischer Texte besteht.®” Und er selbst erklart im Vorwort
des Werks, dass er sich dafiir am Aufbau von Avicennas Danisnama orientiert habe
(im arabischen Wortlaut Bahmanyars: muqtadiy™ fi t-tartib bi-lI-Hikma al-'ala@’iyya).
Allerdings finden sich in Bahmanyars K. at-Tahsil auch zahlreiche bemerkens-
werte Abweichungen von Avicenna, beispielsweise bei der Behandlung der Kate-
gorien, die er im Logik-Teil lediglich auf knapp zehn Seiten abhandelt (wahrend
bei Avicenna im Logik-Teil des K. as-Sifa’ der Kategorien-Traktat gute zweihundert
Seiten umfasst, wohingegen in der Logik des Danisnama auf die Kategorien gar
nicht eingegangen wird, sondern stattdessen nur relativ kurz im Metaphysik-Teil).*°
Dafiir verschiebt Bahmanyar die Behandlung der Kategorien in die Metaphysik, wo
ihnen eine eigene Magqala (2.2, S. 351-464) gewidmet wird, die tiber hundert Seiten
umfasst und in deren Verlauf nicht nur die zehn Kategorien abgehandelt werden,
sondern im Anschluss an die beiden Kategorien Handeln (an yafala) und Erleiden
(an yanfa‘ila) auch noch Bewegung (haraka), Ruhe (sukiin) und Zeit (zaman) im
Sinne einer Erweiterung der aristotelischen Postprddikamente detailliert bespro-
chen werden; zwar wird auch im Ilahiyyat-Teil des K. as-Sifa’ anschlieRend an die
Behandlung des Themas ,Substanz“ (dawhar) noch auf einige weitere Kategorien
eingegangen,®! jedoch viel kiirzer, als dies spiter bei Bahmanyar dann der Fall ist.
Trotz dieses interessanten Spannungsverhéltnisses zu Avicenna konnte fiir die vor-
liegende Untersuchung das K. at-Tahs1l nicht systematisch miteinbezogen und aus-
gewertet werden; jedoch lassen sich an einzelnen Stellen durchaus gewisse Uber-
einstimmungen mit as-Sawl erkennen, die darauf schliefien lassen, dass as-Sawi
das K. at-Tahstl rezipiert hat und davon beeinflusst worden sein konnte.**?

Etwas anders stellt sich die Situation bei al-Lawkar1 dar, der seinerseits gemaf
den bereits oben angefithrten Zeugnissen wohl ein Schiiler Bahmanyars war. Im
Vorwort zu seinem Kompendium Bayan al-haqq bi-daman as-sidq (Der Aufweis der
Wahrheit mittels Garantie der Aufrichtigkeit) erklart er programmatisch, dass er

328 Zu den eigenstandigen Ansdtzen Bahmanyars im Metaphysikteil und einer Abkehr von avicen-
nischen Positionen siehe Janssens 2003" und Janssens 2007. Eine eigene, detaillierte Untersuchung
des Logikteils stellt bisher allerdings ein Desiderat dar.

329 Siehe zu diesen Stellen die jeweiligen Hinweise in den Fufinoten von Mutahharl im Logikteil
von Bahmanyar, Tahsil.

330 Siehe Avicenna, Danisnama, Ilahiyyat: 28-39.

331 Siehe Avicenna, Sifa, Ilahiyyat, III 1-10: 71-123 (Ed. Marmura); 93-160 (Ed. al-Qahira).

332 Siehe dazu infra S. 129.
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ein Werk verfassen wolle, das weder tibertrieben lang sein, noch allzu vieles aus-
lassen solle (bayna tarafay al-ifrat wa-t-tafrit), und er zu diesem Zwecke im Stil
eines Kommentars und einer Paraphrase zugleich (‘ala s-sabil as-sarh wa-t-talhls
ma‘) aus samtlichen Biichern der beiden Philosophen Avicenna und al-Farabi
Material exzerpieren werde und zusétzlich auch noch aus den Biichern der Frithe-
ren und Spateren, obwohl eigentlich nach den beiden Erstgenannten kein wirkli-
cher Bedarf an Biichern von anderen mehr bestehe.** Dieser geschilderte Vorsatz
tont sehr dhnlich wie das, was auch as-Sawl in seinen eigenen Vorbemerkun-
gen zu den Basa'ir als zugrundeliegende Vorgehensweise beschreibt. Wirft man
jedoch einen Blick in den publizierten ersten Band des Logik-Teils (al-Madhal)
von al-Lawkarls Bayan al-haqq, dann zeigt sich schnell, dass der grofte Teil des
Textes aus wortwortlichen oder nur leicht zusammengekiirzten Passagen aus
Werken von Avicenna (vornehmlich Sifa’, Isarat, Masrigiyyin) und Bahmanyar (at-
Tahsil) besteht.*** Auch im bisher nicht edierten Rest des Logik-Teils von al-Law-
karis Baydn al-haqq ergeben zahlreiche Stichproben aus den De Int.-, den An.
pr- und den An. post.-Abschnitten, dass zum Teil ganze Kapitel von Avicenna
wortwortlich und integral oder leicht zusammengekiirzt tibernommen worden
sind.®* Bei al-Lawkaris Logikdarstellung im Bayan al-hagq handelt es sich also
eher um eine zusammenfassende Bestandsaufnahme und Rekapitulation avicen-
nischen Materials als um eine eigenstindige und kritische Auseinandersetzung
mit Avicenna. Es scheint zumindest, dass al-Lawkarl in den Physik- und Metaphy-
sik-Teilen eine leicht grofere Eigenstdndigkeit an den Tag gelegt hat, indem er auf
gewisse zu seiner Zeit aktuelle Kontroversen eingegangen ist und versucht hat,
diese im Sinne Avicennas zu beantworten (so beispielsweise, wenn er die aristote-
lische Form-Materie-Lehre gegen den a$‘aritischen Atomismus verteidigt).>*
as-Sawis Vorgehensweise deckt sich nun zwar insofern mit derjenigen seiner
beiden Vorgéanger, als alle drei fiir ihre Kompendien zu einem wesentlichen Teil
Material aus Werken Avicennas verwenden; wahrend es aber bei al-Lawkarl vor
allem woértliche Exzerpte sind, die zu einer Uberblicksdarstellung zusammenge-
zogen werden, und der Autor lediglich die Verbindungsstlicke und vereinzelte
Kapitel selbststéndig verfasst, so vermeidet es as-Sawi, langere wortliche Zitate aus
Avicenna eins zu eins in seinen Text zu tibernehmen; vielmehr verfasst er einen
eigenstdndigen Text, der jedoch auf vielfdltige Weise Elemente aus den verschie-
densten Werken Avicennas miteinander kombiniert und in Beziehung setzt. Dabei

333 Siehe al-Lawkari, Bayan al-haqq, Madhal: 111-112.

334 Siehe ibid. 111-231 die zahlreichen Verweise des Herausgebers in den Fufinoten.

335 Stichproben auf Grundlage der Hs. Tihran, Miskat (Danisgah) 250. Fiir al-Lawkaris Metaphy-
sik-Teil siehe die Analyse, die zu einem vergleichbaren Befund gelangt, von Janssens 2012.

336 Siehe dazu Griffel 2000: 342-350 und Marcotte 2006: 143-146.
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zeigt sich bei ihm bei der Selektion der einzelnen Quellen eine deutliche Praferenz
fiir das K. a§-§ifa’, sowohl auf inhaltlicher als auch auf stilistischer Ebene, wobei
er durchaus auch Stellen aus ganz verschiedenen Teilen dieses umfangreichen
Werkes miteinander in Beziehung setzt und kombiniert. Daneben finden sich ab
und zu aber auch gewisse Passagen, die sich klar an den ISarat orientieren; aller-
dings handelt es sich dann gerade auch bei denjenigen Stellen, an denen as-Sawi
vorsichtig Kritik an Avicenna dufiert, primdr um Thesen, die den ISarat entnom-
men sind. Auch Bezlige auf weitere avicennische Werke wie die Masriqiyyin oder
das Danis$nama lassen sich nachweisen; und auch von nicht im eigentlichen Sinne
logischen Texten wie al-Mabda’ wa-l-ma‘ad oder der Risala al-adhawiyya fi al-ma‘ad
finden sich Reflexe. Auf diese verschiedenen Weisen der Bezugnahme und der
Verarbeitung soll in den folgenden Kapiteln im Rahmen von ausgewdhlten kurzen
Fallstudien deshalb noch néher eingegangen werden.

Ausgehend von den oben kurz skizzierten Unterschieden und Gemeinsam-
keiten zu den Kompendien seiner beiden ,Vorgdnger“ Bahmanyar und al-Lawkarl
stellt sich nun aber auch noch die wichtige Frage, um was fiir eine Textgattung es
sich denn bei den Basa’ir iiberhaupt handelt. Als zentraler Aspekt ist sicher die
durchgehende Bezugnahme auf Texte Avicennas und die inhaltliche Abhangigkeit
von diesen zu betrachten. Es handelt sich aber nicht nur um eine reine Paraphrase
eines bestimmten einzelnen Werkes, da as-Saw1i situativ aus verschiedenen avicen-
nischen Texten Material {ibernimmt und miteinander verbindet. Dazu kommen
dann iiberdies auch noch eigene Uberlegungen, Kritikpunkte und Lésungsvor-
schldge, die as-Saw1 in seinen Text einfliefien lisst; und manchmal st6fit man
auch auf externe Elemente aus Texten Dritter (etwa von al-Gazali), die as-Sawi —
allerdings ohne dies in irgendeiner Weise kenntlich zu machen - in seinen Text
importiert. Das Resultat, das aus diesen verschiedenen Integrationsstrategien
hervorgeht, kénnte man daher also wohl am passendsten als ,hybriden®*’ Text
bezeichnen, in dem Elemente verschiedener Provenienz miteinander kombiniert
und amalgamiert werden. Bei dieser Art von Textproduktion handelt es sich aller-
dings nicht um etwas Ungewoéhnliches, sondern sie war im Wissenschaftsbetrieb
der damaligen Zeit sehr verbreitet, wenn nicht gar die vorherrschende. Bereits bei
al-Gazali hatten wir ja schon gesehen, dass er sich fiir sein Mizan al-‘amal ausgiebig
bei ar-Ragib al-Isfahani und anderen bedient, und auch bei seinem grofien Haupt-
werk Thya’ ‘ulim ad-din (Die Belebung der religiésen Wissenschaften) besteht eine

337 Wobei anzumerken ist, dass ,hybrid‘ nicht, wie es auf den ersten Blick vielleicht erscheinen
mag, vom griechischen Wort hybris herstammt, sondern durch einen Hyperkorrektismus auf das
spat.-lat. ,ibrida/hybrida“ zurtiickgeht, das eine Kreuzung zweier verschiedener Arten bezeichnet
(z.B. die zwischen einem Hausschwein und einem Wildschwein); siehe dazu Warren 1884 und
Ernout/Meillet 1985: 302 (Art. ,hybrida“).
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nicht unerhebliche inhaltliche Abhédngigkeit von fritheren sufischen Autoren wie
Abu Talib al-Makki und al-Qu3ayri.**® Und bei Avicenna selbst ist ebenfalls ein 4hn-
liches Vorgehen zu diagnostizieren, wenn er in seinem K. as-Sifa’ aus Texten des
Aristoteles, dessen Kommentatoren, fritheren Autoren der islamischen Epoche und
sehr vielen eigenen Gedanken das Corpus Aristotelicum in ein Corpus Avicennicum
transformiert, ein Vorgehen das man gut — wie von Dimitri Gutas prdgnant formu-
liert — folgendermafien charakterisieren kann: ,He amalgamated und synthesized
all the various parts of Peripatetic philosophy and the Neoplatonic developments
that were produced in the thirteen centuries separating him from Aristotle [...]“.3%

Die Kompendien Bahmanyars, al-Lawkaris und as-Sawis stellen in gewis-
sem Sinne auch eine Vorstufe oder eine Zwischenform zu eigentlichen Avicenna-
Kommentaren dar. Einige erste Kommentare entstanden zwar schon recht bald
nach Avicennas Tod, z. B. derjenige des Avicenna-Schiilers Ibn Zayla (gest. 1044)%°
zu Avicennas allegorischem Traktat Hayy ibn Yaqzan; es dauerte nach Avicen-
nas Tod aber rund ein Jahrhundert, also etwa bis zur Zeit as-Sawis, bis sich diese
Gattung der Kommentierung philosophischer Werke allméhlich etablierte. So soll
beispielsweise auch al-Bayhaqi, der Biograph as-Sawis, Kommentare zu Avicennas
K. an-Nagat und den ISarat verfasst haben, welche aber nach heutigem Kennt-
nisstand leider nicht erhalten sind.3*! Beim frithesten erhaltenen Kommentar zu
den I$arat handelt es sich um denjenigen des Sarafaddin al-Mas‘adi mit dem Titel
Mabahit wa-Sukitk ‘ala l-ISarat, der allerdings in einem vorwiegend kritischen
Grundton gehalten ist und damit gewissermafien als ,aporetischer Kommentar“
bezeichnet werden kann.>* Gerade die Isarat erwiesen sich im Laufe der Zeit aller-
dings als beliebtestes Werk zur Kommentierung, da es aufgrund seiner oft dunklen
und kryptischen Ausdrucksweise fiir Kommentatoren genau deshalb besonders
attraktiv war, weil dies ihnen erlaubte, bei der Exegese ein rechtes Maf} an Krea-
tivitit walten zu lassen und den Text nach eigenen Vorstellungen auszudeuten.®*®
as-Sawis Préferenz fiir das K. as-Sifa’ bildet also einen gewissen Gegensatz zur spa-
teren Entwicklung; allerdings verwendeten auch viele spatere ISarat-Kommenta-
toren wie etwa at-TasI durchaus das K. as-Sifa’ als Referenzwerk, um schwierige

338 Siehe dazu Gramlich 1984: 17 (Einleitung) et passim.

339 Siehe Gutas 2005: 59.

340 Zu ihm siehe EI% Bd. III: Art. ,.Ibn Zayla“ (A.-M. Goichon), al-Rahim 2018: 55-77 und al-Rahim/
Reisman 2021: 223-225.

341 Siehe dazu El-Saghir 1984: 32, 35 mit bibliographischen Nachweisen; die tiberlieferten Titel der
beiden Werke lauten al-Imarat fi Sarh al-ISarat und Manahig ad-daragat fi Sarh al-ISarat.

342 Unlédngst in edierter Form erschienen in Shihadeh 2016; dort auch ausfiihrlich zum Charakter
des Werkes: 44-85.

343 Siehe detailliert dazu Wisnovsky 2013% 193, 199.
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Begriffe oder Passagen in den Isarat zu erkldren oder um Deutungen anderer
Autoren als unhaltbar zuriickzuweisen.** In diesem Sinne kommt den Basd'ir also
in gewisser Weise doch eine Art Kommentar-Charakter referenzieller Pragung zu,
da darin ebenfalls versucht wird, schwierige Stellen bei Avicenna auszudeuten und
zu erklaren, und zwar durch den Einbezug von anderen Stellen aus demselben
oder einem anderen Werk Avicennas.

Leider &ufiert sich as-Sawl1 nirgends dazu, wie er die Beziehung der verschie-
denen Werke Avicennas zueinander beurteilt: Er benutzt zwar zahlreiche avicen-
nische Texte fiir seine Darstellung, macht aber keinerlei konkrete Angaben, in
welchem Verhéltnis er diese zueinander sieht, und ob er etwa von einer bestimm-
ten Chronologie dahinter oder sonst irgendeiner Gewichtung hinsichtlich Autori-
tat, Stil der Darstellung oder dem Verhdltnis zu den jeweiligen Quellen ausgeht.
Auch auf inhaltliche Spannungen, Diskrepanzen und Briiche zwischen verschie-
denen Werken Avicennas geht as-Saw1 nicht detailliert ein — etwas, das ja in Bezug
auf zwei in vieler Hinsicht so unterschiedliche Werke wie das K. as-Sifa’ und die
I$arat durchaus zu erwarten ware. An einer Stelle findet sich jedoch eine kurze
Bemerkung, die ansatzweise auf diese Problematik Bezug nimmt. So erwédhnt
as-Saw1 bei der Besprechung der Kontradiktion der universal-absoluten Proposi-
tion, dass Avicenna in den ISarat eine abweichende Interpretation dazu vertrete,
um anschlieffend noch hinzuzufiigen: ,,Und all diejenigen Manuskripte, die wir ein-
sehen konnten, haben in diesem Punkt iibereingestimmt; aber richtig ist es so, wie
wir es vorhin vorgebracht haben (wa-qad tawafaqat an-nusah allatt Sahadnaha ‘ala
hada; wa-l-haqq ma dakarnahu)“** Dieser AuRerung ldsst sich entnehmen, dass
as-Saw1 offenbar durch die in den ISarat vertretene Darstellung der Kontradik-
tion der universal-absoluten Proposition, die von derjenigen in anderen Werken
abweicht, irritiert war und deshalb zum Vergleich auch noch andere Manuskripte
konsultiert hat, um zu tiberpriifen, ob die betreffende Stelle méoglicherweise einen
Fehler im Text enthalt, der durch den Beizug weiterer Lesarten dann korrigiert
werden konnte. Hier zeigen sich also gewisse Ansatze einer textkritischen Methode,
die as-Saw1 in der Hoffnung anwendet, Divergenzen innerhalb des avicennischen
Corpus aufldsen zu kdnnen. Da aber alle von ihm konsultierten Handschriften den-
selben Wortlaut aufweisen, fithrt diese Strategie nicht zum erhofften Erfolg. Wei-
tergehende Versuche, die Abweichung zu erklaren (etwa durch den Hinweis auf die
besondere Stellung der Isarat als Spatwerk), scheint as-Saw1 aber nicht unternom-
men zu haben. Er begniigt sich damit zu erwahnen, dass die von ihm vorgebrachte
Darstellung letztlich die richtige sei.

344 ibid. 203-205.
345 as-Sawi, Basa'ir: 68.
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In den folgenden Kapiteln sollen nun also noch die oben nur tiberblicksartig
und allgemein besprochenen Weisen, wie sich as-Saw1 in den Basa'ir auf frithere
Autoren und deren Werke bezieht, anhand einzelner kleineren Fallstudien darge-
stellt und analysiert werden.

3.2 Prolegomena

3.2.1 Uber die Bestimmung dessen, was Logik ist (mdhiyyat al-mantiq),
inwiefern man ihrer bedarf (wagh al-haga ilayhi) und tiber ihren Nutzen
(manfa‘a)

Das erste Kapitel mit einigen Vorbemerkungen und das darauf folgende Kapitel der
Basa'ir iber den Gegenstand der Logik sind thematisch und inhaltlich an Avicen-
nas K. as-Sifa’, Madhal 1 2—4 angelehnt 36

Avicennas Madhal (in dieser Lesung mit der Bedeutung ,Eingangs- oder Ein-
leitungs-Schrift“)**” verbindet inhaltlich Themen aus der spétantiken Prolegome-
na-Literatur (v.a. in Madhal 1 1-4) und aus Porphyrs Isagoge (Eicaywyn)*® (v.a. in
Madhal15 - 11 4), die spater auch den Titel Die fiinf Pridikabilien (névte owvali, lat.:
quinque voces) erhalten hat, basierend auf den fiinf Universalien (Genus, Differenz,
Spezies, Proprium und Akzidens), die Porphyr darin behandelt. Der Werktitel der
Isagoge, die von Porphyr als Einfithrung oder Vorbereitung zur Lektiire der Kate-
gorienschrift des Aristoteles fiir einen seiner Schiiler verfasst wurde, stellt in dieser
Bedeutung auch den Ursprung fiir den Titel Madhal bei Avicenna dar.

Bei der spatantiken Textgattung der Prolegomena (im Sinne von ,einflihren-
den Vorbemerkungen®) ihrerseits gilt es, verschiedene Typen von Prolegomena
zu unterscheiden:3*® Der erste Typus von Prolegomena enthilt eine allgemeine

346 Avicenna, Sifa, Madhal, 1 2-4: 20-49 (Ed. Di Vincenzo); 12-24 (Ed. al-Qahira); die Uberschriften
der betreffenden Kapitel lauten I 2: Tanbih ‘ala I-‘ulim wa-l-mantiq, 1 3: Manfa‘'at al-mantiq, 1 4:
Mawdu' al-mantiq.

347 Formal ein Nomen loci et temporis des Stammes I, also wortl. ,,Ort, wo man eintritt bzw. an
dem man hineinkommt“. Gelegentlich findet sich in der Sekundérliteratur auch die Lesung Mudhal
(vgl. z.B. Ullmann 1970: 371 und Ullmann 1972: 484). Da beide Lesungen inhaltlich auf dasselbe
hinauslaufen, wird in dieser Arbeit die haufigere Lesung Madhal verwendet, siehe z. B. Marmura
1979: 52 und Gutas 2014: 422.

348 Zur Isagoge des Porphyr siehe die Einleitung und den umfangreichen Kommentar in der eng-
lischen Ubersetzung von Barnes 2003.

349 Eine allgemeine Analyse zum Thema ,Prolegomena“ in der antiken Philosophie gibt der Auf-
satz von Westerink 1990 sowie die breitgefiacherte Studie von Mansfeld 1994. Eine umfassende
Untersuchung dazu, insbesondere auch zur Rezeption in der islamischen Welt, bietet Hein 1985.
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Einfiihrung in die Philosophie, insbesondere anhand der Behandlung der Frage
nach Definitionen und Einteilung (Division/Siaipeotg) der Philosophie, in deren
Verlauf beispielsweise die Frage erdrtert wird, was unter Definition und Division
iberhaupt zu verstehen ist, und daran anschliefend die sechs klassischen Definiti-
onen der Philosophie dargestellt werden. Dieser Prolegomena-Typ wurde iiblicher-
weise der Isagoge des Porphyr vorangestellt, und im Rahmen der Rezeption des
Porphyr-Textes auch von arabischen Autoren wie z.B. Aba l-Farag Ibn at-Tayyib
iibernommen.**°

Der zweite Typ von Prolegomena beinhaltet die Einfiihrung in die Philosophie
eines bestimmten Autors, insbesondere die des Aristoteles sowie in die Art und
Weise des Studiums seiner Schriften; in den spdtantiken Kommentarwerken findet
sich dieser Typ jeweils als Einleitung zur Kategorienschrift, welche (im Anschluss
an Porphyrs Isagoge) als erstes Werk des Aristoteles selbst als Einstieg ins Studium
der Logik und somit auch der Philosophie insgesamt diente.**! Diese Einfithrung
handeln die spdtantiken Kommentatoren in der Regel anhand von zehn standardi-
sierten Fragen ab: i. Name und Ursprung der verschiedenen Philosophenschulen;
ii. Aufbau des aristotelischen Corpus; iii/iv. Reihenfolge und Ziel des Studiums; v.
Methode des Studiums; vi/vii. Qualifikationen des Studenten und Kommentators;
viii/ix. Stil der aristotelischen Werke und warum dunkle Ausdrucksweisen vorkom-
men; X. Welche Fragen ein Kommentator/Leser zu Beginn der Lektiire eines jeden
Werkes zu behandeln hat. Auch dieser Katalog von Einfithrungsthemen wurde von
den arabischen Autoren rezipiert, beispielsweise von al-Farabi (im Rahmen einer
eigenen kleinen Schrift)®? und weiteren Autoren.*

Der dritte Typ schliefilich ergibt sich aus dem zehnten und letzten Punkt der
obigen Aufzdhlung, ndmlich die Behandlung derjenigen Punkte, die in Bezug auf
ein bestimmtes Werk zu kldren sind, wenn man mit dessen Lektiire beginnt. Bei
den spatantiken Autoren findet sich nicht in allen Fallen genau derselbe Fragen-
katalog in derselben Reihenfolge, aber zumeist sind es mindestens die folgenden
sechs (bei gewissen Autoren teilweise auch bis zu acht) Punkte, die in Bezug auf ein
bestimmtes Werk vorweg zu kldren sind: i. Das Ziel, auf das sich die Untersuchung
richtet, bzw. das, worauf man es abgesehen hat (cxomndg, garad); ii. Die Niitzlichkeit
oder die Brauchbarkeit, die aus einem Werk hervorgeht (xproipuov, manfaa); iii.
Erklarung des Titels (émtypagn, sima); iv. Platz innerhalb des Curriculums/Corpus

350 Siehe Ibn at-Tayyib, Tafsir Isagugt: 9-40; eine engl. Ubersetzung der Prolegomena-Kapitel gibt
Dunlop 1951; die félschliche Zuschreibung an al-Farabi stellt richtig Stern 1957. Allgemein zu Ibn
at-Tayyib siehe Ferrari 2006: 17-42.

351 Siehe Westerink 1990; 342-343 und ausfiihrlich Hein 1985: 238-387.

352 al-Farabi, Ma yanbagi an yuqaddam (allerdings behandelt al-Farabi nur neun der zehn Punkte).
353 Vgl. zur Prolegomena-Rezeption bei Miskawayh z. B. Gutas 1983.
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(T6&Lg, martaba); v. Die Echtheit der Zuschreibung an den Autor (yvrolov, nisba);
vi. Der Aufbau bzw. die Unterteilung des Werkes bzw. das Verhéltnis der einzelnen
Teile zueinander (Siaipeotg €ig T udpla, gisma).** Die Passagen, in denen diese
Punkte jeweils erortert werden, sind im Vergleich mit den zwei vorhergehenden
Prolegomena-Typen meist einiges kiirzer und nehmen nur ein paar Seiten ein; man
kann also bei diesem dritten Typ anstatt von eigenstdndigen Prolegomena auch
nur von Praliminarien sprechen, welche die wichtigsten methodischen und inhalt-
lichen Grundsétze in Bezug auf das zu behandelnde Werk klaren.

Einige arabische Autoren halten sich in ihren eigenen Werken noch vergleichs-
weise eng an diese Vorgaben, wie etwa Ibn at-Tayyib, der sich in seinen eigenen
Kommentaren zur Isagoge und zur Kategorienschrift allgemein sehr stark an den
spatantiken Kommentarwerken orientiert.*® Andere wie al-Farabi oder Avicenna
gestalten ihre Werke zunehmend unabhéngiger von den griechischen Quellen,
obwohl auch bei ihnen das spatantike Substrat noch sehr deutlich zu erkennen ist,
aber mehrheitlich in {iberarbeiteter und transformierter Gestalt. Im Madhal des K.
as-Sifa’ behandelt Avicenna nach einem programmatischen Gesamtiiberblick iiber
den Inhalt des K. as-Sifa’ und einer an der aristotelischen Tradition orientierten
Einteilung der philosophischen Wissenschaften®® (I 1-2) anschlieRend die Niitz-
lichkeit bzw. den Nutzen (manfa'a) der Logik samt einer Analyse der Grundstruk-
tur des Wissens und des Erwerbs von Wissen mittels logischer Schlussfolgerungen,
gefolgt von einem Kapitel iiber den wissenschaftlichen Gegenstand (mawdii) der
Logik (I 3-4).

In den Basa’ir orientiert sich as-Sawl nun zwar an Avicennas selektiver The-
menauswahl aus dem Fundus der Prolegomena-Literatur im Madhal, entschei-
det sich aber in seiner Darstellung fiir einen leicht anderen Einstieg und Aufbau.
Neben dem Nutzen und dem wissenschaftlichen Gegenstand (spater in Kap. 0.2) in
Anlehnung an Avicenna benennt er im Kap. 0.1 als Thema zudem die Bestimmung
des Wesens der Logik (mahiyyat al-mantiq)®” und den Bedarf an ihr (al-haga ilayhi),
beides Elemente, die bei Avicenna so noch nicht wortwortlich erscheinen; aller-
dings ist die Formulierung der Frage nach der mahiyyat al-mantiq bei Avicenna

354 Auch diese Liste wurde von al-Farabi rezipiert, und Punkte daraus treten in einigen seiner
Werke in Erscheinung, z. B. al-Farabi, Alfaz: 94-95.

355 Siehe supra Anm. 350.

356 Siehe zur Einteilung der Wissenschaften im Detail: Hein 1985: 131-237 und Germann 2021
(mit zahlreichen weiteren Literaturangaben).

357 Die Frage nach dem Wesen (mahiyya) der Logik stellt in dieser Form bereits al-Lawkari, Bayan
al-haqq, Madhal, Fasl 2 (Bayan mahiyyat al-mantiq wa-mawdii'uhit): 119-122; das Kapitel besteht
ansonsten groftenteils aus wortlich (ibernommenen Abschnitten aus dem K. as-Sifa’ und Bahma-
nyars K. at-Tahsil. Inwiefern as-Saw1 mit der Frage terminologisch von al-Lawkar1 abhéngig sein
konnte, lasst sich hier wegen fehlender zusatzlicher Referenzpunkte kaum beantworten.
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bereits implizit angelegt, indem er, unmittelbar bevor er die Einteilung der Wis-
senschaften (in theoretische und praktische usw.) nach aristotelischem Muster vor-
nimmt, einleitend sagt, er gebe nun einen kurzen Uberblick tiber das Wesen der
verschiedenen Wissenschaften.®®

Zwar lauft bei ihm wie auch bei Avicenna die Erorterung der Aufgabe der
Logik und inwiefern man ihrer bedarf entlang der Aufgabenstellung, dass man
von etwas bereits Bekanntem ausgeht, aus dem dann etwas noch nicht Bekanntes
gefolgert bzw. erschlossen werden soll; jedoch orientiert sich as-Sawl pointierter
am psychologischen und epistemischen Erkenntnisvorgang, wie er spater dann im
dritten Traktat der Basa'ir (d. h. im Burhan-Teil) relevant wird:

Der Mensch besitzt rein auf Grundlage seiner natiirlichen Veranlagung (fi mabda’ al-fitra)
noch keine prazise Erkenntnis der Dinge (tahaqquq al-asya’). Doch wurde er mit Hilfsmitteln
(alat) ausgestattet, welche ihm dabei zu Diensten sind, und dies sind die &ufieren und inneren
Sinne.*® Wenn er namlich partikulare Dinge wahrnimmt, bemerkt er an ihnen Gemeinsam-
keiten (musarikat) und Unterschiede (mubayinat),** aus welchen er dann primére wahre
Uberzeugungen (‘aqa’id awwaliyya sadiqa) gewinnt, die von keinem Verniinftigen bezweifelt
werden und die auch in keiner Hinsicht vergehen; z. B. dass das Ganze grosser ist als der Teil,
dass diejenigen Dinge, die einem andern gleich sind, auch untereinander gleich sind und dass
sich ein und derselbe Korper nicht gleichzeitig an zwei verschiedenen Orten befinden kann.*6!

Diesen priméren wahren Uberzeugungen gegeniibergestellt wird eine zweite
Gruppe von Uberzeugungen, welche diesen gleich sind, jedoch nur potentiell
(musawiya fi l-quwwa); etwa die Feststellung, dass jedes Seiende ein bestimmtes
Dieses (musar ilayhi) mit einer bestimmten rdumlichen Verortung (giha) ist; oder
dass Korper entweder unendlich ausgedehnt sein oder sich in einem unendlich
ausgedehnten Raum erstrecken konnen. Jedoch sind solche Satze unwahr (kadiba),
und ihre Unwahrheit kann durch die priméren Satze durchaus erwiesen werden.
Allerdings kann es bei der Auswertung von Sinneswahrnehmungen und der
Gewinnung von Primérsédtzen auch Unklarheiten geben und oft gelingt es womog-
lich gar nicht, zu einem definitiven Urteil zu kommen, wahrend dies in anderen
Féllen mittels eines bestimmten Vorgehens (tasarruf) gelingt, wobei auch dieses

358 Avicenna, §ifa’, Madhal,11:18 (Ed. Di Vincenzo); 11 (Ed. al-Qahira): ,nustru ila mahiyyat hadiht
-‘ulam isara™" mugiza"™«.

359 Zur Konzeption der inneren und duferen Sinnen siehe z.B. Wolfson 1935, Strohmaier 1988,
Kukkonen 2015, Hansberger 2018, Lopez-Farjeat 2021 sowie infra S. 106.

360 Zu Avicennas Darstellung des Abstraktions- und Erkenntnis-Prozesses, in dessen Verlauf der
Intellekt ausgehend von den durch die Sinne vermittelten Wahrnehmung damit beginnt, aus die-
sen gemeinsame und unterschiedliche Merkmale (musarikat/mubayinat) herauszuarbeiten und
auf diesem Wege schliefilich die allgemeinen, artbildenden Naturen gewinnt, siehe z. B. Avicenna,
Sifa’, Sama‘tabiT. 7 (Ed. McGinnis).

361 as-Sawi, Basa’ir: 3.
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Vorgehen zuweilen korrekt und manchmal fehlerhaft sein kann; die einzige Aus-
nahme davon bilden solche Menschen, die auf treffsichere Intuition (hads sa’ib)
und ein gottgegebenes Vermdgen (quwwa ilahiyya) zahlen konnen, welche ihnen
die Dinge so, wie sie an sich sind, zeigen und fiir sie den Uberlegungsvorgang iiber-
fliissig machen.*?

Auf Grundlage der Gegeniiberstellung dieser beiden Typen von Uberzeugun-
gen (primdre, wahre vs. diesen nur potentiell gleiche) ergibt sich flir as-Saw1 ein
Ansatz zur Bestimmung der Logik von ihrem ,Leistungsauftrag” her:

Wenn sich nun diese Uberzeugungen, die sich in den meisten Féllen als erste Ausgangsbasis
(fiir den Erkenntnisprozess) einstellen, aufteilen in wahre und falsche (haqq wa-batil) und der
Umgang mit ihnen in richtig und fehlerhaft (sahth wa-fasid), dann verlangt die Notwendigkeit
nach der Bereitstellung eines fachtechnischen Regelwerks (ganiin sina), welches das Denken
vor Fehltritten feien und zutreffende Ansichten von falschen Uberzeugungen unterscheiden
kann, dergestalt, dass alle mit unversehrtem Intellekt (uqul salima) untereinander hinsicht-
lich deren Richtigkeit {ibereinstimmen. Und dieses ist eben die Logik.*®

Einerseits folgt as-Sawl damit im Groflen und Ganzen der Darstellung Avicennas
im K. as-Sifa’ (sowie den kiirzeren Passagen in Nagat, Isarat und Masriqiyyin)**,
setzt aber einen deutlich neuen Akzent, indem er die Unterscheidung der beiden
Gruppen von Uberzeugungen als grundlegendes und ausschlaggebendes Kriterium
ins Zentrum seiner Argumentation stellt. Was unter diesen beiden Gruppen von
Uberzeugungen genau zu verstehen ist, wird jedoch erst spéter im Kap. 3.5 der
Basa'ir detailliert erlautert; in diesem Kapitel behandelt as-Sawl némlich die 13
verschiedenen Pramissen-Klassen, die als Kriterium fiir die Ausdifferenzierung
und Einteilung der verschiedenen logisch-argumentativen Wissenschaftszweige
(Apodiktik, Dialektik, Rhetorik usw.) dienen, da sie jeweils als materielle Elemente
(mawadd) der jeweiligen Disziplinen fungieren 6

Der erste Typ der von as-Sawl oben erwéhnten Uberzeugungen, die von ihm
als primér und wahr bezeichnet werden (‘aqa’id awwaliyya sadiqa), entspricht dem
ersten Typ von Pramissen, den sogenannten priméren (oder: urspriinglichen), axi-
omatischen Pramissen (awwaliyyat); d.h. denjenigen Satzen, deren Wahrheit der
Intellekt rein aus sich selbst heraus und unmittelbar erkennt, und zwar ohne auf die
Mitwirkung von oder den Rekurs auf irgendein anderes Erkenntnisvermogen wie

362 Vgl. zur Bedeutung dieser Passage und der Termini hads sa'ib und quwwa ilahiyya auch infra
S. 106-107.

363 as-Sawi, Basa’ir: 4.

364 Siehe Avicenna, Nagat: 8-9; ISarat, Mantiq: 117-128; Masriqiyyin: 9-10; Danisnama,
Mantiq: 5-10.

365 Siehe Genaueres dazu infra Kap. 3.3.
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etwa die sinnliche Wahrnehmung (hiss) oder die aestimative Vorstellungskraft bzw.
das Einschdtzungsvermégen (wahm) angewiesen zu sein, also beispielsweise eben
der Satz: ,Das Ganze ist grosser als der Teil“.>% Der zweite Typ von Uberzeugungen,
die zwar als wahr erscheinen, es jedoch nicht sein mussen, entspricht dem siebten
Typ von Pramissen, den sogenannten aestimativen Pramissen (wahmiyyat).*®” Der
Pramissen-Typ der wahmiyyat ist — vereinfacht gesagt — besonders problematisch
oder tiickisch, da unter ihn solche Satze fallen, die sich tatsachlich als wahr erwei-
sen, und solche, die dem Menschen nach Mafsgabe seiner nattirlichen Veranlagung
(fitra) zwar als wahr erscheinen, in Wirklichkeit jedoch unwahr sind; ihre Unwahr-
heit ist allerdings nur schwierig zu erkennen, da die wahmiyyat besonders intensiv
auf die natiirliche Veranlagung des Menschen einwirken und so das Gefiihl erzeu-
gen, wahr zu sein, ohne dass die natiirliche Veranlagung entscheiden konnte, ob
diese nun tatsdchlich wahr sind oder nicht. Dies zu leisten vermag lediglich der
Intellekt (‘aql), und zwar anhand logischer Schlussfolgerungen (giyasat). Daher
besteht der Nutzen der Logik eben darin, dass sie die methodischen Grundlagen
liefert, mit deren Hilfe Sitze, welche blof} aestimativ als wahr angesehen werden,
uberprift und bei korrekter Anwendung des logischen Instrumentariums zweifels-
frei als wahr oder falsch erwiesen werden konnen. Geméaf§ as-Saw1 hat der Nutzen
der Logik somit auch zwei verschiedene Facetten, und zwar zum einen eine subjek-
tive und zum andern eine intersubjektive. Das bedeutet, einerseits hilft die Logik
dem verniinftigen Individuum, seine eigenen Erkenntnisse und deren Grundlagen
zu priifen, um damit fiir sich selbst im Verlaufe des persénlichen Erkenntnisprozes-
ses wahre Satze von solchen, die nur prima facie als wahr erscheinen, im Grunde
jedoch falsch sind, zu unterscheiden und auf diese Weise nach und nach ein in sich
konsistentes Set von wahren, deduktiv gepriiften Erkenntnissen zu erwerben.

Die andere Facette betrifft die intersubjektive Ebene, d. h. die argumentative
Interaktion zwischen den vielen verschiedenen Mitwirkenden innerhalb eines wis-
senschaftlichen (oder breiter gefasst: gesellschaftlichen) Diskurskontextes: Indem
das fachtechnische Regelwerk der Logik als Instrument zur Priifung und Beurtei-
lung von Satzen angewendet wird, die innerhalb einer bestimmten Gemeinschaft
umstritten sind, kénnen auf einer allgemeingiiltigen Basis falsche Uberzeugun-
gen widerlegt und wahre Uberzeugungen als gesicherte Erkenntnisse bestitigt
werden, womit ein Konsens zwischen sdmtlichen Beteiligten, jedenfalls insofern
sie fiir einen rationalen Zugang iiberhaupt empféanglich sind, erzielt werden kann

366 as-Sawl: Basair: 139.

367 as-Sawl: Basa’ir: 141-142; zur Funktion des aestimativen Vermogens (wahm) siehe z. B. Black
1993 und Gutas 2012; zu den inneren Sinnen, zu denen das Einschitzungsvermdgen gehort,
vgl. auch die Literaturhinweise in Anm. 359.
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(bi-haytu tatawafaqu I-‘uqul as-salima ‘ald sihhatihi).>%® Oder — so kénnte man ergin-
zen — in Féllen, wo dieses Ziel in der Praxis (aus welchen Griinden auch immer)
nicht erreicht werden kann, bietet die Logik immerhin das analytische Instrumen-
tarium, um bei sich widersprechenden Position wenn schon nicht eine abschlie-
Bende Entscheidung herbeizufithren, so doch zu analysieren, wo die Griinde fir
die Meinungsverschiedenheiten liegen und auf welchen argumentativen Voraus-
setzungen die jeweiligen Positionen beruhen.

Die hier soeben skizzierte Darstellung der Aufgabe der Logik ist in den entspre-
chenden Passagen bei Avicenna zwar implizit angelegt, aber as-Saw1 geht insofern
iiber Avicenna hinaus, als er mit dem Fokus auf den Konflikt zwischen awwaliyyat
und wahmiyyat den Nutzen der Logik bereits ganz am Anfang des Buches mit einer
konkreten Aufgabe deutlich macht, wahrend sich bei Avicenna die Diskussion
mehr auf der allgemeinen, theoretischen Ebene bewegt.>®

In einem weiteren Punkt hingegen hélt sich as-Sawl sehr eng an Avicenna,
jedoch nicht wortwértlich, sondern, indem er eine von Avicenna im Madhal®” sehr
allgemein formulierte Stelle interpretiert und dadurch verdeutlicht, dass er Stoffe
aus anderen Stellen des avicennischen Corpus fiir seine Deutung miteinbezieht.
Dies erfolgt am Schluss der soeben besprochenen Einleitungspassage, wo as-Sawl
noch hinzufiigt, dass die geschilderte Ausgangslage saimtliche Menschen in gleicher
Weise betrifft, mit Ausnahme von denjenigen, die tiber eine besonders treffsichere
Intuition (hads sa’ib) oder iiber ein gottgegebenes Vermdgen verfiigen (quwwa qud-
siyya), das ihnen ohne Nachdenken zu miissen die Dinge so zeigt, wie sie wirklich
sind.*”! An der entsprechenden Parallelstelle im Madhal ist hingegen nur vom ,,gott-
lichen Beistand“ (mu'ayyad min ‘inda Allah) die Rede, durch welchen in gewissen
Féllen unmittelbarer Zugang zu wahrem Wissen ermdglicht wird; die Begriffe hads
und quwwa qudsiyya werden von Avicenna dort nicht erwahnt.

as-Sawl1 gibt uns dazu an dieser Stelle keine weiterfithrenden Erkldrungen, aber
der Bezug auf die entsprechenden Gedanken bei Avicenna ist dennoch sehr deut-
lich erkennbar: Das Vermégen der quwwa qudsiyya wird bei Avicenna als Erkla-
rungsgrundlage genommen, um beispielsweise die Gabe der Prophetie zu erkléren,
dank der die Propheten — und lediglich sie — unmittelbaren Zugang zu goéttlichen
Offenbarungen haben kénnen (und damit eben zu wahrem Wissen par excellence,
fiir dessen Erlangung sie nicht auf die Anwendung logischer Methoden angewiesen
sind). Die besonders treffsichere Intuition (hads) ihrerseits dient bei Avicenna zur

368 as-Sawi, Basa'ir: 142.

369 Die Ambivalenz der wahmiyyat wird u. a. auch schon bei al-Gazall thematisiert, vgl. dazu Ru-
dolph 2020: 19-23.

370 Siehe Avicenna, Sifa, Madhal, 13: 37-38 (Ed. Di Vincenzo); 20 (Ed. al-Qahira).

371 as-Sawl: Basa'ir: 4 (Kap. 0.1).
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Erklarung, wie es mdglich ist, dass einige wenige, besonders begabte Menschen
auf intuitive Weise tiber wahres Wissen verfiigen konnen, ohne dass sie sich die
Kunst der Logik erst miihsam aneignen, sich darin iiben und jeweils Schritt fiir
Schritt anwenden miissen; oder dann wie es bestimmten Menschen, wenn sie logi-
sche Schlussfolgerungen vollziehen, besonders rasch und einfach gelingt, zu einer
wahren Konklusion zu kommen; gemafd Avicenna wird genau dies in speziellen
Féallen ermoglicht durch die treffsichere Intuition, mit deren Hilfe die Mittelbegriffe
von Syllogismen spontan (bzw. ,intuitiv®) oder — je nach Grad der Auspréagung der
Intuition in einem Menschen — schlicht besonders schnell aufgefunden und damit
dann giiltige Schlussfolgerungen gebildet werden konnen.

Avicenna entwickelt seine Theorie von hads und quwwa qudsiyya in zahlrei-
chen Werken an verschiedenen Stellen, und zwar jeweils in denjenigen Teilen/
Traktaten, die der Seelenlehre (De anima, ilm an-Nafs) und der Beweislehre (An.
post., al-Burhan) gewidmet sind.*’? as-Saw1 hat also die zentrale Bedeutung, welche
der Intuition im Rahmen der avicennischen Erkenntnistheorie (bzw. Psychologie)
zukommt und deren wichtigen Stellenwert, der inshesondere in den Arbeiten von
Dimitri Gutas herausarbeitet und heute in der Forschung allgemein geteilt wird,
durchaus bereits sehr klar wahrgenommen, wie aus seiner Art der Darstellung
deutlich hervorgeht. Dabei wendet er eine Methode an, die bei ihm auch sonst noch
an vielen Stellen zum Zuge kommt: Er fasst nicht einfach einen bestimmten Text
Avicennas zusammen oder setzt seinen Text aus ausgewdhlten Stiicken, die aus
verschiedenen avicennischen Werken entnommen werden, zu einer Kompilation
zusammen, wie dies etwa bei Bahmanyar und al-Lawkari — zumindest im Logik-Teil
ihrer philosophischen Summen — sehr ausgeprégt der Fall ist.*”* Sondern er schafft
auf der Basis des avicennischen Corpus einen neuen, eigenstdndigen Text, der sich
allerdings thematisch und strukturell weitgehend an Avicenna orientiert. Dabei
sind verschiedene Mechanismen wirksam; an der soeben besprochenen Stelle
etwa transferiert er zur Auslegung einer bestimmten Passage erklarungskréaftige
Elemente aus anderen Traktaten Avicennas in seinen eigenen Einleitungs-Teil, um
die betreffende Stelle, die bei Avicenna nur sehr allgemein formuliert ist, genauer
und detaillierter zu gestalten und zu erkldren. Dieses Vorgehen kénnte man von
daher also als corpus-immanente, synoptische Exegese bezeichnen.

Die jetzt besprochenen Abschnitte enthalten aber auch eine gewisse Abwei-
chung von Avicenna; sie ist auf den ersten Blick nicht besonders auffallig und

372 Fir eine Ubersicht der verschiedenen Stellen im avicennischen Corpus samt Ubersetzung und
ausfiihrlicher Interpretation siehe Gutas 2014: 179-201. — Zur Erkldrung der Prophetie und der
quwwa qudstyya bei Avicenna siehe zudem Davidson 1992: 116-123 sowie in kiirzerer Form auch
Gutas 1998.

373 Vgl. dazu supra S. 95-98.
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betrifft die terminologische Ebene: Wenn as-Sawi von Uberzeugungen spricht,
verwendet er in den meisten Féllen den Terminus ‘aqa’id (aber nur einige wenige
Male itigadat), wahrend Avicenna in seinen logischen Werken in den allermeis-
ten Féllen itigadat oder vereinzelt andere Termini verwendet (hingegen nur sehr
selten ‘aqa’id). Nun sind zwar beide Termini von derselben Wurzel (-g-d) abgelei-
tet und haben in etwa auch dieselbe Bedeutung; allerdings ist ‘aqa’id ein Plural
zum Terminus ‘aqida, was nebst einer Uberzeugung ganz allgemeiner Natur eben
insbesondere auch eine religiose Uberzeugung, ein religioses Dogma oder ein
Glaubensbekenntnis bezeichnet.*”* Es macht also bis zu einem gewissen Grad
den Anschein, dass as-Saw1 mit seiner Wortwahl andeutet, dass die Logik durch-
aus auch im Bereich religiéser oder theologischer Belange als kompetente Instanz
bei der Klarung von Meinungsverschiedenheiten zu gelten hat. Interessant ist in
diesem Zusammenhang, den Kontrast zu al-Gazall festzustellen, der in seinen logi-
schen Texten (Magqasid al-falasifa, Miyar al-ilm, Mihakk an-nazar, Logik-Einleitung
des Mustasfa) den Terminus ‘aqa’id gar nicht und den Terminus itigad nur selten
verwendet.

Dass mit dem Terminus ‘aqa’id tatsdchlich eine gewisse Wendung in den
Bereich des Religiosen oder auch in den Bereich der Metaphysik und Ethik mit-
schwingt, tritt im unmittelbar anschlieflenden Abschnitt noch etwas deutlicher
hervor, wo as-Sawl erklart:

Eben genau deshalb besteht der Bedarf, das Richtige vom Falschen (as-sawab/al-hata’) im
Bereich der Uberzeugungen (‘aqa’id) zu unterscheiden, um dadurch die ewige Gliickseligkeit
(sa‘ada abadiyya) zu erlangen; denn die Gliickseligkeit des Menschen als vernunftbegabter
Mensch (insan agqil), besteht darin, das Gute und das Wahre (al-hayr wa-l-haqq) zu wissen;
das Wahre um seiner selbst willen (li-datihi), das Gute, um danach zu handeln (li-I-‘amal bihi).
Und das Zeugnis sowohl der Intellekterkenntnisse (al-uqul) als auch der religidsen Gesetz-
gebungen (as-Sar@’i) belegen in groRer Fiille (tawaffarat)®”, dass das Erlangen der ewigen
Gliickseligkeit durch diese zwei erfolgt.

Und wenn nun die Erlangung der Gliickseligkeit auf der Erkenntnis des Wahren und
Guten beruht, es dem menschlichen Verstand (rawiyya) aber bei seinen Uberlegungen oft
passiert, dass er vom richtigen Weg abweicht, dann kénnte er etwas Unwahres fiir wahr und
etwas Ungutes fiir gut halten und daran festhalten, wodurch er von der ewigen Gliickselig-
keit ausgeschlossen wiirde wegen dem, was ihm von der (richtigen) Auffassung des Wahren

374 Allerdings kann auch der Terminus itigad in genau dieser Bedeutung auftreten, wie sich leicht
aus dem Titel eines bekannten Werkes von al-Gazall ersehen lasst, in welchem er das islamische
Glaubensbekenntnis behandelt; dessen Titel lautet al-Iqtisad ft l-i'tigad (Das rechte Mafs in Bezug
auf das Glaubensbekenntnis).

375 Ich folge an dieser Stelle den alteren mir vorliegenden Hss. AS und F (tawaffarat), entgegen
der Lesung der Druckausgabe K; (tawatarat) und der spdten Hs. B (samt allen spateren, von K;
abhéngigen Nachdrucken).
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und Guten sowie dessen Abgrenzung vom Falschen und Schlechten entgangen ist. [...] Und
die Methode (tariq) dazu ist eben die Kenntnis des fachtechnischen Regelwerks, das ihn vor
Fehlern bei seinen Uberlegungen bewahrt.?’®

as-Saw1 verbindet in diesem Abschnitt mehrere verschiedene inhaltliche Kompo-
nenten, um damit zu erldutern, worin das Bediirfnis nach Logik genau besteht.
Einerseits ist es a) das Wissen um das Wahre (haqq) und Gute (hayr), sodann b)
die Erlangung der ewigen (oder jenseitigen) Gliickseligkeit und schliefSlich c) das
ibereinstimmende Zeugnis von Intellekterkenntnis und religioser Gesetzgebung
(bezuglich der Erlangung der Gliickseligkeit durch Erkenntnis des Wahren und
Guten).

a) Nur ein Element davon, ndmlich das Begriffspaar haqq und hayr findet sich
in dquivalenter Funktion auch explizit im entsprechenden Einleitungsteil des K.
as-Sifa’; es dient dort im Rahmen der Einteilung der philosophischen Wissenschaf-
ten zur Angabe des Zwecks oder des Ziels (gaya) der beiden obersten Hauptteile
der Philosophie: der theoretischen und der praktischen Philosophie: Das Ziel der
theoretischen Philosophie ist die Vervollkommnung der Seele durch den Erwerb
von Wissen um seiner selbst willen (takmil an-nafs bi-an talam faqat), das Ziel der
praktischen Philosophie ist die Vervollkommnung der Seele durch den Erwerb von
Wissen nicht allein um seiner selbst willen, sondern um gemaf} diesem Wissen
auch zu handeln (la bi-an ta'lam faqat, bal bi-an talam ma yu'mal bihi fa-tamal).>”’
Einige Zeilen spater wird dann zusammenfassend das Ziel der theoretischen Philo-
sophie identifiziert mit der Erkenntnis des Wahren (maftifat al-haqq) und das der
praktischen Philosophie als Erkenntnis des Guten (ma'ifat al-hayr).>’®

b) Der ewigen, d.h. jenseitigen Gliickseligkeit (sa‘dda) wird in Avicennas Madhal
hingegen keine explizite Beachtung geschenkt. Allenfalls ist sie implizit bereits
angelegt in der Konzeption der fortschreitenden Vervollkommnung der Seele
(istikmal an-nafs) durch den sukzessiven Erwerb von Wissen, als dessen Mittel die
Logik fungiert, aber ohne dass dieser Gedanke ndher ausgefithrt wird. Zum Thema
wird die Gluckseligkeit erst im vorletzten und letzten Traktat der Metaphysik des K.
as-Sifa’ (d.h. IX 7 und X 3). Dort wird die jenseitige Gliickseligkeit der menschlichen
Seele behandelt, und es wird erlautert, dass — ganz vereinfacht gesagt — der Grad
der jenseitigen Glickseligkeit mit dem Grad der intellektiven Erkenntnis korre-
liert, die eine Seele im Verlaufe ihres irdischen Lebens erlangt hat, d.h. je mehr die
intellektive Erkenntnis sich ihrer Vollkommenheit angendhert hat, desto grosser

376 as-Sawi: Basair: 4.
377 Avicenna: Sifa, Madhal, 1 2: 21 (Ed. Di Vincenzo); 12 (Ed. al-Qahira).
378 ibid. 26 (Ed. Di Vincenzo); 14 (Ed. al-Qahira).
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ist dementsprechend auch die Gliickseligkeit im Jenseits.*”® Dass dieser Prozess
der sich vervollkommnenden Erkenntnis auf logischen Operationen beruht oder
diese zumindest miteinschlief3t, ist dabei implizit vorausgesetzt und wird nebenbei
auch kurz erwiahnt,**° aber expressis verbis genannt und erlautert wird es an dieser
Stelle nicht naher.

In einem anderen Werk spricht Avicenna jedoch die Rolle der Logik fiir das
Wohlergehen der Menschen konkret an, und zwar in der Einleitung des Logik-Teils
seines persischen Danisnama-yi ‘alat:

Die Logik (ilm-i mantiq) ist die Wissenschaft der Waage (ilm-i taraziu), und die anderen Wis-
senschaften sind das Wissen, das in Bezug auf seinen Gewinn oder Verlust (ilm-i stid-u-ziyan)
(durch sie zu beurteilen) ist. Das Heil (rastgari) der Menschen besteht in der Reinheit der
Seele (pakt-yi gan), und die Reinheit der Seele wird erreicht durch das Erfassen der Formen
der seienden Dinge in ihr (bi sirat bastan-i hasttha andar way) und das Sich-Fernhalten von
Verunreinigungen aus dem Bereich der physischen Welt; der Weg zu diesen beiden Dingen
erfolgt durch das Wissen (danis), und jedes Wissen, das nicht durch diese Waage iiberpriift
[wortl.: gewogen] worden ist (sahta nabuwad), hat auch nicht als gewiss (yaqin) zu gelten und
ist demzufolge in Wahrheit gar kein Wissen. Also ist es unabdingbar, die Wissenschaft der
Logik zu erlernen.®!

Der zentrale Begriff in dieser Passage, ,rastgart, heifst wortlich tibersetzt so viel
wie ,Befreiung, Rettung; er kann also einerseits ganz profane Bedeutung haben,
aber andererseits im tibertragenen Sinne auch die Rettung mit Blick auf das Jen-
seits bezeichnen. Im zitierten Abschnitt kommt nicht eindeutig zum Ausdruck,
welche der beiden Bedeutungsmaglichkeiten wohl gemeint ist; sowohl die iibertra-
gene als auch die konkrete kommen infrage (und vielleicht ist hier die Ambivalenz
der beiden Bedeutungsvarianten von Avicenna auch ganz bewusst als Stilmittel
eingesetzt, sodass an dieser Stelle beide gemeinsam wirksam bzw. mitzulesen sind).

Dass rastgart an dieser Stelle tatsachlich im Sinne von ,jenseitiger Glickse-
ligkeit“ verstanden wurde, ersehen wir anhand eines weiteren Textes. In seinen
Maqasid al-falasifa, die sich inhaltlich derart stark an Avicennas Danisnama anleh-
nen, dass man das Werk durchaus als eine (leicht modifizierte) arabischen Uberset-
zung des persischen Avicenna-Textes bezeichnen kann,*? gibt al-Gazali die obige
Passage auf Arabisch wie folgt wieder:

379 Avicenna, s'ifa’, Ilahiyyat, IX 7: 347-357 und X 3: 367-374 (Ed. Marmura); 423-432 und 443-446
(Ed. al-Qahira).

380 ibid. 352-353 (Ed. Marmura); 428-429 (Ed. Al-Qahira).

381 Avicenna, Danisnama, Mantiq: 10.

382 Vgl. dazu die Analyse von Janssens 1986.
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Die Logik ist das Regelwerk (qaniin), durch welches in Bezug auf Definition (hadd) und
Schlussfolgerung (qiyas) das Richtige vom Falschen unterschieden wird, womit auch das
gewisse Wissen von nicht-gewissem Wissen unterschieden wird. Sie ist wie eine Waage
(mizan) und ein Prifmafl (miyar) fiir simtliche Wissenschaften. Bei allem, was nicht erst
durch diese Waage gewogen wird, hat man kein Unterscheidungskriterium zwischen Uber-
wiegendem und Minderem bzw. zwischen Gewinn und Verlust. [...] Und auf die Frage: ,Wenn
der Ertrag (faida) der Logik die Unterscheidung zwischen Wissen und Unwissen ist, was ist
dann der Ertrag des Wissens?“ lautet die Antwort: Jeder andere Ertrag erblasst neben der
ewigen Gluckseligkeit (sa‘ada abadiyya), d. h. der Gliickseligkeit des Jenseits (sa'adat al-ahira),
und diese beruht auf der Vervollkommnung der Seele!**3

al-Gazall vereindeutigt hier also mit seiner Ubersetzung die avicennische Vorlage,
indem er ausdrticklich von der ewigen bzw. jenseitigen Gliickseligkeit spricht, bzw.
indem er sa‘ada abadiyya und sa‘adat al-ahira als Ubersetzung fiir Avicennas per-
sisches rastgari einsetzt.

Damit liegen nun die verschiedenen Elemente bereit, um as-Sawis Darstel-
lung in den Basa’ir im Einzelnen nachzuzeichnen: Er verbindet demzufolge zwei
implizit auf einander bezogene thematische Elemente aus dem Madhal- und dem
Ilahiyyat-Teil von Avicennas K. as-Sifa’ (einerseits die Erkenntnis des Wahren und
Guten als Ziel der gesamten Philosophie und andererseits die Erlangung der jensei-
tigen Gliickseligkeit) und kombiniert diese zu einer explizit formulierten These im
Rahmen seiner eigenen Abhandlung, und dies unter Beizug der ,heilsbringenden“
Funktion, mit welcher Avicenna die Logik in seinem Danisnama auszeichnet, wobei
as-Sawl mit hoher Wahrscheinlichkeit auch von der Ausdeutung al-Gazalis beein-
flusst ist, der das ambivalente avicennische rastgart mit der jenseitigen Gliickselig-
keit identifiziert.

c) Noch etwas komplexer ist der dritte Punkt, das iibereinstimmende Zeugnis von
Intellekterkenntnis und religidser Gesetzgebung, das laut as-Sawi1 besagt, dass
die Erlangung der jenseitigen Gluckseligkeit durch die Erkenntnis des Guten und
Wahren gelingt. Zwar ist aus Sicht der Philosophie die Erkenntnis des Wahren und
Guten (samt dessen Umsetzung in die Praxis) durchaus als das eigentliche Ziel, das
zur Gliickseligkeit fithrt, zu verstehen, wie wir oben gesehen haben. Aus Sicht der
religiésen Gesetzgebung (Saria) hingegen ist dies allerdings etwas problematischer;
hier scheint es ja primdr so zu sein, dass die strikte Befolgung der gesetzlichen
Vorgaben, insbesondere in Bezug auf das rituelle und gottesdienstliche Verhalten
(ibadat) und die Vorschriften fiir den zwischenmenschlichen Umgang (mu ‘amalat)
flir die Erlangung der jenseitigen Gliickseligkeit ausschlaggebend sind (und dies

383 al-Gazali, Maqasid: 13-14.
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ohne Bezugnahme auf die Erkenntnis des Guten und des Wahren).*** Allerdings
ware diese Sichtweise allzu vereinfacht:

Zum einen besteht auch aus Sicht der philosophischen Position eine gewisse
Spannung zu den Vorgaben der sari’a: So erwdhnt Avicenna etwa in den Ilahiyyat
des K. as-Sifa’, dass beziiglich der Auferstehung am Jiingsten Tag (al-ma‘ad) die
korperliche Auferstehung, so wie sie von der religidsen Satzung (sar) vorgege-
ben wird, lediglich durch die prophetischen Erzdhlungen und durch das religi-
Ose Gesetz selbst bestatigt werden kann (iiber eine Stellungnahme vonseiten des
Intellekts zu dieser Frage schweigt sich Avicenna an dieser Stelle aus, was somit
bedeutet, dass den Vorgaben der Satzung an dieser Stelle nicht explizit widerspro-
chen wird); wiahrend andererseits das Schicksal der Seelen im Jenseits durch den
Intellekt (‘aql) und durch demonstrative Schlussfolgerungen (qiyas burhani) durch-
aus erfasst werden kann und deren Befund vonseiten der Prophetie auch fiir wahr
befunden und bestétigt worden ist.*®* An anderer Stelle dufiert sich Avicenna dezi-
dierter zu diesem Thema, etwa in seinem Traktat iiber die Wiederkehr (ar-Risala
al-adhawiyya fi I-ma‘ad)®®, wo er sich gegen die Auferstehung der Seele zusammen
mit dem Koérper ausspricht und auch einen formellen Beweis (bayan burhani)
flhrt, mit dem er zeigen will, dass es nicht maglich ist, dass die Seele nach dem
Tod in irgendeiner Form wieder in den Kérper zurtickkehrt.*®” Inshesondere diese
Ansicht wurde dann (zusammen mit zwei weiteren Thesen der ,Philosophen“ —
sprich: Avicenna —, ndmlich die Behauptung der Urewigkeit der Welt und dass Gott
die Einzeldinge nur auf allgemeine Weise erkenne) von al-Gazall heftig Kritisiert
und als Unglaube (kufr) verurteilt.%®

Zum anderen sind aber auch die Beurteilungen aus Sicht sowohl der islami-
schen Theologie (im engeren Sinne) als auch des islamischen Verstindnisses von
Frommigkeit (im weiteren Sinne) differenzierter, als es im vorletzten Abschnitt
skizziert wurde. Dass die Erkenntnis des Guten und des Wahren auch aus islami-
scher Sicht durchaus als Kriterium fiir die Erlangung der ewigen Glickseligkeit
verstanden worden ist, wird deutlich, wenn man die Maxime betrachtet, dass das
Wabhre als der eigentliche Gegenstand bzw. das Ziel von Wissen und das Gute als
Ziel oder Richtmafi des Handelns zu gelten hat. Gerade dieser Verkniipfung von
Wissen (ilm) und Handeln (‘amal) wurde auch im islamischen Kulturraum von

384 Vgl. dazu z.B. Endress 1997: 73.

385 Avicenna, Sifa, llahiyyat, IX 7: 347-348 (Ed. Marmura); 423-424 (Ed. al-Qahira).

386 Siehe zu diesem Werk Gutas 2014: 472.

387 Avicenna, Risala adhawiyya: 123-124.

388 Siehe dazu al-Gazali, Tahafut al-falasifa: 208-227. Zur Diskussion des Problems aus Sicht der
spéteren islamischen Theologie (sprich: at-Taftazani und dessen differenzierte Position dazu) siehe
z.B. Wiirtz 2016: 110-152, insb. 115-135.
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vielen Seiten grofie Wichtigkeit zugemessen.*®® Besonders deutlich wird das wie-
derum bei al-Gazali in seinem Ethik-Buch Mizan al-‘amal (Die Waagschale des Han-
delns), wo er unmittelbar zu Beginn festhalt, dass ,,die Gliickseligkeit ausschliefslich
durch Wissen und Handeln erlangt werden kann“**°, um dann ausgehend davon
im Verlauf des Werkes eine islamische Ethik-Lehre zu entwerfen.

Damit sind die verschiedenen thematischen Strdnge sichtbar geworden, die
as-Sawl1 im Rahmen seines Ansatzes miteinander verbindet und in gewisser Weise
harmonisiert, ndmlich dass geméafs seiner Darstellung die Intellekterkenntnis und
die religiose Gesetzgebung gemeinsam die Aussage machen, dass die Erlangung
der jenseitigen Gliickseligkeit durch die Erkenntnis des Guten und Wahren erreicht
wird. Dabei glattet (und relativiert) er einerseits Spannungen, die sich aus den
beschriebenen avicennischen Positionen gegentiber der islamischen Orthodoxie
ergeben, und orientiert sich andererseits an al-Gazali, indem er dessen Sichtweise —
wie sie etwa im Mizan al-‘amal dargestellt ist — in seiner Argumentation aufnimmt.

Noch einen Schritt niher an al-Gazali als in den Basa'ir riickt as-Sawi spéter in
seiner kiirzeren, persischen Logik-Einfithrung, der , Tabsira“. Hier formuliert er im
Einleitungsteil des Werkes noch ein Stiick pragnanter als in den Basa’ir:

Wisse, dass die Errettung/Erlésung (rastgari, resp. in der Lesung al-Gazalis: die Gliickselig-
keit) des Menschen im Erkennen Gottes (Sindht-i huda) besteht, und dass das Erkennen/Aner-
kennen seiner Schopfung in guten Taten (nikikar?) und in der tugendhaften Lebensfiihrung
(parhizgari) liegt; und es gibt nichts, das fiir den Menschen besser ist als die Erlésung, und
diese zu erlangen erfolgt durch Wissen (bi danis) und gutes Handeln (bi kardar-i nik), aber
ohne Wissen (b1 dani$) kann man gutes Handeln gar nicht erlangen, denn das Gute muss man
zuerst einmal erkennen, erst dann kann man es in die Tat umsetzen.

[..]1 Und die Logik (mantiq) ist diejenige Wissenschaft, in welcher einem das methodische
Vorgehen (rah) zur Erlangung dessen, was man (noch) nicht weif}, auf Grundlage dessen, was
einem bereits bekannt ist, beigebracht wird. Und deshalb ist die Logik etwas Unabdingbares
(na-guzir) fiir denjenigen, der die Erlésung erlangen will. 3

Zusétzlich zur Bestimmung der Logik als Mittel, um zur Erkenntnis des Wahren
und Guten zu gelangen, die as-Saw1 in den Basa’ir gegeben hat, grenzt er in der
»Tabsira“ das Wissen, dessen der Menschen zur Erlangung der Gliickseligkeit
bedarf, also noch genauer ein, indem er es hier als die Erkenntnis Gottes prazisiert.
Auch an dieser Stelle ergibt sich wieder eine Parallele mit al-Gazall, der etwa im
Mizan al-amal rat:

389 Dazu und zu den vielfaltigen Wurzeln der Verkniipfung von Handeln und Wissen im weiteren
kulturgeschichtlichen Kontext siehe Rosenthal 1970: 246-252.

390 al-Gazali, Mizan al-amal: 179 (as-sa‘ada la tunal illa bi-l-ilm wa-l-‘amal); dass Gazali im Mizan
auf friihere Autoren zurtickgreift, wurde bereits ausgefiihrt (vgl. supra S. 34)

391 as-Sawi, ,Tabsira“: 3—4.
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Man soll sein Leben auf dasjenige Wissen (ilm) hin ausrichten, das der Grund der Rettung
(nagat) und Gliickseligkeit (saada) ist sowie das Ziel samtlicher Wissenschaften (ulam),
namlich die wahre und aufrichtige Erkenntnis Gottes (ma'ifat Allah). Alle (anderen) Wis-
senschaften sind Diener dieses Wissens, jenes Wissen aber ist frei und dient niemandem.
[...] Daher ist die Erkenntnis Gottes das Ziel jeder (anderen) Erkenntnis und der Ertrag jedes
(anderen) Wissens geméR samtlichen Schultraditionen (madahib).>*

Aus diesen Parallelen wird deutlich, dass as-Saw1 die Perspektive des theologischen
Diskurses — wie sie sich bei al-Gazall paradigmatisch manifestiert — sehr gezielt in
seine Darstellung integriert und damit die Logik geradezu in einen religios kon-
notierten Kontext einbettet. Es ist interessant festzustellen, dass as-Sawl damit
etwas sehr Ahnliches unternimmt, wie wir dies auch bereits bei al-Gazali feststel-
len kénnen, einfach mit modifizierten Vorzeichen: Denn gerade al-Gazall hat ja in
einer Vielzahl seiner Schriften versucht, die Logik fiir die islamische Theologie und
Rechtswissenschaft annehmbar und brauch- bzw. fruchtbar zu machen.** Eine
dquivalente Tendenz scheint also auch bei as-Sawi wirksam zu sein, der jedoch im
Kontrast zu al-Gazali von einer urspriinglich philosophischen Warte aus argumen-
tiert und sozusagen versucht, aus dieser Position heraus ,eine Briicke zu schlagen*
zum Bereich der traditionellen islamischen Wissenschaften (wie eben kalam, figh
Uusw.).

Nachdem as-Saw1 damit eine vergleichsweise innovative und - so konnte man
sagen — auch integrative Erklarung fiir den Bedarf (haga) an der Logik gegeben hat,
begibt er sich fiir die Besprechung der Nutzens (manfa'‘a) der Logik wieder zurtick in
mehr avicennische Gefilde: Die Aufgabe der Logik besteht nach as-Saw1 im Erfassen
unbekannter Dinge (darak al-maghulat), und das Unbekannte gliedert sich einer-
seits in Unbekanntes, das so beschaffen ist, dass man lediglich versuchen muss, es
in einer begrifflichen Form zu erfassen (tasawwur), und andererseits in solches, das
man als wahr zu beurteilen hat (tasdig) in Bezug auf das, was darin im Sinne einer
Affirmation oder Negation als unweigerlich Zutreffendes vorgebracht wird (bi-l-
wagib fiha min nafy™ aw itbat™).>** Damit hat as-Sawi die beiden fiir die Logik und
die Erkenntnistheorie zentralen Grundbegriffe tasawwur und tasdiq eingefiithrt und
erldutert im Anschluss daran noch genauer, was darunter zu verstehen ist:>*

392 al-Gazali, Mizan al-‘amal: 350-351; sehr dhnlich auch al-Gazali, Kimya-yi sa‘adat: 1 39, bzw. in
der dt. Ubers. von Ritter 1959: 63-65 (= al-Gazali, Ihya* III 5).

393 Siehe dazu beispielsweise Kleinknecht 1972 und Rudolph 2005.

394 as-Sawi, Basa'ir: 4.

395 Als annéhernde Ubersetzung fiir die beiden Termini tasawwur und tasdiq werden im Deut-
schen oft ,Begriff und ,Urteil‘ verwendet, im Englischen ,conception‘ und ,assent, belief, judgment;
aufgrund der Schwierigkeit, eine prazise und adéquate deutsche Ubersetzung dafiir zu finden,
werden die beiden Termini hier und in den folgenden Abschnitten in ihrem urspriinglichen ara-
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Tasawwur ist die Realisierung der Form von etwas im Denkvermégen (husul sirat $Say™ ma
ft d-dihn faqat). Also beispielsweise wenn etwas einen Namen hat und jemand diesen aus-
spricht, dann représentiert sich (beim Zuhorer) dessen begrifflicher Gehalt (manahu) im
Denkvermdgen, also so, wie sich der begriffliche Gehalt von ,Dreieck‘ oder von ,Mensch‘im
Denkvermdgen repréasentiert, wobei sich damit aber noch kein Urteil iiber deren Existenz
oder Inexistenz schlechthin verbindet und auch kein Urteil iiber die Existenz oder Inexistenz
eines bestimmten Zustandes (hdla) an ihnen; denn wir kénnen durchaus iiber die Existenz
oder Inexistenz von etwas im Ungewissen sein, und dennoch kann sich in unserem Denken
der begriffliche Inhalt, der dem Sinn des entsprechenden Wortlautes entspricht, realisieren.

Und Tasdiq ist das Urteil (hukm) des Denkvermogens in Bezug auf zwei in begrifflicher
Form erfasste Momente (manayayn mutasawwarayn), das besagt, dass das eine auf das
andere zutrifft oder eben nicht zutrifft, verbunden mit der Uberzeugung, dass dieses Urteil
wahrheitsgemaf ist (wa-itiqad sidq dalika al-hukm), was bedeutet, dass eine Korrespondenz
(mutabaqa) besteht zwischen dem, was im Denken in begrifflicher Form vorliegt, und dem,
was auferhalb des Denkvermogens existiert.*%

Bei Avicenna fungiert in allen logischen Werken das Begriffspaar tasawwur und
tasdiq als fundamentale Unterscheidung zur Strukturierung der Logik und ihrer
Teilwissenschaften; am ausfiihrlichsten wird dieses Prinzip im K. as-Sifa’ darge-
stellt,’®” wihrend die effektive Umsetzung als Gestaltungsprinzip fiir den struktu-
rellen Aufbau des Logik-Teils im Sinne einer Unterscheidung zwischen begriffli-
chem und propositionalem Wissen in den Isarat am deutlichsten zum Ausdruck
kommt.>* Jedoch wird von Avicenna bei der Einfilhrung der beiden Begriffe stets
ein gewisses Vorverstdndnis dieser Begriffe vorausgesetzt, eine prazise Definition
im eigentlichen Sinne gibt Avicenna nicht, sondern er verdeutlicht Bedeutung und
Funktion von tasawwur und tasdiq mit Vorliebe schlicht anhand von Beispielen.>®

as-Sawl nun bei seiner eigenen Darstellung orientiert sich im Grundsatz am
entsprechenden Kapitel im K. a$-Sifa’, versucht aber das, was bei Avicenna ledig-
lich implizit oder zumindest verkiirzt zum Ausdruck gebracht wird, deutlicher und
ausfiihrlicher zu erkldren. Beim Abschnitt zu tasawwur tibernimmt er noch weit-
gehend den Wortlaut aus dem K. as-Sif’, aber beim Begriff tasdiq kommen bei ihm
zwei Sachverhalte weitaus deutlicher zum Ausdruck als bei seiner avicennischen
Vorlage. Zum einen ist es so, dass as-Saw1 zur Erkladrung von tasdiq zwei distinkte
Vorgéinge unterscheidet: Als erstes nennt er das Féllen eines Urteils (hukm), fir
welches zwei (oder gegebenenfalls auch mehr) verschiedene in begrifflicher Form

bischen Wortlaut verwendet. Ausfiihrlicher zu diesen beiden zentralen Begriffen siehe auch infra
Kap. 3.2.3 (S. 130-134).

396 as-Sawi, Basa'ir: 4.

397 Avicenna, Sifa, Madhal, 13: 31-37 (Ed. Di Vincenzo); 17-19 (Ed. al-Qahira).

398 Siehe infra Kap. 3.3.

399 Avicenna, Nagat: 7-9; Muhtasar awsat: 3—4; Isarat, Mantiq: 119-137.
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gefasste Momente (manayayn mutasawwarayn) zu einer Aussage, in welcher etwas
von etwas anderem ausgesagt wird, verbunden werden; dies ist sozusagen der rein
propositionale Aspekt von tasdiq. Als zweites erganzt as-Sawi dann die Bedingung,
dass ,verbunden mit“ diesem Urteil auch die Uberzeugung (i tigad) vorhanden sein
misse, dass das gefdllte Urteil wahrheitsgemaf ist; dies ist der Aspekt, dass das
geféllte Urteil als eine hinreichend begriindete Aussage legitimiert sein muss, mit
anderen Worten, dass es also sozusagen in einem Begriindungskontext (welcher
Art auch immer) verankert und seine Wahrheit erwiesen sein muss. Diese beiden
Aspekte liegen zwar implizit in den avicennischen Bestimmungen des Begriffes
tasdiq vor, aber as-Saw1 arbeitet diese beiden Aspekte noch etwas deutlicher heraus
und benennt diese explizit. Auf die Tatsache, dass diese beiden Aspekte im Begriff
tasdiq mitangelegt sind, wurde auch in der modernen Avicenna-Forschung schon
hingewiesen.’® Und eine mit der Analyse des Problems bei as-Sawi vergleichbare
Aufschliisselung der beiden Aspekte findet sich in einer &hnlichen Form auch
bereits bei al-Farabi, etwa in seinem kurzen Traktat Sara’it al-yaqin, dort allerdings
noch ohne, dass der Terminus tasdiq dabei schon explizit zur Anwendung kdme
(wohl jedoch die damit verwandten Termini sidq und sadiq).**

Der zweite Punkt, bei dem as-Sawl Avicennas Ausfithrungen zusétzlich aus-
deutet, betrifft zwar eher eine Finesse, welche sich aus dem ersten Punkt ergibt,
sie zeigt aber gut auf, wie as-Saw1 bei der Auslegung der avicennischen Vorlage
vorgeht. Im K. as-Sifa’ wird tasdiq folgendermaRen bestimmt: ,,Und tasdiq ist, dass
sich im Denken der Bezug dieser Form (nisbat hadihi s-stira) zu den Dingen selbst
realisiert (yuhsal), dahingehend dass sie mit ihnen korrespondent ist (annaha muta-
biqa lah@).“** Diese etwas verklausulierte Ausdrucksweise hat as-Sawi wie gerade
beschrieben mit der interpretativen Hinzunahme der ,Uberzeugung, dass dieses
Urteil wahrheitsgemafs ist“ (oben als zweiter Aspekt identifiziert) zu verdeutlichen
versucht. Um nun noch klarer herauszuarbeiten, was unter dem ,korrespondent
sein“ genau zu verstehen ist, behilft sich as-Saw1 damit, dass er Avicennas Wahr-
heits-Definition aus dem Ilahiyyat-Teil des K. as-Sifa’ fiir seine Deutung beizieht;
diese Stelle lautet iibersetzt wie folgt:

Und unter Wahrheit (haqq) [...] versteht man den Umstand, wenn der Status (hal) einer
Aussage oder einer Auffassung, die auf den Status des extramentalen Sachverhaltes verweist
(vadullu ‘ala hal as-say’ ft l-harig), mit diesem korrespondent (mutabiq) ist, sodass man sagt:
Diese Rede ist wahr oder diese Auffassung ist wahr [...] Und ,wahr‘ (haqq) ist im Hinblick

400 Siehe z.B. Wiirsch 1991: 20-24, insb. 23 (wo die Uhersetzungen ,Urteil‘ und ,Fiir-wahr-halten‘
bzw. ,Zuerkennen von Wahrheit' fiir die beiden Aspekte vorgeschlagen werden); auch Black 1990:
71-78 und Lameer 2006: 19-22.

401 Vgl. dazu z. B. al-Farabi, Mantiq, Sara’it al-yaqin: 98.

402 Avicenna, Sifa, Madhal, I 3: 31-32 (Ed. Di Vincenzo); 17 (al-Qahira).
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auf diese Korrespondenz (mutabaqa) gleichbedeutend wie ,wahrheitsgemaft‘ (sadiq), aufier
dass ich bei ;wahrheitsgeméfi‘ den Bezug (der Aussage) auf den Sachverhalt hin (nisbatuhii ila
al-amr) berticksichtige und bei ,wahr* den Bezug des Sachverhaltes hin auf sie.*”®

as-Sawl ubertragt diese Stelle zwar nicht wortwértlich und in ganzer Lange in
seinen Text; aber indem er den Kern der avicennischen Wahrheits-Definition ext-
rahiert und als Interpretament in seine Darstellung inkorporiert, gelingt es ihm, die
sehr verdichtete und deswegen nicht leicht zu verstehende Formulierung Avicen-
nas ausfithrlicher und verstandlicher wiederzugeben.

In as-Sawis persischer ,Tabsira“ wiederum werden die beiden Begriffe tasa-
wwur und tasdiq sehr dhnlich zu der soeben beschriebenen Weise eingefiihrt und
beschrieben, lediglich dem Charakter der ,Tabsira“ als propadeutisches Einfiih-
rungswerk entsprechend in weniger ausfiihrlicher Form. Jedoch werden die beiden
arabischen Fachbegriffe — wie es in der , Tabsira“ auch sonst fast durchgehend der
Fall ist — mithilfe dquivalenter persischer Formulierungen zusétzlich verdeutlicht,
weshalb hier nun auch noch kurz auf den persischen Text eingegangen werden
soll. as-Saw1 erklart tasawwur, nachdem er einleitend noch vorausschickt, dass
beide entgegengesetzten Weisen des Wissens (d.h. Wissen und Unwissen) ihrer-
seits jeweils in zwei verschiedenen Erscheinungsformen (gism) vorliegen kdnnen,
hier folgendermafien:

tasawwur bedeutet, die Form (stirat) von etwas zu begreifen (dar yaftan) und dessen begriffli-
chen Inhalt (ma'ni) ins Denkvermégen zu tiberfiihren (dar hatir awurdan), [...] ohne dass damit
schon irgendein weiterer Wissensinhalt (danist) verbunden waére. [...] Und tasdiq bedeutet auf
Persisch (bi parst) das Zustimmen (girawidan), mithin das Wissen, dem die Zustimmung und
das Uberzeugtsein zukommt (dar @ girawidan va-bawar dastan buwad), dass ein bestimmter
Sachverhalt besteht oder nicht besteht (ki fulan ¢iz hast ya na).**

Mit dem Infinitiv girawidan®® als Ubersetzung fiir tasdiq greift as-Sawl auf das-
selbe Verb zuriick, das schon Avicenna an der vergleichbaren Stelle in seinem
Danisnama*® verwendet hatte, allerdings erginzt er seine Erklirung um einen
weiteren persischen Ausdruck, ndmlich bawar dastan (Glauben schenken), welcher
bei Avicenna noch nicht vorhanden war; mit dieser Erganzung bringt as-Saw1 heide
Aspekte des tasdiq, die er bereits im arabischen Text der Basa'ir diagnostiziert hatte
(hukm und i'tigad), nun auch in der , Tabsira“ zur Geltung.

403 Avicenna, §ifd’, Ilahiyyat, I 8: 38-39 (Ed. Marmura); 48-49 (Ed. al-Qahira).

404 as-Sawli, ,Tabsira“: 4.

405 Zur Ubersetzung von girawidan vgl. Wolff 1965: 706: ,Glauben schenken, vertrauen, zustim-
men“.

406 Avicenna, Danisnama, Mantiq: 5.
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Bei der Ubersetzung von tasawwur hingegen weicht as-Sawl mit dar yaftan
terminologisch leicht von Avicenna ab, der noch andar rasidan verwendet hatte;
aber da zwischen den beiden zusammengesetzten Verben kein eigentlicher Bedeu-
tungsunterschied besteht,**” spielt der Austausch inhaltlich hier keine Rolle, und
zudem findet sich auch bei Avicenna kurz darauf noch eine Erklarung, in der die
drei Ausdrucksweisen fahm kardan, tasawwur kardan und andar yaftan als gleich-
bedeutend nebeneinander gestellt werden, womit as-Sawis Wortwahl auch bereits
bei Avicenna vorweggenommen wird. Der Wechsel diirfte schlicht damit zu tun
haben, dass andar rasidan eine eher seltene Ausdrucksweise ist und as-Saw1 sich
deshalb fiir das sehr viel gebrauchlichere dar yaftan entscheidet.

Trotz der weitgehenden Ubereinstimmung der beiden Darstellungen in den
Basa’ir und in der ,Tabsira“ gibt es doch einen Punkt, der in der persischen Version
nicht angemessen zum Ausdruck kommt. Gemeint ist die Tatsache, dass tasawwur
und tasdiq im Arabischen Masdar-Formen sind (d. h. Verbalsubstantive), und ara-
bische Masdar-Formen haben die spezielle Eigenschaft, dass sie diathesenindefinit
sind, d. h. dass sie nicht eindeutig festgelegt sind in Bezug auf ihre Diathese (Aktiv/
Passiv), dass also ein und dieselbe Form an sich sowohl aktivisch als auch passivisch
verstanden werden kann; erst durch den Kontext, in dem eine bestimmt Masdar-
Form steht, wird in der Regel eindeutig ersichtlich, ob es sich um eine Realisierung
der aktiven oder der passiven Bedeutungsmoglichkeit handelt. Und gerade diese
Eigenschaft konnte man als besondere Eignung oder als Vorteil der beiden Termini
tasawwur und tasdiq ansehen, dass mit ihnen eben beide Aspekte — der aktivische
wie der passivische — zugleich zum Ausdruck kommen. Denn der Terminus tasa-
wwur bedeutet gleichzeitig, dass eine bestimmte Sache in begrifflicher Form erfasst
wird und ebenso, dass das Denkvermdogen etwas Bestimmtes begrifflich erfasst.
Und der Terminus tasdiq bedeutet gleichzeitig, dass ein bestimmter Sachverhalt als
wahr befunden oder erwiesen wird, und ebenso, dass das Denkvermégen etwas als
wahr und erwiesen befindet. Die Ambiguitat der beiden Masdar-Formen ermog-
licht es mit anderen Worten, dass beide ,Richtungen“ oder Perspektiven sowohl
des Erkenntnisprozesses wie auch des Urteilsprozesses in jeweils einem einzigen
Terminus ausgedriickt sind. Und gerade diese ambige Flexibilitat der beiden Aus-
driicke geht verloren, wenn sie ins Persische tibertragen werden, da im Persischen
der Infinitiv ausschlieRlich aktivisch zu verstehen ist.1%

407 Vgl. Steingass 1892: 557a: ,andar rasidan: To fancy, to imagine, to opine*.

408 Aufgrund des soeben Gesagten konnte man wohl auch die Bemerkung von J. van Ess, dass der
II. Stamm bei tasdiq das Element des Subjektiven mit hinein bringe, dahingehend ergénzen, dass
durch den diathesenindefiniten Masdar bei tasawwur und tasdiq eben gerade beides — d.h. je nach
Perspektive sowohl das Subjektive wie das Objektive — mit hinein gebracht werden (vgl. van Ess
1966: 101). Auf den Unterschied zwischen einem passivischen und aktivischen Aspekt weist auch
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Damit liegen fiir as-Saw1 nun die verschiedenen Komponenten bereit, um die
Aufgabe der Logik als den Prozess, wie man etwas, tiber das man im Unklaren ist
(maghtulat), in etwas iiberfithrt, das man weifs (maliimat), genauer bestimmen zu
konnen: In einigen Félle verfiligt der Mensch bereits unbewusst {iber ein bestimm-
tes Wissen, es ist ihm blof8 nicht gegenwartig, weil er nicht aktuell daran denkt,
er verflgt also nur potentiell dartiber (bi-l-quwwa) - in diesen Fallen reicht der
Umstand aus, dass es ihm einfallt (ihtar bi-l-bal) bzw. dass er sich daran erinnert
(tadakkur). In den meisten Féllen muss der Schritt, um Wissen von etwas zu erwer-
ben, von etwas bereits vorher Gewusstem ausgehen und mittels eines speziellen,
strukturierenden Verfahrens (tartib) zu diesem fithren. Und zu jedem der beiden
Typen von Unwissen und Wissen, also dem begrifflichen Typ (tasawwur) und
dem propositionalen Typ (tasdiq) braucht es ein vorausgehendes Wissen, das zum
jeweiligen Typ passend ist (tunasibuhil), wobei jenes vorausgehende Wissen sei-
nerseits entweder auf einem Wissen beruht, das sich aus der nattirlichen mensch-
lichen Anlage (fitra) ergibt und daher unvermittelt ist, oder dann auf Wissen, das
selbst wiederum aus vorherigem Wissen resultiert und so weiter, wobei dies nicht
ins Unendliche gehen kann, sondern irgendwann bei einem solchen Wissen zum
Stehen kommt, das sich aus der natiirlichen Anlage unmittelbar ergibt. Und eben
genau dies ist die Aufgabe der Logik, ndmlich diese (propositionalen und begriff-
lichen) Typen von Wissen zu untersuchen, inshesondere die Art und Weise, wie
sie kombiniert werden konnen (kayfiyyat talifiha) und wie sie zum gesuchten
Nicht-Gewussten fiihren (ta’‘addiha ila l-maghalat al-matliba).*® Die beiden Typen
von Wissen werden nun noch genauer aufgeteilt und benannt:

Das kombinierte Geflige (amr muallaf) [...], das zu einem tasawwur fithrt, wird tblicher-
weise ,erklarende Wortfolge‘ (qawl $arih) genannt und unterteilt sich seinerseits in Definition
(hadd) und Deskription (rasm).*® Das kombinierte Gefiige, das zu einem tasdiq fithrt, wird
JArgument’ (hugga) genannt und unterteilt sich in Schluss (giyas), Induktion (istigra) und
noch weiteres.*!!

schon J. Lameer hin, der dies in den alternativen Ubersetzungsvarianten fiir tasdiq mit ,belief*
(,receptive, i. e. passive phenomenon®) und ,assent‘ (,voluntary concession, [...] active“) angelegt
sieht (Lameer 2006: 18).

409 as-Sawl, Basd'ir: 4-5; die Darstellung folgt inhaltlich eng Avicenna, Sifa, Madhal, I 3: 31-32 (Ed.
Di Vincenzo); 17 (Ed. al-Qahira).

410 Ausfiihrlich zur Unterscheidung von Definition (6ptou6g) und (umschreibender) Deskription
(bmoypaon) in der spatantiken Philosophie sowie der (vor-avicennischen) Rezeption in der islami-
schen Welt siehe Hein 1985: 72-85.

411 as-Sawi, Basa'ir: 5.
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Mit dieser fiir die Logik fundamentalen Unterscheidung folgt as-Saw1 fast wort-
wortlich Avicenna; allerdings orientiert er sich fiir diese Stelle nun primér an
den Isarat.*'* Interessant ist der Kontrast zur Darstellung im (teilweise paralle-
len) Madhal, wo Avicenna unter dem, was zu einem tasawwur fiihrt, zusétzlich
auch noch Abbild (mital), Zeichen (‘alama) und Name (ism) auffithrt (aber ohne an
dieser Stelle eine genauere Erklarung zu diesen Bezeichnungen beizugeben) und
dann betont, dass sich keine iibliche Bezeichnung fiir all das zusammen eingebiir-
gert habe oder diese ihm schlicht noch nie begegnet sei.*®* Es scheint also, dass
Avicenna in den etwa zehn bis fiinfzehn Jahren, die zwischen der Abfassung des K.
as-Sifa’ und den beiden spateren Werken liegen, entweder sich selbst eine iiberge-
ordnete Bezeichnung ausgedacht hat oder dann in irgendeiner Quelle womdéglich
doch noch auf einen passenden Terminus gestofien ist; naheliegender ist Letzte-
res, denn der Ausdruck ,erkldrende Wortfolge (qaw! sarih) findet sich bereits im
Zusammenhang mit der Besprechung der Definition bei al-Farabi an mehreren
Stellen.*!* as-Sawi nimmt jedenfalls keinen Bezug auf diese Divergenz innerhalb
des avicennischen Corpus und interpoliert seinen Text stillschweigend anhand der
vollstdndigeren Stelle aus den ISarat; dieses Vorgehen des stillschweigendes Inter-
polierens wird von as-Saw1 iiberdies auch an den meisten anderen Stellen, wo dhn-
liche Spannungen innerhalb des avicennischen Corpus vorliegen, als bevorzugte
Methode angewendet. Beim zweiten Typ, also bei dem was zu einem tasawwur
flihrt, erwéhnt Avicenna im Madhal als dritte Instanz auch noch ,das Paradigma
(tamtil) und andere Dinge“, wéhrend er in seinen tibrigen logischen Kompendien
nebst Schluss und Induktion lediglich noch ,und weiteres dergleichen® anfiihrt;
auch as-Sawi fiihrt in den Basa’ir das Paradigma nicht eigens auf und beschréankt
sich darauf, weitere Moglichkeiten anzuténen.

Im zweiten Teil des Abschnittes unternimmt es as-Sawl, die beiden Wissens-Ty-
pen noch in einer anderen Hinsicht zu strukturieren, ndmlich im Hinblick auf ihre
Verlésslichkeit resp. Fehleranfalligkeit (wuqi‘ al-halal): Denn Fehler kdnnen ver-
schiedenartige Ursachen haben; einerseits konnen sie sich aufgrund der Wissen-
sinhalte selbst ergeben und andererseits aufgrund der Art und Weise, wie man
diese kombiniert, oder dann auch aufgrund von beidem zusammen. Im Bereich

412 Avicenna: Isarat, Mantiq: 136-137; parallel auch Masrigiyyin: 10.

413 Avicenna: Sifa, Madhal, 1 3: 33-34 (Ed. Di Vincenzo); 18 (Ed. al-Qahira).

414 Siehe al-Farabi, Alfaz: 89: ,die Substitution eines Einzelterminus durch einen komplexen
Terminus wird ,Erkldrung des Namens‘ genannt und ,Analyse das Namens in die ihn erkldrende
Wortfolge‘“ (wa-tabdll al-lafz al-mufrad bi-l-lafz al-murakkab yusamma sarh al-ism wa-tahlil al-ism
ila al-qawl as-sarih lah); vgl. auch al-Farabi, Huraf: 118 (§ 91); allerdings scheint al-Farabi die Be-
zeichnung qaw! sarih noch nicht als generellen Oberbegriff fiir alle definitorischen Prozesse zu
verstehen, vgl. al-Farabi, Mantiq, Burhan: 80.
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der begrifflichen Wissensinhalte ist es die wahrheitskonforme Definition (hadd
haqiqy), die einen tasawwur der wesentlichen Was-Bestimmung (mahiyya) einer
Sache erbringt, wahrend die umschreibende Deskription (rasm) dies zumindest in
ungeféhrer oder approximativer Weise erbringt; wohingegen einem alle anderen,
unrichtigen ,Scheindefinition® gar nichts niitzen, man muss sie lediglich kennen,
um sie zu vermeiden. Im Bereich des propositionalen Wissens wiederum ist es der
apodiktische bzw. demonstrative Schluss (giyas burhani), der einen wahrheitskon-
formen tasdiq erbringt, wihrend der dialektische Schluss (giyas gadali) dies in anné-
hernder Weise erbringt und der rhetorische (hitabi) immerhin noch in entfernter
Weise; den unrichtigen, den man sophistisch oder irrefithrend (mugalitl) nennt,
muss man lediglich kennen, um ihn aufzudecken und vermeiden zu kdnnen, und
der poetische ($i17) schlieilich erbringt iberhaupt keinen tasdiq, sondern bewirkt
lediglich eine Vorstellungsevokation (tahyil), welche den Effekt eines tasdiq haben
kann, um etwas bei jemandem beliebt oder unbeliebt zu machen.*

Nachdem as-Saw1 sich in der vorhergehenden Passage an den ISarat (und
partiell dem K. as-Sifa) orientiert hatte, iibernimmt er nun einen Gedankengang,
wie er sich an der vergleichbaren Stelle im K. an-Nagat und im Muhtasar awsat
findet.’® Beide Teile des Abschnittes zusammengenommen liefern ein niitzliches
Einteilungs-Muster fir die Logik als Disziplin und ihre verschiedenen Teilberei-
che. Da sie in den entsprechenden Werken Avicennas nur jeweils gegenseitig kom-
plementar berucksichtigt sind, ist die Entscheidung as-Sawis gut nachvollziehbar,
beide zusammen in seinen eigenen Abschnitt zu integrieren und (entgegen dem
Vorbild Avicennas) zu kombinieren, da ihm damit zwei von der vorangehenden
Tradition vielbeachtete und zudem leistungsfahige Einteilung-Schemata fiir die
Strukturierung der Logik zur Verfiigung stehen.

415 as-Sawi, Basa’ir: 5. Diese schematische Einteilung der Schluss-Arten geht zurtick bis zu den
spatantiken Kommentatoren, die mit ihrer Hilfe die letzten fiinf Biicher des aristotelischen Or-
ganons (zu dieser Zeit bereits inklusive Rhetorik und Poetik) in eine systematische Ordnung brin-
gen wollten; sieche Ammonios, In An. pr: I: 11 (wo uns das Ordnungs-Prinzip noch in statu nascendi
begegnet) und Elias, In Cat.: 116-117 (hier voll entwickelt). Sie wurde dann auch von al-Farab1 (in
verschiedenen Werken mit wechselnden Abfolgen) (ibernommen, z.B. in al-Farabi, Alfaz: 98-100
oder al-Farabi, Ihsa’ al-uliim: 79-80; siehe zur Rezeption bei al-Farabi und den verschiedenen Ver-
sionen der Einteilung der fiinf Disziplinen ausfiihrlich Galston 1973: 8-30. Zum Spezialfall des po-
etischen Syllogismus siehe Schoeler 1983 und Schoeler 2005.

416 Siehe Avicenna, Nagat: 8-9 und Muhtasar awsat: 4-5.
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3.2.2 Uber den wissenschaftlichen Gegenstand (mawdii) der Logik

Nach den einleitenden Bemerkungen iiber den Bedarf und den Nutzen der Logik
wendet sich as-Sawl nun nach einer kurzen Rekapitulation des zuvor Gesagten
dem Gegenstand der Logik zu. Was ,Gegenstand‘ in diesem Zusammenhang bedeu-
tet, erklart er wie folgt: Der Gegenstand (mawdii) einer jeden Wissenschaft, ist
dasjenige, dessen Modi (ahwal) im Rahmen dieser Wissenschaft untersucht und
erforscht werden, insofern sie ihm in essentieller Hinsicht (d. h. im Hinblick auf
seine Essenz) zukommen (allati ta'rid lahu li-datihi); und diese Modi heifden daher
auch ,essentielle Akzidentien‘ (arad datiyya).
Im Anschluss daran bestimmt er den Gegenstand der Logik folgendermafien:

Gegenstand (mawdii) der Logik nun sind diejenigen begrifflichen Momente (ma‘ani), welche
materielle Elemente (mawadd) einer erklarenden Wortfolge (gawl sarih) oder eines Argumen-
tes (hugga) in schlechthinniger Weise bilden (al-mutlagayn), insofern diese disponiert sind fiir
einen Kombinationsvorgang (talif), der zur Realisierung einer Sache/eines Sachverhaltes im
Denken fiihrt (tahstl amr™ fi d-dihn). Ebendiese begrifflichen Momente sind die Intelligibilia
zweiter Ordnung (ma'qulat taniyya).

Und ,Intelligibilia zweiter Ordnung’ ist hier in folgender Weise gemeint: Im Denken des
Menschen realisieren sich die Formen (suwar) und die Was-Bestimmungen (mahiyyat; oder:
die Bestimmungen des Wesens-Was, die quiditates) der extramentalen Dinge; und das Denken
operiert mit diesen, indem es eines von etwas anderem aussagt (yahkumu) oder etwas, das
einem anderen nicht bereits angehort, diesem hinzutreten lasst (yulhiqu) oder von etwas
Akzidentien, die aufSerhalb von dessen Realitét (haqiqa) liegen, ablost (yugarridu).

Solche Operationen des Denkens (tasarruf ad-dihn) in der Weise des Aussagens oder des
Ausgesagt-Werdens, des Ablosens oder des Hinzutretenlassens sind Modi (ahwal), die den
intramentalen Was-Bestimmungen akzidentell hinzutreten; und ebendiese Was-Bestimmun-
nachdem sie im Denken realisiert worden sind (ba'da husiliha fi d-dihn), sind zweite Intelli-
gibilia — und das eben insofern, als die Was-Bestimmungen als Pradikate oder Subjekte oder
Universalia oder Partikularia usw. fungieren.

In dieser Weise also besteht der Gegenstand der Logik aus den zweiten Intelligibilia,
insofern sie zur Erlangung eines Wissens fiihren, das zuvor nicht da war.*'’

In diesem kurzen aber dichten Abschnitt laufen sehr viele verschiedene historische
und thematische Strdnge zusammen; im Folgenden soll daher versucht werden,
diese zu identifizieren und anschliefSend zu analysieren, und zwar im Hinblick auf
drei verschiedene thematische Hauptbereiche: a) die antike Ausgangslage, b) die
vor-avicennischen Versuche zur Bestimmung des Gegenstandes der Logik in der

417 as-Sawi, Basa'ir: 6.
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islamischen Philosophie und c) as-Sawis kombinierende Uberarbeitung der avicen-
nischen Position.*!®

a) Die antike Ausgangslage

Bei der Frage nach dem spezifischen Gegenstand einer Wissenschaft iiberlagern
sich zwei Einteilungskriterien, die in der spatantiken Philosophie (mit Wurzeln
bei Aristoteles) beide von Bedeutung waren. Zum einen ist es die bereits oben
erwahnte Frage nach dem Bereich, auf den ein bestimmtes Werk abzielt (sozusa-
gen das Hauptthema, der Zielgegenstand oder auch der Zweck, der im betreffenden
Werk verfolgt wird; gr. okondg, arab. garad), der im Rahmen der obligaten Liste
von Priliminarien zu jedem Buch abzuhandeln war.*"® Da das in der Spétantike zu
neun Biichern angewachsene Organon jedoch als Sammlung von neun einzelnen
Abhandlungen angesehen wurde, die sich zwar gegenseitig auf einander bezogen,
aber dennoch als selbststidndige Biicher (mpayparteia) galten, hatte auch jedes ein-
zelne Buch einen eigenen Zielgegenstand (die Isagoge die 5 Pradikabilien, die Kate-
gorienschrift die Einzeltermini erster Imposition*®, De Interpretatione Nomen und
Verb als Bestandteil von Satzen usw., wobei die Einzelheiten der Bestimmung von
Autor zu Autor bis zu einem gewissen Grad auch variierten). Von daher kannte man
in der Spéatantike also zwar unterschiedliche Zielbereiche fiir die vielen verschiede-
nen logischen Teildisziplinen des Organons, jedoch keinen tibergeordneten, umfas-
senden fiir die Logik als Gesamtes. Beim zweiten Einteilungskriterium handelt es
sich um eines aus dem wissenschaftstheoretischen Kontext. In der Formulierung
der spatantiken Kommentatoren begegnet es uns in der Formulierung, dass jede
Wissenschaft (¢éntotiun) und jede Disziplin (t€xvn) sowohl einen zugrundeliegen-
den Gegenstand (bmokeiuevov) als auch ein bestimmtes Ziel (téAog) hat.**! Aus dem
Zusammenspiel beider Kriterien und der sich nach und nach herausbildenden Auf-
fassung, dass die Logik als Ganzes als eine einzige Disziplin zu verstehen ist, hat
sich dann auch die Frage nach dem einen Gegenstand der Logik insgesamt zuneh-
mend als relevant herauskristallisiert.*?

418 Die wichtigsten friitheren Arbeiten zum Thema des Gegenstandes der Logik sind die Beitrage
von Sabra 1980, Endress 1986, El-Rouayheb 2012 und Di Vincenzo 2021: XXiv-xXxx.

419 Siehe supra S. 101.

420 Vgl. Zimmermann 1981: XXxXi—XxXxiv.

421 Ammonios, In Isag.: 1-2 und Elias, In Isag.: 5.

422 Gesamtdarstellungen der Logik in Form eines einzelnen, kompakten Kompendiums sind uns
aus der Antike fast keine tiberliefert; eine Ausnahme bilden die beiden Werke von Galen, Institutio
logica und Apuleius, Peri Hermeneias; in diesen wird die Frage nach dem zugrundeliegenden Ge-
genstand der Logik jedoch nicht explizit behandelt.
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b) Vor-avicennische Ansitze zur Bestimmung des Gegenstandes der Logik in der
islamischen Philosophie

Der Streit zwischen Logik und Grammatik: Die Frage nach dem Gegenstand der
Logik kommt im islamischen Kontext prominent zur Sprache in einem Streitge-
sprach, das vermutlich um 938 oder ein paar Jahre frither zwischen dem Philo-
sophen und Ubersetzer Ab Bisr Matta (gest. um 939/40) und dem Grammatiker
as-Sirafi (gest. 979) stattfand; darin stritten sich die beiden tber die Vorzilige und
Zustandigkeit ihrer jeweiligen Disziplin, wobei auch der Gegenstand der beiden
Wissenschaften thematisiert wurde.*** Abt Bisr Matta vertrat dabei die Position,
dass die Logik die begrifflichen Inhalte (al-ma‘ani; oder auch: die Bedeutungen)
untersucht, wahrend die Grammatik lediglich die Wortlaute (al-alfaz) unter-
sucht.*”* Im Laufe des Gesprichs unterliegt er dann jedoch dem viel gewandteren
und besser argumentierenden Grammatiker, der aufzeigt, dass Sprachlaute und
Bedeutung nicht voneinander isoliert betrachtet werden kdnnen.

Skizzierung des Losungsvorschlages von al-Farabi: In seinem Werk Die Aufzdh-
lung der Wissenschaften (Ihsa’ al-uliim), in dem er einen kurzen Gesamtiiberblick
uber Aufgabe und Inhalt der Wissenschaften der damaligen Zeit gibt, kommt er
- im Anschluss an die Behandlung der Wissenschaft der Sprache (ilm al-lisan) im
ersten Kapitel - dann im zweiten Kapitel zur Wissenschaft der Logik (‘ilm al-mantiq)
und dufiert sich dabei auch zu deren zugrundeliegendem Gegenstand: ,,Die zugrun-
deliegenden Gegenstdnde der Logik, also dasjenige, fiir das sie die Regeln festlegt,
sind die Intelligibilia (ma'qulat), insofern die Wortlaute auf sie referieren (min
haytu tadullu ‘alayha l-alfaz), und die Wortlaute, insofern sie auf die Intelligibilia
referieren (min haytu hiya dalla ‘ala l-ma‘aqulat).“**

¢) as-Sawis kombinierende Uberarbeitung der avicennischen Position

Bei Avicenna kommt die Frage nach dem wissenschaftlichen Gegenstand der Logik
insbesondere im K. as-Sifa’ ausfiihrlich zur Sprache, in den anderen Logikwerken
wird dieser Punkt nicht eigens behandelt (abgesehen von einer kurzen, und eher
allgemeinen Randbemerkung in Masrigiyyin**%). Da es sich bei der Frage nach dem
zugrundeliegenden Gegenstand einer Wissenschaft in erster Linie um eine wissen-
schaftstheoretische Frage handelt, die inshesondere in der spatantiken Kommen-
tarliteratur prominent diskutiert wurde, ist dies auch nicht ungewohnlich, da ja
gerade das K. as-Sifa’ dasjenige Werk Avicennas ist, das sich am ausgiebigsten mit
antiken Fragestellungen und Diskussionen auseinandersetzt. Allerdings wird die

423 Das Streitgesprach ist iibersetzt und ausfiihrlich kommentiert in Endress 1986.
424 ibid. 248.

425 al-Farabi, Thsa’ al-ulum: 74.

426 Siehe Avicena, Masriqiyyin: 10.
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Frage nicht an einer einzigen Stelle besprochen, sondern gleich an mehreren Orten
und mit verschiedenem Inhalt. Einerseits im Madhal, was auch der Grund ist, dass
die Frage von as-Sawl in der Einleitung der Basa'ir platziert und dort behandelt
wird, und dann noch einmal am Anfang des Ilahiyyat-Teils, dort dann allerdings
auf ganz andere Weise. Der eigentliche Ort, wo tiblicherweise und daher auch im K.
as-Sifa’ ganz grundsétzlich iiber den zugrundeliegenden Gegenstand einer Wissen-
schaft gehandelt wird, ist allerdings der Burhan/An. post.-Teil; dort geht Avicenna
jedoch nicht eigens auf den Gegenstand der Logik ein, sondern beniitzt als Bei-
spiele nur andere Disziplinen wie Geometrie, Kalam (Theologie) und Medizin.*?’ Im
Madhal jedenfalls werden nun als Gegenstand der Logik die Modi oder Zusténde
mental vorliegender Entitaten bestimmt:

Wenn wir iiber die Sachen/Sachverhalte (asya) nachdenken und sie wissen wollen, dann
mussen wir sie notwendigerweise in eine begriffliche Form iberfithren (an nudhilaha fi
t-tasawwur), und dann treten ihnen mit Notwendigkeit gewisse Modi (ahwal) hinzu, welche
ihrerseits in begrifflicher Form vorliegen (allati takinu fi t-tasawwur); und daher miissen
wir notwendig unsere Uberlegung auf ebendiese Modi richten, die ihnen in der begrifflichen
Form (fi t-tasawwur) zukommen [...] Und der Modus und das Akzidentelle (al-hal wa-l-‘arid),
das ihnen hinzutritt und dazu flihrt, dass wir von etwas, das wir davon schon wissen, zu
etwas, das wir davon noch nicht wissen, gelangen kénnen (hatta nantqila min maliamiha
ila maghuliha), ist eben genau ein Modus und ein Akzidentelles, das ihnen im begrifflichen
Denken hinzutritt (sc. und nicht in den extramentalen Dingen) [...] Also ist es notwendig, dass
wir iiber Wissen von diesen Modi verfiigen, wie viele es sind, wie sie beschaffen sind und wie
man sie mit Blick auf diesen Zweck aufzufassen hat.*?

Und ein paar Absétze weiter unten:

Die Disziplin der Logik befasst sich nicht mit den Einzelinstanzen jener Sachen/Sachverhalte
(mufradat hadiht al-umar), insofern sie in einer der beiden Seinsweisen vorliegen, d. h. einer-
seits in den Einzeldingen (ff al-ayan) und andererseits im Denken (ff al-adhan), und ebenso
wenig mit den Was-Bestimmungen der Dinge, insofern sie Was-Bestimmungen sind, sondern
insofern sie Pradikate (mahmuilat), Subjekte (mawdi at), Universalia (kulliyyat) oder Partiku-
laria (§uz’iyyat) sind.**

An diesen Stellen im Madhal erwédhnt Avicenna als Gegenstand der Logik also ledig-
lich die Modi mentaler Entititen, die beim Kombinieren von diesen mit anderen
mentalen Entitdten fiir den Schritt von etwas, das man schon weif3, zu etwas, das
man noch nicht weif}, dienlich bzw. notwendig sind, und identifiziert dann diese
Modi mit dem Fungieren als Pradikate, Subjekte, Universalia und Partikularia.

427 Avicenna: §ifa’, Burhan, 11 6; 155-161.

428 Avicenna: Sifa’, Madhal, I 2: 26-28 (Ed. Di Vincenzo); 15 (Ed. al-Qahira).

429 ibid. I 4: 44-45 (Ed. Di Vincenzo); 22 (Ed. al-Qahira); vgl. zu diesen beiden Zitaten auch Sabra
1980: 752, 763.
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Das zweite zentrale Element in as-Sawis Bestimmung des Gegenstandes der Logik,
also die Gleichsetzung dieser Modi mit den sogenannten ,zweiten Intelligibilia‘
(ma‘qulat taniyya), erscheint bei Avicenna an dieser Stelle noch nicht; der griffige
Ausdruck, der dann sowohl in der islamischen wie auch in der lateinischen Tradi-
tion lebhaft aufgenommen und rezipiert wurde, findet sich erst im metaphysischen
Teil des K. as-Sifa’, und dort als erlduterndes Beispiel fiir den zugrundeliegenden
Gegenstand einer Wissenschaft zur Vorbereitung der Bestimmung des Gegenstan-
des der Metaphysik. Nachdem er kurz den Gegenstand der Physik und danach der
Mathematik restimiert hat, fihrt Avicenna fort:

Gegenstand der Logik sind — wie du schon weif$t — die intelligiblen begrifflichen Momente
zweiter Ordnung (al-maani al-maqiila at-taniyya), die auf den intelligiblen begrifflichen
Momenten erster Ordnung basieren (allati tastanid ila I-ma‘ani al-maqila al-ila), und zwar
hinsichtlich der Beschaffenheit, dass man durch sie von etwas bereits Gewusstem zu etwas
Nicht-Gewusstem gelangen kann, und nicht insofern sie vom Intellekt erfasst (ma'qila) sind
oder ihnen ein intellektives Sein (wugd ‘aql) zukommt, das nicht von Materie schlechthin
oder von unkorperlicher Materie abhéngt.*%

In diesem kurzen Abschnitt laufen viele Fiden zusammen, die hier nur kurz ange-
deutet werden konnen, um die verschiedenen Differenzen zum ersten Abschnitt
besser einordnen zu kdnnen. Einerseits spielen fiir die inhaltliche Differenz zwi-
schen dieser Stelle und der Darstellung im Madhal externe Griinde eine Rolle, und
zwar insofern als Avicenna fiir die Arbeit an den Logik-Biichern des K. as-Sifa’ auf
eine umfangreiche Sammlung aristotelischer Texte und Kommentare dazu zurtick-
greifen konnte, die ihm zur Zeit der Abfassung zur Verfligung standen, was sich in
der filigranen und verdstelten Auseinandersetzung mit ebendieser Tradition in den
logischen Teilen des K. as-Sifa’ niederschlégt, fiir deren Niederschrift sich Avicenna
zudem hatte reichlich Zeit nehmen konnen. Dies steht im Kontrast zur Entstehung
des Metaphysik-Teils des K. as-Sifa’ welchen Avicenna in lediglich zwanzig Tagen
in einem Guss und ohne Konsultation anderweitiger Literatur verfasst hatte.**!
Dies erklart auch den summarischen Charakter des Abschnittes, in dem Avicenna
mehrere Elemente aus der fritheren Tradition miteinander verwebt, hochstwahr-
scheinlich rein aus der Erinnerung an die betreffenden Textstellen, was auch die
deutliche Differenz zur entsprechenden Stelle im Madhal erklért. Einerseits ist dazu
nun zu bemerken, dass die intelligiblen begrifflichen Momente zweiter Ordnung
(al-ma‘ant al-maqila at-taniyya), die im zitierten Abschnitt als Gegenstand der
Logik schlechthin dargestellt werden, eigentlich auf eine Unterscheidung zuriick-
gehen, die in der spatantiken Kommentarliteratur den Gegenstand der Kategorien-

430 Avicenna: Sifa’, Ilahiyyat, 12: 7 (Ed. Marmura); 10 (Ed. al-Qahira).
431 Siehe Gutas 2014: 32-34.
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schrift vom Gegenstand der Hermeneutik unterschieden: Wahrend als Gegenstands-
bereich der Kategorienschrift die ,einfachen Ausdriicke erster Setzung (mpwtn
0¢01c) wie ,Mensch’, ,weifd‘ und ,klein‘ betrachtet wurden, verstand man unter dem
Gegenstand der Hermeneutik die Termini ,zweiter Setzung* (Sevtépa 0éo1g), d. h.
Bezeichnungen fiir Bezeichnungen, also beispielsweise Ausdriicke wie ,Nomen’,
Verb‘ oder ,Partikel.*** Genau genommen handelte es sich dabei also um eine
Unterscheidung grammatikalischer Art, da sie sich auf grammatische Dinge bezieht
(Worter, Ausdriicke). Bei Avicenna nun wird das frither nur fiir einen bestimmten
Bereich der verschiedenen logischen Pragmatien relevante Einteilungsprinzip neu
auf die Logik in toto angewendet; dabei findet auch eine Verschiebung statt, und
zwar indem es nun nicht mehr um grammatische Entitdten wie Worter, sondern
um logische geht, ndmlich Begriffe bzw. Intelligibilia. Nebst dieser Quelle diirfte
vermutlich auch noch ein zweites Element in Avicennas Schilderung eingeflossen
sein, und zwar aus einer Passage von al-Farabis Kitab al-Huruf (Buch der Partikeln):
Darin werden die Pradikabilien wie etwa Art (naw) und Gattung (gins) als Intelli-
gibilia zweiter Ordnung (ma'qulat tawani), d.h. sozusagen als ,Meta-Intelligibilia‘
eingefiihrt, die auf den Intelligibilia erster Ordnung, welche die erste Stufe des Abs-
traktionsprozesses der extramentalen Dinge darstellen, basieren.*

Bei as-Saw1 finden sich diese beiden bei Avicenna noch unabhéngig vonein-
ander gegebenen Bestimmungen des Gegenstandes der Logik nun miteinander
kombiniert und auf geschickte Weise zu einer systematischen Bestimmung mitei-
nander verbunden. Dies, indem die Modi bestimmter mentaler Entitdten aus der
Bestimmung im Madhal mit den Intelligibilia zweiter Ordnung aus den Ilahiyyat
identifiziert und gleichgesetzt werden. Gleichzeitig kommen bei as-Saw1 aber noch
einige neue Aspekte hinzu: Zum einen werden diese Modi, die den Intelligibilia
erster Ordnung hinzutreten konnen, als bestimmte Operationen des Denkver-
mogens (tasarruf ad-dihn) interpretiert, die sich beim Bilden von Urteilen durch
positive oder negative Pradikation, oder beim In-Beziehung-Setzen von verschie-
denen mentalen Entititen zueinander in Form eines Ablgsens oder eines Hinzu-
tretenlassens abspielen. as-Sawi1 betont damit also den operationalen Charakter
logischer Denkvorgénge, welcher in Avicennas Darstellungen zwar schon implizit
angelegt, aber noch nicht explizit ausgefithrt war. Zum anderen beschreibt as-Saw1
die begrifflichen Momente zweiter Ordnung auch als materielle Elemente oder
materielle Grundlage (mawadd) fiir die erklarende Wortfolge (qaw! $arth) und fiir
das Argument (hugga); dies ist insofern eine Erweiterung gegeniiber Avicenna, als
bei Avicenna im Madhal streng genommen lediglich vom begrifflichen Denken (fi

432 Siehe dazu im Detail Zimmermann 1981: XXxi-Xxxiv.
433 al-Farabi, Hurif, 64-66.
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tasawwur) die Rede ist und als Modi der mentalen Was-Bestimmungen (mahiyyat)
allein Partikularitdt, Universalitit und das Fungieren als Prddikat oder Subjekt
eigens genannt werden, welche diesen zukommen insofern sie als mentale Entita-
ten vorliegen. Indem bei as-Sawi1 nun als Bestandteile von Definitionen die begriff-
lichen Elemente und iiberdies als Bestandteile von Argumenten die propositiona-
len Elemente eigens genannt werden, erweitert oder zumindest verdeutlicht er
somit die bei Avicenna noch allein fiir den begrifflichen Bereich formulierte Erkla-
rung. Damit deutet sich bei as-Saw1 in nuce bereits eine Entwicklung an, welche
dann darin miinden wird, dass ab etwa dem Anfang des 13. Jahrhunderts arabische
Logiker dazu tibergehen, nicht mehr die begrifflichen Momente zweiter Ordnung
als Gegenstand der Logik anzusehen, sondern im Sinne einer Abkehr von der
urspriinglichen avicennischen Position neu tasawwur und tasdiq.***

Etwas anders und stark vereinfacht wird der Gegenstand der Logik in der per-
sischen ,, Tabsira“ behandelt. Auf die Nennung der ,begrifflichen Momente zweiter
Ordnung“ wird hier ganz verzichtet; die Erklarung spricht lediglich von ,einfachen
begrifflichen Momenten, die sich im Denkvermdogen des Menschen befinden, der-
gestalt dass unter ihnen ein Kombinationsvorgang stattfinden kann, sodass etwas
(zuvor) Ungewusstes durch sie dann zu etwas Gewusstem wird [...] (ki taTift uftad
dar san ki nadanista bid-an danista sawad).“** Der markanteste Unterschied
zu den Basa'ir besteht jedoch darin, dass sich diese Erlauterung nicht im Einlei-
tungs-Teil der , Tabsira“ findet, sondern erst viel weiter hinten unter denjenigen
Kapiteln, welche der Burhan-Thematik gewidmet sind, und hier im Abschnitt, der
die ,drei Dinge®, die fir jede demonstrative Wissenschaft notwendig sind, eror-
tert, ndmlich zugrundeliegende Gegenstinde (mawdiat), Prinzipien (mabadi)
und Fragestellungen (masa’il). Dass as-Saw1 die Behandlung des Gegenstandes der
Logik gegeniiber den Basa'ir vereinfacht, ist zweifellos dem einfithrenden Charak-
ter der persischen ,Tabsira“ zuzuschreiben. Und die Verschiebung nach hinten
konnte aufgrund didaktischer Uberlegungen erfolgt sein, in der Absicht, den Ein-
leitungsteil nicht bereits mit wissenschaftstheoretischen Fragestellungen zu belas-
ten. Zumal as-Saw1 in den Basda’ir noch ausdriicklich hervorhebt, dass der Termi-
nus ,zugrundeliegender Gegenstand“ (mawdi) in der Logik vieldeutig verwendet
werde, ndmlich nebst dem wissenschaftstheoretischen Gebrauch beispielsweise
auch noch im Sinne von Subjekt als Gegenpart zum Préadikat oder im Sinne von
zugrundeliegendem Substrat, in dem ein Akzidens inhériert, oder im Sinne von
angenommener Voraussetzung in einem Syllogismus.**® Durch die Verschiebung

434 Siehe dazu El-Rouayheb 2012: 76-77.
435 as-Sawi, ,, Tabsira“: 116 (Abs. 49).
436 as-Sawi, Basa'ir, Kap. 3.4.2: 148-149.
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der Diskussion in die Burhan-Abschnitte kann auf diese Weise eine zusétzliche
Nennung dieses ohnehin schon vieldeutigen Terminus eliminiert werden, zumal
die Frage nach dem zugrundeliegenden Gegenstand einer Wissenschaft ohnehin
eine Frage ist, die flir ein Werk mit einfithrendem Charakter keine sehr hohe Pri-
oritat hat.

Allerdings konnte diese Verschiebung auch einen anderen Grund haben.
as-Sawi ist namlich nicht der Erste, der die beiden unterschiedlichen Versionen
Avicennas fiir die Bestimmung des zugrundeliegenden Gegenstandes der Logik
zusammenfiithrt. Sondern die erste fiir uns greifbare Version, in welcher dies so
zu finden ist, befindet sich in Bahmanyars Tahsil, und hier ebenfalls erst — wie
dann spater in as-Sawis persischer Tabsira — im Burhan-Teil und nicht in den Pro-
legomena. Die Stelle ist zwar weniger detailliert und ausgereift als dies bei as-Saw1
der Fall ist, aber es ist unverkennbar, dass bereits Bahmanyar beide avicennischen
Ansatze kombiniert:

Der zugrundeliegende Gegenstand der Logik nun sind die Intelligibilia zweiter Ordnung
(al-ma‘qulat at-taniyya), die auf den intelligiblen begrifflichen Momenten erster Ordnung
(al-ma‘ant al-ma‘qula al-ula) basieren, hinsichtlich ihrer Beschaffenheit (kayfiyya), dass man
durch sie von etwas bereits Gewusstem (mafliim) zu etwas Ungewusstem (maghiil) gelangen
kann, und nicht blof insofern sie schlechthin intelligibel sind oder ihnen ein Vorhandensein
im Intellekt zukommt. Und zu einer (vorliegenden) Sache gibt es ein (entsprechendes) Intelli-
gibles, dem bestimmte begriffliche Momente, insofern es ein Intelligibles ist, hinzutreten, wie
etwa die Universalitdt (kulliyya), die Partikularitat (§uziyya), das Genus-Sein (ginsiyya) oder
das Spezies-Sein (nawiyya), und auch all diesen kommt im Intellekt eine gewisse Weise von
Dasein zu, wie noch erklért wird; und sie sind die Intelligibilia zweiter Ordnung und stellen
so den Gegenstand der Logik dar, insofern man durch sie von etwas Gewusstem zu etwas
Ungewusstem gelangt. [...]**

Die beiden Aspekte, d.h. die Kombination der zwei avicennischen Versionen und
die Verschiebung aus dem Prolegomena-Teil in den Burhan-Teil, konnten durchaus
als Indizien gewertet werden, dass as-Sawl1 das K. at-Tahsil als eine der Quellen fiir
seine eigenen Werke beigezogen hat, da wir beides auch bei ihm wieder vorfinden.
Allerdings ist die Beweiskraft nicht sehr grof, da der Zusammenzug der beiden
avicennischen Versionen auch in der lateinischen Rezeption der avicennischen
Philosophie erfolgte und zwar ganzlich ochne Kenntnis entsprechender Ansétze aus
der islamischen Welt; zudem findet sich die Verschiebung in die Burhdan-Sektion
lediglich in der persischen , Tabsira“. Inwiefern as-Saw1 also durch das K. at-Tahsll
beeinflusst wurde, kann anhand der festgestellten Parallelen zwar vermutet, aber
nicht mit Sicherheit nachgewiesen werden.

437 Bahmanyar, Tahsil: 221.
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3.2.3 Exkurs: Uber tasawwur und tasdiq

Aufgrund der auflerordentlich grofien Bedeutung des Begriffspaares tasawwur
und tasdiq fiir unseren Kontext sollen hier in Form eines kurzen Exkurses noch
einige Uberlegungen zu den Urspriingen der beiden Begriffe in der griechischen
Tradition hinzugefiigt werden.

Erstmals als Paar fasshar werden die beiden Begriffe im Arabischen fiir uns bei
al-Farabi in seinem Buch iiber den Beweis (Kitab al-Burhan); hier sagt er: ,Erkennt-
nisse sind (gegliedert in) zwei Typen (al-ma‘arif sinfan): tasawwur und tasdigq“.**®
Und ahnlich auch in seinem Werk Die in der Logik verwendeten Termini (al-Alfaz
al-musta'mala fi al-mantiq), dort allerdings als Dreiergruppe noch mit Hinzufiigung
des Erinnerungsvermogens (hifz); das Auftreten von tasawwur und tasdiq an dieser
Stelle in Kombination mit dem Erinnerungsvermaogen (hifz) deutet darauf hin, dass
tasawwur und tasdiq bei al-Farabi noch in erster Linie (wie hifz) als psychologische
Vorgéange verstanden wurden. Dies zeigt sich auch in al-Farabis Bestimmung von
tasdiq einige Zeilen spater:

Zusammengenommen (fi I-gumla) besteht tasdiq darin, dass der Mensch in Bezug auf einen
Sachverhalt, tiber den man (oder: er) ein Urteil gefallt hat (hukima/hakama ‘alayhi bi-huk-
m™) liberzeugt ist, dass dieser (Sachverhalt), wie er in seinem extramentalen Dasein vorliegt,
(ft wugudiht harig ad-dihn) ibereinstimmt mit dem, wie er im Denken tiberzeugter Weise
geglaubt wird (‘ala ma huwa mu'taqad fi d-dihn).**®

Bei Avicenna verschiebt sich dann der Akzent von einem psychologischen Ver-
stdndnis von tasawwur und tasdiq hin zu einem epistemologischen.

Uber die moglichen philosophiegeschichtlichen Urspriinge und die Rezepti-
onswege von tasawwur und tasdiq wurde schon viel spekuliert.**° Das Grundpro-
blem dabei besteht darin, dass sich fiir die beiden Termini in den griechischen
Aristoteles-Texten kein dquivalentes Begriffspaar finden lasst. Daher wurden die
verschiedensten Moglichkeiten als Ursprung fiir das Begriffspaar vorgeschlagen,
einerseits bestimmte Termini bei Aristoteles, aber etwa auch solche aus der Tra-
dition der Stoiker; eine detaillierte Ubersicht tiber simtliche bisherigen Losungs-
vorschlige findet sich bei J. Lameer.**! Fest steht jedenfalls, dass bei Aristoteles die
konzeptuelle Unterscheidung zwischen begrifflichen Inhalten einerseits und pro-
positionalen Inhalten andererseits bereits deutlich greifbar und wirksam ist, am

438 al-Farabi, Mantiq, Burhan: 19-20.

439 al-Farabi, Alfaz: 86-88.

440 Zu den wichtigsten bisherigen Beitrdge dazu gehéren Wolfson 1943; van Ess 1966: 95-113;
Black 1990: 71-78; Lameer 2006: 19-35 und Strobino 2021: 13-40.

441 Lameer 2006: 5-7.
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prominentesten in den Werken Kategorien, De Interpretatione, De Anima und ins-
besondere in Analytica posteriora; es fehlt lediglich die durchgehende Wiedergabe
mittels eines entsprechend griffigen Begriffspaares. Ein Beleg dafiir, dass bereits
bei Aristoteles die Unterscheidung von begrifflicher und propositionaler Erkennt-
nis etwas Grundlegendes war, ergibt sich etwa aus der folgenden Stelle in De anima
13 (407a25), wo es heifst: ,Jede vernunftgeméfie Wortfolge (Adyog) ist entweder eine
Definition oder ein Beweis“ (A0yog 8¢ mdg 6pLopog ij amddel€lg). Genau genommen
spricht Aristoteles hier allerdings nicht von einer Unterteilung des Wissens bzw.
der Erkenntnis schlechthin wie spéater Avicenna, sondern von einer Unterteilung
der ,vernunftgeméfen Wortfolge“ (wobei die angemessene Ubersetzung von A6yog
allgemein eine Schwierigkeit darstellt; an dieser Stelle konnte etwa auch ,ratio-
nales Sprechen“ verwendet werden); der enge Zusammenhang jedoch, der zwi-
schen einer solchen vernunftgeméfien Wortfolge und dem Begriff der Erkenntnis
bzw. des Wissens (émtiatiun) besteht, ist bei Aristoteles ebenfalls bereits etabliert,
etwa wenn er in An. post. II 19 (100b10) hervorhebt, dass ,jede (wissenschaftli-
che) Erkenntnis/jedes Wissen in Form einer vernunftgeméfien Wortfolge vorliegt*
(émotiun & tmaca petd Adyov €oti). Somit gehort die spéter bei Avicenna zum fun-
damentalen Einteilungsprinzip gewordene Unterscheidung also schon bei Aristote-
les zum philosophischen Instrumentarium, lediglich noch nicht in vergleichbarer
Prominenz oder expliziten Terminologie.

Als Vorbereitung flir die nachfolgenden Bemerkungen sei nun nochmals
Avicennas Grundunterscheidung in Bezug auf die Formen des Wissens rekapitu-
liert. In seinen logischen Hauptwerken (Sifa, Nagat, ISarat, Masriqiyyin) erklart
er sinngeméf} zusammengefasst: Jede Erkenntnis (ma'rifa) und jedes Wissen (ilm)
liegt entweder als
—  begrifflich erfasstes Moment (tasawwur) oder
— als wahr anerkanntes Urteil (tasdiq) vor.

Dabei fithrt er die soeben erwdhnte Unterscheidung von al-Farabi fort und akzen-
tuiert diese in seinen Werken dariiber hinaus als universelles Paradigma des
Wissens; und die beiden Begriffe werden von ihm weiter zergliedert:
— Das, was zu einem tasawwur fiihrt, ist eine ,erklarende Wortfolge‘ (qawl $arih),
d.h.
— eine Definition (hadd) oder eine Umschreibung (rasm)
— Und das, was zu einem tasdiq von einer bestimmten Fragestellung (matlib)
fiihrt, ist
— ein Argument (hugga), und darunter fallen:
— Schluss (qiyas)
— Induktion (istigra)
— Paradigma (tamtil oder mital)
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Die Schwierigkeiten bei den bisherigen Versuchen, den Ursprung des Begriffspaa-
res zu lokalisieren, resultierten zu einem grofsen Teil daraus, dass man versuchte,
die beiden Ausdriicke tasawwur und tasdiq als Begriffs-Paar in den arabischen
Aristoteles-Ubersetzungen oder allenfalls auch in anderen griechischen Quellen
(wie etwa den Stoikern) ausfindig zu machen. Da aber bis heute die beiden Begriffe
zwar konzeptuell, jedoch nicht wortwortlich nebeneinander in den originalen grie-
chischen Aristoteles-Schriften identifiziert werden konnten, ist die Aussicht, in den
entsprechenden arabischen Aristoteles-Ubersetzungen darauf zu stofen, verstand-
licherweise gering. Daher verspricht es mehr Erfolg, nach der konzeptuellen Unter-
scheidung Ausschau zu halten, und dafiir auch die spatantike Kommentar-Tradi-
tion einzubeziehen; dabei steht uns allerdings das Hindernis entgegen, dass viele
Kommentare zwar ins Arabische tibersetzt und von den damaligen Autoren rege
benutzt wurden, diese arabischen Ubersetzungen aber zum gréften Teil nicht
erhalten sind. Dies ist allerdings nicht gravierend, da es uns hier nicht um die Aus-
driicke an sich, sondern um die konzeptuelle Unterscheidung geht.

In der bisherigen Forschung der letzten Jahre zu diesem Thema hat sich eine
Art Konsens herausgebildet, dass die Wurzeln von tasawwur und tasdiq wohl am
deutlichsten in den aristotelischen Analytica posteriora auszumachen sind.*#?
Diese Spur soll deshalb hier nun weiterverfolgt werden. Dabei hilft uns ein Zitat
aus dem Kommentar des byzantinischen Gelehrten Eustratius*® (gest. um 1120) zu
An. post. weiter: ,Denn er (sc. Aristoteles) erachtete — wie dies sowohl Theophrast
als auch Alexander bezeugen — als die priméren/obersten (Weisen) von Wissen/
Erkenntnis (kvpiwg éntotun tibetat), das Definieren (6plotik)) und das Bewei-
sen (amo8etkTikn) [...]«. 4

Damit liefert uns Eustratius mit Verweis auf Alexander von Aphrodisias (und
Theophrast) einen Beleg fiir genau diejenige Dichotomie des Wissens, wie sie uns
bei Avicenna begegnet. Nun ist der Kommentar des Alexander zu den An. post.
ungliicklicherweise nur in verstreuten Fragmenten und nicht als Ganzes erhalten,
sodass wir die Behauptung des Eustratius nicht anhand des Originaltextes tiber-
prifen kdnnen; aber Paul Moraux, der Herausgeber der Fragmentsammlung von
Alexanders An. post.-Kommentar, hélt Eustratius trotz dessen Langatmigkeit und
repetitiven Ausdrucksweise fir durchaus vertrauenswiirdig in seinen Zitaten,*
sodass man davon ausgehen darf, dass die Zuschreibung zuverlassig sein wird.

Zur Unterscheidung der Formen des Wissens bei Aristoteles ist nun eine
weitere Stelle besonders interessant, ndmlich aus den Anfangsteil der Analytica

442 Siehe dazu Galston 1973: 200-210; Lameer 2006; Rudolph/Wiirsch 2012: 419.
443 Zu ihm siehe DPhA, Bd. III: Art. ,,Eustrate de Nicée“ (M. Cacouros).

444 Eustratius, In An. post. II: 44 (ad An. post. I1 90b23).

445 Moraux 1979: 5-7.



3.2 Prolegomena = 133

posteriora; allerdings ist die Ausdrucksweise hier mehrdeutig, was zu ganz ver-
schiedenen Auslegungsweisen bei den nachfolgenden Kommentatoren gefiihrt hat.
Aristoteles sagt dort:

Ob es nun auch eine weitere Weise des Wissens (¢tepog €1t T00 €mioTacBal tpomog) gibt,
werden wir spater noch erdrtern; wir erkldren (hier jedenfalls schon mal), dass man (etwas)
durch Beweis (kai 8t anodeifewg eidéval) weifl/erkennt. Mit Beweis meine ich dabei einen
wissenschaftlichen Schluss (cuAoylopov émetnpovikov [in der arab. Version (Ed. Badawi):
qiyas mu’talif yaqini]). 6

Dass der Beweis als die eine Form des Wissens zu gelten hat, steht damit also fest;
da Aristoteles die Erklarungen zur zweiten Form auf spéter verschiebt, jedoch nir-
gends im spateren Verlauf des Werkes ausdriicklich auf diese Ankiindigung zurtick-
kommt, bleibt die Frage unbeantwortet. Einige der antiken und die meisten moder-
nen Kommentatoren gehen davon aus, dass sich die zweite Form von Wissen auf
die Erkenntnis der grundlegenden Prinzipien durch den Intellekt (vo0¢) bezieht,
die Aristoteles in An. post. II 19 erortert.*” Aber einige antike Autoren habe diese
Stelle auch anders verstanden; dies wird klar aus einer Erklarung, die Themistios
(gest. um 390) in seiner Paraphrase der An. post. zu ebendieser Stelle gibt:

Es gibt nun aber (nebst dem schon erwéhnten apodiktischen Beweis) auch noch weitere
oberste/primdre Weisen des Wissens (xupiwg émiotacBal tpémol): Auch das theoretische
Begreifen mittels Definitionen (1} 8t 6plop@v Bewpia), und das Erfassen der axiomatischen
Grundprinzipien (| AfPig v avamodeiktwv apy@®v) werden oberste Erkenntnisweisen
genannt (£miotijuat kalodvtal kupiwg) [...].448

Themistios stellt hier also beide méglichen Auslegungsvarianten fiir die zweite
Wissensform nebeneinander, ohne sich fiir die eine oder andere zu entscheiden,
sondern er referiert einfach die verschiedenen Ansichten, die seiner Kenntnis nach
vertreten wurden. Daraus kénnen wir entnehmen, dass offensichtlich gewisse
spatantike Autoren in der Tat die von Aristoteles am Anfang von An. post. ange-
sprochene Dichotomie als eine zwischen Beweis und Definition verstanden haben.

In diesem Zusammenhang ist es interessant, auch noch auf den grofien Kom-
mentar des Averroes zu An. post. hinzuweisen; in den Erklarungen zur betreffen-
den Aristoteles-Stelle (ad 71b16) konstatiert namlich auch Averroes, dass es sich
bei der zweiten Wissensform neben dem Beweis (burhan) um tasawwur handelt,
welcher durch Definition erbracht wird.**® Bisher hatte man stets angenommen,

446 Aristoteles: An. post. 12 (71b16)
447 Siehe dazu z.B. Barnes 1993: 91-92.
448 Themistios, Paraph. An. post.: 5.
449 Averroes, Sarh al-Burhan: 182.
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dass diese Deutung bei Averroes auf seine al-Farabi- und Avicenna-Lektiire zurtick-
gehen wiirde, da bei diesen beiden Autoren tasawwur und tasdiq ja bereits als
die zwei Wissensformen etabliert wurden. Unter Berticksichtigung der erwahn-
ten Themistios-Stelle muss jedoch nicht zwingend eine Beeinflussung durch die
avicennische Tradition als alleiniger Grund angenommen werden. Darauf, dass es
im Ubrigen Indizien dafiir gibt, dass bei Averroes verschiedene direkte Einfliisse
aus der griechischen Kommentartradition, insh. von Themistios festzustellen sind,
hat bereits auch schon H. Hugonnard-Roche tiberzeugend hingewiesen.*>

Im Lichte der hier diskutierten Stellen erscheint es somit als sehr plausible
Hypothese, dass die bei Eustratius gemachte Angabe zutreffend ist und Alexander
tatsachlich die Ansicht vertrat, dass Aristoteles als oberste Dichotomie des Wissens
diejenige in definitorisch-begriffliches Wissen und in apodiktisch-propositionales
Wissen verstanden hat. Die analoge Unterscheidung bei al-Farabi, Avicenna und
spateren Autoren wie as-Sawl liefSe sich in diesem Fall also sehr direkt an diese
Auffassung Alexanders ankniipfen und als Fortfihrung bzw. Weiterentwicklung
der spatantiken Kommentartradition verstehen, welche ihrerseits die bereits bei
Aristoteles angelegten Vorgaben als Ausgangspunkte genommen hatten.

3.3 Strukturreform

Der strukturelle Aufbau von as-Sawls Basa'ir weist verschiedene aufféllige Abwei-
chungen von der traditionellen Einteilung des aristotelischen Organons auf, und
auch die Kapiteleinteilung zeichnet sich durch einige auffallende Besonderheiten
aus. Dies mag einer der Griinde sein, weshalb as-Sawis Werk von einzelnen Autoren
gelegentlich als besonders ,innovativ“**! und gar als ,unaristotelisch bezeichnet
wurde, so etwa durch den bereits zitierten Hossein Ziai: ,[...] the non-Aristotelian
Persian logician ‘Umar b. Sahlan al-Sawadji [...]“ und kurz danach ,SawadjT’s novel
ideas concerning the reconstruction of the Aristotelian nine-book logical corpus
of the Organon into more logically consistent divisions of semantics, formal logic
and material logic had a major impact on al-Suhrawardi’s writings on logic“.*** Im
Anschluss an diese AuRerungen Ziais wird as-Sawi dann beim Herausgeber von
dessen Muhtasar Siwan al-hikma sogar zu ,,one of the outstanding critics of Aristo-
telian logic, and the first to include the discussion of definition and description in

450 Siehe dazu Hugonnard-Roche 1999.

451 So etwa im Artikel in Elr, Bd. VIII: Art. ,Ebn Sahlan“ (H. Ziai); &hnlich auch Walbridge 2000: 13:
,»[...] an innovative work of logic whose organization foreshadows certain aspects of Suhrawardr’s
works“ und analog Walbridge 2005: 202.

452 Siehe EI?, Bd. IX: Art. ,Suhrawardi“ (H. Ziai).
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semantics and not in material logic [...]“, worauf ein paar Zeilen spater auch noch
ein Einfluss as-Sawis auf as-Suhrawardi hervorgehoben wird: ,al-SawT’s criticism
of Aristotelian logic was to be followed by al-Suhrawardi, only to become one of the
cornerstones of his philosophy [...].“45

Vor dem Hintergrund solcher Einschatzungen aus der Sekundérliteratur ist es
erforderlich, den Aufbau von as-Sawis Basa’ir hier noch genauer zu analysieren
und zu versuchen, dessen besondere Eigenheiten herauszuarbeiten und mit der
vorangehenden Tradition in Beziehung zu setzen. Da die Autoren der soeben zitier-
ten Einschétzungen fiir ihre verschiedenen Behauptungen weder konkrete Beleg-
stellen aus as-Sawls Werk noch irgendwelche andere, tiberpriifhare Begriindungen
anfiihren, ertbrigt sich indessen eine ausfiihrliche Widerlegung ihrer Aussagen.
Lediglich auf das Attribut ,unaristotelisch“ muss hier kurz eingegangen werden, da
es in verschiedener Hinsicht besonders ungliicklich bzw. unangemessen ist. Zuerst
einmal, weil as-Sawl nirgends auf irgendeine bestimmte Auflerung des Aristote-
les (sei es ablehnend oder zustimmend) ausdriicklich Bezug nimmt; vielmehr ist
es so, dass Aristoteles in den Basa’ir schlicht nicht erwahnt wird; Aristoteles als
philosophiehistorische Figur oder Autor spielt also fiir as-Saw1 in den Basa'ir gar
keine Rolle, sodass es wenig sinnvoll ist, ihn zu einem Anti-Aristoteliker machen
zu wollen. Und zweitens ist es ohnehin fraglich, was mit dem Attribut ,unaristote-
lisch“ iberhaupt gemeint sein soll. Bereits die Schiiler und ersten Aristoteles-Nach-
folger wie Eudemos und Theophrast haben aristotelische Werke redigiert und
eigene Erganzungen und Anpassungen eingebracht, sodass man im Laufe der Zeit
eher von der peripatetischen Schule sprach. Spéater kamen durch Autoren wie den
Plotin-Schiiler Porphyr und die spatantiken Kommentatoren der alexandrinischen
Tradition auch zahlreiche neuplatonisch gepragte Elemente hinzu, sodass die isla-
mische Welt Aristoteles geradezu in einem ,neuplatonischen Gewand“ kennen-
lernte; und im Rahmen der spétantiken logischen Aristoteles-Kommentare fanden
dann durch die Auseinandersetzung mit der Logik der Stoiker — trotz zahlreicher
Differenzen — auch vereinzelte stoische Elemente Einzug in die Beschéftigung mit
Aristoteles.** Und nicht zuletzt wurden auch ganze Werke, die eigentlich aus Mate-
rial, das aus neuplatonischen Autoren exzerpiert wurde, in der islamischen Welt
unter dem Namen des Aristoteles verbreitet, wie es etwa bei der Theologie des
Aristoteles®™ oder dem Liber de causis*® der Fall war. Die Grenzen des Aristotelis-
mus sind also nicht so scharf umrissen, wie einige Autoren dies offenbar meinen;

453 So Kartanegara in as-Sawl, Mukhtasar Siwan al-hikma: 47 (Einleitung).

454 Siehe dazu z.B. Sorabji 2005: IIT 128-163, 250-259.

455 Siehe dazu SEP, Art. ,The Theology of Aristotle®, https://plato.stanford.edu/entries/theolo-
gy-aristotle/ (P. Adamson) [Stand 31.07.2025].

456 Siehe dazu DPhA, Supplément: Art. ,Le Liber de causis“ (C. D’Ancona/R.C. Taylor).


https://plato.stanford.edu/entries/theology-aristotle/
https://plato.stanford.edu/entries/theology-aristotle/

136 = 3 Philosophiehistorische Fallstudien zu as-Sawis Avicenna-Rezeption

nur schon von daher ist es problematisch, wenn man versucht mit dem Attribut
yunaristotelisch“ zu operieren, ohne genauer anzugeben, was darunter verstanden
werden soll.

Und speziell in Bezug auf die Gruppe der logischen Schriften des Aristoteles
kommt hinzu, dass die urspriingliche Redaktion des Organons, wie sie von Andro-
nikos von Rhodos im 1. Jh. v.Chr. erstellt wurde,”” aus lediglich sechs Werken
bestand, ndmlich Kategorienschrift, De Interpretatione, Analytica priora, Analytica
posteriora, Topik und Sophistik. Erst im Laufe der Zeit wurde diesem Korpus noch
Porphyrs Isagoge als allgemeine Einleitung in die fiinf Prddikabilien hinzugefiigt,
und insbesondere in den alexandrinischen Kommentaren wurden dann dem
Ganzen noch die bereits oben angesprochenen Prolegomena vorangestellt. Eben-
falls in alexandrinischer Zeit wurden tberdies im Anschluss an die Sophistik auch
noch die beiden Werke des Aristoteles zur Rhetorik**® und zur Poetik angehingt,
dies im Bestreben, den fiinf verschiedenen Typen von Pramissen (apodiktisch,
dialektisch, sophistisch, rhetorisch und poetisch) auch je eine eigene syllogistische
Schlussform zuordnen zu kénnen. Diese ,Komplettierung“ erfolgte schrittweise,
wie sich mit einem Blick auf die einzelnen Kommentatoren gut feststellen lasst:
Wahrend bei Ammonios der rhetorische und der poetische Schluss noch als ,asyl-
logistisch“ eingestuft wurden, sind dann bei Elias diese beiden fest unter die ,finf
syllogistischen Formen (£i8n t®v cuAoylou@v) aufgenommen.**

Damit ergibt sich die in der folgenden Ubersichtstabelle dargestellte, erwei-
terte Struktur des aristotelischen Organon, welche streng genommen ihrerseits
bereits als ,unaristotelisch“ bezeichnet werden miisste, da sie nun vier zuséatzliche
Werkteile umfasst, welche nicht Teil der urspriinglichen Redaktion des Organons
waren; da aber das Organon selbst auch keine von Aristoteles personlich gestal-
tete Zusammenstellung war, sondern eben auf einer Redaktion durch Andronikos
beruhte, miisste dieses selbst bereits als nicht genuin ,aristotelisch“ taxiert werden,
was erst recht keinen Sinn machen wiirde.

alexandr. Komment.: + (Prolegomena) (Gegenstand, Nutzen einer Wiss.)
Porphyr: + Isagoge (Pradikabilien)
Kategorien (,Einzel-Termini*)

De Interpretatione (,Aussagen und ihre Eigenschaften®)

457 Zu Andronikos und seiner Redaktion des Corpus Aristotelicum siehe Moraux 1973-2001:
145-95.

458 Zum Hinzukommen der Rhetorik zum Organon siehe Wirsch 2005; auch Galston 1973: 2-7,
31-33.

459 Elias: In Cat.: 117; zum Ablauf der Entwicklung im Detail sieche Walzer 1962: 133-136.
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Analytica priora  (Schluss-Lehre/Syllogistik)

Analytica post. (Beweis-/Wissenschaftslehre)
Topik (Dialektik)
Sophistik (Fehlschliisse)

Aristoteles: + Rhetorik

Aristoteles: + Poetik

Bei as-Sawl lassen sich nun tatsdchlich verschiedene Abweichungen von diesem

Schema feststellen, auf die genauer eingegangen werden soll. Es handelt sich dabei

in erster Linie um die folgenden Modifikationen:

—  Weglassung der Werkteile zur Topik, der Rhetorik und der Poetik.

—  Einschub eines eigenen, wenn auch kurzen Hauptkapitels zur Definition.

— Verschiebung der Behandlung der Konversion von Propositionen aus dem
Analytica priora-Teil in den De Interpretatione-Teil.

Wichtig fiir die Beurteilung dieser Abweichungen ist nun, dass es sich dabei nicht
um Modifikationen handelt, welche als eine vollig neuartige und eigenstandige
Innovation vonseiten as-Sawi einzustufen sind. Vielmehr beruhen diese Anderun-
gen in der einen oder anderen Form auf Vorgaben, welche sich schon bei Avicenna
finden und damit auch ein Licht auf die Art und Weise werfen, wie Avicenna von
as-Saw1 rezipiert wurde.

Dass im 11./12. Jahrhundert verschiedene Verdnderungen in Bezug auf die
Abfolge der einzelnen Teile des logischen Curriculums bzw. in Bezug auf die Struk-
tur logischer Lehrwerke vorgenommen wurden, wird auch bei verschiedenen spa-
teren Autoren ausdriicklich thematisiert. So lesen wir etwa in der Muqaddima des
Ibn Haldan (gest. 1406):

[..] und Avicenna verfasste das Kitab as-Sifa’, in welchem er alle sieben philosophischen Dis-
ziplinen*® erschopfend behandelte. Danach folgten die Spéteren (al-muta’ahhirin), verander-
ten das Fachvokabular der Logik und ergédnzten die Betrachtung der fiinf Universalia [d. h.
die Diskussion der fiinf Pradikabilien in der Isagoge] um deren Ertrag, namlich um die Eror-
terung von Definition (hadd) und bestimmender Umschreibung (rasm), indem sie diese aus
dem Buch tiber den Beweis (Kitab al-Burhan = An. post.) dorthin verschoben. Weiter liefien
sie den Teil mit den Kategorien weg, weil deren Betrachtung durch den Logiker lediglich in
akzidenteller und nicht essentieller Weise erfolgt; dafiir fiigten sie dem De Interpretatione-Teil

460 Obwohl das K. as-Sifa’ eigentlich vier groe Hauptteile (Logik, Physik, Mathematik und Meta-
physik) hat, kommt Ibn Haldin auf sieben, da er die vier mathematischen Teile einzeln z&hlt, also:
Logik, Arithmetik, Geometrie, Astronomie, Musik, Physik, Metaphysik; siehe Ibn Haldan, Muqaddi-
ma: 379; engl. Ubers. in Rosenthal 1967: IIT 112.
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(Kitab al-Thara) noch die Besprechung der Konversion (‘aks) (von Propositionen) an, weil das
etwas ist, das in gewisser Weise an die Behandlung der Propositionen (qadaya) anschliefit.
Danach behandelten sie den Syllogismus auf generelle Weise, insofern er giiltige Konklusi-
onen zu gegebenen Problemsétzen liefert (min haytu intagihi li-l-matalib), aber nicht mehr
hinsichtlich eines materiellen Gehaltes (la bi-hasab madda); und sie verzichteten folglich auf
dessen Behandlung im Hinblick auf den materiellen Gehalt, also auf die fiinf Blicher zur Apo-
diktik (Burhan), zur Dialektik (Gadal), zur Rhetorik (Hitaba), zur Poetik (SiT) und zur Sophistik
(Safsata), und lediglich vereinzelt gingen einige noch sporadisch auf diese Themen ein.*s!

Manches, was Ibn Haldan hier beschreibt, finden wir tatsdchlich bei as-Saw1 in
dieser Form vor; allerdings besteht in Bezug auf die Schilderung ein gewisser Pra-
zisierungs- und Korrektur-Bedarf. Zutreffend in Bezug auf as-Saw1 ist zunéchst,
dass sich bei ihm in der Tat eine ausfiihrliche Besprechung von Definition und
Umschreibung im vorderen Teil des Werks findet; allerdings wird diese nicht
unmittelbar im Anschluss an den Prddikabilien-Teil eingefiigt, sondern erst nach
dem Kategorien-Kapitel zwischen diesem und dem anschlieffenden Tbara-Kapitel,
und zwar als eigener kleiner Hauptteil (Basa’ir Kap. 2.1-2.2). Weiter zutreffend ist,
dass bei as-Saw1 die Besprechung der Konversion von Propositionen bereits im
Tbara-Teil erfolgt und nicht erst im Qiyas-Teil. Von den hinteren Teilen des erwei-
terten Organons werden bei as-Saw1 die Teile zur Topik (Gadal), Rhetorik (Hitaba)
und Poetik (SiT) weggelassen, wohingegen die Apodiktik (Burhan) und - zumindest
kurz — die Sophistik (Mugalatat) durchaus besprochen werden. Und auch die zehn
Kategorien (Magqulat) sind ebenfalls noch vorhanden, und sogar mit einem recht
ausfiihrlichen Kapitel.

Wie lassen sich nun die Diskrepanzen zwischen Ibn Haldins Bericht und dem
Befund bei as-Saw1 erklaren? Der Grund ist in der Verschiedenheit der einzelnen
Werke Avicennas zu suchen, denn Ibn Haldan berticksichtigt fiir sein Resiimee aus-
schliefilich das K. as’-§ifa’, wahrend er die Situation, wie sie sich in den restlichen
Werken Avicennas zeigt, ganzlich aufSer Acht lasst; dieser Umstand wird deutlicher
werden, wenn wir die von Ibn Haldun angesprochenen Punkte kurz einzeln durch-
gehen:*%

a) Die behauptete (weitgehende) spitere Weglassung der Burhan-, Gadal-, Safsata-,
Hitaba- und Sir-Teile: Einzig in seinem K. as-Sifa’und in seinem Frithwerk al-Hikma

461 Tbn Haldan, Muqaddima: 389; engl. Ubers. in Rosenthal 1967: III 142.

462 Bereits vor Ibn Haldan erwahnt auch at-Tasi solche Verdnderungen im Aufbau der Logikwer-
ke, allerdings ohne sie explizit erst in die nach-avicennische Zeit zu datieren, sondern er spricht
einfach von den ,Spéteren“ (muta'ahhiran), was insofern korrekter ist; siehe at-Tasi, Asas al-ig-
tibas: 34 (zu den Kategorien), 158 (zur Konversion von Propositionen).
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al-‘arudiyya*®® hat Avicenna alle diese fiinf Teile noch als eigenstindige und voll aus-
gearbeitete Traktate einbezogen; in den iibrigen frithen Werken wie dem Muhtasar
awsat und dem Logik-Teil des K. an-Nagat fehlen sie. Eine gewisse Mittelstellung
kommt den beiden Kurz-Summen Uyiin al-Hikma und K. al-Hidaya zu (die beide
wohl dem Anfang der mittleren Periode zuzuordnen sind),*** in ihnen finden sich
noch kurze Abschnitte zu allen fiinf Themen, allerdings in beiden Werken jeweils
auf wenige Zeilen kondensiert. Nach dem K. as-Sifa’, d. h. ab der spéten Mittelperi-
ode, findet sich dann in keinem Werk mehr ein Hitaba- oder Sir-Teil. Ein Burhan-Teil
hingegen bleibt in simtlichen Werken bis in die Spétzeit ein fester Bestandteil;*®®
allerdings ist auffallend, dass in den ISardat der Burhan-Abschnitt auf leidglich etwa
drei knappe Seiten verkiirzt ist und nochmals etwas kompakter gestaltet ist als der
ohnehin schon dichte Rest des Buches. Die sich schrittweise anbahnende, weitge-
hende Eliminierung der fiinf ,materiellen® Teile der Syllogistik, ist also nicht erst
ynach-avicennisch“ zu beobachten, sondern ist eine Entwicklung, sondern ist eine
Entwicklung, die sich im Oeuvre Avicennas selbst bereits deutlich manifestiert.

b) Der Verzicht auf die Behandlung der Kategorien: Eine eigene, detaillierte
Behandlung der Kategorien im Rahmen der Logik finden wir bei Avicenna lediglich
im friihen Muhtasar awsat*®® und im K. as-Sifa’; im K. an-Nagat wird ihnen im hin-
teren Teil zumindest ein kurzer Paragraph gewidmet, und in den beiden Kurz-Sum-
men (Uyin al-hikma und al-Hidaya) werden sie zwar auch noch erwéahnt, aber wie-
derum nur auf wenigen Zeilen kurz abgehandelt. Nach dem K. a$-Sifa’ verzichtet
Avicenna aber ganz auf die Behandlung der Kategorien im Rahmen der Logik, da
er bereits im K. as-Sifa’ ausdriicklich erwéihnt, dass die Kategorien eigentlich in den
Bereich der Metaphysik gehéren wiirden. Es ist in diesem Zusammenhang daher
bemerkenswert, dass as-Saw1 in seiner Abhandlung der Behandlung der Katego-
rien so viel Beachtung schenkt.

c) Das Vorziehen der Regeln fiir die Konversion (‘aks) von Propositionen in den
Tbara-Teil: Auch fiir diesen Aspekt zeigt sich ein dhnliches Bild wie bei den vorher-
gehenden Punkten; jedoch gilt es hier ebenso, dass die Situation in Bezug auf die

463 Die Rhetorik und die Poetik aus al-Hikma al-aridiyya (auch u.d.T. Kitab al-magmii) wurden
schon vor ldngerer Zeit von Muhammad Salim Salim beide separat ediert (1950 und 1969), da es
sich bei diesen beiden Teilen um die besterhaltenen und vollstandigsten Teile des als Unikat vorlie-
genden Manuskripts (Hs. Uppsala 364) handelt.

464 Vgl. dazu Gutas 2014: 419-420.

465 Zumindest soweit sich dies anhand des Erhaltungsgrades beurteilen ldsst; bei den Masrigiyyin
reicht der erhaltene Teil lediglich bis gegen Ende des al-Tbara-Teils; Gutas geht jedoch tendenziell
vom Vorhandensein eines Burhan-Teils auch in diesem Werk aus, vgl. Gutas 2000: 168.

466 Siehe dazu Kalbarczyk 2012; ob auch die Hikma ‘ariidiyya einen Kategorien-Teil enthielt, kann
nicht gesagt werden, da in dem Manuskript der betreffende Teil nicht erhalten ist.



140 — 3 Philosophiehistorische Fallstudien zu as-Sawis Avicenna-Rezeption

verschiedenen avicennischen Werken zu unterscheiden ist. Im frithen Muhtasar
awsat und im K. as-Sifa’wird die Konversion noch analog wie bei Aristoteles erst im
Qiyas-Traktat behandelt, der vorangehende Thara-Traktat endet in beiden Werken
noch mit der Besprechung der Kontradiktion (tanaqud). Die spatere Verschiebung
des Ortes fiir die Behandlung der Konversion begiinstigt haben mag der Umstand,
dass Avicenna bei einigen Werken ganz auf eine Grobeinteilung nach den einzelnen
Biichern des Organons verzichtet, so etwa im Logik-Teil des K. an-Nagat, welches
lediglich in 150 einzelne Abschnitte (fasl) eingeteilt ist, ohne noch eine tibergeord-
nete Kapitel-Struktur aufzuweisen; die beiden anderen Teile des K. an-Nagat, d. h.
der Physik- und der Metaphysik-Teil verfligen dann jedoch wieder tiber eine solche
Grobstruktur, welche die einzelnen kleineren Abschnitte zusitzlich in Traktate
(magqalat) gliedert. Auch beim Danisnama besteht die Gliederung der Logik ledig-
lich in 36 Abschnitten, ohne eine weitere iibergeordnete Grobeinteilung. Dadurch
riicken die zwei Kapitel zur Kontradiktion (urspriinglich am Ende des Thara-Teils)
und zur Konversion (urspriinglich als Vorbereitung fiir die Darstellung der Syllo-
gismen am Anfang des Qiyas-Teils) unweigerlich sehr nahe zusammen, zumal es
sich bei beiden Kapiteln um die Untersuchung von Regeln fiir den Umgang beim
Umformen von Propositionen handelt. So ergibt sich sowohl formal als auch inhalt-
lich der Transfer der Behandlung der Konversion in den Ihara-Teil, wie es dann im
K. al-Hidaya und in den Isarat der Fall ist. Auch hier ist also festzustellen, dass das,
was Ibn Haldan als nach-avicennische Entwicklung diagnostiziert, sich sehr deut-
lich bereits bei Avicenna findet, allerdings unter der Voraussetzung, dass auch die
nach dem K. a$-Sifa’ entstandenen Werke in die Betrachtung einbezogen werden.

d) Ort der Behandlung der Definition: Das Vorbild fiir den Einschub der Behand-
lung von Definition und Umschreibung vor den Anfang der Besprechung der
Propositionen findet sich in dieser Form in Avicennas Isarat. Hier lasst Avicenna
nach dem Nahg 1% mit einigen Vorbemerkungen und verschiedenen Elementen,
die an den Anfang des Madhal des K. as-Sifa’ angelehnt sind, einen Nahg 2 folgen,
in dessen erster Hélfte die finf Pradikabilien besprochen werden und in dessen
zweiter Hélfte dann Definition und Umschreibung erldutert werden, gefolgt von
einigen Hinweisen dazu, welche Fehler sich bei der Bildung von Definition und
Umschreibung ergeben konnen. Dies ist exakt die Struktur, die sich dann auch bei
as-Sawl1 findet; bei seinem Hauptkapitel 2.1-2.2 handelt es sich also um eine relativ
genaue Entsprechung zum Nahg 2 von Avicennas Isarat. Wahrend as-Saw1 in den
Basa'ir ansonsten eine betonte Zuriickhaltung gegeniiber den ISarat an den Tag

467 Der Ausdruck nahg (wortl. Weg, Vorgehensweise, Methode) wird von Avicenna im Logik-Teil
der Isarat als Titelbezeichnung fiir die einzelnen Kapitel verwendet; vgl. dazu und zur Uberset-
zung des Ausdrucks die Erklarung in Goichon 1999: 79, Anm. 1.
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legt, haben wir es hier nun mit einer Passage zu tun, die sich ziemlich direkt an
den Isarat orientiert, sowohl in Bezug auf den Ort innerhalb des Werkverlaufes, als
auch in thematischer Hinsicht, allerdings mit einem gewissen Twist, wie wir noch
sehen werden.

In Bezug auf diese Modifikation in der Abfolge der Behandlung der einzelnen
thematischen Abschnitte ist jetzt auch nochmals auf den von Ibn Haldin erwéhn-
ten ,Neuerungs-Charakter“ gegentiiber der fritheren, an Aristoteles ausgerichte-
ten Abfolge einzugehen: Ibn Haldln sagte ja, dass sich der eigentliche Ort fiir die
Behandlung der Definition bei Aristoteles in den Analytica posteriora befande. Nun
ist es zwar richtig, dass im zweiten Buch der An. post. in den Kapiteln 3-10 tiber die
Definition und deren Verhéltnis zum apodiktischen Beweis gehandelt wird; aller-
dings ist dies keineswegs die einzige Stelle, wo das Thema ,Definition‘ im Rahmen
des Organons von Bedeutung ist. Insbesondere in der aristotelischen Topik spielt
auch die Definition eine zentrale Rolle, und zwar insofern, als urspriinglich bei
Aristoteles noch vier Pradikabilien (Definition, Genus, Proprium und Akzidens)
und nicht wie spéater seit Porphyr iiblich deren fiinf (Genus, Spezies, Differenz,
Proprium und Akzidens) diskutiert werden.*®® Obwohl die Definition bei Porphyr
dann terminologisch nicht mehr unter die fiinf Pradikabilien gezahlt wird, ist es
aber dennoch evident, dass in der Isagoge die Besprechung der Pradikabilien vor
allem auch mit Blick auf die korrekte Bildung von Definitionen erfolgt, wie Porphyr
bereits im ersten Abschnitt der Isagoge unterstreicht.*® Und nicht zuletzt auch in
den der Isagoge vorangestellten Prolegomena wird der Behandlung der Definition
und ihrer Regeln als Vorbereitung fiir die Besprechung der sechs klassischen Defi-
nitionen der Philosophie grofie Beachtung geschenkt.”® Aus all diesen Hinweisen
ersehen wir, dass der Besprechung der Definition in vielen Texten des erweiterten
Organons, aber inshesondere in den ersten Teilen ein wichtiger Platz zukommt.
Indem Avicenna sich in den ISarat dafiir entscheidet, der Definition und der
Umschreibung im Nahg 2 im Anschluss an die Pradikabilien-Abschnitte eine eigene
Besprechung zu widmen, greift er in die traditionelle Abfolge der thematischen
Einheiten des Organons ein und gibt seinem Text eine von der klassischen Abfolge
abweichende Struktur. Dies ist jedoch nicht als eigentlicher Bruch mit der aristo-
telischen Tradition anzusehen, vielmehr geht er von bereits darin vorhandenen
inhaltlichen Vorgaben aus und fasst diese zu einem eigenen thematischen Komplex
zusammen, d. h. er biindelt die im Organon an mehreren Orten verteilte Diskussion
der Definition in einer eigenen thematischen Einheit. Es handelt sich somit also

468 Aristoteles: Top. I 4, 101b25; zur Vierer- und Fiinfer-Klassifizierung bei Aristoteles und Por-
phyr siehe Barnes 2003: 28-32.

469 Porphyr, Isagoge: 1.

470 Siehe im Detail dazu Hein 1985: 72-81.
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auch hier eher um die Akzentuierung und Weiterentwicklung von bereits vorhan-
denen Ansédtzen als um eine Abkehr von der aristotelischen Tradition.

Damit sind zwei Punkte klargeworden. Erstens: as-Saw1 folgt im Groflen und
Ganzen Avicenna, dies allerdings mit einem selektiven Vorgehen; das bedeutet, er
entschiedet sich je nach Situation, an welchen Grundtexten er sich orientiert, und
manchmal fithrt er dabei auch Inhalte aus mehr als einem Werk zusammen. Aller-
dings macht as-Saw1 dies weitgehend stillschweigend und dufSert sich im Einzelfall
kaum je dazu, weshalb er sich an einer bestimmten Stelle so oder anders entschei-
det. Lediglich an einigen vereinzelten Stellen thematisiert er die Griinde fiir seine
Entscheidung; fiir den Fall des Kapitels zu den Kategorien soll dies nachfolgend
noch genauer behandelt werden.

Und zweitens: Es besteht kein Anlass dafiir, die Struktur der Basa'ir als ,,una-
ristotelisch“ zu bezeichnen, da — wie in den vorangegangenen Abschnitten dar-
gestellt — der Bezugspunkt fiir as-Sawl in erster Linie bei Avicenna liegt, welcher
selbst wiederum trotz verschiedenen Umstrukturierungen und neuen Ansitzen
im Grunde die aristotelische Tradition weiterfithrt; zudem spricht sich as-Sawi
nirgends ausdriicklich gegen Aristoteles aus, sondern hiochstens ab und zu gegen
Avicenna, und auch in diesen Fallen lediglich gegen eine Position, die mit einem
bestimmten Werk (als in Opposition zu anderen avicennischen Werken stehend) in
Verbindung gebracht wird, und nicht in genereller Weise.

3.4 Kategorien

Bereits in der Antike gaben die zehn aristotelischen Kategorien Anlass zu berihm-
ten Streitfragen. Die Diskussionen drehten sich vor allem um die Fragen, inwie-
fern die von Aristoteles vorgelegte Liste und die Auswahl der darin genannten
Kategorien gerechtfertigt ist, ob die Zehnzahl abschliefSend zu verstehen sei und
nicht einzelne Positionen daraus gestrichen oder andere erganzt werden missten;
und schlief8lich ganz radikal, ob nicht sowieso eine ganz andere Auswahl getroffen
werden miisste. Zudem war die Frage umstritten, in welche Disziplin die Behand-
lung der Kategorien eigentlich gehore, ob in die Logik oder in die Metaphysik, und
generell, ob sich die Kategorien nun auf Worte, Gedanken oder Dinge beziehen
wiirden.*”!

Avicenna behandelt all diese Fragen ausfiihrlich im Magqalat-Teil des K. as-Sifa’*
Auch er ist der Meinung, dass die Besprechung der Kategorien eigentlich in die

471 Siehe zu diesen Diskussionen z. B. Sorabji 2005: III 56-125.
472 Siehe allgemein dazu Back 2016: i-xxviii.
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Metaphysik und teilweise in die Psychologie gehdren wiirde und die Zehnzahl
der Kategorien nicht bewiesen werden konne, weil es sich lediglich um eine mehr
oder weniger willkiirliche Festsetzung durch Aristoteles handle; auch habe die
Besprechung der Kategorien eigentlich keinen Nutzen fiir das Erlernen der Logik.
Wenn er dem K. a$-Sifa’ nun trotzdem einen Traktat dazu beifiige, sei es in erster
Linie, weil er nolens volens dem Vorgehen und dem Usus der fritheren Philoso-
phen folge.”® Aufgrund dieser Beurteilung ist es nicht weiter verwunderlich, dass
Avicenna, wie bereits oben erwihnt,*’* einzig noch im Muhtasar awsat und ganz
kurz im K. an-Nagat eine Darstellung der Kategorien vornimmt und ansonsten auf
eine Behandlung der Kategorien im Rahmen der Logik verzichtet.

Vor diesem Hintergrund erscheint es auf dem ersten Blick etwas erstaunlich,
dass as-Saw1 der Besprechung der zehn Kategorien in seinem Kompendium ein
eigenes und zudem mit zwanzig Seiten recht ausfithrliches Kapitel widmet und
sogar die (meist als nicht genuin aristotelisch angesehenen) Abschnitte zu den
Postpradikamenten hinzunimmt, in denen das Gegensatzliche, das Nachherige
und Vorherige sowie einige kurze Abschnitte zur Bewegung besprochen werden.*”
Zwar stellt er in ﬁbereinstimmung mit Avicenna fest, dass die Zehnzahl der Kate-
gorien im Rahmen der Logik nicht bewiesen werden kénne und das meiste in
diesem Kapitel erst einmal als gegeben akzeptiert werden miisse (‘ala sabil al-wad"
wa-t-taslim), fiigt dann aber mit einem positiveren Grundton als Avicenna noch
hinzu, dass dies eben erst im Rahmen der universalen Wissenschaften (al-ulim
al-kulliyya) geschehen konne; um gleich anschliefSend noch zu erganzen, was unter
suniversaler Wissenschaft“ (ilm kulll) zu verstehen ist, ndmlich die Metaphysik
(ilm ma ba'da t-tabt'a).*’® Dartiber hinaus weist as-Sawi aber noch auf einen weite-
ren Umstand hin, weshalb er nicht auf die Behandlung der Kategorien verzichtet,
ndmlich wegen deren didaktischem Nutzen: ,,Das Erfassen von Regeln losgeldst von
(konkreten) materiellen Inhalten oder Beispielen (mugarrad ‘an al-mawadd wa-l-
amtila) kann sich fir Ungeiibte als sehr schwierig erweisen“.*’”” Es macht also den
Anschein, dass sich as-Saw1 bewusst aus didaktischen Uberlegungen dazu entschie-
den hat, die Kategorien in sein Kompendium aufzunehmen.

473 Avicenna, Sifa, Magqulat, 11: 3-8.

474 Siehe supraS. 139.

475 as-Sawi, Basa'ir: 17-38 (Kap. 1.2.1-1.2.12).

476 ibid. 18; der Ausdruck ilm kulll wird von Avicenna in Masrigiyyin als Bezeichnung fiir die
Metaphysik verwendet. Dass auch as-Saw1 diesen Ausdruck hier verwendet, konnte allenfalls ein
Hinweis auf eine Beeinflussung durch al-Lawkari sein, der seine Metaphysik unterteilt in ,Univer-
salwissenschaft“ (ilm kull) und ,Lehre von der gottlichen Souveranitat“ (rububiyyat).

477 ibid. (auf diesen Aspekt bei as-Sawi wurde supra S. 89 bereits schon kurz hingewiesen).
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Die Behandlung der Kategorien in den Basa'ir ist fiir uns aber auch noch aus
einem weiteren Grund von Interesse, und zwar aufgrund der Rezeptionsgeschichte
der Basa’ir. Denn die in der Sekundérliteratur bei weitem hdufigste Erwdhnung
as-Sawis steht in Zusammenhang mit einem Zitat as-Suhrawardis in seinem Werk
al-Masari‘ wa-l-mutarahat, das wie folgt lautet: ,Nachdem wir die bekannten Kate-
gorien in unserem Buch at-Talwthat auf finf reduziert hatten, fanden wir nachher
an einer gewissen Stelle beim Autor der Bas@’ir (fi mawdi™ li-sahib al-Basa’ir),
dass sie dort auf vier reduziert werden, ndmlich auf Substanz (§awhar), Quantitét
(kam), Qualitét (kayf) und Beziehung (nisba). [...]“ und etwas Analoges lesen wir
auch in seinem Werk al-Mugqawamadt mit Angabe derselben Vierergruppe (gawhar,
kam, kayf, nisha), die sich bei as-Saw1 angeblich an ,an irgendeiner Stelle“ (fi ba'd
al-mawadi) finde.*”® Diese Passagen wurden jeweils als Beleg beigezogen, wenn es
darum ging, den Einfluss, den as-Saw1 auf as-Suhrawardi hatte, zu belegen. Das
Problem dabei ist, dass as-Saw1 sowohl in den Basa’ir als auch in der persischen
wTabsira“ samtliche zehn Kategorien eigens bespricht, und zwar in ganz analoger
Weise, wie dies auch bei Avicenna im K. as“-§ifa’ der Fall ist;*’® wiahrend in seiner
arabischen Tabsira die Behandlung der Kategorien hingegen ganz entféllt. Daher
stellt sich die Frage, wie diese Aussagen as-Suhrawardis einzuordnen sind. Um
einen Fehler in der Uberlieferung von as-Suhrawardis Textes kann es sich schwer-
lich handeln, da sich die Zuschreibung an zwei verschiedenen Stellen in zwei ver-
schiedenen Werken findet. Die néchstliegende Losung, die sich am Ende allerdings
wohl als allzu trivial erweisen diirfte, wére die folgende: as-Saw1 bespricht in den
Basa'ir lediglich die vier ersten Kategorien in einem eigenen Kapitel, die restlichen
sechs fasst er zu einem einzigen Kapitel zusammen und bespricht diese verblei-
benden Kategorien darin jeweils nur relativ kurz. Bei einer fliichtigen Durchsicht
des Werks konnte es einem Leser daher so erscheinen, wie wenn as-Sawi nur die
vier ersten Kategorien Substanz, Quantitdt, Qualitdt und Relation besprechen
wiirde; was allerdings voraussetzen wiirde, dass as-Suhrawardi as-Sawls Basa'ir
nur duflerst oberflachlich studiert hétte. Eine andere Moglichkeit wére es, dass
as-Suhrawardi die Basa’ir anhand eines unvollstindigen Textes studiert hat, in
welchem der Abschnitt mit den restlichen sechs Kategorien aus irgendwelchen
Grinden nicht enthalten war. Ebenfalls denkbar wére es, dass as-Suhrawardi
einfach etwas behauptet, das ihm gerade opportun erscheint, ohne jemals einen

478 Suhrawardi, Opera metaphysica et mystica: 1146 (at-Talwihat); 278 (al-Masari wa-l-mutarahat).
479 as-Sawi, Basa’ir: 23-38 und ,, Tabsira“: 17-19. Zudem verwendet as-Saw1 fiir die Bezeichnung
der Kategorie der Relation in beiden Werken den dafiir iiblichen arabischen Terminus idafa (und
nicht wie bei as-Suhrawardi erwahnt nisba); lediglich in der persischen ,Tabsira“ taucht der Aus-
druck nisba in einer umschreibenden Erkldrung im entsprechenden Abschnitt (S. 17) einmal auf

(,halatist ki ¢izi-ra buwad bi-sabab budan-i ¢izi digar ki in-ra ba-way nisbat kunand®).
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tatséchlichen Beleg dafiir gesehen zu haben; dies wére allerdings ziemlich riskant,
da as-Sawis Basa'ir in der zweiten Halfte des 12. Jh. — soweit wir dies beurteilen
konnen - bereits recht verbreitet war und offenbar besonders gern als Unterrichts-
werk verwendet wurde, sodass as-Suhrawardi relativ bald hétte damit rechnen
missen, dass eine mit dem tatsadchlichen Werk unvereinbare Behauptung rasch
erkannt worden wére. Eine weitere Mdglichkeit besteht darin, dass as-Suhrawardi
gar nicht von den Basa'ir, sondern von einem anderen Text as-Sawis spricht; dies
liegt im Bereich des Moglichen, da as-Suhrawardi wortlich sagt, dass er es ,an
irgendeiner Stelle des Autors der Basa'ir“ gelesen habe, und damit kénnte in der
Tat auch eine weiteres Werk des Autors der Basa'ir gemeint sein, das wir bisher
nicht kennen und das womdglich auch gar nicht mehr erhalten ist.*®° Eine dhnliche
Moglichkeit wére, dass as-Suhrawardi sich tatsdchlich erinnert, bei fritherer Gele-
genheit eine solche Stelle in einem Logikwerk irgendeines Autors einmal gelesen
zu haben, und sie dann blof irrtiimlich mit unserem as-Saw1 in Verbindung bringt.
Allenfalls denkbar ware schliefSlich auch, dass der Verweis auf eine Stelle in einem
nicht ndher bestimmten und somit unidentifizierbaren Werk eine bewusste Strate-
gie darstellt: Denn da es im Laufe des 12. Jh. — wie wir aufgrund al-Bayhaqs Bericht
wissen — hinlénglich bekannt war, dass ein grof8er Teil von as-Sawis Schriften nach
seinem Tod Opfer von Flammen geworden waren, kann der Verweis auf ein dem
ubrigen Publikum ansonsten unbekanntes Werk auch dazu verwendet werden, um
einen beliebigen Sachverhalt unter Berufung auf eine bekannte Autoritét einfach
behaupten zu konnen, da niemand anders das angebliche Werk konsultieren und
die Behauptung auf ihre Richtigkeit iiberpriifen kann. Die Klarung dieser Fragen
kann im Rahmen der vorliegenden Arbeit nicht geleistet werden; sie sei daher
der zukiinftigen as-Suhrawardi-Forschung anheimgestellt. Fiir unseren Kontext
wichtig ist jedenfalls, dass as-Saw1 analog zur Darstellung Avicennas im K. as-Sifa’
die Kategorien in ihrer vollstindigen Zehnzahl behandelt.

Als letzter Punkt sei in diesem Kapitel noch ein weiterer Grund hesprochen,
der fiir as-Saw1 moglicherweise als Motivation gedient haben kénnte, um die Kate-
gorien in seinem logischen Kompendium beizubehalten. Es handelt sich dabei um
die Verquickung von Logik und Metaphysik. Auf die Bedeutung dieser Thematik hat
insbesondere Amos Bertolacci in mehreren Arbeiten hingewiesen.*! Er bezeichnet

480 Fiir eine solche Losung votiert etwa Amin Beidokhti 2018: 395, Anm. 79. Abenteuerlich wird
Amin Beidokhti dann allerdings mit einem zweiten Losungsansatz, wenn er spekuliert, as-Suhra-
wardi kdnnte die von ihm beschriebene Aufzahlung auch im Metaphysik-Teil der Basa'ir gefunden
haben, der allerdings verloren sei (,in the metaphysics of Basa’ir, which is lost*), in welchem as-
Sawl die Kategorien eben auf andere Weise behandelt habe, allerdings ohne dass Amin Beidokhti
erlautern wiirde, wie er darauf kommt, dass es zu den Basa’ir noch einen Metaphysikteil gebe.
481 Siehe Bertolacci 2006: 272-284 und Bertolacci 2011.
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dies als ,the Ontologization of Logic“; was bedeutet, dass bei Avicenna logische und
metaphysische Fragestellungen auf vielféltige Weise miteinander verkniipft sind
und aufeinander verweisen. Dazu gehoéren, dass a) logische Lehrsétze in der Meta-
physik wieder aufgegriffen werden und dort ihre eigentliche Begriindung erhalten,
b) Lehren, die zwar de facto im Rahmen der Logik besprochen werden, aber de iure
eigentlich in den Bereich der Metaphysik gehéren, ¢) Themen, die sowohl in der
Logik als auch in der Metaphysik zur Sprache kommen, wobei sich deren Behand-
lung lediglich geringfiigig unterscheidet, und schlieflich d) Lehren, die autonom
sowohl in der Logik als auch in der Metaphysik behandelt werden, jedoch mit wei-
tergehenden inhaltlichen oder formalen Modifikationen,*2

Gerade die Kategorien bilden einen Themenbereich, fiir den diese beschrie-
bene Verquickung besonders ausgepragt ist. Allerdings kénnte die Bezeichnung
»ontologization of Logic“ dahingehend verstanden werden, dass es sich dabei um
einen Vorgang oder eine Tendenz handelt, die inshesondere flir Avicenna charak-
teristisch ist, bzw. dass Avicenna als Urheber fiir eine solche Ontologisierung der
Logik herausgestellt werden soll; dies ware jedoch ein Irrtum. Logik und Metaphy-
sik sind bereits seit ihren Urspriingen bei Aristoteles auf vielfache Weise miteinan-
der verwoben. Besonders treffend zusammengefasst wird dies etwa von Jochem
Hennigfeld:

Fiir Aristoteles selbst ist die urspriinglich erschlieffende Kraft der Sprache unbestritten und
so selbstverstandlich, dass er gar nicht ausdriicklich darauf hinweist. Ein untriiglicher Beleg
dafiir ist die Kategorienschrift. Aristoteles ndmlich legt die Grundweisen des Seins am Leitfa-
den des Sprechens (legein), des Ist-Sagens, dar. Diese Analyse des logos ist nicht ein willkir-
liches methodisches Vehikel, sondern: Die grundlegenden Seinsweisen der Dinge, die Aristo-
teles entdeckt, kommen erst im logos ans Licht. Insofern sind die Bereiche von Sein, Denken
und Sagen gar nicht zu trennen. Sie ent-sprechen einander, sind aber nicht deckungsgleich.*®®

Nebst dem bereits erwdhnten didaktischen Nutzen der Kategorien konnte diese
vielfaltige Verwobenheit von Logik und Metaphysik ein weiterer Grund fiir as-Saw1
sein, die Kategorien eben gerade nicht beiseite zu lassen. Denn sein Auftrag lautete
ja lediglich, ein Logik-Kompendium fiir Nasiraddin zu verfassen; als einem stark
avicennisch geprégten Autor ist jedoch as-Sawl das gegenseitige Aufeinander-Be-
zogensein von Logik und Metaphysik durchaus bewusst. Mit der Beibehaltung der
Kategorien bietet sich ihm daher die Moglichkeit, in der Art eines Schlupfloches
bereits in der Logik einige, wenn auch schwache, Vorwegnahmen von metaphy-
sischen Themen einbeziehen zu konnen (im Gegensatz etwa zu al-Gazali, der in
seinen logischen Einfithrungswerken nicht gro®8 auf die Kategorienlehre eingeht).

482 Siehe dazu Bertolacci 2011: 28-29.
483 Hennigfeld 1994: 102.



3.5 Von der aristotelischen Tradition abweichende Elemente bei as-Sawi = 147

3.5 Von der aristotelischen Tradition abweichende Elemente
bei as-Saw1

Im Kapitel 3.3 wurde darzulegen versucht, weshalb es wenig sinnvoll ist, as-Sawi
als ,un-aristotelischen“ Autor zu bezeichnen. Dies gilt es nun aber noch in einem
bestimmten Sinne zu prazisieren. Denn auch wenn man as-Saw1 nicht als ,,un-aris-
totelisch“ bezeichnen kann, heifdt das im Gegenzug noch nicht, dass er damit
auch ein durch und durch rein aristotelischer Autor wére, dessen Werk in allem
mit Aristoteles konform waére. Vielmehr ist es am angemessensten, ihn als einen
savicennischen“ Autor anzusehen, wie sich aus den vorangegangenen Erlauterun-
gen gezeigt hat. Das heifdt, flir as-Saw1 hat bereits Avicenna die Funktion als zent-
rale Orientierungsfigur ibernommen, die in der Zeit davor dem Aristoteles zukam.
Da bei Avicenna zu einem grofien Teil die aristotelische Tradition — allerdings unter
zusdtzlichen Einfliissen wie etwa dem Neuplatonismus — weiterwirkt, gilt dies in
dquivalenter Weise auch fiir as-Sawi. Das bedeutet demzufolge aber auch, dass es
bei as-Saw1 durchaus Elemente geben kann, die nicht mit der aristotelischen Tra-
dition konform sind. Dies kann einerseits darauf beruhen, dass bereits Avicenna
einen von Aristoteles abweichenden Weg eingeschlagen hat, entweder ganz gene-
rell und in seinem gesamten Werk in derselben Weise, oder dann nur in einzelnen
Werken, die darin von seinem tibrigen Oeuvre abweichen; oder es ist mdglich, dass
as-Saw1 selbst eine von Avicenna und der friiheren Tradition abweichende Position
vertritt, die somit also als eigenstandige Neuerung as-Sawi anzusehen ist. Fur diese
beiden Félle soll in diesem Kapitel je ein Beispiel besprochen werden.

3.5.1 Die Bestimmung der Definition

Als auffallendstes Merkmal am inhaltlichen Aufbau von as-Sawis Basa'ir ist oben
bereits die dazwischengeschaltete Maqala 2 zu Definition und Umschreibung
genannt worden, die inhaltlich an die zweite Hélfte von Nahg 2 des Logik-Teils
von Avicennas ISarat angelehnt ist. Der volle Titel von as-Sawis Magqala 2 lautet:
»Die Bestimmung der erklarenden Wortfolgen, die zu einem tasawwur fihrt
(fi tarif al-aqwal as-$ariha al-masila ila t-tasawwur)“. Sie enthélt lediglich zwei
Kapitel (fann). Der Titel des ersten Kapitels lautet: ,Die Erklarung der (verschie-
denen) Typen von dem, was einen tasawwur erbringt (fi bayan asnaf ma yufid
at-tasawwur)“ (=Isarat, Mantiq, 2.7-2.9) und der Titel des zweiten Kapitels lautet:
,Uber das Sich-in-Acht nehmen vor den Weisen des Fehlgehens bei Definition und
Umschreibung (fi t-taharruz ‘an wugah min al-hata’ taqa'u fi l-hadd wa-r-rasm)“
(=ISarat, Mantiq, 2.10-2.11). Die mit nur zwei Kapiteln sehr kurze Magqala 2, die
dem, was einen tasawwur erbringt, gewidmet ist, bildet sozusagen das Pendant
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zur viel langeren Magala 3 mit fiinf Kapiteln, in welcher dann ,,die Kombinationen,
die zu einem tasdiq fihren (at-talifat al-musila ila at-tasdiq)“ behandelt werden.
Auch diese dritte Magqala, in welcher tasdig-bildende Kombinationen bespro-
chen werden, ist also dem neuen General-Paradigma tasawwur-tasdiq unterstellt,
das inshesondere in den Isarat (aber durchaus auch zum Teil schon in fritheren
Werken — bloff weniger strikt) als Strukturprinzip wirksam ist; ihre Unterteilung
in die fiinf Unterkapitel richtet sich dann allerdings wieder weitgehend nach der
klassischen Einteilung des Organons (3.1 = De Int./Tbara; 3.2 = An. pr./Qiyas; 3.3-3.4
= An. post./[Burhan; 3.5. = Soph. el./Mugalatat).

Nach einigen wenigen Vorbemerkungen und Begriffsklarungen beginnt
as-Sawl mit der Besprechung von Definition und Umschreibung, wobei er sich noch
sehr nahe an der traditionellen Behandlung des Themas entlang bewegt:

Wisse, dass unter die Wortfolgen, die zu einem tasawwur fithren, sowohl das féllt, was man
[1.] Definition (hadd) nennt, oder das, was man [2.] Umschreibung (rasm) nennt; oder dann
das, was [3.] lediglich die Bedeutung des Namens in sprachlicher Hinsicht erklért, worin aber
wenig Gehalt liegt, denn der Untersuchende (talib) begnugt sich dabei mit der Ersetzung eines
Wortlautes durch einen anderen, welcher fiir ihn bekannter ist als der erste, wie z.B. die
Ersetzung von insan durch basar (beide: ,Mensch‘) oder layt durch asad (beide: ,Léwe*). Defi-
nition und Umschreibung hingegen erfordern eine sorgféltige Erklarung; daher bilden diese
beiden das eigentliche Thema (magsud) dieses [zweiten] Hauptkapitels (Magqala).

Beide gliedern sich in vollstdndige (tamm) und unvollstandige (naqis). Die vollstdndige
Definition ist diejenige Wortfolge, welche das Was-Sein von etwas bezeichnet (al-qawl ad-dall
ala I-mahiyya). Daraus ersieht man, dass ein einzelner Wortlaut keine Definition sein kann,
denn eine Wortfolge ist (identisch mit) etwas Zusammengesetztem; und ebenso ersieht man,
dass es fiir das, was in seiner Realitat (haqiqa) und in seinem Was-Sein keine Zusammenset-
zung aufweist, eben keine Definition geben kann. [...]*%

Soweit folgt as-Sawl1 also den fritheren Bestimmungen der Definition, wie sie sich
auch bei Avicenna und in der aristotelischen Tradition finden;*®° bereits Aristoteles
erklarte die Definition wie folgt: ,Die Definition ist die (bestimmende) Rede, die
das Was-Sein bezeichnet (0plopdg £otL Adyog 6 T0 Ti fv evat onuaivwv).“** Ganz
dhnlich findet sich eine dquivalente Erklarung dann auch bei Avicenna: ,Die Defi-
nition ist die Wortfolge, welche das Was-Sein einer Sache bezeichnet (al-hadd qgawl
dall ‘ala mahiyyat as-$ay).“*®” Doch im Anschluss an diese konventionelle Erkli-
rung macht as-Sawl1 eine unerwartete Wendung, indem er dazu tbergeht, einen
von der ublichen Erkldrung abweichenden Vorschlag vorzubringen:

484 as-Sawl, Basair: 39.

485 Siehe dazu allgemein Hein 1985: 72-81.
486 Aristoteles: Top. VII 5, 154a32.

487 Avicenna, ISarat, Mantiq: 204.
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[...] Und dies kann nur dann gelingen, wenn die Definition aus den konstituierenden Bestim-
mungen (mugawwimat) der (zu definierenden) Sache zusammengesetzt ist. Wenn diese kons-
tituierenden Bestimmungen nun Genera (agnas) und Differenzen (fustil) sind, so wird folglich
die Definition aus Genus und Differenz zusammengesetzt sein; falls diese aber keine Genera
und Differenzen sind, so wird die Definition aus einer bestimmten Menge aus ihnen zusam-
mengesetzt sein, wie auch immer sie beschaffen sein mogen.

Jedoch hat der Vorziiglichste unter den Spateren (afdal al-muta’ahhirin, d.h. Avicenna),
in den (Andeutungen und) Anweisungen (at-Tanbihat) als notwendig hingestellt, dass die Defi-
nition unweigerlich aus Genus und Differenz zusammengesetzt sein muss. Falls dies nun von
ihm so gemeint sein sollte, dass es keine Zusammensetzung von konstituierenden Bestim-
mungen aufier derjenigen aus Genera und Differenzen gebe, dann verhélt sich dies nicht so
(wie er es meint)!*®

Damit spricht sich as-Saw1 nun nicht blofs gegen Avicenna aus, sondern im Grunde
gegen die traditionelle Auffassung ganz generell, da in der aristotelischen Tradition
davon ausgegangen wird, dass eine Definition eben aus dem néchstméglichen Gat-
tungsbegriff und den konstituierenden Differenzen gebildet werden muss (in der
Kklassischen Formel der lateinischen Scholastik: definitio fit per genus proximum et
differentiam specificam). Zudem vertritt Avicenna eine solche Auffassung nicht nur
in den I$arat, sondern auch in den meisten seiner iibrigen Werke.*®® Fiir seinen
abweichenden Ansatz gibt as-Saw1 auch einige Beispiele an, die seine Kritik an der
traditionellen Auffassung verstandlich machen sollen:

Eine Sache kann auch aus einer Zusammensetzung (von etwas) mit einer fiir sie akzidentel-
len Bestimmung bestehen, wobei beide in Bezug auf das (resultierende) Zusammengesetzte
konstituierend sind, ohne dass es ein Genus oder eine Differenz wére, wie etwa im Falle eines
weiflen Korpers qua weifSen Korpers; fiir diesen sind ,Korper‘ und ,weif} beides konstituie-
rende Bestimmungen, ohne dass eines davon fiir ihn als ein Genus oder eine Differenz gelten
kann. Ebenso ist das Stupsnasige (al-aftas) zusammengesetzt aus Nase (al-anf) und Konkavi-
tét (at-taqTr), und die Gerechtigkeit ist zusammengesetzt aus Rechtschaffenheit (‘iffa), Mut
(Saga'a) und Weisheit (hikma), ohne dass diese Zusammensetzung eine aus Genus und Diffe-
renz wire.*®

as-Sawl plddiert hier also fiir eine Erweiterung des Bereiches von dem, was als ,.kons-
tituierende Bestimmung (mugawwim)“ zugelassen ist, da die Beschrankung auf ledig-
lich Genus und Differenz es nicht erlaubt, in samtlichen auftretenden Féllen das zu
Definierende adéquat zu erfassen. Mit dieser Position entfernt sich as-Saw1 tatséch-
lich ein rechtes Stiick von der traditionellen Auffassung die besagt, dass eine vollstin-
dige/vollkommene Definition (6plopog téAelog/hadd tamm) aus Genus und Differenz

488 as-Sawi, Basa’ir: 39.
489 Siehe z.B. Avicenna, Hudud: 10.
490 as-Sawi, Basa'ir: 39.



150 — 3 Philosophiehistorische Fallstudien zu as-Sawis Avicenna-Rezeption

bestehen muss. Allerdings handelt es sich dabei nicht um eine fundamentale Ableh-
nung oder Zuriickweisung der althergebrachten Ansicht, da as-Sawi1 durchaus die
traditionelle Bildung der Definition aus Genus und Differenz akzeptiert, und dies ver-
mutlich sogar fiir die meisten Félle von Definitionen. Lediglich fiir diejenigen Falle,
in denen das zu Definierende nicht addquat durch Genus und Differenz bestimmt
werden kann, schldgt as-Saw1 eine Erweiterung des Definitionsbegriffes vor.

Damit bricht er sozusagen den rigiden Rahmen der dogmatisch erstarrten Defi-
nitions-Lehre der aristotelischen Tradition bis zu einem gewissen Grad auf zuguns-
ten einer etwas dynamischeren Konzeption, die sich primér an den Erfordernissen
orientiert, die sich aus konkreten problematischen Fillen — wie etwa des weifsen
Korpers qua weifden Korpers, oder der Gerechtigkeit — ergeben; er stellt somit in
gewisser Weise der dogmatischen Traditionsgebundenheit einen pragmatischen
Loésungsansatz entgegen, der sich primdr aus den Bedurfnissen der wissenschaftli-
chen Forschungstatigkeit ergibt.

Wichtig fiir unseren Zusammenhang ist nun aber, dass die Ausweitung des
Definitionsbegriffes, fiir die as-Saw1 pléddiert, nicht eine absolut neue und erstma-
lig vorgebrachte Ansicht ist, sondern dass wir sie in ganz ahnlicher Form bereits
bei Avicenna finden, allerdings nur im Rahmen eines einzigen Werks, ndmlich der
(unvollstandig erhaltenen) Mantiq al-masriqiyyin. Es handelt sich dabei um dasje-
nige Werk, in dem sich Avicenna am starksten und ganz bewusst von der ,west-
lichen“ (d.h. griechisch gepréigten bzw. Bagdader) Tradition entfernt.*! Darin
behandelt Avicenna im Anfangsteil ausfithrlich die verschiedenen Weisen des
»Kenntlich-Machens (ta7if; auch: erkennbar-machende Bestimmung, Determina-
tion)“. Im Rahmen der Diskussion der verschiedenen Weisen des Kenntlich-Ma-
chens bringt Avicenna Folgendes vor:

Die Kenntlich-Machung, welche zusammengesetzt ist aus konstituierenden Bestimmungen
(muqawwimat), ist das, was einer verifizierten Definition (hadd muhaqqaq) entspricht, sofern
fiir uns (alle) Bedingungen fiir deren Anwendung (Sara’it naqiiluha) vorhanden sind; und
wenn sie zwar addquat ist, aber einige Bedingungen nicht erfiillt sind, dann ist es eine unaus-
gereifte Definition (hadd hidag) oder eine Teil-Definition ($uz’ hadd™. Und die Kenntlich-Ma-
chung, die nicht aus rein Konstituierendem besteht, ist das, was einer verifizierten Umschrei-
bung (rasm muhaqqaq) entspricht, sofern fiir uns (alle) Bedingungen fiir ihre Vorbringung
(Sara’it nuriduha) vorhanden sind; und wenn einige fehlen, dann ist es eine unausgereifte
Umschreibung (rasm hidag). Und jede addquat zusammengesetzte Kenntlich-Machung (tarif
murakkab musawin) aus konstituierenden Bestimmungen ist eine vollstdndige Definition
(hadd tamm).*%

491 Siehe dazu ausfiihrlich Gutas 2014: 35-41, 119-144.
492 Avicena, Masriqiyyin: 30.
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In diesem Abschnitt versteht Avicenna also das Konstituierende (al-mugawwim) als
ibergeordnetes Hauptkriterium fiir das Vorliegen einer vollstdndigen Definition;
eine Bedingung, dass es sich dabei um ein Genus und eine Differenz handeln muss,
wird nicht hinzugefiigt. Damit haben wir also in dieser Passage eine Vorwegnahme
der Uberordnung des Konstituierenden iiber die ausschlieRlich aus Genus und
Differenz gebildete Definition vorliegen, wie wir es dann in vergleichbarer Weise
spater eben auch bei as-Saw1 antreffen. Daher ist der Schluss naheliegend, dass
as-Saw1 diese Darstellung Avicennas in den Masriqgiyyin als Ausgangspunkt genom-
men hat und diese implizit als Grundlegung und Legitimierung fiir sein eigenes,
breiter gefasstes Definitionsverstdndnis fruchtbar gemacht hat. Wir haben damit
den Fall vor uns, dass as-Sawl bewusst eine bestimmte (allerdings vereinzelte)
AuRerung Avicennas herausgreift, um damit eine bestimmte (eigene) Position
zu vertreten. Obwohl as-Saw1 also mit seiner Theorie der Definition einen tiber
die vor-avicennische Tradition hinausgehenden und innovativen Ansatz vertritt,
so ist auch hier weiterhin der Einfluss Avicennas deutlich wirksam, allerdings in
Verbindung mit einer nicht zu vernachldssigenden Interpretationsleistung vonsei-
ten as-Sawis, in deren Rahmen avicennische Positionen aus verschiedene Werken
gegeneinander abgewogen werden und as-Sawl sich schliefdlich bewusst fiir eine
bestimmte (und in diesem Fall unkonventionelle) Auffassung entscheidet.

Der Umstand, dass Avicenna beztiglich der Definition in den Masrigiyyin eine
von seinen anderen Schriften abweichende Position vertreten hat, wurde iiberdies
auch noch von anderen Autoren bemerkt; so erklirt uns etwa Fahraddin ar-Razi
(gest. 1210) in seinem Isarat-Kommentar:

Du musst wissen, dass seine Bemerkung ,(die Definition) muss zwingend aus dem Genus und
der Differenz zusammengesetzt sein“ eine bertihmte (mashir; oder: allgemein anerkannte)
Aussage darstellt; doch der Scheich [d. h. Avicenna] hat sie in seinem Werk al-Hikma al-masri-
qiyya revidiert (raga‘a ‘anhu: oder: widerrufen bzw. zuriickgenommen).“4%

Zum Abschluss dieses Kapitels sollte indessen noch angemerkt werden, dass auch
in der aristotelischen Tradition die Vorgaben fiir die Definition nicht immer so
rigide waren, wie das vielleicht auf den ersten Blick scheinen kénnte. So werden

493 ar-Razi, Sarh al-Isarat: 1 108. Gutas datiert die Masrigiyyin auf etwa 1027-1029, also ein
paar Jahre friiher als die ISarat (und begriindet dies auch durchaus einleuchtend). Aufgrund der
markanten Eigenstdndigkeit gegentiber der aristotelischen Schultradition, sowie der komplizier-
ten Uberlieferungsgeschichte des Textes (der um 1034 in weiten Teilen verloren ging) und auch
aufgrund der Ausdrucksweise ar-Razis (raga‘a ‘anhu), kénnte man sich aber durchaus fragen, ob
Mantiq al-Masriqiyyin, in der Form wie das Werk uns heute vorliegt, nicht allenfalls doch spater
verfasst worden sein kénnte als die Isarat. Meines Wissens gibt es bisher jedoch keine spezielle

und detaillierte Untersuchung der Mantiq al-Masriqiyyin in Bezug auf diese Problematik.
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neben Genus und Differenz als allein zuldssige Definitionsbestandteile etwa auch
(inshesondere fiir den Bereich der Physik) Materie und Form erwahnt oder auch
die Bestimmung vom zugrundeliegenden Gegenstand und dem Ziel her. Bei Autoren
wie David werden diese dann aber auch wieder auf Genus und Differenz zurtick-
gefithrt, bei anderen Autoren wie etwa Johannes Damascenus fehlt dann aber eine
solche Einschrédnkung. Daraus ist zu ersehen, dass bereits in der Tradition eine
gewisse Flexibilitit in dieser Frage vorhanden war.**

3.5.2 Eine Konfrontation mit der Tradition: Die Frage nach der Essentialitdt von
mannlich und weiblich

Wihrend im Fall der Offnung der Definition fiir weitere konstituierende Bestim-
mungen iiber Genus und Differenz hinaus noch ein Bezug auf einen Text Avicennas
nachgewiesen werden konnte, gibt es bei as-Saw1 vereinzelt aber auch Elemente,
die sich in dieser Form nicht auf eine Quelle bei Avicenna zurtickfithren lassen und
die damit in einem gewissen Kontrast sowohl zu Avicenna als auch zur vorherge-
henden philosophischen Tradition ganz allgemein stehen. Auf ein solches Beispiel
soll hier nun noch nédher eingegangen werden.

Im Kapitel 1.1.8 der Basa'ir, das die Referenz auf das Was-Sein (ad-dall ‘ala
al-mahiyya) behandelt und das weitgehend auf Stoff aus den entsprechenden Kapi-
teln im K. as-Sifa’ und in den I$arat aufbaut,**> kommt as-Sawi gegen Ende auch auf
das Verhéltnis von Lebewesen-Sein (hayawaniyya) und Mensch-Sein (insaniyya)
zum individuellen Menschen zu sprechen. Am Schluss dieses Abschnittes variiert
as-Saw1 diese Besprechung dann durch die Hinzunahme zwei weiterer Beispiele:

,und ich glaube (a‘taqidu), dass das Verhaltnis (nisha) des Mannlich-Seins (dukiira) und des
Weiblich-Sein (uniita) zum Mensch-Sein analog ist (ka-nisha) zum Verhéltnis des Mensch-
Seins zum Lebewesen-Sein. Denn ebenso wie beim Menschen eben genau dasselbe, was ihn
zum Menschen macht auch das ist, was ihn zum Lebewesen macht und nicht ein anderer
Grund (sabab), der seiner Materie akzidentiell hinzutreten wiirde, so macht ihn auch genau
dasselbe zu einem ménnlichen Wesen (dakar™), was ihn vorangehend schon zum Menschen
gemacht hat (ma taqaddama fa-ga‘alahit insan™). Seien wir bei diesem Beispiel einmal etwas
undogmatisch (fal-nusamih fi hada l-mital) und gehen davon aus, dass das Mannlich-Sein im
Was-Sein von Zayd integriert sei, dann wére die Antwort auf die Frage ,Was ist er?“ eben ,Er
ist ein ménnlicher Mensch oder ein Mann“. Doch die Erforschung solcher Fragen ist nicht

494 David, Proleg.: 15-19; Johannes Damascenus, Dialectica: 69-71.
495 Avicenna, Sifa, Madhal, 17:79-87 (Ed. Di Vincenzo); 37-41 (Ed. al-Qahira) und Avicenna, Isarat,
Mantiq: 174-186.
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die Aufgabe des Logikers, sondern seine Aufgabe besteht vielmehr darin, ein zu befolgendes
Regelwerk fiir bestimmte Beispiele festzulegen und dann methodisch vorzugehen.**

In dieser Passage deutet as-Saw1 also an, dass er davon ausgeht, dass dem Ver-
haltnis des Méannlich-Seins zum Mensch-Sein ein ebenso wesentlicher Charakter
zukomme wie dem Verhaltnis des Mensch-Seins zum Lebewesen-Sein, mit anderen
Worten, dass das Mannlich-Sein und das Weiblich-Sein einen ebenso essentiellen
Charakter hétten wie das tbergeordnete Mensch-Sein, das die Spezies Mensch
bestimmt. Damit entfernt sich as-Sawi nun tatsdchlich in deutlicher Weise sowohl
von der aristotelischen Tradition, als auch von Avicenna, denn beide vertreten die
Ansicht, dass méinnlich und weiblich keine Art-Unterschiede sind und damit auch
keine wesentlichen Merkmale. So sagte etwa Aristoteles im Rahmen der Erdrterung
dessen, was sich der Art nach — und damit eben wesentlich — unterscheidet und
was sich nicht der Art nach unterscheidet:

Das Ménnliche und das Weiblich nun sind zwar eigentiimliche Affektionen (oixela d0n) des
Lebewesens, aber (eben gerade) nicht in Bezug auf das Wesen (ovcia), sondern in der Materie
und im Korper. Darum wird aus demselben Samen, je nachdem er eine bestimmte Affektion
erleidet (ma®o6v Tt mdBog), etwas Mannliches oder etwas Weibliches.*’

Aus diesem Ausschnitt wird sehr deutlich, dass fiir Aristoteles mannlich und weib-
lich keine Unterschiedlichkeit der Spezies bedeuten, dass also mannliche und
weibliche Lebewesen zur gleichen Spezies gehéren und sich daher in Bezug auf ihr
Wesen (o0oia) nicht unterscheiden.

Und ganz &hnlich &ufSert sich auch Avicenna, der méannlich und weiblich
nicht als Differenzen betrachtet, sondern als akzidentielle Folgebestimmungen
(lawazim):

[...] es handelt sich dabei um akzidentielle Folgebestimmungen (‘awarid lazima), ich meine
damit etwa das Méannlich-Sein (dukiira) und das Weiblich-Sein (unita). [...]

Das Méannlich-Sein und das Weiblich-Sein haben lediglich einen Einfluss auf den Zustand
der Fortpflanzungsorgane; und die Fortpflanzung ist unweigerlich eine Angelegenheit, die
dem Lebend-Sein (hayat) nachgeordnet und akzidentell ist und die dem Lebend-Sein (erst)
zukommt, nachdem es sich in Spezies-Form (tanawwu) als etwas Konkretes realisiert hat.**

Die Abweichung as-Sawis von Aristoteles und Avicenna wird durch diese beiden
kurzen Zitate bereits sehr deutlich. Die Intensitdt der Divergenz wird aber durch
einige Faktoren wieder relativiert. Einerseits hat das Beispiel in Form dieses starken

496 as-Sawi, Basa'ir: 13 (Kap. 1.1.8).
497 Aristoteles: Met. X 9, 1058b21.
498 Avicenna, Sifa, Ilahiyyat, V 4: 170-172 (Ed. Marmura); 222-225 (Ed. al-Qahira).
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Widerspruchs zu den beiden Autoritdten einen aufSergewo6hnlichen Charakter fiir
as-Sawl und stellt damit eine Art Sonderfall dar. Zudem macht die Bemerkung in
ihrer Formulierung und der Stellung ganz am Schluss des Abschnittes eher den
Eindruck einer Gelegenheitsiiberlegung. Und schliefilich schrankt as-Sawl1 selbst
durch seine Schlusshemerkung die Geltung seiner Uberlegung wieder ein, indem
er klarstellt, dass es sich dabei nicht um eine Frage handelt, die im Zustandigkeits-
bereich einer logischen Abhandlung liegt. Dennoch bleibt festzustellen, dass wir
hier tatsachlich ein Element vor uns haben, das man zurecht als ,un-aristotelisch*
und in gleicher Weise ,,un-avicennisch“ bezeichnen kann.

3.6 Anpassungen zur Einbettung des Logik-Kompendiums
in einen religidosen Diskurs

Bereits in Kapitel 3.2.1 hat sich gezeigt, dass as-Saw1 nicht nur allein Avicenna als
Quelle fiir sein Logik-Kompendium benutzt hat, sondern auch bestimmte Elemente
aus Werken al-Gazalis {ibernommen hat. Dies setzt sich im Verlauf der Basa'ir fort,
indem bei genauerer Priifung deutlich wird, dass as-Saw1 verschiedene Anpassun-
gen vornimmt, die man als ,Einbettung in einen religiésen Diskurs“ bezeichnen
konnte, oder anders ausgedruckt, dass an gewissen Stellen einzelne Elemente aus
einem anderen sprachlichen Register resp. einem anderen thematischen Kontext
eingebaut werden. Um dies ndher zu illustrieren, sollen dazu einige Beispiele vor-
gestellt und diskutiert werden.

3.6.1 Die Adaption von erlduternden Beispielen

a) Beispiel 1

Avicenna verwendet im Isagoge-Teil seiner Logik-Abhandlungen gerne zusam-
mengesetzte Namensbildungen, um zu erldutern, worin der Unterschied zwischen
einem Einzelterminus (lafz mufrad) und einem zusammengesetzten Terminus (lafz
murakkab) besteht. Avicenna benutzt zu diesem Zweck — vielleicht etwas liberra-
schend - gerne den Namen ‘Abd a$-Sams (oder: ‘Abd Sams; wortl.: Knecht der Sonne,
ein vorislamischer arabischer Mannername): ,Ein Einzelterminus liegt dann vor,
[...] wenn kein Teil von ihm [d. h. dem Terminus] auf einen (separaten) Teil des Desi-
gnates (al-mana) referiert, also wie wenn du sagst: ,’Abd Sams’, sofern du damit den
Personennamen (ism lagab) meinst und nicht einen ,Knecht einer Sonne*,“4%

499 Avicenna, Sifa, Madhal, 1 5: 51-53 (Ed. Marmura); 25 (Ed. al-Qahira). Und &quivalent auch
Avicena, Masriqiyyin: 11.
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as-Sawi verwendet an der dquivalenten Stelle hingegen den Namen ‘Abdallah
(Knecht Gottes): ,Und in gleicher Weise gilt dies fiir den Namen ‘Abdallah, wenn
er als Personenname gesetzt wurde und nicht als Beschreibung fiir jemanden in
Relation mit der Knechtschaft zu Gott (bi-l-idafa ila Allah bi-l-ubudiyya).“>*

Dies ist parallel zu den entsprechenden Stellen in al-Gazalis Maqasid al-fala-
sifa, wo auch der Name ‘Abdallah als Beispiel dient, wihrend im Miyar al-ilm
der Name ‘Abd al-Malik (Knecht des (gottlichen) Konigs) verwendet wird.’" Aber
weshalb iiberhaupt diese Ersetzung und was fiir eine Relevanz kommt ihr zu? Bei
dem von Avicenna gewdhlten Namens-Beispiel handelt es sich um einen dezidiert
pagan konnotierten Namen, welcher auf die vorislamische Zeit zurtiickgeht und
bei dem mit dem Bestandteil ,Sams* die Sonne als Gottheit gemeint war; daher
mutete ein solcher Name in orthodoxen oder generell religiésen Kreisen schlecht-
hin unpassend an, und es ist nicht erstaunlich, dass al-Gazali diese Namensform
durch einen géngigen islamischen Namen ersetzt hat. Dass auch bei as-Saw1 das
pagan konnotierte Beispiel durch ein islamkonformes ersetzt wird, ist von daher
wenig verwunderlich. Allerdings hat dieses Beispiel noch keine allzu grofSe Aussa-
gekraft, da auch Avicenna selbst gelegentlich an vergleichbaren Stellen den Namen
‘Abdallah verwendet.>%

b) Beispiel 2

Das zweite Beispiel stammt aus dem De Int./Ibara-Teil, wo die verschiedenen
Formen von Aussagesiatzen bzw. Propositionen (qadiyya) besprochen werden. In
diesem Zusammenhang werden auch die sogenannten metathetischen oder ,ver-
drehten‘ Propositionen (qadiyya ma'diila) besprochen, d.h. Sitze, bei denen das
Pradikatsnomen durch einen negierenden Zusatz (im Deutschen etwa das Prafix
,un-) ins Gegensatzliche verkehrt wird, also wie in den Satzen ,Die Hand ist sauber*
und als metathetische Form dazu ,Die Hand ist un-sauber“ oder ,Zayd ist sehend“
und ,Zayd ist un-sehend“.>*® Wichtig in diesem Zusammenhang ist, dass beide Satz-
formen als affirmativ (mugib) zu gelten haben, wéhrend Sétze wie ,Zayd ist nicht
sehend“ und ,Zayd ist nicht un-sehend“ beide als negierend (salib) gelten. Proble-
matisch wird die Sache, wenn es sich beim Subjekt des Satzes um etwas Nicht-Exis-
tierendes handelt, da einem Nicht-Existierenden nicht richtigerweise ein Pradikat
affirmativ zugesprochen werden, sondern nur negierend abgesprochen werden
kann. Avicenna benutzt zur Illustration der verschiedenen Falle den blinden Maul-
wurf und den nicht-existierenden Phonix; fiir den Fall des nicht-existierenden

500 as-Sawi, Basa'ir: 7 (Kap. 1.1.1).

501 al-Gazali, Maqasid: 16 und Miyar al-ilm: 49.

502 Avicenna, Isarat, Mantiq: 143 (Kap. 1.7).

503 Zum Begriff ,metathetisch* siehe ausfiihrlich Zimmermann 1981: Ixiii-Ixv und Anm. 1.
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Phonix lautet Avicennas Beispiel im K. an-Nagat wie folgt: ,Es ist richtig zu sagen:
,Der Phonix (al-anqa) ist nicht sehend (laysa huwa basir™), hingegen ist es nicht
richtig zu sagen: ,Der Phonix ist un-sehend (huwa gayr bastr™).«5%

Bei as-Saw1 hingegen wird das Beispiel folgendermafien modifiziert: ,Es ist
richtig zu sagen (yasihhu): ,Der Teilhaber Gottes (sartk Allah) ist nicht sehend
(laysa huwa basir"™* [...], hingegen ist es nicht richtig zu sagen: ,Der Teilhaber
Gottes ist un-sehend (huwa gayr bastr™*[...].«5%

Diese Formulierung ist interessanterweise parallel zur Version bei al-Gazali:
,Die negierte Pradikation ist richtig bei etwas Nicht-Existierendem (ma‘diim); daher
kann man sagen: ,Der Teilhaber Gottes (Sarik Allah) ist nicht sehend (laysa basir™)*
[...], hingegen kann man nicht sagen: ,Der Teilhaber Gottes ist un-sehend (gayr
bastr™ [...].% Wahrend ndmlich im Falle des blinden Maulwurfs sowohl der Satz
w2Der Maulwurf ist nicht: sehend“ als auch der Satz ,Der Maulwurf ist un-sehend*
richtig sind, so ist der Satz “Der Phonix ist: un-sehend“ auf jeden Fall nicht richtig,
da es eben nicht zuléssig ist, einem inexistenten Subjekt wie dem Phonix irgendein
Pridikat zuzusprechen. In den Beispielsitzen bei al-Gazall und as-Sawl wird nun
die Bezeichnung ,Sartk Allah“ verwendet, also der ,Teilhaber<, ,Compagnon“ oder
»,Nebenbuhler“ Gottes, etwas also, das es gemafs dem islamischen Glaubensbekennt-
nis, dessen fundamentaler Grundsatz der Monotheismus bzw. die Ein(s)heit Gottes
ist, auf gar keinen Fall geben kann bzw. geben darf, womit es sich im islamischen
Kontext bei einem Teilhaber Gottes also um das im hochsten Masse und in abso-
luter Weise Nicht-Existente handelt. Wahrend es demnach gemaf der geschilder-
ten sprachlogischen Regel als richtig anzusehen ist, einem inexistenten Subjekt ein
bestimmtes Pradikat abzusprechen, wie in , der Teilhaber Gottes ist nicht: sehend*,
so ist es im Gegensatz dazu nicht richtig, einem inexistenten Subjekt ein bestimmtes
Pradikat zuzusprechen, und daher ist auch der Satz ,der Teilhaber Gottes ist: un-se-
hend“ nicht richtig. Vom rein technischen Standpunkt aus unterscheiden sich die
Versionen mit den unterschiedlichen Beispielen also nicht, as-Sawi und al-Gazali
folgen inhaltlich ganz Avicenna, bei ihnen erhélt die Darstellung jedoch durch den
markanteren Beispielbegriff ,,sartk Allah“ deutlich mehr Préagnanz.

c) Beispiel 3

Das folgende Beispiel ist dem An. post./Burhan-Teil entnommen. Bei Avicenna
werden hier einleitend die verschiedenen Préamissen, die in einem Argument zur
Anwendung kommen konnen, entsprechend ihrer epistemologischen Grundlage

504 Avicenna, Nagat: 28; in ausfiihrlicherer Form und zusammen mit dem Maulwurf-Beispiel in
Sifa, Thara: 81-82.

505 as-Sawl, Basa'ir: 53 (Kap. 3.1.4).

506 al-Gazali, Maqasid: 28.
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besprochen und sortiert. So gibt es etwa die axiomatischen, selbstevidenten Pramis-
sen (awwaliyyat), wahrnehmungsbasierte Pramissen (mahstisat), oder erfahrungs-
basierte Pramissen (mugarrabat). Die Typologie bei as-Sawl umfasst insgesamt 13
verschiedene solcher Klassen und deckt sich weitgehend mit derjenigen, wie sie
von Avicenna im Danisnama vorgestellt werden.*”’ Einer dieser Pramissen-Typen
umfasst die auf gesicherter Uberlieferung basierenden Primissen (mutawatirat),
d.h. solche, von deren Wahrheit wir zweifelsfrei {iberzeugt sind aufgrund einer
liickenlosen und zuverléssigen Uberlieferungskette: ,, [...] z. B. unsere Uberzeugung
(itigad) von der Existenz Mekkas sowie von der Existenz Galens oder Fuklids.«>%

Bei as-Sawis Beispielen ist das erste gleich wie bei Avicenna, die folgenden
dann aber anders: , [...] z. B. unsere Uberzeugung (i'tigad) von der Existenz Mekkas,
Agyptens, Bagdads sowie von der Existenz unseres Propheten Muhammad.“5%
Wiederum zeigt sich in as-Sawis Auswahl eine Ubereinstimmung mit den Beispie-
len al-Gazalis: ,, [...] z. B. unser Wissen um die Existenz von Agypten, Mekka, ochne
sie gesehen zu haben [...] und die Existenz von unserem Propheten.“5!° In diesem
Zusammenhang ist zu beachten, dass der Bezeichnung des Pramissentyps ,muta-
watirat® der Fachbegriff der Hadithwissenschaft ,tawatur zugrunde liegt, der
die liickenlose und durch eine ausreichend grofie Anzahl von Tradenten (isnad)
im besten Fall gesicherte Zuriickfithrung auf den Propheten Muhammad bezeich-
net.5!! Es ist anzunehmen, dass Avicenna bei der Ausgestaltung seiner Typologie
von Pramissen und der Pragung dieses einen Typs den Begriff aus der Hadithwis-
senschaft im Sinn gehabt hat. Allerdings hat sich in den berticksichtigten Werken
Avicennas kein Beispiel finden lassen, welches diese Verbindung zur Hadith-Uber-
lieferung explizit zum Ausdruck bringt. Bei al-Gazali und danach bei as-Saw1 hin-
gegen wird dieser Bezug durch die Hinzunahme des Propheten Muhammad wieder
ausdriicklich hergestellt und somit auch die Relevanz dieses Pramissentyps klarer
herausgestellt.

d) Beispiel 4

Das letzte Beispiel schliefilich betrifft die allgemein anerkannten Pramissen®
(masharat), die den ,&v8ota“ im Griechischen entsprechen. Es sind Sitze, die
allgemein oder von einer grofien Mehrheit akzeptiert sind, aber dennoch nicht
unbedingt wahr sein miissen, also z.B. ,Gerechtes Handeln ist gut“ oder ,Liigen
ist verwerflich“ usw. Eine Untergruppe davon bilden solche Séatze, die wahr sein

507 Avicenna, Danisnama, Mantiq: 114-115.

508 Avicenna, ISarat, Mantiq: 349 (Kap. 6.1).

509 as-Sawi, Basa'ir: 140 (Kap. 3.3).

510 al-Gazali, Maqasid: 49.

511 Siehe dazu EI% Bd. X: Art. ,Tawatur® (G.H.A. Juynboll).
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konnen, aber nur wenn eine bestimmte, subtile Bedingung oder Voraussetzung
(Sart daqiq) mithinzugedacht wird, so etwa der Satz: ,Gott ist allméchtig®. Dieser
Satz ist zwar wahr, aber nur mit Einbezug eines bestimmten Zusatzes; bei Avicenna
wird diese Bedingung jedoch nicht ausdriicklich genannt, er sagt dazu lediglich:
»,Dazu gehoren auch allgemein anerkannte Prdmissen (mashirat), die nur mit
einer subtilen Bedingung wahr sind, also z.B.: ,Gott ist allméchtig und Er weif3
alles’.“51? [Also ohne eine explizite Nennung, wie diese erforderliche subtile Bedin-
gung lauten wiirde].

Bei as-Sawi ist diese Bedingung aber dann klar ausformuliert:

Zu den allgemein anerkannten Pramissen gehoren auch solche, die zwar wahr sind, deren
Wahrheit aber nur mit Beizug eines Argumentes (bi-hugga) erkannt wird, oder solche, die nur
dank einer subtilen Bedingung (Sart daqiq) wahr werden, bei Weglassung derselben jedoch
falsch, also z.B. die Aussage ,Gott ist allméichtig (Allahu qadir™ ‘ala kulli $ay™™)., die zwar
allgemein anerkannt ist und die zu leugnen schéndlich und verwerflich wére. Allerdings ist
Er nicht schlechthin allméchtig, denn Er kann nicht etwas Ihm Gleiches erschaffen. Daher ist
die Bedingung fiir ihre Wahrheit, dass man hinzufiigt: ,allméachtig zu allem, was moglich ist*
(huwa gadir™ ‘ala kulli $ay’™ mumkin™).5*

Beinahe dieselben Erginzungen finden sich nun auch bereits bei al-Gazali:

Zu diesen gehoéren auch solche, die zwar wahr sind, aber nur mit Beizug einer subtilen
Bedingung (bi-sart daqiq) oder eines Beweises (burhan); [...] etwa ,Gott ist allmachtig, was
zwar allgemein anerkannt ist und das zu leugnen verwerflich wére, aber es ist (so noch) nicht
wahr, denn Gott kann nicht etwas IThm Gleiches erschaffen. Deshalb muss man sagen: ,Er
ist allméchtig fiir all das, was in sich moglich ist (huwa qadir* ‘ala kulli amr™ mumkin™ fi
nafsihn)“.5*

Durch die Ausformulierung der erforderlichen subtilen Bedingung und die Ergén-
zungen bei al-Gazali und anschlieRend auch bei as-Sawi werden die Ausfiihrungen
zum Pramissentyp der masharat nicht nur ausfihrlicher und vollstandiger, indem
diese Bedingung explizit genannt und erklart wird, sondern es wird auch ein direk-
ter Bezug zum Bereich theologisch relevanter Fragestellungen geschaffen und die
Anwendbarkeit und der Nutzen sprachlogischer Regeln fiir diesen Bereich doku-
mentiert.

Aus den vier vorgestellten Beispielen lassen sich nun zusammenfassend die
folgenden Schliisse ziehen: Neben Avicenna hat sich aufgrund der vielféltigen

512 Avicenna, Danisnama, Mantiq: 121-122.
513 as-Sawi, Basa'ir: 142 (Kap. 3.3).
514 al-Gazali, Magqasid: 51.
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Ubereinstimmungen auch al-Gazall als weitere wichtige Quelle fiir as-Saw1 ein-
deutig belegen lassen. Die Modifikationen und Ergédnzungen, die as-Sawl von
al-Gazall iibernimmt, sind jedoch nicht prinzipieller Natur, d. h. sie haben keinen
Einfluss auf den ,technischen‘ Aspekt der Logik, sondern sie sind eher ober-
flachlicher Natur. Einerseits dienen sie der Verdeutlichung von Dingen, die bei
Avicenna nur kurz angedeutet sind oder ganz weggelassen werden, und stellen
damit eine didaktische Qualitét dar, die wir bereits zuvor bei as-Saw1 als charak-
teristisch festgestellt hatten. Mit der Ubernahme der theologisch konnotierten
Beispiele von al-Gazall verstirkt as-Sawl aber auch die Einbettung der Logik in
einen religios gepragten Diskurs, ohne dabei bei der fachtechnischen Genauig-
keit Abstriche oder Auslassungen machen zu mussen. Auffallend ist jedoch, dass
sdmtliche Parallelen zu al-Gazall stets implizit und beinahe beildufig erfolgen.
Dies erweckt den Eindruck, dass as-Sawi, obwohl er Werke al-Gazalis als Quelle
nutzt, dies nicht grof in Erscheinung treten lassen méchte. Allerdings entspricht
die stillschweigende Ubernahme von Inhalten aus anderen Werken ganz allge-
mein einer sehr gangigen Praxis in jener Zeit, wie oben bereits gelegentlich fest-
gestellt wurde.

3.6.2 Selektive, adressatenorientierte Adaption

Ein dhnliches Phdnomen wie die beschriebenen Modifikationen und Ergdnzungen
von Beispielen begegnet uns in as-Sawis Oeuvre auch noch in etwas anderer Form,
und zwar in einer Art von selektiver Adaption, womit ausgedriickt werden soll, dass
selektiv bzw. auf bestimmte Bereiche beschrénkt kleine Verdnderung vorgenom-
men werden. Dies zeigt sich etwa im Vorwort von as-Sawis persischem Meteoro-
logie-Traktat (ar-Risala as-sangariyya fi l-ka’inat al-‘unsuriyya), wo wir zu Beginn
folgende Bemerkung finden:

Man muss wissen, dass die Wissenschaftler (dana'an), wenn sie sagen, dass es die Natur (tab)
des Feuers ist, (etwas) zu verbrennen, oder die Natur des Wassers ist zu fliefien oder die Natur
von sonst irgendetwas so-oder-so beschaffen ist, dann soll man damit nicht meinen, dass das
Feuer oder das Wasser aus seinem eigenen Wesen heraus (bi dat-i hwis) irgendetwas bewirkt!
Sondern sie meinen damit, dass der Schopfer der ganzen Welt — erhaben und grof ist Er — das
Feuer eben als brennfahig und das Wasser als feucht geschaffen hat. Und deshalb ist ihre
Natur aus ebendiesem Grund, ndmlich weil Gott sie als diese Natur geschaffen hat, so wie sie
ist, und sie kann gar nicht anders als genau so sein.’!5

Dieser Einleitungsabschnitt nimmt Bezug auf die grofSe und langwierige Debatte
uber die Kausalitit und den Occasionalismus, welche die islamische Theolo-

515 as-Sawsi, Risala sangariyya: 3.
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gie lange beschéftigt hat und zu zahlreichen internen und externen Ausein-
andersetzungen (insbesondere mit philosophischen Positionen) gefithrt hat.
Die zentrale Frage dieser Debatten lautete, inwiefern dem Menschen oder korper-
lichen Naturen eigene Wirkkrafte zugeschrieben werden kénnen, bzw. ob solche
Naturen iiberhaupt existieren. Fiir al-Gazall als Vertreter einer solchen occasiona-
listische Position konnte das betreffende Grundprinzip etwa dahingehend zusam-
mengefasst werden, dass man lediglich beobachten kann, dass zwei Dinge, die uns
als Ursache und Wirkung erscheinen, in Verbindung miteinander (inda, wortl: bei)
oder nacheinander (ba'da) auftreten, man davon ausgehend jedoch nicht darauf
schliefien kann, dass letzteres durch (bi-) ersteres bewirkt wird. Ohne hier die kon-
troversen Diskussionen oder bestimmte Positionen im Einzelnen nachzeichnen zu
konnen, sei auf folgende Punkte hingewiesen, die fiir unseren Zusammenhang von
Bedeutung sind: In der Einleitungspassage nimmt as-Saw1 die Diskussion tiber die
eigenstandigen Wirkkrafte der korperlichen Naturen ausdriicklich auf und geht in
geschickter Weise darauf ein, indem er die naturwissenschaftliche Ansicht, dass
die Korper aufgrund ihrer jeweiligen Naturen eigenstandige Wirkungen ausiiben
konnen, der theologischen Kritik entzieht, ndmlich dadurch, dass er zwar die Exis-
tenz solcher Naturen voraussetzt, aber dann die Argumentation auf eine hermeneu-
tische Ebene verlagert: Wenn die Wissenschaftler (dana'an) sagen, die kérperlichen
Naturen wiirden irgendetwas bewirken, dann meinen sie damit gar nicht, dass jene
solche Wirkungen aus ihrem eigenen Wesen heraus (bi dat-i hwi$) bzw. vollkom-
men unabhéngig ausfiihrten, sondern sie meinen damit eben (an hwahand), dass
sie von Gott genau auf diese Weise geschaffen wurden, dass sie solche Wirkungen
ausiiben. Etwas zugespitzt formuliert erreicht as-Saw1 damit zwei Dinge: Erstens
stellt er klar, dass man die Philosophen eigentlich nur richtig verstehen muss; und
wenn dies der Fall ist, dann ergibt sich auch kein Widerspruch zur theologischen
Auffassung. Oder umgekehrt formuliert: Wenn die Theologen philosophische
Ansichten aus dem Bereich der Physik kritisieren, dann liegt dies schlicht darin
begriindet, dass sie die Philosophen nicht in der richtigen Weise verstanden haben.
Und zweitens deutet er selber die philosophische Position in einer Weise um, die
sich in der Néhe einer Auffassung verschiebt, wie sie auch al-Gazali vertrat.>"”

Der Einleitungspassage kommt auf diese Weise also eine Art harmonisierende
Funktion zwischen dem philosophischen und dem religidsen Diskurs zu. Sie steht
jedoch in einem gewissen Kontrast mit dem folgenden Inhalt von as-Sawis Meteoro-
logie-Traktat, der im Wesentlichen eine kommentierende Bearbeitung des entspre-
chenden Teils der Physik aus dem K. as-Sifa’ ist. Wahrend die Anklinge an und die

516 Siehe dazu ausfiihrlich Perler/Rudolph 2000: 57-105.
517 Siehe dazu ibid. 88-89.
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Ubernahmen aus al-Gazali, wie sie uns an verschiedenen Stellen in den Werken
as-Sawis begegnet sind (vgl. supra Kap. 3.2.1 und 3.6.1), eine mehr oder weniger
gelungene inhaltliche Einbindung in den argumentativen Verlauf aufwiesen, so
wirkt die Einleitung hier zwar passend und effektiv, gleichzeitig aber auch ein
wenig isoliert vom folgenden Inhalt des Werkes. Damit liegt der Schluss nahe, dass
dieser Passage eher die Aufgabe einer diskurs-spezifischen Strategie zukommt, mit
der as-Saw1 seinen Traktat gegen mdgliche Kritik aus religidsen Kreisen absichern
mochte.



4 Schlussbetrachtung

Im Verlauf dieser Untersuchung wurde versucht, as-Sawi in die Geschichte der
Philosophie in der Islamischen Welt, insbesondere des 11. und 12. Jahrhunderts,
einzuordnen und ihn im Diskussionskontext seiner Zeit fassbar zu machen; dies
erfolgte in dreierlei Hinsicht, ndmlich in biographischer, bibliographischer und his-
torisch-systematischer.

Dazu wurden die verfligharen historischen Quellen zu as-Sawis Leben disku-
tiert und ausgewertet. Obwohl sich fiir ihn weder ein genaues Geburts- oder Todes-
jahr eruieren liefs, konnte eine ungefiahre Zeitspanne festgelegt werden, welche den
Zeitraum fiir die Geburt auf etwa 1072-1092 einschrinkt, und fiir das Todesdatum
eine Zeit vor 1154. Aufgrund der durch verschiedene Quellen belegten Datierung
seines Hauptwerkes al-Basa’ir an-nasiriyya auf die Zeit zwischen 1127-1132 liegt
zumindest eine zuverldssige Angabe fiir seine Hauptwirkungszeit vor (fl. um 1130),
die als gesicherter Orientierungspunkt dienen kann. Weiter konnte nachgezeichnet
werden, dass as-Sawl zwar das angesehene Amt eines Richters aufgegeben hatte,
um sich seiner Beschéftigung mit wissenschaftlichen und philosophischen Themen
zu widmen, aber dadurch keineswegs ein Leben in abgeschiedener EinsamkKkeit fris-
tete, sondern mit vielen wichtigen Gelehrten seiner Zeit in Kontakt stand und mit
diesen tiber verschiedenste Themen debattierte (dazu gehéren etwa a$-Sahrastani,
al-Mihani, al-Bayhaqi sowie evtl. auch Aba 1-Barakat al-Bagdadi und al-Ilaqi) oder
weitere als Lehrerfigur beeinflusste (z. B. Ibn Gaylan, al-Mas‘adi und evtl. al-Gili),
er sich also aktivim Rahmen eines gelehrten Netzwerkdiskurses betétigte und von
seinen Zeitgenossen als respektable Instanz geschdtzt wurde. Zudem hat sich fiir
den uberlieferten Bericht, dass er seinen Lebensunterhalt mit der Abschrift von
Werken Avicennas verdient habe, ein materieller Beleg auffinden lassen in Form
einer Kabuler Handschrift von Avicennas K. as—§ifa’, worin ausdriicklich ein auf
as-Saw1 zurtickgefiihrtes Manuskript als Kollationsgrundlage angegeben wird.

Die bibliographische Ubersicht hat gezeigt, dass as-Saw1 zwar kein sehr groRes,
aber doch ein recht vielfaltiges Oeuvre sowohl auf Arabisch als auch auf Persisch
hinterlassen hat. Dabei konnten neun arabische und drei persische Texte als
authentische Werke as-Sawis identifiziert werden; ein bisher as-Sawi1 zugeschrie-
benes persisches Opusculum zur Logik (Risala dar mantiq) hingegen hat sich als
wohl nicht authentisch erwiesen. Dieses diirfte von einem spéteren Autor, ver-
mutlich aus dem Umfeld oder der Schiilerschaft Fahraddin ar-Razis, stammen. Als
wichtigstes Ergebnis konnte im bibliographischen Teil gezeigt werden, dass es sich
bei der bereits von Ibn Abl Usaybi'a erwdhnten Logikeinfithrung mit dem Titel
at-Tabsira nicht um den von M.T. DaniSpaziuh 1958 edierten persischen Logiktext
von as-Sawl handelt, sondern um eine bisher unedierte kleine arabische Abhand-
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lung, die in den zwei Istanbuler Handschriften Carullah 1260 und Fazil Ahmed 793
(darin mit falschlicher Zuschreibung an ar-Razi) tiberliefert ist; diese Abhandlung
wurde von as-Sawl — wie er in der Einleitung selbst erwdhnt — als kurze logische
Einfiihrung zuhanden von Fachkollegen aus der islamischen Rechtswissenschaft
(figh) geschrieben. Weiter konnten fiir das logische Hauptwerk as-Sawis (al-Basa'ir
an-nastriyya), das bisher nicht in einer kritischen Edition vorliegt, nicht weniger
als 16 Handschriften identifiziert werden, auf deren Basis die rege Rezeption dieses
Werks — sogar bis ins 18. und 19. Jahrhundert — nachverfolgt werden kann. Von den
erhaltenen Werken liegen alle bis auf ein Opusculum (die I'tiradat) ediert vor, aber
auch fiir letzteres ist eine Edition geplant, resp. bereits in Vorbereitung.

Bereits im bibliographischen Teil ist eine starke Affinitat as-Sawis zu Avicenna
deutlich geworden; ebenfalls hat sich gezeigt, dass as-Saw1 sowohl von zeitgends-
sischen als auch von spéteren Autoren als ein Gelehrter angesehen wurde, der
sowohl die philosophische Tradition (hikma) als auch die im weiteren Sinne isla-
misch-religios gepragte Tradition (Sarta) in gewisser Weise zu verbinden versuchte.
Im dritten, historisch-systematischen Teil dieser Arbeit wurde daher das Ziel ver-
folgt, as-Sawis Werk im Hinblick auf die Art und Weise zu untersuchen, wie er die
philosophische (primér avicennisch gepragte) Tradition rezipiert, weiterentwi-
ckelt und mit anderen Strémungen in Verbindung gebracht hat. Als methodischer
Ansatz war dabei leitend, einerseits seine Rezeption und Bearbeitung der Werke
Avicennas zu analysieren (im Sinne der Produktion einer ,kleineren Harmonie“
innerhalb des vielfdltigen avicennischen Oeuvres) und andererseits zu bestimmen,
welche anderweitigen Einfliisse tiber Avicenna hinaus fiir ihn mafigebend waren
und sich in seinen Werken niedergeschlagen haben (im Sinne der Produktion einer
»grofseren Harmonie“ zwischen der philosophischen und der religiésen Tradition).
Dabei hat sich — nebst Avicenna — insbesondere der Einfluss Aba Hamid al-Gazalis
als wichtig und an verschiedenen Stellen gut erkennbar herausgestellt.

In Bezug auf die ,kleinere Harmonie“ konnte nachgezeichnet werden, wie
as-Saw1 das vielfaltige avicennische Oeuvre in seinen eigenen Werken verglei-
chend rezipiert und transformiert hat, indem im Rahmen seiner Bearbeitungen
bestimmte Positionen aus unterschiedlichen Werken Avicennas gegeneinander
abgewogen und miteinander kombiniert werden, wie es etwa bei den Themen des
wissenschaftlichen Gegenstandes der Logik oder der Definition der Fall ist, womit
man also von einer Harmonisierung oder sogar Hybridisierung der zugrunde lie-
genden avicennischen Texte sprechen kann. Dazu gehort auch eine ,Strukturre-
form“ im Bereich der Logik, bei der jedoch nicht (wie von H. Ziai und anderen
behauptet) von einer ,un-aristotelischen“ Neigung as-Sawis gesprochen werden
sollte, weil as-Saw1 dabei lediglich Tendenzen aufgreift, die bei Avicenna bereits
angelegt sind (inshesondere in dessen spateren Werken wie den ISardt oder der
Mantiq al-Masriqiyyin); zudem konnte mit einem Exkurs zu tasawwur und tasdiq
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aufgezeigt werden, dass diese Grundunterscheidung zwischen begrifflichem
Wissen und propositionalem Wissen bereits im Aristotelismus vorhanden und
wirksam war und dass deren Akzentuierung in der islamischen Philosophie also
nicht eine Abkehr von Aristoteles, sondern eine Weiterentwicklung von dem war,
was in den aristotelischen Schriften und deren Kommentaren bereits angelegt war.
In Bezug auf die ,groflere Harmonie“ hat sich gezeigt, dass as-Sawl — wie von
al-Bayhaqi berichtet — tatsachlich versucht hat, die philosophischen und die isla-
mischen Wissenschaftsbereiche einander ndher zu bringen, etwa indem er gezielt
Beispiele oder Themen der islamischen Tradition (oft in ganz dhnlicher Weise wie
in Werken al-Gazalis und daher wohl daraus entnommen) in seine philosophischen
Werke eingebettet hat. as-Sawis Reaktion auf die Philosophiekritik al-Gazalis ist also
nicht in Form einer konfrontativen Widerlegung (wie dies etwa von Averroes ver-
sucht wurde) zu verorten, sondern vielmehr im Sinne einer Synthese mittels Einbezug
von Elementen mit islamisch-religisem Hintergrund. Es findet somit eine (partielle)
Anndherung oder Angleichung des philosophischen Diskurses an den Diskurs der reli-
giosen Sphére statt, jedoch stets unter Beibehaltung der wesentlichen Elemente der
philosophischen Inhalte. Interessant ist, dass sich damit eine Tendenz manifestiert,
die im Laufe des 12. Jh. am anderen Ende der islamischen Welt, namlich in Andalu-
sien, ebenfalls wirksam war, und zwar bei Ibn Tufayl, in dessen Risalat Hayy ibn
Yaqzan ebenfalls — jedoch auf eine ganz andere Weise — der Versuch unternommen
wird, eine Synthese zwischen Philosophie und islamisch-religiésen Inhalten zu schaf-
fen, wobei sich bei Ibn Tufayl allerdings als wichtiges Element auch noch eine sufische
Dimension dazugesellt, die bei as-Saw1 in vergleichbarer Form nicht vorhanden ist.
Weiter haben sich keine Anhaltspunkte ergeben, die dafiirsprechen wiirden,
as-Saw1 als Vorldufer der von as-Suhrawardi ausgehenden israqi-Philosphie zu
identifizieren; vielmehr hat sich gezeigt, dass es sich bei as-Sawl um einen Autor
handelt, der weitgehend in der Tradition Avicennas steht und durch seine eigenen
Werke fiir die Verbreitung und exegetische Erschiefsung derselben einen wichtigen
Beitrag geleistet hat. Dies nicht zuletzt auch durch seine drei persischen Werke, die
im Rahmen der Etablierung des Persischen als Wissenschaftssprache als wichtige
frithe Vorbilder zu verorten sind. Wollte man von as-Sawi als einem Vorlaufer‘ fir
eine bestimmte spatere Entwicklung oder einen pragenden Autor sprechen, miisste
man in Bezug auf die Synthese oder den (produktiven) Austausch zwischen philoso-
phischen und islamisch-religisen Wissenschaften vielleicht eher an eine Figur wie
den schillernden und kontroversen Fahraddin ar-Razi denken (welcher auf as-Sawi,
inshesondere in seinen logischen Werken, tatsdchlich ab und zu Bezug nimmt).
Das Ziel der vorliegenden Arbeit ist erfiillt, wenn dadurch eine Ausgangsbasis
geschaffen wird fiir die weitere Erforschung von as-Saw1, dessen Rezeption in den
folgenden Jahrhunderten sowie allgemein der nach-avicennischen Philosophie,
und wenn zu diesem Zweck hier einige neue Aspekte beigetragen werden konnten.
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AnhangI
Edition des arabischen Logikkompendiums Tabsira
von ‘Umar ibn Sahlan as-Sawi

Grundlage der vorliegenden Edition bhilden die beiden Istanbuler Handschriften
Carullah 1260 (datiert 786/1384, nachfolgend C) und Fazil Ahmed (Kdprili) 793
(datiert 588/1192, nachfolgend F). Beide Hss. enthalten einen Text in sehr fehler- und
liickenhaftem Zustand. Punktierungen sind oft willkurlich gesetzt und insheson-
dere in F wird héufig génzlich auf diakritische Punkte verzichtet. Dank der Uber-
lieferung durch zwei Textzeugen gelingt es in der Regel, einen zufriedenstellen-
den Text zu rekonstruieren, vor allem auch weil gliicklicherweise in vielen Fallen,
wenn ein Wort oder mehrere Worter in der einen Hs. fehlen, diese in der anderen
Hs. vorhanden sind. Leider weist die Hs. F an drei Stellen gréfiere Liicken im Text
auf, da dort eines oder auch mehrere Bldtter abhandengekommen sind (nach f. 93b,
nach f. 101b und nach f. 115b); fiir diese Passagen stand somit lediglich der Text der
Hs. C zur Verfligung, was es besonders schwierig machte, einen sinnvollen oder
zumindest plausiblen Text zu rekonstruieren. Daher ist es an einigen Stellen nicht
gelungen, eine tiberzeugende Lesung zu finden; dies ist unter anderem dadurch
bedingt, dass auch in den nur in C tiberlieferten Passagen vermutlich noch gewisse
Textlliicken vorliegen, die dann mangels Vergleichsmdglichkeit iiberhaupt nicht
mehr rekonstruiert oder interpoliert werden konnen. Stellen, fiir die keine ver-
standliche Lesung gefunden werden konnte, sind jeweils zwischen Doppelkreuze
gesetzt (f...1).

Es wurde bereits einmal von einem Herausgeber der Versuch unternommen,
eine gedruckte Version des Textes herzustellen; diese ist 2017 publiziert worden als
Anhang in:

Abt Bakr ‘Abdarrahman b. Sihabaddin al-‘Alaw1 al-Husayni: Kitab Tuhfat
al-muhaqqiq bi-Sarh manzamat Nizam al-mantiq. Hrsg von Mustaq Salih Husain
al-Masa‘ili Aba-Ya‘qab al-‘Iraqi, Bayrat; darin: 353-417, als: at-Tabsira fi ‘ilm
al-mantiq und mit der Angabe von Fahraddin ar-Razi als Autor.

Allerdings verwendet der Herausgeber fiir sein Vorhaben lediglich die Hs. F;
die Existenz der zweiten Hs. C blieb ihm offensichtlich unbekannt. Es handelt sich
dabei im Grunde also bloff um ein Transkript von Hs. F und nicht um eine kritische
Edition im eigentlichen Sinne. Infolge des defektiven Charakters der als einzige
Grundlage verwendeten Hs. F, die sehr fehlerhaft ist und insbesondere zahllose
kleinere Auslassungen sowie (aufgrund abhandengekommener Blétter) drei sub-
stantielle Liicken enthélt, ist der resultierende Text stark entstellt. Zudem tragen
eine Unmenge falsch bzw. unpassend ergénzter Punktierungen dazu bei, dass der
so hergestellte Text weitgehend unverstandlich ist. Auch die streckenweise wortli-

@ Open Access. © 2025 Patric O. Schaerer, publiziert von De Gruyter. Dieses Werk ist lizenziert unter
der Creative Commons Namensnennung - Nicht-kommerziell - Keine Bearbeitungen 4.0 International Lizenz.
https://doi.org/10.1515/9783110727982-005
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chen Ubereinstimmungen mit as-Sawis Basd'ir (was sich verschiedentlich fiir die
Rekonstruktion des Textes als hilfreich erweisen kann) wurden vom Herausgeber
nicht bemerkt, und somit auch nicht, dass ar-Razi deshalb auch nicht der Autor des
Textes sein kann. Das Resultat ist aus diesen Griinden faktisch unbrauchbar. Daher
wurde fir die vorliegende Publikation nochmals der Versuch unternommen, eine
textkritisch edierte Version von as-Sawis arabischer Tabsira anzufertigen.

Fiir den edierten Text werden reine Erginzungen oder Anderungen der Punk-
tierung in der Regel nicht im Apparat angegeben, sondern stillschweigend vorge-
nommen; bei der Angabe von Varianten im Apparat wird versucht, das Schriftbild
der jeweiligen Hs. zu beriicksichtigen, d.h. chne Anderungen oder Ergénzungen bei
der Punktierung vorzunehmen. Die Orthographie wurde den heute giangigen Kon-
ventionen angeglichen; ebenso wurden dort, wo es sinnvoll oder hilfreich erschien,
Interpunktionszeichen zur besseren Lesbarkeit ergénzt. Kapitelnummerierungen
sowie ergdnzte Titel sind jeweils in eckigen Klammern gesetzt. Kapiteltitel und
einzelne, besonders wichtige Ausdriicke wurden im Text Fett gesetzt, um die Text-
struktur zu verdeutlichen. Ergdnzungen im edierten Text, die sich in keiner der
beiden Handschriften finden, stehen jeweils zwischen spitzen Klammern.

Ubersicht zur Kapitelstruktur der arabischen Tabsira:
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oSl B el Ladll [2.5]
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W) 850 B ol B e fenty (J3Y) el [3.1]
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Beide Handschriften mit dem Text von as-Sawis Tabsira sind online iiber die
Website des Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhig1 einsehbar (fiir Login kos-
tenloses Benutzerkonto erforderlich):

Hs. Istanbul, Carullah 1260: https://portal.yek.gov.tr/works/detail/226884

Hs. Istanbul, Fazil Ahmed 793: https://portal.yek.gov.tr/works/detail/360518
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Anhang II
Erhaltene Gedichtfragmente as-Sawis

Im Itmam Tatimmat Siwan al-hikma (einem ergdnzenden Zusatz zu al-Bayha-
qis Tatimmat Siwan al-hikma, der gemaéss einer Vermutung von F. Griffel mogli-
cherweise von Muhammad b. Mahmd an-Naysabiril verfasst wurde) werden im
kurzen Eintrag zu as-Saw1 zwei Fragmente mit Versen uberliefert, die er verfasst
haben soll. Da der Itmam-Teil des Siwan al-hikma-Zyklus bisher nicht in edierter
Form vorliegt, seien die Verse hier wiedergegeben auf Grundlage der drei Istanbu-
ler Hss. Murad Molla 1431, ff.153b-154a, Fazil Ahmad [Kopriili I] 902, f. 200a-b und
Haci Begir Aga 494, ff.164b-165a:
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Diese beiden Fragmente werden im Itmam angefiihrt ohne ndhere Angaben zur
Herkunft der Verse oder ihrem Kontext. Fiir das zweite Fragment besteht gliickli-
cherweise die Moglichkeit, den Kontext genauer zu bestimmen. In seinem grossen
Sammelwerk iiber arabische Sprichworter (Gurar al-amtal wa-durar al-aqwal)
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erwahnt al-Bayhaqi an einer Stelle zwei Verse aus einer Qaside, die er an as-Sawl
geschickt habe, und gibt anschliessend auch noch zwei Verse aus as-Sawis Replik
wieder (Hs. Leiden Or. 1044, f. 176b); damit kann das zweite Fragment eindeutig als
Teil der Antwort an al-Bayhadi identifiziert werden:

[fapeed) o] 1Ll 808 (Sldl s pLY1 Lol J) oS 8
o a LTSl 125 ) Sl gt U

R\ s a3 ) S dedl b il L

Lo Bpnady b
D Aad U adlas 55 A) e el 23 s 578
b ) S paded Sl Gile 2 sl o) 35 )

Es féllt auf, dass bei al-Bayhaqi der zweite Halbvers des letzten Verses leicht anders
lautet als in der im Itmam Uberlieferten Version. Ein Grund fir diese Abweichung
lasst sich nicht mit Sicherheit angeben. Da das im Itmam enthaltene Fragment fiinf
Verse mehr umfasst als die von al-Bayhaqi personlich iiberlieferte Version, kann
man zumindest sagen, dass das Fragment aus dem Itmam nicht direkt auf den Text
von al-Bayhaqi zurtickgehen kann. Dies legt den Schluss nahe, dass die im Itmam
zitierten Verse as-Sawis auch noch auf anderem Wege und unabhéingig von der
Stelle in al-Bayhaqis Gurar iiberliefert wurden und tiber diesen Weg Eingang in
den Itmam fanden.

Da al-Bayhaql der direkte Korrespondenzpartner as-Sawis war, darf man
jedoch annehmen, dass die Version bei al-Bayhaql die urspriingliche ist.
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