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Gotteshandeln

Die Rettung am Schilfmeer als Paradigma gottlichen Handelns
(Ex 13,17 -14,31; Ex 15; Jes 43,14 - 21; Weish 10,15 - 21; Jdt)

Einleitung

Die Herausfiihrung des Volkes Israel aus Agypten ist der Grundmythos Israels.
Dieser erzdhlt von der Rettung Israels durch das Handeln Gottes. Damit ist das
Buch Exodus eine der Griindungsurkunden Israels, die erzahlt, wie sich das Gott-
Israel-Verhiltnis formiert und seine lebensgestaltende Form erhalten hat. Bis
heute wird das Buch Exodus tédglich ausgelegt und gelebt und in Festen wie
Pessach aktualisiert, so dass es in der Gegenwart immer noch identitdtsformend
wirkt.!

Als entscheidende Grundlage und Voraussetzung fiir das Gott-Israel/Mensch-
Verhiltnis stellt die Exodusiiberlieferung, aber auch die biblische Uberlieferung
insgesamt immer wieder das Handeln Gottes in der Geschichte heraus. Die Ge-
schichtsmachtigkeit Gottes ist die Deutekategorie, mit der biblische Geschichte(n)
erinnert, reflektiert und immer wieder neu erzdhlt werden. Dabei fungiert der
Vorstellungskomplex von der Rettung Israels am Schilfmeer — wie kaum eine
andere biblische Tradition — als ein Stoff, in dem sich in besonderer Weise das sich
Israel zuwendende und rettende Eingreifen Gottes verdichtet. Dies bezieht sich
keineswegs nur auf die Erzdhlung in Ex 13,17- 14,31 und die Lieder des Mose und
der Mirjam (Ex 15), sondern die Rettung Israels am Schilfmeer ist in der biblischen
Literatur vielfach und in ganz unterschiedlichen Kontexten rezipiert worden: in
Gebeten (Ps 77,20; 78,13 —14; 106,7—-12; 136,13 -14; Neh 9,11-12), in erzdhlender
Literatur (z.B. im Buch Judit), in prophetischer Literatur (Jes 43,16 —17; 51,9 - 10;
63,12—13; Hab 3,15 etc.), in der Weisheitsliteratur (Weish 10,15-21 u.6.).2

Die Rettung Israels am Schilfmeer zieht sich somit durch sehr unterschied-
liche Texte und Gattungen. Ihnen allen ist gemeinsam, dass Gottes Geschichts-
machtigkeit selbstverstdndlich vorausgesetzt wird. Daher dient diese in den

1 Die 0sterliche Dreitagefeier der Christen ist ebenfalls von der Erinnerung an den Exodus
gepragt.

2 Gerade die in der biblischen Literatur breit rezipierte Rettung Israels am Schilfmeer zeigt, dass
einzelne Signalworter reichen, um das gesamte Geschehen zu aktualisieren.
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griindenden Anfangen verortete Denkfigur dazu, am Beispiel der Schilfmeerer-
zdhlung die Geschichtsmdchtigkeit Gottes immer wieder neu zu erzdhlen, zu
durchdenken und zu aktualisieren. Erinnerte und neu erzdhlte Geschichte macht
so ihrerseits Geschichte.?

Fiir diesen Zugriff auf Geschichte ist eine Unterscheidung hilfreich, die Eric
Voegelin bereits in den 1950er Jahren in die Diskussion eingefiihrt hat: Er unter-
scheidet zwischen pragmatischer und paradigmatischer Geschichte.* Sein An-
liegen hat er in seinem mehrbdndigen Werk Order and History (dt. ,,Ordnung und
Geschichte“) entfaltet, in dem er die Entwicklung des Geschichtsbewusstseins in
der Darstellung der Geschichte gesellschaftlicher Ordnungen vom Alten Orient bis
in die Neuzeit als entscheidenden Einschnitt herauszustellen sucht.®

Voegelin versteht unter pragmatischer Geschichte Geschichtsschreibung im
Sinn eines historisch-wissenschaftlichen Zugangs,® die er als history bezeichnet.
Unter paradigmatischer Geschichte fasst er jenen Umgang mit Geschichte, der
Geschichte im Sinn einer identitatsformierenden und identitatsvergewissernden
Erinnerung erzdhlt und die er als story bezeichnet. Paradigmatische Geschichte
deutet Geschichte als sinnstiftende Geschichte, in der historische Geschehnisse in
einen transzendenten Bezugsrahmen gestellt werden.” Damit zielt paradigmati-
sche Geschichte darauf, Identitdt zu stiften, indem Geschichte unter der Per-
spektive eines deutenden Musters erzdhlt wird. Dieses deutende Muster sieht
Geschichte gerade nicht als eine Folge zufdlliger und kontingenter Ereignisse,
sondern rechnet mit einer transzendenten Gréfie, die einen Sinnzusammenhang
der Ereignisse fiir die, die sich an sie erinnern, erkennbar werden ldsst. In dieser

3 Zwei jlingst erschienene Sammelbdnde nehmen die Rezeption des Exodusmotivs v.a. mit dem
Schwerpunkt der innerbiblischen Rezeption in den Blick: Fox, Reverberation of the Exodus;
Dozeman/Evans/Lohr (Hg.), The Book of Exodus.

4 Vgl. Voegelin, Ordnung und Geschichte.

5 Statt der kosmologischen Ordnungsprinzipien in Agypten und Mesopotamien, in denen
Schopfungsmythen integraler Bestandteil der Geschichte sind, beschreibt Voegelin, dass sich in
Israel zum ersten Mal ein Geschichtshewusstsein herauskristallisiere. Dieses habe sich gerade
durch die Uberlieferung des Exodusgeschehens entwickelt, dem ein Ordnungsdenken zugrunde
liege, das Schopfung und Geschichte voneinander trenne.

6 Die neuere kulturwissenschaftliche Debatte um Erinnerung und Gedéchtnisforschung, die in
den Geschichts-, Literatur- und Sozialwissenschaften ebenso diskutiert wird wie in der Psycho-
logie, nimmt die Unterscheidung von Voegelin auf, ohne sich allerdings explizit auf ihn zu be-
ziehen, siehe Assmann, Das kulturelle Geddchtnis; Erll, Kollektives Gedachtnis, 156 —185; Erll,
Gedéachtnis und Erinnerungskulturen; Kansteiner, Postmoderner Historismus, 119 —139; Lottes,
Erinnerungskulturen, 163 — 184; Sandl, Historizitdt der Erinnerung, 89 -119.

7 Die Darstellung folgt Gartner, Geschichtspsalmen, 11 -15.
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Geschichte kann Gott handeln und sich fiir seine Menschen als geschichtsmachtig
erweisen.

Einem solchen Zugriff auf Geschichte liegt ein anderes Wahrheitsverstdndnis
zugrunde: Ereignisse werden dann als wahr erachtet, wenn sie in den identi-
tatsstiftenden Rahmen und in die deutenden Muster eingeordnet werden kénnen.
Dabei sind die in der paradigmatischen Geschichte erzdhlten Geschehnisse kei-
neswegs starr oder stehen fest, sondern werden dann iiberarbeitet, wenn sich ihre
paradigmatische Bedeutung aus der Perspektive der Erinnerungsgemeinschaft
verdndert. Paradigmatische Geschichte verlangt danach, stiandig auf ihre Le-
benstauglichkeit hin {iberpriift, modifiziert und neu interpretiert zu werden. Da-
durch wird deutlich, dass sich paradigmatische Geschichte mehr ihrer Uberlie-
ferungsgemeinschaft als den (vermeintlichen) Fakten oder den Quellen
verpflichtet weif3. Paradigmatische Geschichte entwickelt ihre identitatsstiftende
oder identitdtsvergewissernde Funktion fiir die Gemeinschaft und ,,darf“ daher
aus den Ereignissen der Vergangenheit auswahlen, das eine stark machen oder
das andere ausblenden, um auf diese Weise einen eigenen narrativen Sinnzu-
sammenhang zu erstellen.® Dass dabei unterschiedliche ,,Bilder* der Geschichte
entstehen konnen, zeigt, dass in diesen Interpretationsvorgdngen Geschichte ihrer
jeweiligen (Re)Konstruktion folgt und nach der von ihr angenommen Hermeneutik
skizziert wird. Dies bewirkt eine Verschrankung der Zeitebenen von Vergangen-
heit, Gegenwart und Zukunft:

Diese Erzdhlungen {iber die Vergangenheit werden als solche wahrgenommen und zugleich
in ihrer Bedeutung fiir die gegenwaértige Situation der erinnernden Subjekte erneut real er-
fahrbar. Dadurch entsteht eine Situation, in der die erinnernden Subjekte an den Ereignissen
paradigmatischer Geschichte partizipieren und ihnen zugleich bewusst ist, dass es sich
hierbei um Erfahrungen der Ursprungszeit und nicht um Erfahrungen der Gegenwart han-
delt. [...] Die Perspektive der Zukunft ist schlielich dadurch préisent, dass sich der Prozess
der Rezeption und Interpretation auf die Kohdrenz der Erinnerungsgemeinschaft richtet und
auch im Hinblick auf die Zukunft des Kollektivs identitatsstiftend wirkt. Insofern entsteht in
der Rezeption und Interpretation paradigmatischer Geschichte eine Koprdsenz der drei
Zeithorizonte von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft.®

8 Auch die pragmatische Geschichte erstellt narrative Strukturen und Sinnzusammenhédnge, nur
resultiert die Legitimitat der Konstruktion nicht aus der Situation derer, die sie vornehmen, und sie
ist auch nicht fiir diese gedacht. Ziel pragmatischer Geschichte ist die (Re)Konstruktion der
Quellen und diese in einen nach wissenschaftlichen Kriterien nachvollziehbaren Zusammenhang
zu bringen.

Zur Narrativitdt pragmatischer Geschichte White, Klio; Miiller/Riisen (Hg.), Sinnbildung; Straub
(Hg.), Erzdhlung; Riisen, Historik.

9 Gartner, Geschichtspsalmen, 22 —23.
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Aus dieser Sichtweise ist das Beispiel der Exoduserziahlung deswegen auf-
schlussreich, weil man den Exodus aus beiden Verstandnissen von Geschichte
beleuchten kann: Aus der Perspektive der paradigmatischen Geschichte kann man
bei den Denkfiguren ,,Exodus® und ,,Rettung am Schilfmeer“ danach fragen, wo,
wie und in welchen Kontexten, mit welchem Ziel und welchen Funktionen von der
»Rettung am Schilfmeer” erzdhlt wird. Deutlich wird dabei, dass samtliche bib-
lischen Erzahlungen in paradigmatischer Erzdhltradition stehen. Dies gilt bereits
fiir den Erzdahlkomplex in Ex 13 — 15 und nicht erst fiir die Schilfmeerreflexionen in
den Psalmen oder in der prophetischen Literatur. Die kanonisch gewordene
Reihenfolge, die die Wahrnehmung der Lesenden lenkt und dazu verleiten kann,
von ihr eine pragmatische, historisch-rekonstruktive Sicht abzuleiten, liefert aber
keinen Hinweis darauf, wie es ,,eigentlich“ geschehen sei, sondern ist vielmehr
selbst Teil der paradigmatischen Geschichtsschreibung. Mit anderen Worten: Der
ganz offensichtlich in sich gewachsene und redaktionell bearbeitete Text Ex 13,17
14,31 und der sich aus Hymnen und Erzdhltext zusammensetzende Teil von Ex 15
sind in sich komplexe Textiiberlieferungen, die ihrerseits bereits von der Ge-
schichtsmachtigkeit Gottes erzdahlen und vielfache Deutungsmuster fiir Gottes
Rettung am Schilfmeer bieten. Im Zentrum steht dabei immer wieder die Frage
nach dem Handeln Gottes in der Geschichte, die sich als entscheidende Deute-
kategorie erweist. Diese steht aber nicht fest, sondern wird immer wieder neu und
anders gedeutet, erzdhlt und damit verdndert und modifiziert.

Aus dem Blickwinkel pragmatischer Geschichtsschreibung kann man danach
fragen, ob es ein solches mit Israel verbundenes Auszugsgeschehen je gegeben
hat. Bei dieser historischen Riickfrage teilt man aus heutiger Sicht den Optimismus
fritherer Generationen nicht mehr, die davon ausgegangen sind, dass den Exo-
duserzdahlungen tatsdchlich ein Auszugsgeschehen Israels zugrunde liege; so
muss man wohl mit Christian Frevel niichtern resiimieren:

Der Exodus - so wie die Bibel ihn schildert — ist nicht historisch. [...] Agyptische Quellen
schweigen sich iiber den Exodus vollstindig aus. Da auch keiner der biblischen Belege
zeitgendssisch ist und deren Quellenwert zudem begrenzt bleibt, ist der historische Nachweis
eines Exodus aussichtslos.*

Aufgrund fehlender Quellen ist aus historischer Sicht kein Exodusgeschehen re-
konstruierbar; die Uberlieferungen, die uns zur Verfiigung stehen, sind alle sehr
viel jlinger als das erzdhlte Geschehen; die ersten Hinweise auf die Denkfigur

10 Frevel, Geschichte Israels, 717 —718.
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Exodus in den biblischen Schriften stammen wohl aus assyrischer Zeit'* und sind
damit mindestens 500 Jahre spadter zu datieren als das in der Textwelt ca. im 13. Jh.
v.Chr. verortete Geschehen.

Damit ist die Exodusiiberlieferung Zeugnis des Spiels von pragmatischer und
paradigmatischer Geschichte. Benjamin Stein formuliert es in seinem Roman ,,Die
Leinwand*“ so:

Erinnerung aber ist unbestdndig, stets bereit, sich zu wandeln. Mit jedem Erinnern formen
wir um, filtern, trennen und verbinden, fiigen hinzu, sparen aus und ersetzen so im Laufe der
Zeit das Urspriingliche nach und nach durch die Erinnerung an die Erinnerung. Wer wollte da
noch sagen, was einmal wirklich geschehen ist?"

Die Jahrhunderte spéter erst belegbare Erinnerung an einen Exodus aus Agypten,
der in ,,grauer Vorzeit“ spielt, kann damit keine Quelle fiir pragmatische Ge-
schichtsschreibung sein, ist aber sehr wohl als paradigmatische Geschichte zu
verstehen, die in sehr unterschiedlicher und oft auch widerspriichlicher Weise?
das Handeln Gottes als das zentrale Movens der Geschichte herausstellt. Die
Denkfiguren ,,Exodus” und ,,Schilfmeer” erzahlen von einem Auszugsgeschehen,
vor allem aber erinnern sie an Gottes Geschichtsmachtigkeit.

Die Frage an die biblischen Texte nach dem Handeln Gottes in der Geschichte
liegt auf der Ebene von paradigmatischer Geschichte: Die Erzdhlungen vom
Handeln Gottes in biblischen Texten sind immer schon gedeutete Geschichten, die
bereits mit dem transzendenten Bezugsrahmen als der entscheidenden Deute-
kategorie erzdahlen. Das als Rettungserfahrung in der Ursprungszeit erzdhlte
Gotteshandeln hat seinen Deutungsfokus in der jeweiligen Gegenwart der Erin-
nerungsgemeinschaft, die die Rettung Israels am Schilfmeer neu rezipiert, mo-
difiziert und fiir ihre Diskurse relevant macht.

11 Die vermutlich dltesten literarischen Belege stammen nicht aus dem Buch Exodus, sondern
aus prophetischen Texten friithestens aus assyrischer Zeit (Hos 8,11-13; 9,3 -4; 11,1-6; 12,8
14, vgl. Am 2,10; 3,1; 9,7). Aufschlussreich ist auch, dass ein assyrisches Tonprisma (Prisma
Ninive A) aus dem Jahr 673 v.Chr. den Bau eines ,Vorratshauses“ in Ninive erwdhnt, das der
assyrische Konig Asarhaddon erbauen ldsst, fiir das Material und Arbeitskrifte von den Vasal-
lensaaten geliefert werden miissen. Unter diesen Vasallen wird der juddische K6nig Manasse
(698 - 642 v.Chr.) genannt (TGI Nr. 41; TUAT I 393 —397). Zudem fallt auf, dass ein assyrisches
Lehnwort (assyr.: maskanu) als Bezeichnung der in Ex 1,11 von den Israeliten zu erbauenden
,»Vorratsstadte* (hebr.: ‘aré misk®not) verwendet wird; vgl. hierzu auch Otto, Mose, 43 — 84, Text
60-61.

12 Stein, Leinwand, Zeile 7 - 8.

13 Ein Beispiel: Zum einen dringt der Wind das Meer zuriick (Ex 14,21*.27), zum anderen wird
das Wasser gespalten und steht wie eine Mauer da (Ex 14,21*.28).
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Im Folgenden werden fiinf ausgewahlte Texte (Ex 13,17-14,31; Ex 15; Jes 43,14 —
21; Weish 10,15-21 und das Buch Judit), die auf jeweils ihre Weise das Schilf-
meerereignis wiedergeben, danach befragt, ob und wie sie das Handeln Gottes
darstellen, welche Elemente ausgesucht und wie diese versprachlicht werden,
welcher Sinnzusammenhang hergestellt und welche deutenden Muster zugrunde
gelegt werden, welches Ziel diese sinnstiftende Konstruktion verfolgt, vielleicht
sogar auf wen hin identitatsformierend und identitatsvergewissernd erinnert wird.

1 Die Deutung der Rettung des Volkes Israel am
Schilfmeer (Ex 13,17 -14,31)

Die Rettung Israels am Schilfmeer durch Gott (Ex 13,17-14,31) ist die fundamentale
und fundierende Erinnerung Israels, in der sich die Geschichtsm&chtigkeit Gottes
in verdichteter Form erweist. Nach Kontexteinordnung und Gliederung von Ex
13,17- 14,31 soll daher nach den Formen des Handeln Gottes in der Erzdhlung
gefragt werden.

Kontext und Gliederung von Ex 13,17 - 14,31

Nach der Rede des Mose (Ex 13,3-10.11-16) beginnt die Erziahlung von der Ret-
tung am Schilfmeer (Ex 13,17-15,21) mit der Schilderung des Weges (Ex 13,17—22),
erzihlt dann von dem sog. Meerwunder (Ex 14,1-31) und endet mit zwei das Er-
eignis besingenden und deutenden Liedern: dem Lied des Mose (Ex 15,1-18) und
dem Lied Mirjams (Ex 15,19-21)." Im Anschluss daran setzt mit der weiteren
Schilderung des Weges ein neuer Abschnitt ein (Ex 15,22ff.).5

Ex13,17-22 Ex 14,1-31 Ex 15,1-18.20-21
Schilderung des Weges =~ Meerwunder  Lied des Mose und Lied Mirjams

14 Zur Auslegung von Ex 13 - 14 in seinem literarischen Kontext vgl. Steins, Wunder, 162 -175
und Ballhorn, Mose, 130—-151.

15 Die Beobachtungen erfolgen auf der Ebene der Buchkomposition und sind von dem Interesse
geleitet, wie das Handeln Gottes auf der Ebene der ,,Endfassung® des Textes geschildert wird.
Die Ubersetzungen der hebriischen Texte folgen, so nichts anderes vermerkt ist, der Ziircher
Ubersetzung.
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Die Erzahlung vom sog. ,,Meerwunder* lasst sich auf der Ebene der heutigen
Buchkomposition®® in sechs Teile gliedern (Ex 14,1-4.5-9.10-14.15-20.21-
29.30-31).7

Ex 14,1- 4: Rede Gottes; Anweisung an Mose, Umsetzung durch Israeliten

Ex 14,5-9: K6nig von Agypten; Perspektive: Agypten

Ex 14,10 — 14: Israel und Mose; Perspektive: Israel

Ex 14,15 -20: Rede Gottes; Bote Gottes, Wolkensdule; Situationsschilderung in

der Nacht

EX 14,21-29: Rede Gottes; Mose, JHWH, Agypter; vor und am Morgen

Ex 14,30 — 31: Resultat und Resiimee: Erzdhlstimmenkommentar

Zuerst erfolgt eine Rede JHWHs an Mose und die Umsetzung der Anweisung durch
die Israeliten (Ex 14,1-4). Sodann schwenkt die (Erzdhl)Kamera um. Die Leser
erleben, was sich in Agypten abspielt und kénnen den Weg der Agypter bis nach
Baal-Zefon mitverfolgen (Ex 14,5-9). In Ex 14,10 wechselt erneut die Perspektive
und die Leser erblicken (Ex 14,10: om"»p-n& 5879712 1Rpn) nun mit Israel die
heranriickenden Agypter;'® die Bedrohlichkeit der Situation fiihrt zu einem
Schlagabtausch zwischen den Israeliten und Mose (Ex 14,10 —14). In einer zweiten
Rede erldutert JHWH Mose sein Vorhaben mit Hilfe eines ,,Boten Gottes* (7871
o'aorn), der hier erstmals auftritt. Hinzu kommt die aus Ex 13,21.22 bereits be-
kannte Wolkensdule. Dieser Teil endet mit einer Zustandsbeschreibung der
nichtlichen Situation (Ex 14,15-20). In derselben Nacht wird dann von zwei
Handlungen des Mose erzahlt, die zu der von Gott bewirkten Teilung des Meeres
und zum Zuriickfluten des Wassers und damit zur Rettung Israels und zum Un-
tergang des agyptischen Korps fithren (Ex 14,21-29). Ex 14 endet mit einem Er-
zahlstimmenkommentar, der das Geschehene resiimierend beleuchtet (Ex 14,30 —
31).

16 Literarkritische Positionen siehe Kriiger, Meerwundererzahlung, 519 — 533; Blum, Feuersaule,
117 -137; Blum, Studien, 256 —262; Houtman, Exodus, 249 —277; Jacob, Exodus, 373 -426;
Levin, Jahwist, 341 —347; Scharbert, Exodus, 57 — 62; Schmid, Priesterschrift, 19-33.

17 Eine andere Gliederung bei synchroner Textbetrachtung schldgt beispielsweise Utzschneider
vor, der Ex 14 in drei Teile gegliedert sieht (Ex 14,1 —14: am Tag; 14,15 —25: in der Nacht; 14,26 —
31: gegen Morgen), siehe Utzschneider/Oswald, Exodus, 291 —292. Dozeman gliedert den ganzen
Abschnitt folgendermaf3en: Ex 13,17 — 14,4; 14,5—-14; 14,15-31, Dozeman, Exodus, 300.

18 Dieser Perspektivwechsel wird auch von Utzschneider beobachtet, siehe Utzschneider/Os-
wald, Exodus, 292.
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Gott als Handelnder in Ex 13,17 -14,31

Ex 13,17-14,31 erzdhlt von dem Weg Israels zum Schilfmeer und durch das
Schilfmeer. Hier tritt Gott als handelndes Subjekt immer wieder auf. Dabei konnen
mindestens vier unterschiedliche Arten des gottlichen Auftretens und Wirkens in
diesem Text unterschieden werden.

1. Gott als direktes Subjekt einer Handlung

In Ex 13,17- 14,31 tritt Gott als direkt handelnde Figur auf; sprachlich driickt sich

das darin aus, dass Gott Subjekt eines Pradikats bzw. eines flektierten Verbs ist:

—  Gott fiihrt sein Volk einen bestimmten Weg (Ex 13,17: Subjekt von ,,fithren nna
qal)

— er veranlasst Israel, einen Umweg zu nehmen (Ex 13,18: Subjekt von 120 hif.)

- er geht vor dem Volk her (Ex 13,21: Subjekt von 751 gal und ,,fiihren® 11 hif.)

- er verhirtet das Herz des dgyptischen Konigs (Ex 14,8: Subjekt von prn pi.)*

- ertreibtdas Meer zuriick und legt es trocken (Ex 14,21: Subjekt von 757 hif. und
o' qal)

— er blickt und bringt das Heer Agyptens in Verwirrung (Ex 14,24: Subjekt von
apw hif. und onn gal)

— erlenkt die Réder und lésst sie nur mithsam vorankommen (Ex 14,25: Subjekt
von o hif. und 73 pi.)

- er witft (,,schiittelt*) die Agypter ins Meer (Ex 14,27: Subjekt von =3 pi.)?°

Dieses aktive Handeln und direkte Eingreifen Gottes fasst die Erzahlstimme mit
den Verben ,retten* (ywr hif.) und ,,handeln, erweisen“ (nivy qal.) am Ende zu-
sammen: ,,50 rettete JHWH an jenem Tag Israel aus der Hand Agyptens [...]. Und
Israel sah, wie JHWH mit méchtiger Hand an Agypten gehandelt hat* (Ex 14,30.31).

2. Gott handelt in der Wolken- und Feuersdule

Neben den direkten Handlungen Gottes werden in der Erzahlung mit der Wolken-
und der Feuersdule zwei naturnahe Phanomene eingefiihrt. Diese werden von den
Figuren der Textwelt wahrgenommen und als Ausdrucksform von Gottes Handeln
gedeutet: In Ex 13,21.22 ist die Wolkensdule am Tag und die Feuersdule in der

19 Dass Gott das Herz des Pharao verhdrtet, ist ein innerlicher, nicht duflerlich sichtbarer Vor-
gang, der daher nur der Erzdhlstimme und - durch sie privilegiert — den Lesern zugdnglich ist.
20 In Ex 15 tritt Gott zwischen dem Lied des Mose und dem der Mirjam noch einmal als direkt
Handelnder auf: JHWH lésst die Wasser des Meeres iiber die Agypter zuriickkommen (Ex 15,19:
Subjekt von 2w hif.).



Gotteshandeln — 41

Nacht erwdhnt. In beiden Phdanomenen scheint die Prasenz Gottes zu denken zu
sein. In Ex 14,19 wird nur die Wolkensaule (ohne Tagesangabe) und in Ex 14,24 die
Wolken- und Feuersidule zur Zeit der Morgenwache erwihnt.?® Diese unter-
schiedlichen Angaben zeigen, dass das Motiv der Wolken- und Feuersiule in sich
plural ist und die Anwesenheit Gottes jeweils differenziert wird.

3. Indirektes Handeln Gottes durch den Boten Gottes

In Ex 14,19 tritt die Figur des ,,Boten Gottes“ (o'ni>&n T8%n) das erste und einzige
Mal auf (zuletzt Ex 3,2): Dabei ist der ,,Bote Gottes“ deutlich von der Wolkensiule
unterschieden, diirfe aber auch als Manifestation Gottes gelten: Wahrend der Bote
durch die Konstruktusverbindung Gott zu- und untergeordnet wird, ist die Wol-
kensdule der Ort der Anwesenheit Gottes (vgl. Ex 13,21). In unterschiedlichen
Denkfiguren wird in doppelter und zugleich unterschiedlicher Weise Gottes
handelnde Prasenz erzahlt.

4. Gott handelt durch Rede und Anweisungen

Eine weitere Form gottlichen Agierens ist, dass Gott spricht: Er redet drei Mal (Ex
14,1- 4.15-19.26), und zwar jedes Mal mit Mose. In seinen Reden erteilt Gott jeweils
konkrete Handlungsanweisungen, die umgesetzt werden (Ex 14,1-4a - 14,4b;
14,16 > 14,21; 14,26 > 14,27). Gott handelt, indem er spricht und Anweisungen
erteilt. Besonders interessant sind dabei die Stellen, in denen die Rede mit den
Anweisungen und die Umsetzung voneinander abweichen. Ein Beispiel: In Ex
14,16 weist Gott Mose an, den Stab zu heben, die Hand iiber das Meer auszu-
strecken und es zu spalten (Subjekt: Mose des Verbs ypa),? in der Umsetzung in Ex
14,21 jedoch streckt Mose zwar seine Hand {iber das Meer aus, aber nun ist es ganz
explizit JHWH, der das Meer zuriickgehen lisst (Subjekt: JHWH mit Verb 75n hif.)
mit dem Ergebnis, dass die Wasser sich spalten (Subjekt: Wasser des Verbs ppa).

21 Literarkritisch betrachtet gehore die Wolkensdule zum vorpriesterschriftlichen Text, der dann
die Feuersdule als ndchtliche Lichtquelle an die Seite gestellt worden sei, so Berner, Exoduser-
zdhlung, 371-375.

Eine prézise literar- und redaktionskritische Analyse zu dem Phanomen der Wolken- und Feu-
ersdule bietet Grof3, Wolkensaule, 97-122; Knauf, Exodus, 73— 84.

22 Das Verb ppa ,,spalten” kommt nur in diesem Erzdhlzusammenhang in Ex 14,16.21 vor.
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Fazit
In Ex 13,17-14,31 lassen sich mindestens vier verschiedene Formen gottlichen
Handelns erkennen. IThnen allen ist gemeinsam, dass sie selbstverstindlich ein
direktes Eingreifen Gottes in den Lauf der Handlung annehmen. Unterschieden
wird dabei direktes Handeln Gottes von den Handlungen des Mose, die auf Gottes
Anweisung hin erfolgen, sowie seine Prasenz im Modus von Naturphdnomenen
oder Botengestalten. Diese unterschiedlichen Handlungsformen stellen alle Gott
als den geschichtsmdchtig Handelnden heraus.

Die paradigmatische Deutung der Geschichte ldsst sich auch mit Blick auf ihre
(vermutete) Entstehungsgeschichte aufzeigen:

Konzeptionell entwickelt die Redaktion aus der ,jahwistischen’ Version des Meerwunders als
Rettungswunder fiir Israel und seiner priesterschriftlichen (Neu-)Fassung als Erweiswunder
fiir Agypten ein neues Verstindnis des Meerwunders als Erweiswunder fiir Israel.®

Die Redaktion interpretiert und modifiziert die priesterschriftliche Konzeption des
Meerwunders neu:

Es ist nicht ausschliefllich durch das Interesse Jahwes motiviert, sich an Pharao vor den
Agyptern zu verherrlichen, sondern auch und in erster Linie durch Jahwes Riicksichtnahme
auf Israel. ... Vielmehr ,inszeniert‘ er (ganz im Sinne von P) das Meerwunder, das nun aber
nicht primér der Rettung Israels vor den Agyptern dient (wie bei ,J*) oder der Selbstver-
herrlichung Jahwes an Agypten (wie bei P), sondern der Einiibung Israels in das Durchstehen
kriegerischer Auseinandersetzungen im Vertrauen auf Jahwe und Mose (Jdc 3,2f.).%

Die Erzdhlung von Ex 13,17 14,31 ist gedeutete, paradigmatische Geschichte, die
den transzendenten Bezugsrahmen als die zentrale Deutekategorie voraussetzt
und sinnstiftend fruchtbar macht: Weil es Gott ist, der der eigentliche Hand-
lungstrager in der Erzdhlung ist, kann das Meer gespalten werden und das Volk
hindurchziehen. Dass Gott handelt, wird von den Figuren in der Erzdhlung nicht
als erstaunlich oder verwunderlich eingestuft, vielmehr erweist sich JHWH als
Gott. Erkennbar ist dies am Ausmaf} der gottlichen Handlungsmacht: Diese ist so
tibergrof} (,,mit machtiger Hand“ Ex 14,31), dass das Volk aufgrund dieser Art des

23 Kriiger, Meerwundererzdahlung, 527. Kriiger sieht die der Priesterschrift zugewiesenen
Stellen: Ex 14,1.2a.3.4.8a* (ohne mlk msrym).10abB.15.16* (ohne hrm 't mtk w-).17.18.
21aa'.b.22.23.26.27aa'.28a.29; stirker umstritten sind jene Stellen, die als nicht-priester-
schriftlich gelten, meist als jahwistisch verstanden werden: Ex 13,20.21aa* (ohne ywmm und
Inhtm hdrk); 14,5a.6.9a0”.10ba.13 - 14.19b.20acB* (ohne h'nn wh-).b.21aa’B.24* (ohne
wnn).25b.27ax*Bb.28b.30 (Seite 520.522).

Siehe auch die Analysen von Gertz, Miracle, 91-120.

24 Kriiger, Meerwundererzahlung, 527.
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Handelns Gottes mit Gottesfurcht (%) und Vertrauen/Glauben (ja&) antwortet (Ex
14,31).

2 Deutung(en) des Gotteshandelns in den
Liedern des Mose und der Mirjam (Ex 15)

Die Erzahlung von der grundlegenden und fundierenden Rettung Israels durch
Gott am Schilfmeer wird nicht nur erzdhlt, sondern auf der Ebene der Buch-
komposition unmittelbar im Anschluss an die Erzdhlung zweifach, im Lied des
Mose und der Mirjam, gedeutet (Ex 15,1-18.21).” Damit werden die narrativen
Deutungen der Geschichtsmachtigkeit Gottes in der Erzahlung von Ex 13,17 14,31
um neue Deutungen in dem poetischen Text ergdanzt.

Die Lieder des Mose und der Mirjam sind Hymnen, die im Vergangenheits-
tempus auf die Taten Gottes zuriickblicken und das Handeln Gottes dankend
preisen.?® Das Lied des Mose gliedert sich in drei Teile (Ex 15,1-5.6-17.18),% die
sich vor allem durch den Wechsel von der Rede iiber Gott in der dritten Person (Ex
15,1-5.18) sowie der Anrede Gottes in der zweiten Person (Ex 15,6 —17) abgrenzen.
Die hymnischen Partien des Liedes, die eher allgemeine Aussagen iiber Gott
enthalten (Ex 15,6 -7 im PK; Ex 15,3.11 nominal formuliert), lassen sich von den
erzdhlenden Partien unterscheiden (Ex 15,4—5.8 —10.12.13 ff. im AK). Der Schluss
des Liedes preist JHWH in seiner dauerhaften Rolle als Konig: ,,JHWH wird Kénig
bleiben auf immer und ewig* (Ex 15,18).%

25 Dass auf die Narration die deutenden Lieder folgen, darf als bewusste Setzung der Buch-
komposition gelten, auch wenn sich die Reihenfolge entstehungsgeschichtlich umgekehrt ver-
halten diirfte, so Jeremias, Kénigtum Gottes, 93 — 106.

Siehe auch zum Vergleich von Ex 14 und Ex 15 Patterson, Victory, 42— 54, ohne allerdings seine
Hhistorische® Auswertung zu teilen.

26 Weil das Lied Mirjams (Ex 15,21) in seinem fiir unsere Fragestellung entscheidenden zweiten
Teil identisch mit der entsprechende Partie des Moseliedes (Ex 15,1b=15,21b) ist, steht im Fol-
genden das Moselied im Mittelpunkt der Untersuchung.

27 Die Gliederung folgt Jeremias, Konigtum Gottes, 93 — 106; vgl. zu Ex 15 auch Zenger, Tradition
und Interpretation, 452 —483; Fischer, Das Schilfmeerlied, 32 —47; Hamilton, Exodus, 221 -233;
Albertz, Exodus, 248 -253; Utzschneider/Oswald, Exodus, 327 —341; siehe auch den Gliede-
rungsvorschlag und die Literarkritik von Anja Klein: Klein, Hymn and History, 516 —527; Klein,
Geschichte und Gebet, 16 —49.

28 Zu JHWH als Konig: Flynn, YHWH, 47 —58.
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Weil sich die Geschichtsmachtigkeit Gottes in der Erzahlung soeben souveran
erwiesen hat (Ex 13,17- 14,31), stellt sich nun die Frage, wie diese im Lied von Mose
besungen und gedeutet wird.

1. Die Deutung des Handeln Gottes in Ex 15,1-5

Die Kombination aus Hymnus und riickblickend-deutendem Danklied zeigt sich
bereits im ersten Teil (Ex 15,1-5): Nach der Aufforderung ,,ich will JHWH singen*
(Ex 15,1) fasst das betende Ich das Geschehen aus seiner Perspektive zusammen
und wiederholt dabei den Gedanken, dass Gott die Agypter ins Meer geworfen
habe (Ex 15,1b — 15,4-5). Diese Kurzzusammenfassung des Geschehens, die un-
terschiedliche Formulierungen benutzt, rahmt die Gott preisenden Verse Ex
15,2-3% in der Mitte.

Ex 15,1b Ex 15,45
1237 oD >m npme nan’
o3 nam o A

O3 WY POV
M0 Nhinn’
1a8-in3 nbivna 1Ty

Rof3 und seinen Streitwagenkdmpfer “Die Wagen Pharaos und seine Streitmacht
warf er ins Meer.>® schleuderte er ins Meer;
seine erlesensten Wagenkampfer
versanken im Schilfmeer.
>Fluten bedeckten sie,
sie sanken in die Tiefen wie Steine.

Das Handeln Gottes ist in beiden Zusammenfassungen auf eine Aktion Gottes
verdichtet, die mit zwei semantisch dhnlichen,?! aber unterschiedlichen Verben
geschildert wird: ,,werfen® (7n7) und ,,schleudern® (7). Beide Verben finden sich
in der ganzen vorangehenden Erzdhlung nicht: Gott hat an keiner Stelle Pferde

29 Ex 15,2 -3:,,’Meine Stirke und mein Loblied ist Jah: Er ist mir zur Hilfe geworden; ja, er ist
mein Gott, ich will ihn preisen, ist der Gott meines Vaters, ich will ihn erheben. *JHWH ist ein
Krieger, JHWH sein Name!*.

30 Die deutsche Ubersetzung nach Jeremias, Kénigtum Gottes, 94— 96.

31 Dozeman iibersetzt 711 mit ,,shot into“ und 77 ebenfalls mit ,,shot“. Er leitet beide von der
Tatigkeit des Bogenschiefiens ab und nennt als Vergleichsstellen Ex 19,31 und 1 Sam 20,36 -37;
2 Sam 11,20; 2 K6n 13,17; 19,32 (= Jes 37,33), Spr 26,18; Dozeman, Exodus, 222 -223.
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und Streitwagenkdmpfer ins Meer geworfen oder geschleudert, vielmehr wird er-
zahlt, dass das zuriickkehrende Wasser das Heer des Pharao bedeckt hat (Ex
14,28), zuvor hatte Gott das dgyptische Heer in Verwirrung gebracht, die Réader der
agyptischen Wagen vom Weg abgebracht und sie nur mithsam vorankommen
lassen (Ex 14,24.25).

Mit der Interpretation des Geschehenen als Ins-Meer-Werfen (Ex 15,1.4.21)
werden die Deutungen aus der Erzahlung von Ex 13,17-14,31, die in vielfacher
Weise von Gottes direktem Eingreifen und seiner Geschichtsméachtigkeit erzahlt
hatten, aufgenommen, nun aber wieder neu gedeutet. Diese Neudeutung erfolgt
unter der zu Beginn genannten Perspektive: JHWH ist ein Kriegsmann (Ex 15,3),*
deswegen kann er Pferde und Streitwagenkampfer ins Meer werfen. Auffallend ist
zudem, dass genau die Stelle, an der in der Erzdhlung (Ex 14,28) zuvor gerade nicht
von Gottes aktivem Handeln gesprochen wurde, nun durch direktes Handeln
Gottes ,,gefiillt* wird.

Dass Gott die Agypter ins Meer geworfen habe, ist somit eine deutende
Kurzfassung, die auf der Ebene der Buchkomposition neu hinzukommt und die
iiber die selbst bereits deutende Erzahlung hinausgeht.

2. Die Deutung des Handeln Gottes in Ex 15,6 —17

Der Hauptteil des Liedes ist zweigeteilt (Ex 15,6 —12.13-17).>* Der erste Teil (Ex
15,6 —12) ist als eine Ringkomposition gestaltet, deren Zentrum das Feindzitat in Ex
15,9 bildet.>* Um dieses legen sich zwei Rahmen, die beide vom Handeln Gottes
erzdhlen. Der innere Rahmen (Ex 15,8.10) wiederholt die Worte ,,Sturm* (1),
»Wasser” (o'n) und ,Meer® (o), der duflere Rahmen (Ex 15,6 -7.11-12) die Worte
»deine Rechte (737 Ex 15,6.12) und ,,gewaltig” (178 Ex 15,6.11).

M 3rm° *Deine Rechte, JHWH,

nda MR gewaltig an Kraft,

M 910 deine Rechte, JHWH,

2%R pyan zerschmettert den Feind.
71i8%3 2927 "In der Fiille deiner Hoheit
7R o1an wirfst du deine Gegner nieder;
7190 nYwn sendest du deine Zornesglut aus,
wp3 in%ax* verzehrt sie sie wie Stoppeln.

32 Zur Deutung und Umdeutung von Ex 15,3"" in der Septuaginta siehe: Schmitz, x0piog, 5-16.
33 Die Gliederung folgt Jeremias, Konigtum Gottes, 97.

34 Ex 15,9: ,,Es dachte der Feind: ,Ich jage nach, hole ein, verteile die Beute, daf} meine Gier sich
an ihnen stillt, ziicke mein Schwert, dal meine Hand sie austilgt!’“.
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i rar M2 ¥a, durch den Sturm deines Schnaubens
1281 0N staute sich das Wasser;
"1 7372 Wogen standen da wie ein Wall,
0m2%3 nhin IRap Fluten gerannen mitten im Meer.

g2 nowy'®  '°Du bliesest mit deinem Sturm,
sl Talok) da bedeckte sie das Meer;
moiya e sie versanken wie Blei
DR D3 in gewaltigen Wassern.
nana—n'' M'Wer ist wie du
mmn o783 unter den Gottern, JHWH?
non2 'n Wer ist wie du
WIpa 718 gewaltig im Heiligtum,
nnn &7 furchtbar an Ruhmestaten,
89 Ny Wunder wirkend?
7 o3'? Du strecktest deine Rechte aus,
PR inyhan da verschlang sie die Erde.

Der duflere Ring des ersten Teils (Ex 15,6 —7.11-12) schildert mit verschiedenen
Verben das machtvolle Handeln Gottes: den Feind zerschmettern (py Ex 15,6), den
Gegner niederwerfen (0771 Ex 15,7), Gottes Zornesglut aussenden (jinn + nw), die
die Gegner wie Stoppeln verzehrt (Ex 15,7), und das Ausstrecken der Rechten
(rnr + 1), die das Verschlungenwerden der Feinde in der Erde bewirkt (Ex 15,12).
Diese Verben und die mit ihnen beschriebenen Handlungen Gottes werden in Ex
13,17-14,31 nicht erwihnt.* Sie stellen vielmehr neue Deutungen des Handelns
Gottes dar. Dabei gerdt Israel ganz aus dem Blick, das sprechende Ich fokussiert
den Blick auf Gott und die Feinde (vgl. unten Jes 43,14—21).

Der innere Ring (Ex 15,8.10) beschreibt das Auseinanderfluten der Wasser und
nimmt dabei Bezug auf Ex 14,22.29, wo geschildert wird, dass das Wasser wie eine

35 Das Verb nbw steht in Ex 14,5 in einem anderen Zusammenhang.

Das Verb ,,ausstrecken® (mv3) ist in Ex 14 aber gerade nicht mit Gott, sondern mit Mose verbunden,
den Gott anweist, seine Hand auszustrecken (77 + nv1 Ex 14,16.26) und der das auch jeweils umsetzt
(Ex 14,21.27). Hier wird also eine Aktion auf Gott tibertragen, die in der Erzdhlung Mose ausgefiihrt
hat; von der Redesituation her betrachtet, ist es sogar noch komplexer: Der Sprecher Mose
tibertragt Aktionen auf Gott, die er — auf Gottes Anweisungen hin — zwei Mal selbst ausgefiihrt hat.
Die Auswirkung des Ausstreckens der Rechten ist, dass die Feinde von der Erde verschlungen
werden. Das Verb ,verschlingen“ (y9a) findet sich interessanterweise in Ex 14 nicht. Der be-
schriebene Vorgang (die Erde verschlingt) ist in der beschriebenen Wasser-Szenerie nicht einmal
vorstellbar.



Gotteshandeln =— 47

Mauer (nnin) steht; Ex 15,8 benennt die Mauer mit dem seltenen Wort ,,Wall,
Damm® (73). Wahrend Ex 14,21 den Grund fiir die Wassermauer in der Spaltung
(vpa) des Wassers sieht, beschreibt Ex 15,8 dies mit dem seltenen Verb ,stauen”
(o). Das in Ex 14,22 spezifisch als ,starker Ostwind, Oststurm® (n1y o*1R mN3)
beschriebene Wetterphdanomen wird in Ex 15,8.10 allgemeiner als ,,Wind, Sturm“
(nm) bezeichnet. In der Leserichtung kann man mithin einen klaren Bezug von Ex
15,8 auf die vorangehende Erzdhlung herstellen, aber Ex 15,8 verdndert das Ge-
schilderte insofern, als andere Worter verwendet werden und das Geschehen
gegeniiber Ex 14 gesteigert wird: So wird der Sturm als ,,Sturm deines Schnau-
bens“ qualifiziert (7°a8 n123; a8 ,,Zorn, Schnauben®: nicht in Ex 13,17-14,31).
Wéhrend in Ex 14,22.29 das Dasein der Mauer (nnin) ohne Verb im Nominalsatz
beschrieben wird, ,,standen die Wogen da wie ein Wall“ (o*13 737in3 123 in Ex
15,8). Auch wenn das Wort ,,Wasser” (o'n) durchgehend verwendet wird (Ex
14,21.22.26.28.29; 15,8.10 [,,gewaltige Wasser” o7& o'03].19), wird dieses Wasser
in Ex 15,5.8 als ,,Flut, Urflut“ (oinm) bezeichnet, ein Wort, das auf die Chaosgottheit
Tiamat verweist und mit Vorstellungen von Chaoskampf und mit Todessymbolik
verbunden ist.3¢

Ein dhnlicher Befund ergibt Ex 15,10: Gott wird als Handelnder dargestellt, der
den Sturm durch Schnauben verursacht hat (,,blasen, schnauben“ qw1), wahrend
in Ex 14,21 Gott das Meer durch einen starken Ostwind hat auseinander gehen
lassen (75n hif. Ex 14,21). Das Zudecken der Feinde mit Wasser wird in Ex 15,5.10
wie in 14,28 mit dem Verb ,,bedecken® (no2) formuliert, das allerdings in Ex 14,28
lediglich als ,,Wasser* (o'n) bezeichnet war, wihrend dieses in Ex 15,10 mit dem
mythisch aufladbaren Begriffen ,Meer“ (07)*” und in Ex 15,5 mit ,,Flut, Urflut“
(oinn) verbunden ist. Dass die Feinde ,,wie Blei versanken“ (nqaiya 155y; beides
sind selten verwendete Worter), steigert das in Ex 14 Beschriebene poetisch.

Damit entsteht ein neues Deutungsmuster: Die berichteten Ereignisse werden
als Krieg geschildert, in dem Gott als Krieger (vgl. Ex 15,3) seine Geschichts-
machtigkeit erweist. Diese wird in diesen Versen aber nicht mit Blick auf die
Rettung Israels, sondern mit Blick auf die Vernichtung der Feinde geschildert;
Israel kommt nicht vor. Gottes Handlungsmacht zeigt sich in seinem souveranen
Umgang mit den Feinden.*® Diese Feinde aber bleiben namenlos und sind daher

36 Innerbiblisch als der Sch6pfung vorgegebenes chaotisches Wasser in Gen 1,2, dasin Gen 7,11;
8,2 als ,,Sintflut“ wieder iiber die Welt hereinbricht (vgl. Gen 49,25; Dtn 33,13; Ijob 38,16 u.6.).
37 Zu den Beziigen von Ex 15 zum ugaritischen Baal-Mythos, in dem Baal den das Chaos ver-
korpernden Gott Jamm besiegt, dem dann ein himmlischer Palast errichtet wird etc. vgl. Jeremias,
Konigtum Gottes, 99 —101. Vgl. Dozeman, Song, 94 -113.

38 Diesen Gedanken unterstiitzen die Charakterisierungen Gottes: JHWH ist gewaltig an Kraft (Ex
15,6), seine Hoheit besteht in Fiille (Ex 15,7), JHWH ist gewaltig und furchtbar an Ruhmestaten
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fiir unterschiedliche ,Fiillungen“ offen. Dabei ist der Fluchtpunkt des an den
Feinden durchgefiihrten, paradigmatischen Erweises von Gottes Geschichts-
machtigkeit nicht der Triumph {iber die Feinde, sondern der Erweis von Gottes
Einzig(artig)keit als Gott: ,,Wer ist wie du unter den Gottern, JHWH?“ (Ex 15,11).
Dieses Ziel, Gottes Einzig(artig)keit aufzuzeigen, resultiert nicht aus dem Erzdhlten
selbst, sondern ist der deutende Zugriff der Erinnerungsgemeinschaft, die ihre
Theologie mit Blick auf das Heiligtum JHWHs zuspitzt (Ex 15,11: ,,gewaltig im
Heiligtum“ vgl. Ex 15,17) und retrospektiv in die griindenden Anfinge zuriick-
verlagert. Damit ist eine Perspektive angedeutet, die im zweiten Teil des Liedes (Ex
15,13 -17) ausgebaut wird.

Der zweite Teil (Ex 15,13-17) ist dreigeteilt: Im Rahmen (Ex 15,13 und 15,17)
steht das Handeln JHWHs im Mittelpunkt, das jeweils auf das Heiligtum ausge-
richtet ist (w7 Ex 15,13; wpn Ex 15,17). In der Mitte stehen die Vélker im Zentrum,
deren Reaktion geschildert wird (Ex 15,14—16). In Ex 15,13 geht es um das Fiihren
des Volkes durch Gott in Giite, das Gott erlst habe (a%x3 m-op 770m2 M), und um
das Geleiten des Volkes durch Gottes Macht bis zu seinem Heiligtum (712 n5m
TWTR Mi9x). Das in Ex 15,13.17 geschilderte Handeln Gottes zeigt wieder seine
Geschichtsmachtigkeit auf und weitet den Blick {iber das Geschehen am Schilf-
meer hinaus: Auch wenn die Zielperspektive in diesem Teil deutlich auf das
Heiligtum und den Tempel ausgerichtet ist, ist das Fiihren Gottes in Giite und sein
Geleiten in Macht in Ex 15,13 nicht nur auf das kommende, sondern auch auf das
zuriickliegende Rettungsgeschehen am Schilfmeer zu beziehen, ebenso kann die
Reaktion der Volker (Ex 15,14 —16) sowohl auf das Geschehen am Schilfmeer als
auch auf die noch kommende Gottesgeschichte Israels gelesen werden. Das Motiv
des Hindurchziehens (12p) des Volkes, das in Ex 15,16 zundchst proleptisch auf
den kommenden Weg bezogen ist, verweist zugleich zuriick auf das Durchqueren
des Meeres (vgl. Ex 14,22). Das Schilfmeergeschehen selbst ist in diesem Teil aber
nicht mehr (allein) leitend, vielmehr verschrianken sich die Zeithorizonte im Text
und in der Interaktion von Text und Leser: Sowohl die besungene Vergangenheit
als auch die noch ausstehende Zukunft werden in der Gegenwart als Hymnus
besungen, den die Leser ihrerseits in Echtzeit mitverfolgen. Dabei stehen Schilf-
meer und Heiligtum nicht unverbunden nebeneinander, vielmehr fiigt der Aus-
blick auf das Kommende der besungenen Vergangenheit eine neue Deutung
hinzu: Das Ziel des Schilfmeerereignisses ist nach Ex 15 nicht nur die Rettung
Israels aus der Unterdriickung in Agypten und der Lebensgefahr am Schilfmeer,
sondern liegt darin, dass Gott dieses Volk zu seinem Volk macht (Israel ist jetzt

(Ex 15,11). Im Gegensatz zu Ex 13,17 - 14,31 findet sich in Ex 15 zudem der Gedanke, dass Gott
Wunder wirken kann (859 nip Ex 15,11).
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,das Volk, das du erldst hast“ [Ex 15,13], ,,dein Volk* und ,,das Volk, das du er-
worben hast*“ [Ex 15,16]) und dass er es dorthin bringt, wo er schon ldngst ist: an
sein Heiligtum (Ex 15,13.17). Durch die Verschrankung der Zeithorizonte wird Gott
nicht mehr primér als Krieger und Sieger wie im ersten Teil, sondern als Weg-
bereiter und im Heiligtum Thronender dargestellt, der als aktiv Handelnder sogar
aus der Ferne die vergangene und noch kommende Geschichte lenkt. Die rheto-
rische Frage aus Ex 15,11 ,,Wer ist wie du unter den Gottern, JHWH?* erhalt damit
schon eine Antwort.

Den Abschluss bildet der Hymnus in Ex 15,18, der Gottes ewiges Kénigtum
preist.

Fazit
Auf der Ebene der Buchkomposition als deutender Riickblick auf das unmittelbar
zuvor Geschehene konzipiert nimmt das Moselied Aspekte des zuvor erzdhlten
Rettungsgeschehens auf und deutet diese neu. Diese Neudeutungen ergeben sich
aus den unterschiedlichen Gott zugeschriebenen Handlungsfunktionen: JHWH
agiert als Krieger im ersten Abschnitt und siegt iiber die Feinde, Israel ist nicht im
Blick (Ex 15,1-5); im zweiten Abschnitt (Ex 15,6 —17) ist der schon immer in seinem
Heiligtum Thronende auch derjenige, der souverdn den Weg Israels, das nun zu
seinem Volk geworden ist, lenkt und leitet; der dritte, kurze Abschnitt preist JHWH
als Konig (Ex 15,18). Mit diesen verschiedenen Rollen Gottes sind unterschiedliche
Deutungsmuster verbunden, die jeweils eine bestimmte Auswahl an Worten und
Motiven bedingen, mit denen das aktive Handeln Gottes beschrieben wird.
Durch den auf die Vélker und das Heiligtum gerichteten Blick des zweiten
Teils wird der narrative Horizont der Exoduserzahlung verlassen und transparent
auf die Situation der sich erinnernden Gemeinschaft, die im Land, umgeben von
Volkern, mit einem Tempel lebt.*® Das hat zur Folge, dass das Handeln Gottes noch
machtvoller dem unmittelbaren Geschehen enthoben wird und allgemein giiltig
erscheint. Durch die Verschrankung der Zeithorizonte erhalt das Rettungshandeln
am Schilfmeer sein Ziel und ordnet sich damit in einen Geschichtsplan Gottes ein,
der — so besingt ihn Mose noch am Schilfmeer — gréf3er und weitsichtiger ist als
das an sich schon ,,Wunder wirkende* (Ex 15,11) Rettungshandeln Gottes am
Schilfmeer.

39 Dies spricht fiir eine Datierung in die spdte Konigszeit. Die Datierung von Ex 15 ist jedoch
umstritten: Wahrend die einen diesen Text aufgrund seiner archaischen Sprache fiir den dltesten
poetischen Text halten, scheint es doch wahrscheinlicher zu sein, die Sprache als archaisierend zu
interpretieren und das Lied in die spate Konigszeit zu datieren; siehe hierzu Jeremias, Konigtum
Gottes, 93.106.
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Nicht nur der Vorausgriff auf Zukiinftiges, sondern bereits die Art der Schil-
derung des Vergangenen machen den Hymnus offen: Der namenlose Feind (Ex
15,9) steht nicht nur fiir die Agypter, sondern ist transparent auf andere, neue
Feinde hin. Auf diese Weise fiigt Ex 15 den Deutungen von Ex 13,17— 14,31 neue
Deutungen hinzu und deutet es als Ursprungsereignis seinerseits paradigmatisch.

3 Die Rettung Israels am Schilfmeer — neu
gedeutet (Jes 43,14 -21)

Die Rettung Israels am Schilfmeer wird in der jesajanischen Tradition mehrfach
und Konstitutiv aufgenommen (vgl. Jes 43,16 —17; 51,9 - 10; 63,12—13). Als ein Text,
der in die erste Sammlung von ,,Deuterojesaja“ gehoren diirfte, wird Jes 43,14 -21
danach befragt, wie die Schilfmeergeschichte erinnert, wie Gottes Handeln be-
schrieben wird und welche Deutungsmuster damit jeweils verbunden sind.*°
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S0 spricht JHWH,

euer Erloser, der Heilige Israels,

um euretwillen habe ich nach Babel gesandt,
und lasse versinken die Fliichtenden alle,
die Chaldier in den Booten ihres Jubels.
Ich bin JHWH, euer Heiliger,

der Schopfer Israels, euer Konig.

1S spricht JHWH,

der gibt durch das Meer einen Weg

und durch die méachtigen Wasser einen Pfad.
"Der herausfiihrt Wagen und Pferd,
Streitmacht und Gewaltige zusammen,

sie liegen da, nicht stehen sie auf,

sind ausgeldscht, wie ein Docht verloschen.
8Nicht gedenkt der fritheren Dinge,

die vergangenen bedenkt sie nicht!

YSiehe, ich mache Neues,

jetzt spriefdt es,

erkennt ihr es nicht?

Ja, ich lege in der Wiiste einen Weg,

im Trockenland Fliisse.

40 Die Ubersetzung folgt Berges, Jesaja, 289.
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m7wn nm7200°°  2°Es ehren mich die Tiere des Feldes,
iy nizpvoan Schakale und Strauf3e,
'R 937m3 nm2  denn ich habe in der Wiiste Wasser gegeben,
jawra ninny - Fliisse im Trockenland,
N2 my Nipwnh  um zu trdnken mein Volk, meinen Erwdhlten.
“om mop®t *'Das Volk, das ich mir gebildet habe,
o g0 nhan  erzédhlt mein Lob.

Nach Ulrich Berges bildet Jes 43,14 - 44,8 eine Einheit.*! Diese beginnt, indem sich
JHWH als der Erloser Israels, dessen Heiliger, Schopfer und Konig*? (Jes 43,14 —15)
vorstellt.** Zugleich wird die Situation, in der sich der Text verortet, benannt: Die
Israeliten befinden sich im Exil in Babylon (,,um euretwillen habe ich nach Babel
gesandt“ Jes 43,14). In diese Situation des Exils hinein gesprochen dndert der Text
insofern seine Blickrichtung, als dass der Kontext von Deuterojesaja den Stand-
punkt offen legt, von dem aus in Jes 43,16 —17 der Blick in die Vergangenheit ge-
richtet wird.

Dann folgt eine eigenwillige Deutung des Schilfmeergeschehens, die im Fol-
genden vor dem Horizont von Ex 13-15 gelesen werden soll, um auf diese Weise
die Spezifika von Jes 43,16 —17 eigens profilieren zu kénnen.

Die Aussagen in Jes 43,16—17 sind eine Erweiterung innerhalb der Boten-
spruchformel ,,s0 spricht JHWH* und fungieren als eine Art Relativbestimmung
des sprechenden Subjekts JHWH, dessen Rede erst in Jes 43,18 ff. zitiert wird:
,Nicht gedenkt der friiheren Dinge, die vergangenen bedenkt sie nicht! Siehe, ich
mache Neues, jetzt spriefdt es, erkennt ihr es nicht?*“ Damit ist das Schilfmeerer-
eignis nicht der eigentliche Aussagefokus, sondern dient der Charakterisierung
JHWHs und ist auf die in Jes 43,18ff. folgende Rede JHWHs ausgerichtet. Die
Exoduserinnerung in Jes 43,16 —17, die sprachlich als Ndaherbestimmung JHWHs
formuliert ist, nennt drei Ereignisse: JHWH gibt den Weg im Meer (,,geben® jna Jes
43,16) und fiihrt die Agypter heraus (,herausfiihren” 8% Jes 43,17a-b), deren
Vernichtung dann nur noch Kkonstatiert wird (Jes 43,17c-d).

41 Vgl. Berges, Jesaja, 292.

42 Die Selbstbestimmung JHWHs als Konig scheint an das Resiimee der Deutung von Ex 15,18:
,JHWH ist Konig auf immer und ewig“ anzukniipfen.

43 Zu den Gottespradikationen vgl. Jes 41,14; 43,14; 47,4; 48,17; 54,5 etc., jedoch ist der Ge-
danke der Rettung und Erlosung nur in Jes 48,20-22 mit einem expliziten Exodusbezug ver-
bunden, Blenkinsopp, Isaiah 40-55, 227.



52 —— Barbara Schmitz

Die erste Handlung JHWHs (,,der gibt durch das Meer einen Weg und durch die
méchtigen Wasser einen Pfad“** Jes 43,16b—c) wird in Ex 14,21 beschrieben, wo
erzdhlt wird, dass Mose auf Gottes Anweisung hin die Hand ausgestreckt und Gott
durch einen starken* Ostwind das Meer zuriickgetrieben habe, so dass sich das
Meer gelegt und das Wasser gespalten habe. Jes 43,16b—c hingegen beschreibt,
dass JHWH einen Weg bzw. einen Pfad durch die machtigen Wasser gegeben habe
(jn1Jes 43,16b—c). Damit erscheint Gott als allein Handelnder. Zudem reduziert die
Darstellung das Handeln Gottes auf das Geben eines Weges und beschreibt damit
nur dass, nicht aber wie Gott gehandelt habe.

Der mit dem zweiten Verb ,herausfithren® (x¥’) verbundene néichste Satz (Jes
43,17a-b) nimmt nicht, wie man das zun#chst bei dem Verb ,herausfiihren® ver-
muten wiirde, Israel in den Blick, sondern die Agypter, die nicht namentlich er-
wahnt werden, aber hier gemeint sein diirften, weil die Worte ,,(Streit)Wagen* (2127
Ex 14,6.79.17.18.23.26.28; 15,1.19.21), ,,Pferd* (o10 Ex 14,9.23; 15,1.19.21) und ,,Heer,
Streitmacht® (>n Ex 14,4.9.17.28; 15,4) in Ex 13,17-14,31 immer auf die Agypter
bezogen sind.*® Das eigentliche Interessante ist, dass in Jes 43,17 das Verb ,her-
ausfithren“ (x¥*), das in der Exoduserzihlung eigentlich immer mit Israel ver-
bunden ist,*” sich hier auf die Agypter bezieht. Dies setzt einen eigenen Akzent in
der Rezeption des Exodusgeschehens: Die Betonung liegt in Jes 43,17 nicht darauf,
dass Israel aus Agypten zu seiner Rettung ins Land herausgefiihrt wird, sondern
dass die Agypter herausgefiihrt werden — und zwar aus ihrem Land in ihren Un-
tergang. Die semantisch ungew6hnliche Verwendung von ,herausfiihren® (xx)
nimmt gerade nicht Israel, sondern die Wirkung des Handelns Gottes an den
Agyptern in ihrer vierfach beschriebenen militdrischen (Uber)Macht (,Wagen,
Pferde, Streitmacht, Gewaltige®) in den Blick. Damit wird in Jes 43,17 der Blick
allein auf die Agypter beschrédnkt, um das Machtvolle des Handelns Gottes zu
beschreiben, Israel wird, dhnlich wie in Ex 15,6 —12, ausgeblendet. Die Heraus-
fiilhrung Israels aus Agypten durch Gott erscheint in Jes 43,17 somit als ein Hi-
neinfiihren der Agypter, deren Vernichtung nicht beschrieben wird, sondern die

44 Die Formulierung ,.,einen Weg geben® (777 + 1n) findet sich im Jesajabuch nur hier und ist, wie
das Wort ,,Pfad” (12'n1), in der Exoduserzdhlung nicht belegt. Dafiir finden sich ,,Wasser” (o'n)
und ,Meer“ () in Ex 14,21.22.26.29.

45 Das Adjektiv ,,stark, mdchtig“ findet sich in der Formulierung ,,starker Ostwind“ (o1 n1a nip)
in Ex 14,21 und in Jes 43,16 in der Formulierung ,,durch méchtige / starke Wasser” (o1y o'n3).
Letztere Formulierung findet sich fiir das Schilfmeergeschehen nur noch in Neh 9,11.

46 Die Reihung m »'n o102 findet sich in den biblischen Texten nur in Jes 43,17.

Das Wort ,,Gewaltige(r)* (mp) fiir die Agypter findet sich in Ex 1315 nicht, kénnte aber als
Wortspiel zu ,,durch méchtige / starke Wasser“ (o'ty o'n3) gedacht sein.

47 Den Unterschied in der Verwendung macht Ex 14,21 besonders deutlich: Wahrend Israel
hinauszieht (x¥"), jagen ihm die Agypter nach.
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dann bereits vernichtet daliegen. Dies wird in Jes 43,17c—d vierfach beschrieben:
»Sie liegen da, stehen nicht auf, sind ausgeldscht, wie ein Docht verloschen®.
Keines der vier Verben (20w — op — 77 — n22) dient in Ex 13 — 15 dazu, das Ergebnis
des gottlichen Handelns zu beschreiben, vielmehr stellt die Viererreihe eine
poetische Steigerung (,,Jliegen da — stehen nicht auf* - ,,sind ausgeldscht — wie ein
Docht verloschen®) dar und verstérkt so das wuchtig-machtvolle Handeln Gottes.

Diese einen eigenen Akzent setzende Interpretation des Rettungsgeschehens
am Schilfmeer, scheint durch die Situation, in die hinein gesprochen wird, bedingt
zu sein: JHWH hat in seiner Rede zu Beginn betont, dass er (!) um Israel willen
nach Babel gesandt (!) habe (Jes 43,14), ohne zu sagen, wen er gesandt habe. Diese
Aussage ist auffallend, nicht nur, weil ,,Babel“ hier das erste Mal seit Jes 40 ff.
genannt wird, sondern auch, weil durch die Nicht-Nennung dessen, der gesendet
worden ist, JHWH als der alleinige Movens der Geschichte erscheint. Damit bringt
Jes 43,14 nicht JHWHs Macht iiber Babel zum Ausdruck, sondern liefert mit der
eigenen Interpretation des Exodusgeschehens in Jes 43,16—17 auch die ge-
schichtlich-geschichtstheologische Begriindung dafiir, dass JHWH souverdn in
der Lage ist, mit (iiber)méachtig erscheinenden Feinden, die Israel festhalten,
umzugehen, wie es ihm beliebt: damals am Schilfmeer, ,heute” in Babel. Dies
zeigt sich auch daran, dass die beschriebenen Auswirkungen des vergangenen
Handelns Gottes an den Agyptern und die von ihm angekiindigten Auswirkungen
seines zukiinftigen Handelns gegen Babel miteinander korrelieren (,und lasse
versinken die Fliichtenden alle, die Chald&er in den Booten ihres Jubels“ Jes 43,14).
Damit ergibt sich eine Verschrankung von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft,
in der sich gleichermafien die Geschichtsmacht und das machtvolle Handeln
Gottes zeigen: So kann der Weg durch das Wasser (Jes 43,16 —17) auf den kom-
menden Weg durch die Wiiste (Jes 43,19) vorausweisen.

Vor diesem Hintergrund fillt der Inhalt der JHWH-Rede besonders auf:
Wihrend Jes 43,16 —17 an das machtvolle Handeln JHWHs in der Geschichte er-
innert und situativ ausdeutet, fordert die wiedergegebene Rede JHWHs ausge-
rechnet dazu auf, das Vergangene zu vergessen: ,Nicht gedenkt der fritheren
Dinge, die vergangenen bedenkt sie nicht!“ (Jes 43,18), um dann positiv fortzu-
fahren: ,,Siehe, ich mache Neues, jetzt sprief3t es, erkennt ihr es nicht? Ja, ich lege
in der Wiiste einen Weg, im Trockenland Fliisse* (Jes 43,19). Der Bezug der frii-
heren Dinge (niiwx7) und der vergangenen Dinge (niuip) ist offen*® und

48 Dies gilt ebenso fiir das kommende Neue (nwn Ny 17 Jes 43,19), das sich auf Jes 43,14
beziehen konnte und seinerseits offen formuliert ist: ,,um euretwillen habe ich nach Babel ge-
sandt“ konnte auf eine Verdnderung der Lage der Deportierten hindeuten und sich, wie in Jes
45,1-7 etc. deutlich werden wird, auf Kyros beziehen.
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»uberrascht angesichts des sonst intensiven Riickbezugs auf vergangenes Han-
deln Jahwes und der betonten Kontinuitidt bei der Rede von seiner Geschichts-
méichtigkeit“.*® Das ,,Erinnerungsverbot“ von Jes 43,18 kann sich somit kaum auf
das Vergessen des ersten Exodus beziehen, der ja gerade die geschichtstheolo-
gische Vorlage fiir den zweiten Exodus bieten soll; dagegen spricht auch der
folgende positive Bezug auf das Schilfmeerwunder und den Exodus in Jes 43,19.20.
Das Schilfmeerereignis bietet vielmehr das Modell fiir die Rettungsmacht JHWHs
angesichts iibermachtiger Feinde; damals wie heute kann Gott einen Weg bahnen
(Jes 43,16 - 43,19), deswegen soll das Volk das Friihere vergessen, ,,weil es keine
Bedrohung mehr bedeutet, weil es durch Gottes neues Handeln so endgiiltig
angetan ist wie die Leichen der Verfolger im Schilfmeer. Das Friihere, das sind die
Leiden des Volkes, konkret Jerusalems Untergang und die Deportation“°. Die
deutende Erinnerung an die sich in der Geschichte erwiesene Macht JHWHs wird
damit zur Blaupause fiir das zukiinftige Handeln Gottes.

Fazit

Die Erinnerung an das Schilfmeerereignis dient in Jes 43,1617 der Charakteri-
sierung JHWHs und leitet die folgende Rede JHWHSs ein. Aus der Vielzahl der mit
dem Schilfmeer verbundenen Motive und Deutungen werden nur drei Aspekte
schlaglichtartig ausgewahlt: Das Schilfmeerereignis wird interpretiert als Weg-
Geben im Meer (Jes 43,16), die Ubermacht der Feinde wird betont, um dann direkt
das Tot-Sein der ungenannten Feinde zu konstatieren (Jes 43,17). Israel ist aus-
geblendet. Das Schilfmeerereignis wird hier nicht als Rettung fiir Israel erinnert,
vielmehr dient es dazu, JHWH als einzigen Protagonisten in den Mittelpunkt zu
stellen. JHWHs Geschichtsméchtigkeit erweist sich an seiner Ubermacht gegen-
iiber den Feinden: Er beherrscht alles.

Jes 43,14—21 macht den Fluchtpunkt fiir die Erinnerung an das Schilfmeer-
ereignis deutlich: Die neue Deutung der Ursprungszeit soll dazu anleiten, das
unmittelbar Vergangene auszublenden, das sich wohl auf die Zerstérung Jerusa-
lems und die Deportation beziehen diirfte und den Blick auf das kommende Neue
und die unmittelbar bevorstehende Verdanderung der jetzigen Situation zu richten.
Damit verortet sich der Text im Rahmen der noch im Exil lebenden Erinne-
rungsgemeinschaft. Zugleich ist er aber so offen formuliert, dass er nicht nur in
diese historische Situation hineingesprochen ist, sondern das Schilfmeerge-

49 Oorschot van, Babel, 72.

50 Kiesow, Exodustexte, 72 —73; zustimmend: Oorschot van, Babel, 77. Berges deutet dies im
Anschluss an Lund so: ,,Die vergangenen Dinge sollen nicht das letzte Wort haben®, Berges, Jesaja,
300.
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schehen paradigmatisch auf neue Situationen hin deutet, aus denen nur Gott
retten kann.

Aus den Deutungsmustern der mit dem Schilfmeer verbundenen Rettungs-
erinnerung werden, dhnlich wie in Ex 15,6 -12, nur die Aspekte paradigmatisch
aufgegriffen, die dazu dienen, die verdanderte Situation der Erinnerungsgemein-
schaft neu zu deuten und auf eine konkrete Situation hin auf ihren lebensprak-
tischen Sinnzusammenhang hin auszuwerten. Dies bewirkt paradigmatisch eine
Verschrdankung der Zeitebenen von Vergangenheit (die Schilfmeererinnerung in
Jes 43,16—17 und der Hinweis auf das Friihere in Jes 43,18) und Zukunft (der
Hinweis auf das Neue in Jes 43,19 - 20) fiir die Gegenwart.

4 Der Durchzug durch das Meer nach Weish
10,15-11,1

Das Buch der Weisheit ist als die Rede eines Ich-Sprechers gestaltet.>* Dieser Ich-
Sprecher stellt sich als ein namenloser Konig heraus, der im zweiten Teil des
Buches einen ausfiihrlichen Lobpreis (enkémion) auf die Weisheit anstimmt
(Weish 6,22—11,1).>> Zu Beginn verkiindet der Ich-Sprecher programmatisch: ,,Was
aber Weisheit ist und wie sie entstand, will ich verkiinden, und nicht verbergen will
ich euch Geheimnisse, sondern vom Anfang ihrer Entstehung an will ich (sie)
ergriinden und offenbar machen die Kenntnis von ihr und keinesfalls voriiber-
gehen an der Wahrheit“ (Weish 6,22).

Der letzte Abschnitt des zweiten Buchteils schildert einen Geschichtsriick-
blick, in dem als der eigentliche Movens der Geschichte nicht Gott, sondern die
Weisheit (cogia) auftritt (Weish 10,1-11,1). Dieser Geschichtsriickblick in Weish
10,1-11,1ist als eine Beispielreihe gestaltet, die als Redeform bzw. Gattung aus der
griechischen Literatur stammt.”® Die Beispielreihen sind durch vier Elemente
gekennzeichnet: 1. eine Uberschrift, die den Schwerpunkt und das Ziel der Bei-

51 Siehe auch den Beitrag von Friedrich Reiterer in diesem Band.

52 Dieser Abschnitt (Weish 6,22 —11,1) gliedert sich in drei Teile: Weish 6,22 — 8,21: Preislied auf
die Weisheit; Weish 9,1 -18: Gebet um Weisheit; Weish 10,1-11,1: Das rettende Wirken der
Weisheit; Engel, Weisheit, 21. Eine etwas andere Abgrenzung nimmt Schmitt vor: Er ldsst den
Abschnitt in Weish 9,18 beginnen und in 10,21 enden, Schmitt, Struktur, 1 — 8. Glickman pladiert
fiir die Abgrenzung Weish 10,1-11,1 und sieht folgende Gliederung: Weish 10,1-5.6-9.10—
12.13-14.15-11,1; Glickman, Wisdom.

Siehe auch: Gilbert, L’adresse, 277-299; Schwenk-Bressler, Sapientia Salomonis; Neher, Wesen,
148 -151; Genuyt, d’Egypte, 1-13.

53 Vgl. Schmitt, Struktur, 13 -18.
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spielreihe erkennen ldsst, 2. diese wird durch eine Reihe von Gestalten der Ge-
schichte erldutert, 3. die Darstellung ist komprimiert: es werden nur die relevanten
Dinge genannt, die zum Beweis der Uberschrift dienen und 4. zentrale Worter aus
der Uberschrift werden wiederholt und gliedern die Reihe. In diesen Beispielrei-
hen werden jeweils diejenigen, die aus Unheil, Not und Bedrdngnis gerettet
wurden, denjenigen gegeniiber gestellt, die die Verursacher der Not sind (An-
tonomasien). Wahrend die Hauptfiguren namentlich identifizierbar sind, erhalten
die Kontrastfiguren keine Namen.

Dreh- und Angelpunkt des ganzen Geschichtsriickblicks ist die Weisheit, die
fiir die Rettung in den exemplarisch gewdhlten sieben Beispielen die entschei-
dende Grof3e ist: Die Weisheit ist diejenige, die in jeder Generation wirkt und rettet.
Die ,,Weisheit* (cogia) selbst wird zu Beginn der Beispielreihe nicht explizit ge-
nannt, sondern wird renominalisiert (Weish 10,1: aitn ,,sie, diese*; copia erst in
Weish 10,4). Damit ist die Beispielreihe eng mit dem voranstehenden Gebet des
Ko6nigs verbunden, wo diese im letzten Vers (Weish 9,18) genannt wird (insgesamt:
Weish 9,2.4.6.9.17.18). Dieser Vers beendet zum einen das Gebet, fungiert aber
zugleich als programmatische Er6ffnung der folgenden Beispielreihe: ,,Und so
wurden berichtigt die Pfade derer auf der Erde, und iiber das dir Gefallende
wurden die Menschen belehrt, und durch die Weisheit wurden sie gerettet” (Weish
9,18). Dieses Ende des Gebets beantwortet zugleich die Fragen aus Weish 9,13:
,»Welcher Mensch namlich wird Gottes Willen erkennen? Oder wer wird gedanklich
durchdringen, was der Herr will?“, indem er seine Antwort auf die Weisheit allein
zuspitzt: Nur durch die sophia werden Menschen gerettet. Schmitt wertet Weish
9,18 als Uberschrift der folgenden Beispielreihe®, in der Thema und Ziel der
Beispielreihe benannt werden: durch Weisheit zu retten. Dies wird in der Bei-
spielreihe von Weish 10 an Adam, Noah, Abraham, Lot, Jakob, Josef und als
letztem Beispiel der Bedriickung des Volkes durch die Agypter und der Rettung des
Volkes Israel aus Agypten (Weish 10,15-11,1) ausgefiihrt.

Bavtn Aaov dotov kal onéppa Guepntov  *Diese hat ein heiliges Volk und eine

éppuoato &€ Ebvoug BABOVTWY untadelige Nachkommenschaft
gerettet aus einem Volk von Bedrii-
ckern.

e¢iofiABev eig Yuyxmv Oepdmovtog kupiov °Sie ging in die Seele eines Dieners des

kal &vtéotn Baothebowy @oPepoig év ¢~ Herrn ein

paot kal onpeiolg und widerstand schrecklichen Kénigen
durch Wunder und Zeichen.

54 Vgl. Schmitt, Struktur, 2 - 4.
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7 dnédwkev 60iolg obov komwv avt@v  Sie erstattete den Heiligen Lohn fiir

wdnynoev avtovg év 68® BavpaoTii ihre Miihen,
Kol £yEveTo avToig eig okémny AEépag  geleitete sie auf staunenswertem Weg
Kal €i¢ Adya GoTpwv TNV VOKTA und wurde ihnen zum Schutz bei Tage

und zu Sternenlicht in der Nacht.
#31eBiBaoev avtovg B&Aacoav £puBpav  '8Sie lie3 sie durch das Rote Meer gehen
Kat dinyayev adtovg 8t B8atog MoAoD  und fiihrte sie hindurch durch viel

Wasser.
P1o0g 8¢ £xBpovg adT@V katékhvoey  Thre Feinde aber iiberflutete sie
Kal €k BaBoug &BvOoTOV AvEPpacEV und aus der Tiefe des Abgrunds wir-
avTOVG belte sie sie empor.

29810 ToDTO Sikatol EokvAevoav doeBei  *°Deshalb pliinderten die Gerechten die
Kal Dpvnoav kOple TO Gvopa TO Gylov oov Gottlosen aus
TNV T€ VIEPHAXOV G0V XEIpa flVETQV und besangen, Herr, deinen heiligen
Opobupadov Namen
und lobten gemeinsam deine fiir sie
kdmpfende Hand.
2811 | coia AvolEev OTOPA KWPDV *'Denn die Weisheit hat den Mund der
Kal YAwooog viriwv E0nkev tpavag Stummen getffnet
und die Zungen Kleiner Kinder deutlich
(verstehbar) gemacht.
Hlehodwaoev Ta Epya aOT@V €V XeIpl L1Sje lieR3, vermittelt durch einen hei-
TIPOYNTOV Gyiov ligen Propheten, ihre Werke gelingen

Das letzte Beispiel ist zugleich das langste der Beispielreihe und wahlt punktuell
Aspekte aus dem Exodusgeschehen aus. Wahrend Weish 10,15 und 10,16 an Ex 1;
2,23-6,1und Ex 7—-12 anspielen und immerhin zwolf Kapitel des Buches Exodus in
zwei Versen zusammenfassen, kommt in den folgenden drei Versen (Weish 10,17—
21) das Geschehen am Schilfmeer in den Blick, das im Buch Exodus drei Kapitel
umfasst (Ex 13,22-15,21). Nicht nur dieser Proporz, sondern auch der Umstand,
dass das siebte und letzte Beispiel das ldngste der Beispiele ist, zeigt, dass die
Geschichtserinnerung nach Weish 10,1-11,1 ihren Hohepunkt in der Rettung am
Schilfmeer findet.

Weish 10,17a verbindet das Mitnehmen der Gefdf3e und Kleider aus Ex 12,36
nach der Deutung der LXX als vorenthaltener Lohn fiir die Arbeit (,,Lohn fiir ihre
Miihen“ uoBov kdnwv avT@V; okvAsw in Ex 3,22;12,36** vgl. Weish 10,12) mit der
Art und Weise, wie die Weisheit das Volk Israel in Agypten bis zum Schilfmeer
gefiihrt hat. Weish 10,17b ,,(sie) geleitete sie auf staunenswertem Weg*“ scheint auf
die ungewo6hnliche Wegfiihrung aus Ex 13,17 (nicht den Weg ins Philisterland, also
nicht die via maris am Meer entlang) zu rekurrieren, wihrend der letzte Teil von
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Weish 10,17c—d auf die Wolken- und Feuersédule in Ex 13,20 - 21; 14,20** Bezug
nimmt.>

Die Schilfmeererinnerung selbst kommt in Weish 10,18 - 19 in den Blick: ,,'’*Sie
lief3 sie durch das Rote Meer gehen und fiihrte sie hindurch durch viel Wasser.
YThre Feinde aber iiberflutete sie und aus der Tiefe des Abgrunds wirbelte sie sie
empor.“>® Diese Interpretation des Schilfmeergeschehens hat interessanterweise
wenig Beziige zu Ex 13,17- 14,31 oder Ex 15, sondern nimmt die Terminologie, die
schilfmeer-spezifisch impragniert ist, anderer Texte auf, die das Schilfmeerer-
eignis deuten: In Weish 10,18 findet sich, neben dem Stichwort ,,Rotes Meer“, die

s o

Formulierung ,,durch viel Wasser” (6t U8atog moAAov) verschiedentlich in der
LXX, mit Blick auf das Schilfmeergeschehen nur noch einmal in Ps 77,20*%.57 In
Weish 10,19 erinnert die ,, Tiefe* (B&00¢) an die ,, Tiefe* (Bu@6g) von Ex 15,5*%, das
Wort ,,Abgrund“ (&Bvocog) wird mit Blick auf das Schilfmeerereignis in Ps
105,6"*%; Jes 51,10"*%; 63,12—13"** verwendet.’® Weish 10,20 spielt mit ,,(die Ge-
rechten) besangen, Herr, deinen heiligen Namen“ (Dpvnoav kiple 10 dvopa TO
aylov oov) auf das Mose- und Mirjamlied in Ex 15 an; die ,,kdmpfende Hand“ aus
Weish 10,20 weist auf Ex 15,6.12"** zuriick. Im Gegensatz zur spiteren Rezeption®

55 Siehe hierzu ausfiihrlicher Engel, Weisheit, 177 — 180.

56 Weish 10,18a nimmt dabei auf das gesamte Schilfmeergeschehen eher allgemein und zu-
sammenfassend Bezug; das in der LXX seltene Verb 81afiB&{w findet sich in der Exoduserzdhlung
der LXX nicht und ist in der LXX auch nicht an anderer Stelle mit der Rettung am Schilfmeer
verbunden.

Weish 10,18b scheint auf Ex 14,22.29 anzuspielen: ,,Die Israeliten aber zogen iiber trockenen Grund
mitten im Meer, das Wasser aber war fiir sie eine Mauer zur Rechten und eine Mauer zur Linken*
(Ex 14,29"%).

Weish 10,19a (,,Jhre Feinde aber iiberflutete sie*) verwendet mit dem Verb ,,iiberfluten (kato-
KAUCw) ein in der LXX seltenes Verb, das sich in der Exoduserzihlung der LXX nicht findet. In-
haltlich diirfte es auf Ex 14,28 rekurrieren, wo von dem Untergang des dgyptischen Heeres berichtet
wird: ,,Und das zuriickgekehrte Wasser bedeckte die Streitwagen und die Streitwagenlenker und
die ganze Streitmacht Pharaos, die hinter ihnen in das Meer hineingezogen waren. Und kein
Einziger von ihnen blieb iibrig* (Ex 14,28"%%),

Weish 10,19b ergédnzt dann eine sich zwischen Ex 14,28 und 14,30 ergebende Erzdhlliicke: Wie
konnte Israel die Agypter tot am Boden liegen sehen? (Ex 14,30): ,,und aus der Tiefe des Abgrunds
wirbelte sie sie empor*“. Das Verb ,,aufwirbeln“ GvoBpaoow findet sich nur drei Mal in der LXX.
Weish 10,20 nimmt auf das Moselied und Mirjamlied insofern Bezug, als das Besingen nicht auf die
beiden Einzelfiguren bezogen wird, sondern auf ,,alle Gerechten*; zu Weish 10,20 - 21 vgl. Enns,
Retelling, 1- 14. = in: Evans/Sander (Hg.), The function, 142-165.

57 Das Verb 8opiBalw ,hindurchfithren wird nicht spezifisch fiir die Schilfmeererinnerung
verwendet (Gen 32,23; Num 23,5.20; Jos 7,7 etc.).

58 Zu dem semantisch schwierigen Verb &vappdoow siehe Glickman, Wisdom, 142.

59 Siehe z.B. Ex Rab 23.8; Targ Ps.-J. Ex 15,2.
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findet sich der Gedanke, kleine Kinder hitten am Schilfmeer ebenfalls gesungen,
in der gesamten alttestamentlichen Literatur nicht.

In allen Aussagen ist die Weisheit Subjekt der Handlung: Sie ist es, die durch
das Rote Meer®® gehen lisst, die das Volk durch das Wasser hindurchfiihrt, die die
Feinde {iberflutet, und sie ist sogar diejenige, die die Feinde aus der Tiefe des
Abgrunds hervorwirbelt; damit ist der Handlungsanteil der Weisheit sogar noch
gesteigert worden gegeniiber der Interpretation von Ex 15,5"*%: sie [= die Agypter]
sanken in die Tiefe wie Steine“ (katédvoav gig Pubov woet AiBog).

Die grofite Differenz des neu gedeuteten Schilfmeergeschehens fallt unmit-
telbar auf: Es ist nicht mehr Gott selbst, der in der Geschichte handelt, sondern es
ist die Weisheit. Israel wird nicht, wie in Ex 15,6 -12 und Jes 43,16 —17, ausge-
blendet, vielmehr wird die letzte Beispielreihe programmatisch dadurch eréffnet,
dass Israel als ,heiliges Volk und eine untadelige Nachkommenschaft® inter-
pretiert wird, die Feinde aber als ,,Volk von Bedriickern® bezeichnet werden (Weish
10,15). Damit beweist die Erinnerung an das Schilfmeer/Rote Meer das, was die
Uberschrift in Weish 9,18 thesenhaft angekiindigt hat: ,,durch die Weisheit wurden
sie gerettet* (T copia owdnoav).

Die Weisheit wird als alleinige und entscheidende Handlungstragerin und
als neuer transzendenter Bezugsrahmen herausgestellt; in ihr zeigt sich Gott der
Menschheit. Auf diese Weise wird ein Deutungsmuster verwendet, das neue
Sinnzusammenhdnge herstellt und so ein neues Paradigma schafft. Eine
Uberarbeitung alter Deutekategorien war fiir die Erinnerungsgemeinschaft of-
fensichtlich notwendig geworden. Einher damit gehen Verdnderungen des
Gottes- und des Menschenbildes. Wahrend Ex 13,17- 14,31 von einer Mitarbeit der
Menschen, v. a. des Mose, ausgegangen ist und eine Handlungsweise Gottes das
Geben von Anweisungen in Reden war, wird zwar auch in Weish 10 von
menschlichem Mitwirken gesprochen; dies ist aber nur deswegen moglich, weil
die Weisheit es zuvor ermoglicht hat. Weil sie den Stummen den Mund getffnet
hat (Weish 1,21), konnen sie das Lob singen (Weish 10,19). Wie die Position des
Menschen, so ist aber auch die Position Gottes verdndert: Die Weisheit {iber-
nimmt die Handlungsmacht, die sonst bisher Gott deutend zugeschrieben
wurde. Gott selbst scheint ,,transzendenter* geworden zu sein.®* Die unbefan-
gene Art und Weise, wie Gottes Handeln in der Geschichte beschrieben wurde,
scheint als unangemessen empfunden worden zu sein. Von einem direkt han-
delnden Gott zu sprechen, wie dies in den bisherigen Deutungen selbstver-

60 ,Rotes Meer“ ist bereits in der ExX"** die Ubersetzung des hebriischen fi0-n? ,,Schilfmeer.
61 Die fiinfte Strophe der Beispielreihe ist die einzige Stelle im Alten Testament/der LXX, in der
die Weisheit mit dem Exodusgeschehen verbunden ist.



60 —— Barbara Schmitz

standlich vorausgesetzt wurde, ist — zumindest im Buch der Weisheit — offenbar
nicht mehr moglich. Das aktive Handeln wird nun von der Weisheit als einer
Wirkweise (Gottes) iibernommen. Dies bewirkt eine entscheidende Differenzie-
rung in Gottes immanenter Prasenz und Geschichtsmachtigkeit: Gottes Handeln
wird nicht mehr unmittelbar gedacht, sondern iiber ,Mittlerfiguren“ bzw.
,»Mittlerwirkweisen“: die Weisheit. In Weish 6,12—21 hat ,,der Sprecher in der
begehrenswerten, strahlend schonen Frauengestalt der Weisheit Gott selbst
gepriesen. In ihr machte Salomo Gottes Transzendenz anschaubar, dass der
Schopfer der von ihm geschaffenen Weisheit gegeniibersteht und nicht ein Teil
von ihr ist, und zugleich seine Immanenz, dass Gott diese Welt bestdandig im
Dasein hilt.“¢> Neben dem Weisheitsbuch findet sich der Gedanke von Mittler-
instanzen — mit je unterschiedlichen Akzenten — auch in Ijob 28; Spr 8; Sir 24 und
bei Philo. Die Logos-Spekulation iibernimmt strukturell eine ganz dhnliche
Funktion.

Fazit

Gott selbst erscheint nicht mehr als Handelnder, diese Funktion wird vielmehr von
der Weisheit iibernommen. Sie ist diejenige, die das gesamte Geschehen am
Schilfmeer bestimmt und sie ist die allein Handelnde. Mose kommt nicht vor,
Menschen oder Naturphdnomene tragen nur dann dazu bei, wenn die Weisheit es
vorher ermoglicht hat. Gott ist nicht mehr unmittelbar und direkt, sondern ver-
mittelt durch das Tun der Weisheit erfahrbar, umgekehrt umfasst das Handeln der
Weisheit alles: Ohne ihr Tun wére nichts geworden. Riicknahme Gottes und Ver-
starkung der Weisheit sind auf den ersten Blick gegenldufige, aber doch zusam-
mengehdrende Tendenzen, um Gottes Wirksamkeit in der Geschichte neu zu
deuten. Damit ist ein neuer transzendenter Bezugsrahmen geschaffen. Dabei ist
auch der Rekurs auf das Schilfmeer als Teil der Beispielreihe nicht auf Israel oder
auf den Erweis von Gottes Geschichtsmachtigkeit gerichtet, sondern zielt auf den
Erweis der Geschichtsmachtigkeit der Weisheit selbst: Rettung erfolgt durch die
Weisheit (Weish 9,18).

5 Die Juditerzdhlung

In dem um ca. 100 v.Chr. entstandenen Buch Judit werden die Leser in eine Welt
gefiihrt, die sie unmittelbar als eine fiktionale Textwelt erkennen kénnen: So wird

62 Engel, Weisheit, 181 (Hervorhebungen im Original).
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der (eigentlich) babylonische Kénig Nabuchodonosor (hebr.: Nebukadnezzar) als
assyrischer Konig vorgestellt, der in Ninive residiert, das zur Zeit des historischen
Nebukadnezzar schon zerstort war. Dies ist nicht das einzige, sondern eines von
vielen Beispielen fiir die literarische Collage, die das Buch Judit entwirft. Damit
wird von Anfang an deutlich gemacht, dass es hier um ein Geschehen geht, in dem
eine Grundfrage in einer fiktionalen Erzdhlung ,durchgespielt” wird: Nabuch-
odonosor namlich, so wird erzidhlt, will die ganze Welt unterwerfen und als ein-
ziger Gott verehrt werden (Jdt 3,8; 6,2). Seine iiberaus schlagkriftige Armee hat den
gesamten Osten der Welt und schon fast gdnzlich den Westen der Welt erobert. Die
militdrische Macht ist {iberwiltigend und zugleich unberechenbar; Felder werden
niedergebrannt, Herden vernichtet, Stadte gepliindert, ganze Landschaften ver-
wiistet, junge Médnner erschlagen (Jdt 2,27). Auch bei freiwilliger Unterwerfung
werden die Kultanlagen der Volker zerstort (Jdt 3,8). Fiir Israel, fiir das das Be-
kenntnis zu dem einen als dem einzigen Gott grundlegend ist, ist nicht nur der
alleinige Gottesanspruch Nabuchodonosors untragbar, sondern auch der Tempel
von Jerusalem ist unmittelbar bedroht. Daher ist Israel das einzige Volk weltweit,
das Widerstand gegen die Assyrer leistet: Bergpdsse werden besetzt und Ort-
schaften verstirkt, in den Ebenen werden Fallen aufgestellt (Jdt 4,5-7; 5,1). An-
gesichts des in der Jesreelebene vor Israel lagernden assyrischen Heeres von
170.000 Fuf3soldaten und 12.000 Reitern (Jdt 7,2) sind dies geradezu lacherlich-
hilflose Maflinahmen. Die Erzdhlung macht klar: Militdrisch ist Israel vollig
chancenlos. Die einzige Hoffnung ist Gott; nur Gott kann Israel und mit Israel die
ganze Welt aus dieser Bedrohungssituation noch retten. Daher betet und fastet das
Volk und hofft auf Gottes rettendes Eingreifen (Jdt 4; 7,30). Gott ist in dieser Er-
zahlung in zweifacher Hinsicht herausgefordert zu handeln: durch die funda-
mentale Bedrohung seines Volks und durch die Bestreitung seines Gottesan-
spruches durch den monotheistisch formulierten Anspruch des Konigs
Nabuchodonosor.53

Damit wird in der Juditerzahlung eine Szenerie wie im Exodusbuch aufge-
baut:* Ein iibermachtiger Konig bedroht die Existenz des Volkes Israel. Aber es ist
nicht nur die gesamte Szene, sondern es gibt zahlreiche Beziige zwischen dem
Buch Judit und dem Buch Exodus, von der Gestaltung Judits nach dem Vorbild des
Mose bis zu Leitwortbeziigen (z.B. das Verb ,;schlagen” noatdoow etc.), die die
Juditerzdhlung préagen. Uber diese ins ganze Exodusbuch gehenden Beziige hinaus
wird das Schilfmeerereignis in der Juditerzahlung aber noch in spezifischer Weise

63 Zum Buch Judit siehe ausfiihrlich den Kommentar von Schmitz/Engel, Judit.
64 Vgl. Lange, Die Rezeption des Exodusbuchs in der LXX- und Vg-Fassung der Juditerzdhlung (in
diesem Band).
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aufgegriffen: In ihren beiden Gebeten ruft Judit den Gott Israels als den Gott, ,,der
Kriege beendet“ (o0 £l k0ptog ouvTpifwv MOAépOUG KVPLog dvopd cot) an (Jdt
9,7-8; 16,2): Damit wird Ex 15,3 zitiert, aber nach der LXX-Fassung: k0plog ouv-
TpiBwv mMoAépoug KOpLog Gvopa avT@ ,,Der Herr (ist jemand), der die Kriege zer-
schlégt, Herr ist sein Name*“.®® Diese Ubersetzung deutet den hebréischen Text mim
inw M nnnbn v ,JHWH ist ein Kriegsmann, JHWH ist sein Name“: Wie die
Rettung am Schilfmeer kein Krieg war, sondern eine wundersame Rettung fiir
Israel und Erweiswunder an den Agyptern, so wird auch in der Juditerzihlung kein
Krieg erzahlt. Vielmehr ergibt sich aus der Art, wie Gott ist — er beendet Kriege —,
dass der Konflikt moéglichst gewaltarm einer Losung zugefiihrt werden soll.®¢
Angesichts der Bedrohung, in der sich Israel in der Erzahlung befindet, stellt sich
die Frage, ob und wie Gott rettend fiir sein Volk eingreift. Und gerade vor dem
Hintergrund der Exoduserzdhlung iiberrascht das Buch Judit: Gott greift nicht ein.
An keiner Stelle der Erzahlung greift Gott ein, obwohl in der Juditerzahlung Gott
als der Gott der Niedergedriickten, der Helfer der Unterlegenen, der Beistand der
Schwachen, der Beschiitzer der Verachteten und der Retter der Hoffnungslosen
(Jdt 9,11) angerufen wird. Judit bekennt in ihrem Gebet, dass der Gott Israels der
Gott aller Macht und Kraft ist, dass es keinen anderen gibt und dass nur er das
Schutzschild fiir das Volk Israel ist (Jdt 9,14). Umso mehr tiberrascht, dass dieser
Gott, obwohl sich sein Volk in bitterster Not befindet, nicht rettend eingreift. Es
gibt nur eine Stelle, an der Gott als aktiv handelnde Figur® in der Erzihlung
auftritt: ,,Und der Herr hérte auf ihr Rufen und schaute ihre Not an“ (kai €ion-
KOUOEV KUPLOG TAG PwViG aUT@V Kal eloeidev v BAWwv adtdv Jdt 4,13). Das
Einzige, was Gott in der Juditerzahlung tut, ist: Er sieht und hort. Gott ist das
Subjekt der Verben ,,sehen” und ,,héren”, aber man wird Sehen und H6ren kaum
als eine aktive und entscheidend rettende Handlung Gottes einstufen kénnen,
jedenfalls nicht, wenn man eine Erzdhlung wie die Rettung am Schilfmeer im

65 Zur Bedeutung von Ex 15,3"* in der Juditerzihlung siehe Schmitz/Engel, Judit, 283 -
286.397 —398 sowie Schmitz, k0plog, 5 — 16; unplausibel ist der neue Ubersetzungsvorschlag von
Maier, Der Herr, 281 -295: ouvtpiB- heiflt auch an keiner von ihm angefiihrten Stelle ,,(Kriege)
anfachen”.

Das Zitat aus der LXX-Fassung des Exodusbuchs ist fiir die Frage der Originalsprache der Judit-
erzdahlung zentral, siehe Engel, Der HERR, 155-168.

66 Vgl. hierzu Schmitz, War, 103 -119.

67 Eine literarische Figur wird definiert als eine ,,menschliche oder menschendhnliche Gestalt in
fiktionalen Texten“, der ,,Personenwahrnehmungsmodelle“ zugrunde liegen (Jannidis, Figur,
199). Sprachlich lassen sich Figuren auch identifizieren, insofern als dass sie als Subjekt auf-
treten, d.h. Subjekt einer Handlung sind oder sprechen.
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Hintergrund hat. Aber Jdt 4,13 spielt zugleich auf die Exoduserzahlung an, als Gott
den Hilfeschrei der unterdriickten Israeliten in Agypten hort (Ex 2,23 -25):

BLange Zeit danach starb aber der Kénig von Agypten. Und die Israeliten seufzten wegen der
Arbeiten und schrien um Hilfe, und ihr Schreien wegen der Arbeiten stieg auf zu Gott (xal
KateoTéva&av ol viol IopanA 4o T@V Epywv kal aveBonoav kal &véPn 1 Bor aOT@V TTPOG TOV
0e0V Gmo TV Epywv). *Und Gott erhdrte ihr Seufzen (kal eiofikovoev 6 Be0G TOV GTEVAYHOV
avTt@v), und Gott gedachte seiner Verfiigung — die im Blick auf Abraham und Isaak und Jakob
(verfiigte). *Und Gott blickte auf die Israeliten (kai £neidev 6 806G TovG viovg IopanA) und er
machte sich ihnen bekannt.*®

Die Verben ,,sehen” und ,,h6ren” werden ebenso im sog. ,,kleinen geschichtlichen
Credo” in Dtn 26,7 verwendet, das an die gleiche Situation erinnert:

Wir aber riefen zum Herrn, dem Gott unserer Véter, und der Herr erhGrte unsere Stimme und
sah unsere Demiitigung (kal elorikovoev KUPLOG TAG YWV TIU@V Kal £i8ev TV Tameivwoty
NU@V), unsere Miihe und unsere Bedrédngnis.

Im Juditbuch wird also vor dem Hintergrund der ,,alten“ Exodusiiberlieferung eine
Rettungsgeschichte neu erzahlt, in der {iber die Position und Funktion Gottes und
damit auch der Menschen nachgedacht wird: Wahrend viele biblische Deutungen
des Exodusgeschehens ganz unbefangen vom direkten Eingreifen und Handeln
Gottes ausgehen, ist das aktive Handeln Gottes im Buch Judit lediglich auf ein
Sehen und Horen reduziert worden, von dem aber nur die Leser erfahren. Die
Figuren der Erzahlung wissen nicht, dass Gott sie gesehen und gehort hat. Sie
erleben keine Rettung, sondern vielmehr, dass sich die Not und die Gefahr fiir sie
bis zur realen Bedrohung ihres Lebens durch die 34-tdgige Belagerung der Stadt
Betulia, in der die Wasservorrite ausgegangen sind, steigert (Jdt 7).

Die Differenz zum Buch Exodus ist aber noch schérfer: Anders als in der
Exoduserzahlung, wo Gott mit Mose kommuniziert und konkrete Anweisungen
erteilt, erhalten die Israelitinnen und Israeliten von Gott keine Antwort und keine
konkreten Handlungsanweisungen, denn: Gott spricht in der gesamten Juditer-
zdhlung nicht.

Das Buch Judit erzdhlt also eine grundlegend neue Situation: Gott greift nicht
rettend zugunsten seines Volkes ein und Gott spricht nicht. Wie ist nun Rettung
denkbar? Die Juditerzahlung spielt hierzu zwei Modelle durch. Ein erstes, tradi-
tionelles Handlungsmodell wird von den Altesten der Stadt Betulia vertreten: Als

68 Vgl. Ex 6,5: ,,Und ich habe das Seufzen der Israeliten gehort, (das daher riihrte,) dass die
Agypter sie knechten, und ich habe eurer Verfiigung gedacht“ (kai £y giofikovoa TOV GTEVAYHOV
T@V Vi@V IopanA Ov ol Alyvmtiot katadovAobvtal avTovg Kal Epviobny Tiig Sadnkng Lp@V).
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das Volk die Kapitulation der belagerten Stadt Betulia fordert, handeln die Al-
testen der Stadt ein Fiinf-Tage-Ultimatum aus, weil sie hoffen, dass Gott in dieser
Zeit handeln wird (Jdt 7,30 — 31). Der Stadtélteste Ozias argumentiert: Rettung kann
nur von Gott kommen, er wird Hilfe schicken, die Menschen miissen abwarten. Ein
zweites Modell vertritt Judit: Sie wendet sich an Gott und ruft in ihren Reden und
Gebeten die Geschichte ihres Volkes wach, um aus der erzdahlten Vergangenheit
Handlungsmodelle abzuleiten, die in der aktuellen Situation der Not eine Ori-
entierung bieten und ermdglichen, aktiv zu werden, so z.B. die Geschichte von
Dina und Simeon (Gen 34; Jdt 9). Aber nicht ein deus ex machina handelt und rettet
sein Volk, sondern Judit ist es, die selbst aktiv werden und handeln muss. Judit
reflektiert ihr Handeln und bindet es im Gebet an die Geschichte ihres Volkes und
an Gott zuriick, aber sie ist es, die sich der Gefahr der Vergewaltigung im Lager der
Assyrer aussetzt, sie ist es, die Holofernes‘ Schwert ergreifen und seinen Kopf
abtrennen muss. Dass sie die volle und alleinige Verantwortung tragt, betont der
Hohepriester Joakim im Nachhinein, als er sie mit den Worten preist: ,,Du hast dies
alles mit deiner Hand getan“ (Jdt 15,10).

Fazit

Das Buch Judit erzdhlt gerade vor dem Hintergrund der Exoduserzdhlung, dass
nicht Gott und auch nicht eine Figur wie die Weisheit aktiv rettend eingreift,
sondern dass es die Menschen sind, die in Riickbindung an Gott, aber auch mit
eigenem Risiko handeln miissen und kénnen. Damit wird gegeniiber den dlteren
Erzdhlungen ein neues Deutungsmodell entwickelt: Gott selbst greift nicht in die
Geschichte ein. Rettung erfolgt durch Menschen, die ihr Handeln theologisch
reflektieren und an Gott riickbinden.®

69 Das Juditbuch steht mit dieser Konzeption in der zeitgendssischen Literatur nicht allein da,
vielmehr findet sich der Gedanke, dass Gott nicht mehr spricht, der aktive Handlungsanteil Gottes
stark oder ganz reduziert ist und andere Wege des Handelns erzahlt werden, breiter belegt: In der
hebrédischen Estererzahlung findet sich Gott an keiner Stelle, in der griechischen Fassung der LXX
wird Gott zahlreich genannt, als handelnde Figur tritt Gott aber nur an zwei Stellen auf (Est-D 8; Est
6,1'*%), an denen das Handeln Gottes fiir die Figuren nicht wahrnehmbar, sondern nur fiir die
Leserinnern und Leser erkennbar ist. Im Ersten Makkabderbuch kommt die Figur Gott nicht vor,
alleinige Handlungstrager sind menschliche Figuren. Im Zweiten Makkabderbuch spricht Gott
nicht und greift auch nicht selbst aktiv ein, vielmehr sind es Epiphanien (2 Makk 2,19 -32; 3,24 —
26.31-34;5,1-4;10,29-30;11,8; 12,22; 15,11 -16.25-36), die das Geschehen entscheidend
beeinflussen. Auch in der Tobiterzdhlung spricht Gott nicht und greift auch nicht aktiv in das
Geschehen ein. Sein Handeln wird in Form einer passivischen Formulierung geschildert; zudem
tritt der Engel Raphael als menschlicher Reisebegleiter auf (vgl. Tob 8,3; 12,19), vgl. Schmitz, Gott
als Figur, 217 -237.
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Diese offenkundigen Verschiebungen in der Frage nach dem Handeln Gottes
finden interessanterweise in einer Zeit statt, in der sich zeitgleich die Rede von
Gott als dem Pantokrator einbiirgert: Erst mit der Wiedergabe der Septuaginta des
hebrdischen nixay mm ,,JHWH der Heerscharen* durch kiptog mavtokpatwp™
wird Gott zum Allherrscher und Allméchtigen (xpilog mavtokpdtwp z.B. in Jdt
4,13; 8,13; 15,105 16,5.17).™

Schlussiiberlegungen

Dass Gott Israel am Schilfmeer gerettet hat, ist eine Denkfigur, die sich in den
unterschiedlichsten biblischen Texten, Gattungen und Kontexten in vielfacher
Weise findet. Als Griindungsnarrativ Israels pragt die Rettung am Schilfmeer die
Vorstellung vom Handeln Gottes in der Geschichte. Diese Vorstellung wird in den
biblischen Texten immer neuen Deutungen unterzogen, die nicht im Sinne einer
historisch-rekonstruktiven (pragmatischen) Geschichtsschreibung erzihlen wol-
len, wie es war, sondern die eine eigene Darstellung durch passgenaue Auswahl
einzelner Aspekte, Worte und Motive fiir ihren Kontext und ihr Aussageziel er-
stellen. Durch diese neuen Sinnzusammenhdnge werden paradigmatische Deu-
tungsmuster erstellt, die die Vergangenheit mit Blick auf die Gegenwart und Zu-
kunft hin auslegen.

Ex 13,17-14,31 bietet verschiedene Méglichkeiten, das Handeln Gottes zu
denken: Gott als direkt Handelnder, Gott in der Wolken- und Feuersidule, Got-
teshandeln durch Anweisungen in Reden an Menschen wie Mose oder durch den
Boten Gottes. Die Geschichtsmachtigkeit Gottes zeigt sich in seinem souverdnen
Handeln in der Geschichte.

Der Hymnus Ex 15 konzipiert JHWH als zentralen Protagonisten in unter-
schiedlichen Rollen: als Krieger, Wegbereiter und Konig. Auf diese sind die Er-
innerungen an Exodus und Schilfmeerereignis hin gestaltet. Der Blick auf das
Heiligtum und die Vo6lker macht den Ort der erinnernden Gemeinschaft trans-
parent und sorgt so fiir eine komplexe Verschrankung der Zeithorizonte. Gottes
Geschichtsmachtigkeit ist nicht auf die Rettung Israels hin fokussiert, sondern
erweist sich in seinem souverdnen Umgang mit den Feinden.

In Jes 43,14 - 21 dient die Schilfmeererinnerung der Charakterisierung JHWHs
in der Redeeinleitung, die schlaglichtartig und eigenwillig die Rettung als Weg-
Geben im Meer beleuchtet. Israel wird ausgeblendet, dafiir erweist sich Gottes

70 Nur [job"* verwendet iibersetzt *Tw mit kOpLog TAVTOKPATWP.
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Handlungsmacht gegeniiber den machtigen Feinden darin, dass ihre Vernichtung
nicht erzahlt, sondern ihr Tot-Sein konstatiert wird. Diese aus der Ursprungszeit
eingespielte Erinnerung dient der Neuausrichtung der erinnernden Gemeinschaft,
die im Exil ihre Identitdt neu bestimmen muss und der sich in diesem Kontext auch
die Frage nach dem Handeln Gottes und seiner Geschichtsmadchtigkeit neu stellt.

Wahrend in diesen drei Beispielen von Gottes direktem Handeln und seinem
aktiven Eingreifen in die Geschichte ausgegangen wird, ersetzt Weish 10 diese
Funktion durch die Weisheit als neue Mittlerfigur, die als diejenige gedeutet wird,
die handelt und sich als geschichtsmdchtig erweist. Die Weisheit ist als wesen-
hafte Struktur der geschaffenen Welt Gott untergeordnet und verkérpert doch Gott
selbst und macht seine Prdasenz in der Welt personifiziert erfahrbar.

Das Juditbuch erzdhlt von Gottes aktivem Eingreifen nur sehr sparsam und
reduziert es auf ein Minimum. Dies findet sich in dhnlicher Form auch in der
biblisch-deuterokanonischen und friihjiidischen Literatur (EstY! " 1*X: 1 und 2
Makk; Tob). Das Deutemuster des Juditbuchs betont dagegen die Handlungs- und
Reflexionskompetenz von Menschen und erzahlt paradigmatisch von einem ge-
gliickten Beispiel von aktivem und theologisch reflektiertem menschlichen Han-
deln.

Der Durchgang durch fiinf ausgewdhlte Beispiele der Deutung des Schilf-
meerereignisses in der biblischen und friihjiidischen Literatur zeigt, dass es in
allen Deutungen bereits als Ursprungsereignis verstanden wurde, das paradig-
matisch Geschichte erzihlt. Es dient dazu, die eigenen (Gegenwarts)Erfahrungen
zu strukturieren, durch paradigmatische Deutemuster gerade in Krisensituationen
Handlungsoptionen auszuloten und in immer neuen Erinnerungen Identitdt zu
stiften.

Die Unterscheidung von pragmatischer und paradigmatischer Geschichte
erweist sich fiir die Auslegung biblischer Texte als eine wichtige Kategorie, weil mit
ihr deutlich wird, dass die erzdhlte, nicht die geschehene Geschichte das Roh-
material fiir die biblische Uberlieferung und auch die Theologie” darstellt, wie es
Dietrich Ritschl formuliert hat.
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